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نويسئلده: 


ا الله العظمى عبدالله جوادى اهل 


ناشر جابى: 


رك عقا نشويو از ان اقفن افاقمية اصنفهان 


فهرست 0000000000 10[#7031000 ا ا ا ا ا 3 ا 00 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العنظمى عبدالله جوادى آملى 45-8 طراي وي ب رت م ا ا وا ا و اا م م ات كل 
مشخصات كتاب عا اددكة خ اما نودت د كد ذم عدحة نوع د عدي شوم خ عد ني عد عدم ة تن خدحة تددو ع عدد د فخة خم دم دحو مده وشتع عدم تجو ددهت د فتعدعدة دده دعده فكع دعوم #ددع د 17 


95/٠/١0 نكاح‎ 


45/١/١2 نكاح‎ 


95/٠1/٠1 نكاح‎ 


95/٠/١8 نكاح‎ 


5/١1/1١١ نكاح‎ 


95/١1/١7 نكاح‎ 


956/٠1/11 نكاح‎ 


95/٠1/١5 نكاح‎ 


95/١1/١8 نكاح‎ 


95/٠1/١5 نكاح‎ 


95/٠/٠١ نكاح‎ 


56/١1/١١ نكاح‎ 


95/٠1/١7 نكاح‎ 


95/١1/11 نكاح‎ 


95/٠ 8/١2 نكاح‎ 


51/٠1/١8 نكاح‎ 


95/٠1/19 نكاح‎ 


918/٠8/9١ نكاح‎ 


96/٠ 8/957 نكاح‎ 


95/٠ 8/7 نكاح‎ 


5/١ 1/50 نكاح‎ 


نكاح ع1/5 95/٠‏ 


نكاح /51/م 145/١‏ ع ذلا 2 اك لا ل تك عد ا كرات رك با بلك ع لد بالك رت ا ب د ل كال لدم را ا ع م لك ل لامرك اد د ع تادر لك ا دام د دجا عاك تلع ع تت - 


نكاح ٠9ل‏ ٠/عة‏ مح دواع لمت دو ابراه ا كوا المع عو اا ا اا ااا ا ايا 


نكاح 5/١ 9/٠7‏ ود ل لص و ا طاو م وك ص ع و لخ عض لا كر حا ا يي شا ا ا ا اي د 


نكاح 5/٠. 9/٠19‏ مدان دس مع م ددمت ععوته معد ده ته ده دده عرقت ده قن ف نه درد ده كه ته ده عت هته ده حت هرت ده كف دع د م رد ل م ل 0 1 


نكاح 5/٠ 9/٠5‏ ا لت طوف ع كد د مج ورا تد لاي او لوا وكوف لجا تاي لجل وطيد و لاسي رساود لول ات رول عدو وه واد ل و2 د ادا 


نكاح 51/١3/70‏ ااا ا 0000 اا مايا0 


000 51/١3/78 نكاح‎ 


نكاح 5/٠ 9/9٠‏ والح لجان تت اف واد 1 ا 0 اوت اذك ل ا لق اولقن 1ك لبا 15 باقا ل قات اراك ل كط اران اذب الو اا 1 ل ل لاسن ابا افا اق لا شا ات 


نكاح 95/٠١/١1‏ ات ساق ةنا بق حي داب ات 


نكاح 56/٠١/٠7‏ كما ا ا اي وات 


0 95/٠١ /١ نكاح ه‎ 


نكاح ع٠‏ ١٠٠1/ة‏ تنه نتن 1ق نان ننفت عاك تقطن لل لت عاك طنط 1ن طنط نف 1 الفط د تفظن فظنت اف ند قن فش تان ان دق نان ف 1 


نكاح 96/٠١/17‏ ا ل ل شف 


نكاح 55/٠١/05‏ كم 2 وك اط نر هشوه دما و شوم درق لم ا ع و ا ل ل الما يا لس ل تا دما تالا عقا د17 ب 


نكاح 91/٠١/17‏ ل ل ل ل ا ل 0 


نكاح 51/٠١/١5‏ اد ا ع ع 


نكاح 51/٠١/18‏ رصت م وتم مت ا 8 


نكاح 915/٠١/١8‏ لبد ا واد اياده ودج ادال ئناه قن ف ل د زياد > باحك إن خف اناد نون دك كا اا 24ل أانا نان دك لاحت ادا قاوذا جك ا 2 الدان ات وا اج جا د كان الاك عا نان ات 


نكاح 51/٠١/19‏ ا ا 


نكاح 56/٠١/9٠‏ موقت انق تن 5 2 ث3 5355 22235353 33 ليث 5 556 ني تقد 351 ند درن دن د درت اتن 3 ست د نط توت ار لد ود دن د درت 11ت 3 1 - 


نكاح 55/٠١/91‏ لت ااا اك ل ص تا معدا ا 


نكاح 56/1١/97‏ فر ل ل تر ا ل بار ار اي را مي ا ب اد 


نكاح 56/1١/97‏ ا لد ل حا دا ل ا اق قد ل لي عه ا ع دشنت لحا عد د أرق ة ل علي لد ا عمدت اوضق لعل طح ة اسراعع د لبخ خط لبد ف ايا مهد فت فطخ دكت 


نكاح 45/١١/52‏ فاك ون طنن امد وا ع ديد فاط برب داع واد جا تددم ويد علي ناك وا كان ياد معطا وياقاك ابد عا جا دمع بيد عبات باق ناد جا ديه دك واوا ع 7ر31 كك واي الت تدر د جل ابذك ياد كا ذاية ده و جا تاي عد أ 


91/1١/91 نكاح‎ 


45/١١/58 نكاح‎ 


515/٠١/59 نكاح‎ 


95/٠١/8٠ نكاح‎ 


95/11/٠3 نكاح‎ 


95/11/٠5 نكاح‎ 


5/1١١ 8 نكاح‎ 


45/١١/١2 نكاح‎ 


95/11/٠1 نكاح‎ 


95/11/٠١ نكاح‎ 


95/11/1١ نكاح‎ 


95/11/١7 نكاح‎ 


نكاح 95/11/17 


95/11/١5 نكاح‎ 


نكاح 94/11/11 


95/11/١8 نكاح‎ 


نكاح 95/11/19 


95/11/7١ نكاح‎ 


95/11/9١ نكاح‎ 


نكاح 95/11/95 


نكاح 95/11/98 


45/١1/52 نكاح‎ 


نكاح 1/917 95/1 


نكاح 95/11/58 


95/1١/١1 نكاح‎ 


95/1١/١7 نكاح‎ 


نكاح 8١/؟5/1‏ 


95/1١/١5 نكاح‎ 


95/17/٠١ نكاح‎ 


95/17/١١ نكاح‎ 


95/17/1١17 نكاح‎ 


نكاح 8١/؟5/1‏ 


145/١7/١8 نكاح‎ 


نكاح /1١١/7١/؟4‏ 


نكاح 95/17/18 


نكاح 95/17/19 


نكاح 91/17/75 


نكاح 51/17/78 


45/١7/52 نكاح‎ 


48/١٠1١١5 نكاح‎ 


48/١1١/١8 نكاح‎ 


48/١ 1١/١8 نكاح‎ 


48/٠1/١1 نكاح‎ 


18/٠1/١8 نكاح‎ 


48/٠1/5١ نكاح‎ 


9584/٠1/57 نكاح‎ 


914/٠319 نكاح‎ 


48/١1/58 نكاح‎ 


952/١1/58 نكاح‎ 


918/٠1/59 نكاح‎ 


48/١01١٠١ نكاح‎ 


48/٠1/5١ نكاح‎ 


نكاح 10/١7/١١‏ ا 3 اا اع اي و لقي اط لقاع لود ف لا عن جاه اطع 04 فك ا 202 21022 2 


نكاح ه 10/١ 7/١‏ تضم شتصمسمتض تت لشت صصص السصصضضص لض موت م 


2*0 18/١7/١١ نكاح‎ 


نكاح 918/١7/١7‏ ال اا اا ا 


نكاح 18/١7/١1‏ امن امعد 3:34 نه لماخ ة الدوة 3 لم3 005 وطق نكب قد لديم كل لنبتن اف امتبوا لمر ف لاف تلت 


نكاح 318/١7/١8‏ ا 0 


نكاح 58/١7/19‏ الوم اي عاد ل وا ل لان ا ا ا ا ا ا ا ا 


نكاح 50/١7/5١‏ ا ا ود موقن 


نكاح 910/١7/9١‏ 5 عدم د واه ددع + عاو د كم زد وتم دع عاو 22 3525 جاع ددع © ولو د م2 2ه وم وح ف عاواة 22 28 55 وجا د دع > علوي 2 28 35 وتوا دوع و عتوا 2 28 متو 28 7 2 و 0 2 


نكاح 50/١7/97‏ ا ا ب 5 


نكاح 10/١7/١0‏ ا 510775 


نكاح 5/52 48/١‏ ع د دجاو ده كك لداع دع عل عع حي لدع كت جد كاوه درت كن تك جرد درن 5 راك دن عم درط حك دع كد كان در كاد نكا جد كدر 55 لاك ره عن ع درن جد دن كرد دك 3 دح عرد لمر دن 4د كرد دك عاد ارت 


نكاح 48/١3/5317‏ ام ا فا ا م ا أ ا ا في ا ا ل شت ص سس ل بض س2 ا سس م بات ل ا ساماة ب ماك متامات ذا ع تمانت نأك دن تنا داج ذأ كفت 


نكاح /3/5 48/١‏ اقعن ةن ةن ان د وستع ع من د عنعءد تدوع مضع دح د ردنك سد حت دنه دع نت دن عرق نرت دده دع حت عن سدح د نه ونع حت مف مدع خد دنه داتع ده مف فعخع ددم دعن 3 كد 


نكاح 50/١7/99‏ الا ا لك اماي و ا حا ري لك صا مك م له ا مك ع عق كسام ده م لمجاام م لاد ا ينها 


نكاح 10/١3/١١‏ ادلو سا بو م ل 1 1 ا ا 01 ا تع 010 و الع ا ته ا ا ل دو ل ل 1 


نكاح 910/١ 38/٠7‏ لاوج و ونا امه امو حم ماوكا كرمع واوقوا تمع لزيا لمح لوو لمع وروا ارمح رامقا طم اوقا امع اجيف ممع وكاو كمع وس لطأ ع 3 


نكاح 5٠/0/.7ة‏ الاك اداه يا لوتيد دل معان دوت أده وات عق كم لا ات واكم ات و ل لاق لل مص ا وا كت عد ل ا ات تل وا واو اد موا ا ل ات ل م 1 


نكاح ه 10/١3١‏ معاد مب الحم وه اقمي 0ه ماده لوطاو سج وجا ممااده لاتع جح لكايه لاتوبو طون ووو وا الي 


نكاح 1 0/١/١‏ لسع ددم الما وى نم عسوو مالك كمالك اكد عات مارك عاذ م ناك على سه عاق لول حل اعاظاه ل ساد والح ركه < لاا ل اس كروت الل خم شالس عات ل د دعا يت 


نكاح 50/١7/١5‏ عي الي ل ل ا ل ا ل ا 2 


نكاح 10/١3/٠١‏ لمعم وت ا ا ا ا لي شيا و يه ع اع ع بش لع جا ا عرض ف رع وف تع 3 


نكاح 918/١7/١١‏ ااا ا 2200000 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 56-94 

مشخصات كتاب 

سرشناسه: جوادى آملى, عبدالله» ١717‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 415-90 /عبدالله جوادى آملى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان؛. 17928. 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 


نكاح لم٠‏ / /ا٠/‏ 96 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


اهميت مسألهلا عفاقف و حجاب از يكك طرف و اهمّيت مسأله[] ازدواج و مبغوض بودن طلاق از طرف ديكر و ابتلاى جامعه[] 
ما به بعضى از اين امور از طرف ديككرء باعث شد كه بعد از يايان مباحث اقتصادى اسلام؛ يعنى بيع و مانند آنء به كتاب نكاح 


بسيارى از علماست كه خودٍ اين نكاح «فى نفسه) مستحب است. 


عبادت بودن نكاح مربوط به قصد قربت است؛ اما فضيلت داشتن آن براى خود نكاح است. تعبير مرحوم محقق در متن شرايع 
اين است: «النكاح مستحبٌ!؛ اما آيا اين استحباب آن مطلق است و براى هر كسى است كه علاقه به ازدواج داشته باشد و نتواند 
بدون همسر صبر كند يا مطلق نيست و مخصوص كسى است كه نتواند بدون همسر صبر كند؟ فرمود: «النكاح مستحبٌ لمن 
تاقت نفسه)؛ كسى كه اشتياق به همسر دارد اين شخص مستحب است كه ازدواج كند؛ اما كسى كه اشتياق به همسر ندارد و 
مى تواند به تنهايى به سر ببرد» اين مورد اختلا.ف است كه آيا نكاح براى او هم مستحب است يا مستحب نيست؟ عبارت 


محقق در متن شرايع اين است: «النكاح مستحبٌ لمن تاقت نفسه من الرجال و النساء»؛ جه براى مرد جه 


55 


براى زن؛ اما «و من لم تتق فيه خلاف»؛ كسى كه كرايش به همسر ندارد جه مرد جه زنء آيا نكاح براى او مستحب باشد يا نه 


ازدواج براى انسان مستحب است؛ جه بتواند بدون همسر صبر كند و جه نتواند» جه كرايش به جنس مخالف داشته باشد يا 
بكند؛ اككر قصد قربت كرد مى شود امر عبادى واككر قصد قربت نكرد امر عبادى نيست. در كتاب شرح لمعه لابد ملاحظه 
فرموديد در بخشى از آن كتاب آمده است كه نكاح صبغهل] عبادى دارد. در بحث اينكه آيا مى شود در نكاح شرط كرد يا 
آنها كفتند مشكل استء براى اينكه نكاح صبغه[] عبادى دارد» اين بيان صاحب شرح لمعه است. (1) ديكران هم اين تعبير را 
دارند كه در نكاح صبغه[] 


.7٠١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
.17٠١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه الشهيدالثانى» جه ص‎ -١ 


عباديت استء لذا نمى شود در آن شرط كرد. 


غرض آن است كه اكر او بخواهد عبادت بشود بايد قصد قربت بكندء اكر امر عبادى نباشد و لازم نيست كه عبادت باشدء 
قصد قربت لازم نيست؛ اما اصل آن را كفتند كه مستحب استء اين مطلب اوّل. 


اين فتواى مرحوم محقق در متن شرايع در متون بسيارى از كتاب فقهى هست,ء دليلى كه براى آن ذكر كردند كفتند كه كتاب 
و سنّت و اجماع است؛ اين را هم بارها ملاحظه فرموديد كه اجماع در قبال كتاب و سنّت نيستء كتاب و سنّت منبع فقهى ما 
فبدطلر العام و او عى مس افد وى رداك حر هيك 114 نكف الا مون انك لتم حرو :1 نها كه الكرمى كراد 
اجماع حمّجت استء براى آن است كه در اثر بستن در غدير و كشودنٍ در سقيفه. راه اهل بيت را بستند» معصوم را خانه نشين 
كردند» جيزى در دست آنها نبود مكر قرآنء قرآن هم كه مى دانيد بدون قرآن ناطق؛ وافى به همه احكام نيست؛ لذا آمدند 
همان طورى كه سقيفه را در برابر غدير جعل كردند» اجماع را هم در برابر سنّت جعل كردند و كفتند اجماع منبع فقهى است؛ 
يعنى اككر علما بر يكك امرى اتّفاق كردندء اينها محصوم هستئد. اين الاتجتمع؛ يا دلا تَجَْومٌ أَمَتِى عَلَى الشَّد لال ابدأ» (1) كه حالا 
درست يا نادرست اين جنين معنا كردند كه اكر همككان بر يكك امرى اتّفاق كردند اينها معصوم اندء ما كه جنين حرفى رأ 


نداريم. بنابراين هيج اعتبارى براى اجماع در رديف كتاب و سنّت نيست. كتاب و سنت رديفى ندارند» همتايى ندارند 


.١ ٠ 5 بحار الانوار-ط مو سسه الوفاءء العلامه المجلسى. ج58 ص‎ -١ 


و لاغير. عقل هم كه كفته مى شود كاشف است نه صراط» سراج استء جراغ استء نه راه؛ راه براى شارع است و لاغير. شرع 
مقابل ندارد» شرع صراط است و لاغير. عقل سراج است و كاشف از صراط است و هركز جراغ را با راه كنار هم ذكر نمى 


بنابراين منبع دين» كتاب است و سنت و لاغير. عقل و اجماع و امثال آن» كاشف از دين هستند نه منبع دين؛ اما شما ببينيد هم 
اكنون در غالب كتابهاى فقهى ما حتّى جواهر» مى كويند نكاح مستحب است «بالكتاب و السنّه و الاجماع»» )١1(‏ در حالى كه 


اجماع اكر حتجت باشد در رديف خبر هستء نه در رديف منبع دينى. 


به هر تقدير نكاح مستحب است. اهمّيتى كه براى نكاح در اسلام هست اين است كه بسيارى از اصول حياتى به اين نكاح 
وابسته استء اين يكك ييمان اقتصادى و مانند آن نيستء شما ببينيد تشكيل محارم و سلسله محارم, متفرّع بر نكاح است»ء 
مشترك اند: يكك سلسله محارم داريم كه جه جيزى محرم انسان است و جه كسى محرم انسان است و جه كسى مى تواند نكاه 
بكند؟ محارم انسان اند» يك سلسلهلا حرمت نكاح داريم نه محرميتء با اينكه محرّم نيستند نكاح آنها حرام است؛ مثل «اخت 


سه سلسله؛ مسئله [ا انساب داريم كه سيادت باشد و استحقاق خمس و حرمت صدقه و امثال آن را در برابر دارد» اين جهار 
سلسله؛ همه اين سلاسل متفرّع بر عقد نكاح است. اكر عقد نكاح بين دو نفر محمّق شد آن كاه سلسله محارم بيدا مى شود» 
سلسله[] حرمت نكاح ييدا مى شودء سلسلهل] مواريث يبدا مى شودء سلسله[] نزاد و انساب ييدا مى شودء سيادت و امثال آن ييدا 
مى شود. مسئله لا عقد نكاح نظير مسئلهل] عقد بيع و امثال آن نيست كه يكك حكم مالى باشدء بلكه يكك حكمى است كه 
جنذدية سلسلة [] ققهى را به:همراة دارة: 


در مسئله] ديات و امثال ديات هم بشرح ايضاً؛ اكر اين سلاسل فراوان را به همراه دارد بايد بيشتر از كذشته به آن اهتمام 
جون امورى كه در جامعه مطرح هست,ء يا مال است يا ناموس است يا خون و جان؛ مال در درجهلا ضعيف قرار دارد» حريم 


زن در درجهل] متوسط و خون و كشتن مردم در درجه لا اعلكِ. كاهى مسئله[ا ناموس از مسئله[] دم مى كذرد «كما سيظهرا. 


جريان مال درست هست خيلى محترم استء غصب آن حرام است و مانند آن؛ ولى تصرّف در اموال ديكرى سه تا راه مصطلح 
دارد: يكك راه عقد قولى است؛ حالا يا عقد بيع است يا عقد اجاره است يا عقود ديكر يا عقد فعلى مثل معاطات» 


يا نه عقد قولى است نه عقد فعلى بلكه رضاى طرف استء اين «لَا يَحلّ مَالٌ امرئ مُش لم إلا بطِيبهِ نفس مِنْهُ؛ (1) مى كويد شما 
مى توانيد در مال مسلمان تصرّف بكنيد بدون عقد قولى» لاون يقد فى ريدق فاط ات با روشا الاين اراق ديت 
مى توانيد در خانه اش نماز بخوانيد. يس به صرف رضايت صاحب مال مى شود در مال او تصرّف كرد؛ اما در جريان ناموسء» 
نه تنها با صرف رضايت نمى شودء با عقد معاطاتى هم نمى شود كه دو نفر تعاطى فعلى بكنند و بشوند همسر يكديكر» بلكه 
يك عقد قولى حساب شده لازم استء آن هم به عربى. در اموال مى شود با عقد قولى تصرّف كردء «بعت و اشتريت»»؛ با عقد 
فعلى تصرّف كرد معاطات» با رضاى قلبى طرف بر اساس الَا يَحلّ مَالَ امْرئ مُشريِم إلا طبه نَفْس مناه سوم؛ امنا در مسئله[] 
ا ا 


كافى نيستء در عقد قولى هم غالب بزركان نظرشان اين است كه بايد عربى و به صيغه[ا خاص باشد. 


بنابراين مسئلهل] ازدواج نظير مسئله[] مال نيست كه با هر نحوى از انحاى سه كانه بشود در مال طرف تصرّف كرد. كاهى هم 
مسئله[] ناموس نه تنها از مسئله[] مال مى كذرد, از مسئله[] خون و جان هم مى كذرد؛ زيرا اكر كسى ديككرى را كشت,ء (مَنْ 
َيِل مَظلّوماً فَقَدُ جَعَلْنا لوَلِيْهِ سُلْطانا)؛ () اولياى دم مسلط هستند كه قصاص كنند يا مانند آن و اكر خطأ يا شبه عمد بود 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص "لام ابواب المزارومايناسبه. باب ط آل البيت. 


7- اسراء /اسوره١١.‏ بهم 


مثلاً ديه بككيرند؛ اما اكأر كسى تجاوز كرد به حريم ديكرىء اين سخن از «حقٌّ الله) است نه «حقٌّ الناس»» اين سخن از رضايت 
نيست؛ اكر محكمهل] شرع باخبر بشود و آن متجاوز را بككيرد» خودٍ آن زن رضايت بدهد مسئلهلا حل نمى شود؛ يدر او مادر او 
دختر او خواهر او رضايت بدهند حل نمى شود. جون ناموس زن وديعهل| الهى استء حقٌ او نيست؛ لذا نه مى تواند حق خود 
را واكذار كند و نهاكر كسى به حقٌ او تجاوز كرد او مى تواند عفو كند. اين ناموس «حق اللها است در اختيار شخصء اين 
شخص «امين الله استء اين طور نيست كه مالكك باشد. بنابراين جون دارد در حقٌّ الهى تصرّف مى كندء با رضايت قلبى كافى 
نيستء با معاطات كافى نيست,ء بلكه عقد لفظى لازم است آن هم با صيغهلا مخصوص. يس ملا-حظه فرموديد كه كاهى 
مسئلهل] ناموس از مسئله[] خون مى كذرد. اين براى همان حفظ آن سلاسل جهاركانه است؛ اكر دين بخواهد سلسله] انساب 
را حفظ بكند, دين بخواهد سلسلهلا محارم را حفظ بكند, دين بخواهد سلسلهلا حرمت نكاح را حفظ بكندء دين بخواهد 
وجوب نفقه و ميراث را حفظ بكندء بايد يكك يايكاه قوى داشته باشد؛ لذا در روايات نكاح از او به عنوان بنا و ساختار و بنيان 
مستحكم ياد شده است كه هيج بنايى در اسلام به اندازهل] بناى ازدواج نيست. (1) يكك وقت است كه كسى زندكى حيوانى 
داردء آن زندكى حيوانى كه اين سلاسل جهار كانه و امثال اينها را به عهده ندارد و به همراه ندارد» او مى خواهد تا حضرت 


هاشم 


.7/7 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص‎ -١ 


و امثال هاشم يكك نزادى داشته باشد بشود سيّدء حكم فقهى داشته باشدء از نظر دماء ثلاثه» حكم فقهى داشته باشد, از نظر 
خمس و زكاتء حكم فقهى داشته باشدء او بايد نسبش محفوظ باشد. بنابراين مسثئله[] ازدواج يكك تعهّد طرفينى نيستء آنقدر 
مهم است كه اين سلاسل جهار كانه و امثال آن را بايد به همراه داشته باشد؛ لذا به آن صبغه[] عبادى دادند. اينكه مرحوم 
شهيد دارد كه اكر در عقد نكاح شرط ره ندارد» «لانه عباده»» براى اينكه صبغهل] عبادى بيدا مى كند, )١(‏ «حق الله) دارد به 
دستور «الله) جابجا مى شود و تصرّف مى شود؛ اين طور نيست كه هر كسى مجاز باشد حريم خود را به ديكرى واكذار بكند 
او دارد در حقّ الهى تصرّف مى كند. بنابراين اهميّت مسثئله وادار كرده كه آن فقها(رضوان الله عليهم) درباره استحباب نكاح 
سخن بككويند. يس استدلال فقط به كتاب و سنّت استء عقل مى تواند كشف بكند, اجماع بر فرض حيجيت مى تواند كشف 


بكند. ببينيم كتاب و سنّت درباره ازدواج جه فرمايشى دارد. 


كتاب و سنّت درباره ازدواج جهار مطلب دارند كه همه اين امور جهاركانه» رجحان ازدواج را نشان مى دهد. از طرفى هم مى 
بينيد به نكاح ترغيب مى كنندء روايات فراوانى هست كه اهل بي ت(عليهم السلام) از وجود مباركك بيغمبر(عليهم الصلاه و 
عليهم السلام) نقل كردند «النْكَاحُ سُريتِى كَمَنْ رَحِبَ عَنْ مرتتِى قَلئِسَ مِنّى) (1) قرآن هم كه دارد: (وَ أنككووا الأواقى مِنكم و 
الك الحيق ون عزاو كم 3 إف ادكو )فل اكز قرآان كريم دسعون ع يذهل كد شما وى همسرها را همسر بدهيدء اين امر است» 
حداقل آن 


.17١ الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه الشهيدالثانى» جه؛ ص‎ -١ 
1 جامع الأخبار(للشغيري)»: مخبدالشعيرئ: صن‎ -7 
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دختر همسر انتخاب كنيد براى يسر همسر انتخاب كنيد (وَ أنكحوا الأَيَامَى) «ايم)؛ يعنى بى همسر. يس اكر انكاح مستحب 
5 نكاح يقيناً مستحب است. اتَنَاكحُوا تَنَاسَلُواه () كه در روايات هستء نشانه[] آن است كه طرفين اككر اقدام بكنند دارئد 
امر مستحب را انجام مى دهند. يس ترغيب به نكاح» نشانهلا فضيلت نكاح استء ترهيب و تزهيد و ترساندن و بيزار كردن از 
طلاق» نشانه[] آن است كه نكاح بقائاً مستحب استء حفظ آن مثل احداث آن رجحان دارد. يس ترغيب به نكاح از يكك سو 
ترساندنٍ از طلاسق از سوى ديكرء اين دو امر در اين كار شريكك اند كه نكاح يكك امر راجحى است؛ از آن طرف ترغيب به 
همسر داشتن» تزهيد و ترساندن و بى رغبت كردن از عزوبت و عزب ماندنء اين دو امر نشان مى دهد كه همسر داشتن راجح 
١‏ 
اسسرتة: جفدر روايات داريم در اينكه بدترين مُرده عرب استء انسانى كه عزب بميرد جرء اراذل موتى است» تعبير«رذل» در 


اين عناوين جهاركانه را كه بررسى مى كنيدء ادله اى كه ما را به نكاح ترغيب مى كندء ادله اى كه مى كويد «أَبْعَض الْخلال) 


1١ جامع الأخبار(للشعيرع): مهد الشعيرى» ض‎ -١ 
الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 0745 طّ اسلامى.‎ -7 
.١6ا/ ع نهج الفصاحه» ابوالقاسم ياينده» ج اح ص‎ 


مى كويد بدترين مُرده آن كسى است كه در حال حيات ازدواج نكرده باشدء اين عناوين جهاركانه هم نشان مى دهد كه 
مسئله[ا ازدواج يكك امر راجحى هست و مطلوب شارع مقدّس است. بعد هم فرمود اكر شما مشكل مالى داريد» خدا حل مى 
كنذ: (إن يَكوتُوا فقا ينهم الله ِن قَضْلِو)؛ (() مشكل جامعه به دست خود جامعه است؛ يعنى جامعه اى كه به سمت تجمل 
مى رود خودش را به دام كرفتار كرده است. شما ذيل اين آيهلا نورانى سوره مباركه «نحل» را ملاحظه بكنيد كه فرمود اكر 
كسى مؤمن بود وعمل صالح انجام داد خخدا فرمود: (مَلنْحْبنَه حَياهَ طَيْبَهَ)؛ (7) از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) 
است كه حيات طيبه «هِى الْقَنَاعَهه () ما اكر حرف اينها را كوش ندهيم؛ جامعه اكر حرف اينها را كوش ندهد. حرف جه 
كسى را مى خواهد كوش بدهد؟! آن وقت اكر سرمان به سنكك خورد. جرا كله داريم؟! اينها را خدا به عنوان راهنما فرستاده 
است. ما نمى كوييم مال جيز بدى استء مال دار آدم بدى است؛ ولى مال كمال نيستء يكك استدلال نورانى حضرت امير در 
نهج البلاغه دارد» فرمود: بله مال نعمت خوبى است ؛ امنا آيا داشتن كمال است يا داشتن كمال نيست؟ زندكى انبيا را بطور 
اجمال» بعد بطور تفصيل جريان موساى كليم راء عيساى مسيح راء داود(سلام الله عليهم اجمعين) را مى شمارد. حضرت داوّد 
كه رهبرى انقلاب را به عهده كرفت؛ (وَ قَتَلَ دَاوُدَ جَالُوتَ) (؟ حكومت تشكيل داد؛ نام اينها را مى برد» مى فرمايد: از اينها 


سادة ترجه كين زئد كن كرد؟ أن وقت اسعدلال حضرث 


-١‏ نو ر/سوره 377 آيه9؟". 
-١‏ نحل /سوره2 21 آيه/ا9. 
"ا- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديدء ج١١‏ ص198. 
'- بقره/سوره7» آيه501. 


امير در نهج البلاغه اين استء مى فرمايد: مال نعمت خوبى است بله؛ اما مال داشتن كمال است!اكر كسى بككويد مال داشتن 
كمال است» سرمايه دار بودن كمال استء متجمّل بودن كمال استه بايد اين تالى فاسد را بيذيرد كه خداى سبحان اين كمال 
را به انبيا نداد؛ جه كسى مى تواند يكك جنين تالى فاسدى را ملترم بشود؟! مال نعمت خوبى استء اما مال دار يكك انسان كامل 
باشمد سك ميد | وك المنان كاشل تاد نشت اكز كمس مال دازف يك ففكلتن :دازف ان حنين التة .انان توواي 
حضرت امير به صورت قياس استثنايى در نهج البلاغه استء فرمود: اكر كسى كفت مال داشتن كمال استهء بايد ملتزم بشود 
كه انبيا اين كمال نداشتند» خدا اين كمال را به آنها نداد. بعد مى فرمايد به اينكه نه تنها مال داشتن كمال نيست,ء بلكه ساده 
بوذن كمال است ؤاكر كسى سثفر ها وتكين:و كسترده ذازى دا او زا اهانت كزده است) شما ابن تالق فامند زا قبول تداريدة» 
ولى من قبول دارم. فقط اككر كسى كه «ِبْسَط الله لَه الِْنّى» خدا او را دارد تنييه مى كند و يكك كمالى را از او كرفته است» شايد 
شما باور نكنيد» ولى من باور مى كنم. 


«فهاهنا امور اربعه): دو تا امر مقدّم و تالى يكك شرطيه استء دو تا امر هم مقدّم و تالى شرطيهل] ديكر. اكر شما بككوييد داشتن» 
كمال :امك اننبا "كه لاسكا ونيد كى عيهن را شرح داد. زندكَى موسى را شرح داد» زندكَى داؤد(عليهم الصلاه و عليهم 
السلام) را شرح داد كه با زنبيل بافى داشتند زندكى مى كردند. اكر داشتن كمال است بايد ملتزم بشويد كه خدا اين كمال را 


به اينها نداد» شما كه نمى توانيد ملتزم بشويد! 


اننا آن دو امر ديكر؛ معلوم مى شود نه تنها داشتن كمال نيستء آنكه سفره] كسترده دارد ه«َمَّدْ أَمَائَهُ الله و اين را شما ملتزم 
نمى شويد؛ ولى من ملتزم مى شوم اين تالى فاسد را من ملتزم مى شومء مى كويم كسى كه سفرهلا رنكين كسترده دارد اين 
تازيانهلا اهانت خدا به او است» شما باورتان نمى شود؛ ولى من باورم مى شوم. )١(‏ اين حرف ها را كه ما نمى توانيم براى 
عموم طرح بكنيم» ولى اكر در حوزه ها اكر طرح نشود كجا طرح بشود؟! اين يكك استدلال قياس استثنايى بيان نورانى حضرت 
امير در نهج البلاغه است و آنجه كه جامعه را به اين روز سياه دارد مى نشاند كه از غرب آمده. براى اينكه اينها از آن قناعت 
كه حيات طيبه است فاصله كرفتند» اين قناعت كه حيات طيبه باشد؛ هم دخترخانم ها و هم آقايسرهاء اكر قانعانه زندكى كنند 


مطلب ديكر اين است كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: ما حرف هاى تازه آورديم در همه امور؛ نه 
تنها در مسائل نكاح» در اقتصاد و در مسائل ديككر حرف هاى تازه آورديم. نكاح به معناى ازدواج مذكر و مؤنّث نيستء اين 
هماهنكى و ارتباط و زندكى مشترك بين نر و ماده در كياهان هم هستء در حيوانات هم هست؛ انسان هم از آن جهت كه 
حيئن امت ان وا كارف كا هه ابن رأف اوو ديرا بها فد كن مشي كداقو و ماف را لباروديي: متكا ورديب اكات ف ل 3 


«مَنْ تَرَوّجَّ فقد أخرّز نضف دينه» 


ا 
؟- جامع الأخبار(للشعيرى)؛ محمدالشعيرى؛ ص .٠١١‏ 


طّ اسلامى.(١)‏ حجر /سور ه86١2‏ آبه؟؟. 


-١‏ ما اين را آورديم وكرنه قبل از ما هم اين حرف ها بود در حيوانات هم اين حرف هست و در (أَرُسَلَنَا الوَيَاحَ لَوَاقِحَ) 


امَا مشكل بدن ما را حل مى كند. درست است ما با حيوانات در بسيارى از امور مشتركك هستيم؛ اما با فرشته ها هم در بسيارى 
از امور مشتركك هستيم» جرا آن را انجام نمى دهيم؟! آنجه كه در جامعه[] ما نيست و بايد احيا بشود» تشكيل همايش تشخيص 
مشتركات بين انسان و فرشته است كه ما با ملائكه در جه امر شريكك هستيمء اكر به ما فرمان داده است كه (لَفَّدُ كرّمْنا بَنى 
1كم) لك دوبازه فته ها نع هنك 46 ( ,ابلق و غياع كرام زه )ا لالاحيلق ان امون ابت كه قرآن كريم اوضاف حومتين 
من ذائنة ارصاق للعو ساس «اساكى كريد ترشودها اماه حطده اناق بها ارى سمتلي هيلات عزنا لذ وها ثروي 16ب 
اين شرع را متأسفانه كنار كذاشتيم؛ آن وقت كله مى كنيم ازدواج كم است طلاق زياد است! انبيا را خدا فرستاده براى اينكه 
ما جكونه زندكى كنيم. كمتر خخانواده اى است كه الآن به اين داغ مبتلا نباشدء يا خودشان يا نوه هايشان؛ دردٍ بى ازدواجى, 
درد است. اكر دين كفت يكك جوانى كه ازدواج نكرد رذل استء جه كسى بايد ارزش كذارى كند؟! اين دخترى كه به 
دنبال تجمّلى استء اين يسرى كه به دنبال تجمّلى استء اكر بيغمبر فرمود: اين جزء رذل هاست؛ آن وقت كدام جامعه بايد 


اصلاح بشود؟! ما حرف جه كسى را بايد كوش بدهيم؟! 


بنابراين اين عناوين جهاركانه؛ يعنى ترغيب به ازدواج» يكك؛ يرهيز دادن به طلاق» دو؛ ترغيب به همس ركيرى بنام زوج شدن و 
ترساندن از عزب ماندن, اين جهار؛ همه اينها نشان مى دهد كه تشكيل خانواده يكك اصل است؛ فرمود يكك بناى عظيمى است 


در اسلام. يس «آيهٌ و 


-١‏ اسراء /سوره/7١.‏ ايه 58ذظ 


1- عبس /سوره 3 آيهه١‏ و15١.‏ 


روايةً» نكاح مستحب است و فضيلت داره؛ البته اكر كسى قصد قربت بكند كه ثواب عبادى هم مى برد و مانند آن و جون آن 
سلسله هاى جهاركانه. عمودين را حفظ كرده تا تشكيل خانواده بشود. هر كدام از عمودين يدر جدّء جد اعلل/ء فرزند» نوه. 
نبيره» نتيجه هر كدام باشدء همه واجب النفقه[] يكديكر هستند؛ اين سلسله را حفظ كرده است كه مبادا اين يا از منزل فرار 
بكند يا كرفتار بى سريرستى بشودء مسئوليت داد واين سلسلهلا عمودين راز دو طرف حفظ كرد. تنها محرميت نيست»ء تنها 
حرمت نكاح نيستء تنها ناد نيستء بلكه وجوب انفاق هم هست,ء وجوب سريرستى هم هست. دين آمده و اساس جامعه رااز 
خانواده شروع كرده؛ آن وقت مااين را رها كرديم بعد كله مى كنيم كه جرا ازدواج كم استء جرا طلاق زياد استء راه حل 


را به ما نشان داده است. 


فرمود ما انبيا فرستاديم كه راه زندكى را به شما نشان بدهند, حالا آن معناى نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) را همه جا 
نمى شود كفت و همه كس آن تحمل را ندارند؛ شما بارها آن خطبه نورانى ايى كه حضرت نام مباركك موساى كليم را مى 
برد» عيساى مسيح را مى برد, داؤّد را مى برد» مى كويد: داؤّد خواننده0ا بهشتى هاست؛ در بهشت وقتى مى خواهند از مهمانان 
بذيرايى بكنندء به هر حال يكك خواننده اى لازم است» كسى كه مى خواند داؤد است و جيزى را هم كه مى خواند قرآن 
كريم است. در محافل رسمى بهشتيانء آن كلا-مى كه خوانده مى شود قرآن است و خواننده آن هم داوّد است اين در بيان 


نورانى حضرت است اقَارِئٌ أهْل الْجَنّه. زندكى اينها را مى شمارد و 


بعد مى فرمايد كه اينها اين جور بودند. (1) بنابراين آن راهى را كه راه آفرين به ما كفته ما آن راه را نمى رويمء آن وقت با 
مشكلات فراوان مواجه مى شويم. اكر جامعه تصميم بككيرد كه راه انبيا را برود يقيناً از هر خطرى مصون خواهد بود. يس اين 
فرمايشى كه مرحوم محقق در متن شرايع دارد كه «النكاح مستحب»». اين يكك جيزى است كه مورد اتفاق فقهاست؛ جه انسان 


بتواند بدون همسر به سر ببرد و جه نتواند. 


490 و ظاهرش ترغيب بها اين كان اسشه ايق بابد جدا كانه بحث شود كه آيا بى همسري مسفحي اسث يا ميخصوض حضرت 


يحيى(سلام الله عليه) بود» مربوط به آن شريعت يا در شريعت ما هم هست؟ كه - إن شاء الله - در جلسه بعد مطرح مى شود. 


نكاح ع٠‏ / /اء/ 916 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


جريان نكاح در اسلام؛ اجتماع مذكر و مؤنّث نيستء بلكه تشكيل يكك بنيان مرصوص است كه اككر بخواهد امت اسلامى 
سامان بيذيرد به وسيلهل] خانواده بايد باشد و خانواده هم اكر بخواهد در اثر اجتماع مذكر و مؤْنّتْ سامان يبذيرد» هركز اين 
جند سلسله اى كه دين انتظار دارد آنها حاصل نمى شود. 


ذر دك فنا مااتتحظه فر مودياك قريا شيش سلسلة سنكيل احضبافي كه يدك فين وممترقن وا يدهعواة دازة» حضيول 
نكاح است. اكر نكاح آن طورى كه اسلام مى طلبد حاصل شودء اولين سلسله اى كه تشكيل مى شود سلسلهل] محارم است»ء 


محارم؛ يعنى نكاح با آنها حلال نيستء جون مّحرم اند؛ مثل مادرء خواهر و دختر. دوم سلسلهلا حرمت نكاح 


-١ 


5 آل عمران اسوره ”0 آبهة"؟,. 


است؛ كرجه هر مَحرمى نكاح او حرام استء امّرا هر كسى كه «مُحرّم النكاح» باشد مَحرم نيست؛ نظير «اخت الزوجه و مانند 
آن. سلسلهلا حرمت نكاح در كنار سلسله ل اوّل كه محارم اند سامان مى يذيرد. سلسلهل| سوّم سلسلهل] مواريث اند كه از 
يكديكر ارث مى برند. سلسله[] جهارم سلسله[] «واجب النفقه) هستند كه جه كسى مسئول اداره كيست؟ عمودين هر كدام بالا 
بروند يا يايين بيايند» اكر تهيدست هستند كه «واجب النفقه0) ديكرى اند و اكر توانمند اند كه بر آنها واجب است كه نفقه[] 
زير مجموعه[] خودشان را به همراه داشته باشند. مسئلهلا مواريث هستء مسثله[] مُحرميت هستء مسثئلهلا حرمت نكاح هست» 
بعد تشكيل شجره لا طيبهلا سيادت و مانند آن هست كه اكر از طرف يدر باشد سيادت را بيدا مى كند كه حكم فقهى خاصى 
دربارهلا زكات و خمس دارد و اككر از طرف يدر به خاندان بيغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) استناد نداشت» آن كرامت 
سيادت را دارد؛ ولى اثر فقهى ندارد كه زكات و خمس آنها با ديكران فرق كند. 


سلسله[] بعدى مسئلهل] صله رحم و وجوب صله رحم و حرمت قطع رحم است. يكى از احكامى كه به هرحال واجب است و 
اكر نقض بشودء خدا در قرآن آن را لعن كرده استء مسثئلهلا صله رحم است كه اكر كسى قطع بكند برابر آيات قرآن ملعون 
است. )١(‏ اين سلسله] ارحام حكم فقهى شان را به همراه دارند؛ البته آن استحباب هاى فقهى هم كه الاصَدَقَهُ وَدُو رَجِم) (5) 


آن نه تا سر جايش محفوظ است كه در صدقات, ذو رحم اول هستند از غيره؛ ولى صلهلا رحم واجب 


-١‏ محمد /سوره/اآ0 آبه؟” و إرفة 


؟- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص /5. 


سرا. 


مسئله اى كه در فرق بين ارث و مسئلهلا مُحرميت مطرح است آن است كه در جريان محرميتء معيار آن بحث هاى طولى 
است؛ كرجه در ارث آن بحث هاى طولى هم محفوظ است؛ ولى در ارث كذشته از آن شاخه هاى طولى» شاخه هاى عرضى 
هم مطرح مى باشند» طبقه] اوّل ارث مى برند» نشد طبقه[] دوم» نشد طبقه[] سوم؛ اين طبقه[] دوم و سوم در ارث مطرح اند؛ 
ولى در مسئلهلا محرميت همان طبقه] اول و دوم اند» ديكر طبقه لا سوم «بنى اعمام)؛ «بنى اخوال» و امثال آن اينها مَحرم 
نيستند؛ نه محرميت دارند نه حرمت نكاح؛ فقط در ارث سهم دارند. يس در ارث سه طبقه مطرح است: طبقه اولك و ثانيه و 
ثالثه؛ ولى در محرميت و همجنين حرمت نكاح, همان طبقهلا اول و بعضى از مراحل طبقه دوم مطرح اند» وكرنه طبقه سوم در 
محرميت يا در حرمت نكاح دخيل نيستند. 

اين مجموعه اى كه شش سلسله را به همراه دارد» ممكن است سلاسل ديكرى هم باز مطرح بشود» اين با يكك اصل كلى و 
جامع بنام نكاح سامان مى يذيرد؛ لذا در بحث قبل اشاره شد كه جريان نكاح مثل جريان مال نيست كه صدرف علم به رضايت 
صاحب مال كافى باشد يا عقد فعلى به نام معاطات كافى باشدء بلكه عقد لازم است با علم به رضايت كافى نيست و بايد عقد 


قولى باشد نه فعلى» قولش هم عربى مخصوص باشد. اين است كه مسثئلهل] نكاح صبغهل] عبادى ييدا كرده است. 


ممست دازف افشاق به هسك دارة انحا بقينا براض أو 


مستحب است؛ اما اكر كسى يكك جنين كرايش غريزه اى در خود احساس نمى كندء آن هم معروف بين فقها(رضوان الله 
عليهم) استحباب استء براى اينكه در روايات روى خود نكاح بحث شده است كه نكاح سنّت ييامبر است؛ حالا زوج خواه 
جوانى باشد كه «تاقت و اشتقت نفسه» يا نه عادى باشد. ادلهلا رجحان رفته روى عنوان نكاح» ترغيب هم روى خود عنوان 
نكاح استء يرهيز هم از عنوان عزوبت است كه عزب بودن نقص است؛ جندين روايت جه در باب اول» جه در باب دوم از 
ابواب نكاح وسائل» مرحوم صاحب وسائل نقل كرده است كه بر رجحان نكاح دلالت دارد كه آن روايات را يكى يس از 


ديكرى - به خواست خدا - بايد بخوانيم. 2)١(‏ 


بنابراين از جهتى كه به نكاح ترغيب شده است كه فرمودند كه هيج بنايى و ساختارى در اسلام به اندازه0] نكاح نيست, (5) 
يكك؛ در قبال آن هيج تخريبى بدتر از تخريب بناى نكاح به عنوان طلاق نيست,ء 00 اين دو؛ نصوصى كه از طلاق يرهيز مى 
دهد مى كويد شما اين خانه را ويران كرديد با جه جيزى مى خواهيد بسازيد؟ كجا مى خواهيد خانه بسازيد؟ توفيق بيدا مى 
كنيد دوباره خانه بسازيد؟ اين يرهيز دادنٍ از طلاق و آن ترغيب كردن به نكاح معلوم مى شود خود اين دو تا عنوان فضيلت 


دارند» شخص جه «تاقت نفسه)؛ يعنى «اشتقت) جه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ؟١‏ و زفرة ابواب مقدمات النكاح وآدابه, باب ١‏ وال طّ آل البيت: 
"- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص15 ابواب مقدمات النكاح وآدابه» باب١»‏ ط آل البيت. 
'- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص18 ابواب مقدمات النكاح وآدابه» باب١»‏ ط آل البيت. 


نداشته باشد. در بعضى از نصوص دارد كه اكر كسى خواست خدا را «طاهراً مطهّرً» ملاقات كند ازدواج كند؛ )١(‏ يس معلوم 
مى شود خود همين «فى نفسه) فضيلت دارد. حالا ما بايد اين روايات جهارده يانزده كانه را يكك مرور بكنيم تا روشن بشود كه 
خود نكاح «فى نفسه») فضيلت دارد» يكك؛ طلاق «أيتقض الال إِلَى الله» 70) استء اين دو؛ تزوّج فضيلت دارد و عزوبت مكروه 
استء براى اينكه رذل ترين مُرده» مُرده اى است كه عزب بميرد» () اين جهار؛ يعنى تزوّج فضيلت دارد و عزوبت مكروه 
است» نكاح فضيلت دارد و طلاق مبغوض استء نه تنها مكروه اسيت: يرسش: آيا در تمام اديان جنين است يا در اسلام؟ ياسخ: 
در اسلام هستء براى اينكه ديكران فقط ازدواج مذكر و مؤْنّث را دارند. براى آنها ازدواج سفيد و سياه فرق نمى كند همين 
كه مذكر و مؤنْث با رضاى هم جمع شدند اين است؛ اما اين شش سلسله را شما كه ملاحظه كرديد در آنها نيست؛ لذا فرمود: 
١مَنْ‏ تَرَوّحَ أخْرَّرٌ نَضْفَ دينها. (5) الآن در غرب اككر يدرى نداشته باشد» يسرى نداشته باشد» يكك جنين قانونى باشد كه «واجب 
النفقه) باشد اينها نيست؛ اما عمودين را شارع مقدّس «واجب النفقه[]) يكديكر دانستء مسئول يكديككر دانست. 


مسئله لا محرميت و مسثئلهلا حرمت نكاح. اين شش سلسله اى كه بازكو شد روى نكاحى است كه اسلام آورده» فرمود: 


«التكاخ 002 (0) وكرنه صرف 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص18 ابواب مقدمات النكاح وآدابه» باب7؛ ط آل البيت. 
؟- تفسيرالآلوسىء الآلوسى» ج278 ص 177. 

*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 79" ط اسلامى. 

- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص2137 ابواب مقدمات النكاح وآدابه» باب٠١»‏ ط آل البيت. 
ه- جامع الأخبار(للشعيرى)؛ محمدالشعيرى؛ ص .٠١١‏ 


ازدواج مذكر و مؤنّث راهر قومى دارد. آنها اين شش سلسله؛ يعنى سلسلهلا محارم» حرمت نكاح, ميراث» وجوب النفقه بودن 
شجره طيبه سيادت» ارحام و صله رحم واجب بودن را ندارند؛ لذا اين يكك اصل جامعى است براى تشكيل امّت اسلامى. 
برسش: شرايع بيشين هم اين را دارند؟ ياسخ: شرايع ييشين از آن جهت كه اسلام است اين را دارند (إِنَّ الدَّينَ عِندَ الله 
الإفاقة ) تابخ إن ينها مريوظ مد ماكم ابيكم معلا حم ريوط يها لكل خغلنا وذكو قوق ويتهابا )اكد كر أنباق دركر 
ا را الخد جوة (إِنَ الدّينَ عِندٌ الله الإشالام) انبيا اين را آوردندء وكرنه «لكل قوم نكاح»» مشركين نكاح داشتند و دارند, 
ملحدين نكاح داشتند و دارندء انبيا كه اسلام آوردند» يكك سلسله مشتركاتى دارند» كامل تر آن در اسلام مصطلح و خاص 
است» كرجه براى هر ييغمبرى شريعت و منهاجى است كه (لِكل جعَلًا مِنْكم شَوِعَهٌ وَمنّْهَاجاً)؛ اما بر اساس (اليوْمَ اأعلة) 
(اتفقث ) دعاسن :31 كامل ترين براض ساف اسك سس ساشلة0 حقوقى و فقوى بر انان ككاع كرتي أسكةةابق زات 
خودش يكك امت مى تواند تشكيل بدهد. بنابراين مسئلهل «الْنَكاح سُئتِى» كه در اسلام آمده» كامل ترين و جامع ترين سبكك 
تشكيل خانواده و زندكى است و جامعه از همين خانواده شروع مى شود و خانواده با همين سبك است كه كفت بر شما 
واحب اسة عموديق زا اكز تيا زمتدتد تأميى كنيد يكغة نر شما واحب اسك كه به ازحامتان سرى بزنيد صلهل] رحم داشته 
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بوك مائده /سوره 6 آبه؟. 


برخى ها خواستند بككويند اككر براى كسى امكانات فراهم نيست»ء ازدواج براى او مستحب نيست؛ براى اينكه در سوره مباركه 
«نور» دارد اككر كسى تمكن مالى ندارد؛ او عفت بورزد و صبر كندء برايش بهتر است. يس معلوم مى شود براى كسى كه 
امكانات ندارد» ازدواج مستحب نيست. سوره مباركه «نور): (وَأنكهوا الأيَامَى منكم وَالصَالِحِينَ مِنْ عِبَادِ كمْ وَإِمَائْكُمْ إن كردا 
فقَرَاء يُغْنِهسمُ اللهُ مِن قَض له وَاللَهُ وَابَِمٌْ عَلِيمٌ)؛ )١(‏ فرمود به اينكه «انكاح؛ كنيدء «انكاح)؛ يعنى مقدمات آن را فراهم بكنيد. 
وكرنه فعلى نيست كه از طرف شما انجام بشود» برخلاف صدقه كه صدقه يكك فعلى است كه شما انشاء مى كنيد» تمليك مى 
كنيد و اما «انكاح» بكنيد؛ يعنى مقدماتش را فراهم بكنيد؛ اكر وام مى خواهد وام بدهيد و كمكى مى خواهد كمكك كنيد» 
رايكان مى خواهد رايكان كنيد وسايلش را فراهم كنيد تا او نكاح كند؛ اكر آنها فقيرند و دستشان تهى استء ذات اقدس 
الهى با همين كار آنها را بى نياز مى كند (إن يَكونوا فقَرَاءَ يُغْنِهِمُ الله مِن فْضَلِهِ وَ الله وَاسَِعٌ عَلِيمٌ)» جرا؟ براى اينكه تمام 
امكانات در اختيار اوست, يكك؛ مى داند جه كسى نيازمند است»ء دو؛ يس بنابراين مى تواند اغنا كند» اين سه. 


به آيه بعد استدلال كردند به اينكه اكر يكك كسى امكانات مالى ندارد ازدواج براى او مستحب نيست: (وَ ليشتغفىٍ الَّذِينَ ل 
يَحدُونَ نكاحاً حنَّى يُغْنِهمُ الله من فَضَلِهِ وَ الَّذِينَ يَتتَعُونَ الْكتَاتِ مِمًا مَلَكتْ أَبْمَانْكع فَكاتبومّمْ) (1) اين مسئله[] مكاتبه است 
براى آزادسازى بردكان. صدر اين آيه دوم اين است كه آنهايى كه امكانات مالى ندارند» عفت بورزند و ازدواج تكنتك» يسن 


81 نور/سوره؟2 آبه‎ -١ 


7- نور /اسوره5" اندم 


نيست. اين خلاصه استدلال برخى ها كه كفتند اكر كسى امكانات ازدواج ندارد» ازدواج براى او مستحب نيست. يكك وقت 
اميك كه انساق فى تينك ا كز'ايق كان وا يكند4 ناكد ذلبلاتة زند كن كته بابك ريرمت برود وذلباذنه وند كن كد در ابتجاااز 
سنخ تزاحم است نه تعارض. ممكن است درجهل] رجحان استحباب كمتر بشود؛ ولى اصل استحباب و رجحان ازدواج از بين 
نخواهد رفت؛ اما اكر كسى احساس ذلّت نمى كندء» مى كويد يكك وظيفه اى است او دارد انجام مى دهدء من جرا احساس 
ذلّت بكنم؟! براو وظيفه بود اين كار مستحب را انجام بدهد» من هم كه زير بار ذلت نمى روم؛ اين جه ذلّتى است و جه خيالى 
است؟! يكك ذلّت وهمى و خيالى استء او وظيفه داشت اين كار را انجام بدهد و مستحب بودء من هم مى يذيرم. بله! جايى كه 
جاى ذلت باشد, آن كاه از سنخ تزاحم است كه آيا درجهل] آن مهم است يا درجهل] اين؛ ازاين جهت ممكن است درجه[] 
رجحان ازدواج كمتر بشودء آن هم اكر كسى ازدواج نكند كرفتار حرمت مى شودء آن مقدّم براين كار است. يرسش: ...؟ 
باسخ: غرض اين است كه اككر كسى احساس ذلّت مى كندء اين جنين نيست كه اصل رجحان نكاح از بين برود اين تزاحم 
استء ببينيم كدام يكى مهم تر از ديكرى است؟ اكر جنانجه آن احساس ذلَت مهم تر بود بله اين نكاح مى شود مرجوح؛ اما 
اكر نه رجحان نكاح بيشتر بود» همجنان اين نكاح به استحباب خود باقى است. 


مطلب ديكر اينكه لحولا جر كدق نفسه) مستحب ستء به وسيلهلا عوارض و طوارى واجب مى شود. ملاحظه كرديد 


اق فينو عضب السك اذا مه وسطلة ]تقوو ماقف لاف قوف وا حي ا[ ستتووة ابسن فص اسن ولن ا 
نذرواينها مى شود واجب. اينجا هم مى كويند نكاح «فى نفسه») مستحب استء بر اساس تقسيمات بعدى يا واجب است يا 
حرام است يا مكروه است يا كذا و كذاء اين يكك حكمى است كه غالب فقها دارند» مرحوم سيد(رضوان الله عليه) هم در عروه 
اين را دارد كه نكاح «فى نفسه» مستحب استء به وسيله عوارض يا طوارىء يا واجب مى شود يا مكروه يا فلان مى شود. )١(‏ 
اما يكك بحث لطيفى مرحوم علامه بحرالعلوم در مصابيح دارد كه مرحوم صاحب جواهر آن را نقل مى كند و «فى الجمله) نقد 
مى كندء نه «بالجمله). آن فرمايش صاحب مصابيح, مرحوم علامه طباطبايى(رضوان الله عليه) اين است كه درست است نكاح 
قن القمهة يسن اسك اما انان كدههل رشعم ركد سعد كم دين نس انا اسان برااساس (د غا فلا شار هد 
يلك الْخَلْدَ إن مت قَهُمُ الْكَالِدُونَ)» (1) بر اساس (كُلَّ نفْس ذَائِقَهُ العوت )ء لاير اسامن 00000025 
جاريهن ارط شرن سلافت ار ونين ب عير ان رك الع ,مستعي ارد( اليك وار امن ستفظة دل وابني البق نطف 14 
كه واجب شد اين نكاح كرجه «فى نفسه) مستحب است؛ ولى اكر در يكك وقتى جامعه نخواست نكاح بكند؛ مثل اين اصلى 
كه متأ فانه بيدا شده. جوان ها نخواستند زير بار ازدواج بروند. فرمايش علامه طباطبايى در مصابيح اين است كه بر مردم 
واجب است اكر اهل ناحيه يا مصرىء مردم يكك منطقه يا مردم يكك شهرى. 


ا 
اتناشياء سور ابيع 


3 آل عمران اسوره”” آيهه18. 


رغبتى به ازدواج نداشتندء بر اينها واجب است كه ازدواج كنندء ديكر از استحباب مى كذرد؛ وقتى كه رغبتى به ازدواج 
نداشتند و خواستند رها باشند وازدواج نكنند» شما وقتى واجب كردىء او كه عمل نمى كند؛ لذا مى كويد بر حكومت 
اسلامى لا-زم است كه اينها را وادار كند به ازدواجء تا نسل اين ناحيه» نسل اين منطقه و اين شهرء قطع نشود كه محل ابتلاى 
فعلى ماست. مرحوم صاحب جواهر دارد كه مردم روزكار كه همه شان مردم اين ناحيه يا مردم اين مصر نيستند» ما وجوب 
كفايى را در اينجا بى اشكال نمى بينيم؛ البته نظر مرحوم بحر العلوم وجوب كفايى است نه وجوب عينى» جون كار با وجوب 
كفايى حاصل مى شود. مرحوم صاحب جواهر در بخشى ديككّر ازاين فرمايش را مى يذيرند كه اككر يكك امّتى به هر حال 
كرفتار همين رهايى از نكاح شدء بله دراين صورت ممكن است ما فتوا به وجوب كفايى بدهيم» وقتى كه بر اينها واجب 
كفايى شد و اينها اهل ازدواج نيستند؛ آن كاه حكومت اسلام دخالت مى كندء آنها را وادار به ازدواج مى كند, به كسى كه 
همسر ندارد شغل نمى دهدء به كسى كه همسر ندارد يروانه هاى كسبى نمى دهدء به كسى كه همسر ندارد اجازه مسافرت 
نمى دهد. راه هاى اجبارى هم هست,. راه هاى اجبارى بخشى مربوط به تحصيل امكانات استء به وام دادن استء به اقتصاد 
مقاومتى استء به روشن شدن وضع مالى استء اين جنين نيست كه بر حاكم شرع واجب باشد. (1) يرسش: ...؟ ياسخ: براى 
ابدكه حفظ نسل واج استة: اسان بابد رمائدء خليقة [] خخداسةه» ذات اقدس اليتى اساث را عثل ملك 


.١15 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج279 ص‎ -١ 


قرار نداده» اين جنين نيست كه هر كسى بيايد و برود و نسل منقرض بشود. اين (إ خاع ف الأذقى خرن ) كه سيل 
اسميه است و مفيد استمرار» اين «جاعل» كه اسم فاعل نيستء اين «جاعل) صفت مشبهه است به وزن اسم فاعل؛ يعنى من دائماً 
مى خواهم در زمين خليفه داشته باشم: (إنى جَاعِل فِى الأزض خَلِيفَهً)؛ بعد منقرض بشود. هر روز خحدا يكك آدم و حوًا خلق 
بكند كه نمى شودء بقيه اش به عهده[] خود مردم است» حفظ نسل واجب استء مى بينيد كه اين فتوا خيلى فتواى زنده اى 
است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» نقدى كه مرحوم صاحب جواهر دارد همين است؛ اما به هر حال شيعيان يكك سرزمينى دارند از 
بين مى روندء ببينيم آن طرف آب يا اين طرف آب كه جند نفر هستند» كافى نيست. اككر كسانى كه اهل ولايت و قرآن و 
عترت هستندء اينها در يكك منطقه دارند زندكى مى كنندء اينها در اثر سهل انككارى ازدواج نسلشان دارد قطع مى شود» جه 
اينكه در بعضى از منطقه ها نسل يكك عده زياد شده. مى بينيد كه خيلى اين فتواء فتواى زنده اى است. ديكران آمدند بر اساس 
اينكه نماز شب «فى نفسه) مستحب است» كَاهى «بالعوارض و الطوارى» واجب مى شود «كالنذر و العهد و اليمين»» اينها اين راه 
راطى كردندء اين راه را خيلى از فقها(رضوان الله عليهم) طى كردند نا رسيد به مرحوم آقا سيد محمد كاظم در عروه؛ اما 
فتواى مرحوم بحرالعلوم يكك فتواى زنده استء مى كويد جامعه اى كه بسيار خوبء ديكران هم در اين سرزمين هستند؛ اما 
اينكه على و اولاد على را مى يذيردء اينها هستند كه نسلشان دارد منقرض مى شود بر 


١‏ - بقره /سوره "2 ايه ل 


شما واجب است كه امكانات را فراهم بكنيد. 


خيلى. ها فر كف زا باون تكردتد] وحيلى ها خبال مى كنت السان كه من عيرد فى يوسدا! در غنالى كد ارق حنين نبست؟ اسان كه 
مى ميرد از يوست به در مى آيد و به ابديت مى رسدء اين حرف هايى است كه فرمود ما حرف هاى تازه را آورديمء نكاح را 
ما آورديمء مركك را ما آورديم, فرمودند در جريان مركك هم همين طور است,ء ما مركك را معنا كرديم و كفتيم انسان مركك را 
مى ميراند نه بميرد» فرمود شما مشرق برويد يا مغرب برويدء اينها خيال مى كنند مردن؛ يعنى يوسيدن! ما آمديم كفتيم انسان 
مركك را مى ميراند» انسان ذائق موت است نه مذوق, هر مذوقى به وسيله ذائق هضم مى شود. ما كفتيم اين حرف صحيح 
يست كل تقس يذوقه العو ثهاهر كسى وام ركه مى نشد بلكه اين حرف ضحي لبت (كل نفس ذارقة الموت) 11 هر 
كسى مركك را مى جشدء هضم مى كند, جماله مى كند و خودش مى ماند. ما مركك را مى ميرانيم» زير يايمان دفن مى كنيم» 
وارد برزخ مى شويم ما هستيم و مركك نيست»ء وارد ساهره قيامت مى شويم ما هستيم و مركك نسيت. - إن شاء الله - وارد 
بهشت مى شويم ما هستيم و مركك نيستء مركك را ما اماته كرديم؛ اين است كه حضرت با (ياء متكلم» مى فرمايد: اين حرف 
ها را من آوردم. (1) آن شش سلسله اى كه ياد شده شما در نكاح كجا مى بينيد؟! فرمود نكاح را سنّت من بدانيد» مركك را 
تفسير من بدانيد» اين (لتَبينَ)؛ 10 (ِلْتَبيّنَ) تنها تفسير» ترجمه اى آيات نيست . ما بايد اين نظام را معنا كنيم؛ مركك يعنى جه؟ 


حيات يعنى 
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اك نحل /سوره218 آيهع؟ و ف 


جه؟ ازدواج يعنى جه؟ وكرنه اين ازدواج به معناى اجتماع مذكر و مِوْنْثُ كه در همه جيز هست؛ هم از (وَ أَرْسنا الرَّمَاحَ 
لَوَاقِحَ) (1) و تلقيح رياح شروع مى شود تا حيوانات. اين حرف خيلى حرف زنده اى استء منتها ببينيم كه اشكال مرحوم 
صاحب جواهر تا جه اندازه وارد است؟ كجا وارد است؟ نسبت به جه كروهى وارد است؟ حالا بر فرض يكك عده اى؛ نظير قوم 
نوح كه وجود مباركك نوح نفرين كرد: (ربَّ لآ نَدَرْ على الأض مِنَ الْكافِرِينَ كيّاراً) (؟) خب رفتند كه رفتند» نسل آنها قطع 
شد قطع شد اما يكك ملتى كه على و اولاسد على را مى يذيرد, اينها اكر نسلشان قطع بشود با همان كسى كه (لا تَذَّرْ عَلَى 
الأذض مِنّ الْكَافِِينَ كيّاراً) فرق نمى كند يا فرق مى كند؟ اينكه بحر العلوم فرمود: اككر اهل ناحيه اى» اهل مصرى دارند در اثر 
ازدواج نكردن منقرض مى شوندء بر حاكم واجب است» حرف» حرف عرشى است؛ منتها اين را بايد باز كردء خيلى فرق است 
بين بيان مرحوم آقا سيد محمد كاظم و ساير فقها با بحرالعلوم؛ اينها مى كويند نكاح «فى نفسه) مستحب استء «بالنذر و العهدا 
مى شود واجب؛ مثل نماز شبء او مى كويد شما جرا همه اش نذر و عهد را جسبيدى؟! جامعه را هم ببين» ولايت را هم ببين» 
قرآن راهم ببين عترت را هم ببين» اككر يكك وقتى نسل اينها دارد قطع مى شود بر حاكم واجب است. در شرايط كنونى بر 
حكومت واجب است كه وام بدهد» تسهيلات بدهدء مخصوصاً اين طلبه ها و دانشجوها كه از اينها مديّن تر نيستء اينكه اهل 
اعتكاف استء اين جوانى كه اهل اعتكاف است؛ 


-١‏ حجر /سوره6١)2‏ آبه؟؟. 


7 نوح /سوره الل آبه8؟. 


ولى دستش خالى است آيا نبايد مشكلات مالى او را فراهم كرد؟! ما يكك مشكل جدّى داريم به عنوان ضعف مديريت» يكك 
مشكل ديكرى داريم بعلاوه نيستء بلكه ضربدر استء آن ضعف مديريت ضربدر اختلاس» مشكلش همين استء وكرنه همه 


اين را حتماً به جواهر مراجعه كنيدء حرف بحر العلوم خيلى حرف زنده اى است. اينكه مرحوم صاحب جواهر از علماى ديكر 
اسم آنها را با فاضل نام مى برد» از علا.مه به عنوان فاضل ياد مى كند و ديككران» يا اسم كتاب آنها را مى برد؛ اما از اين 
بزركوار با جلال و شكوه ياد مى كندء علامهلا طباطبايى در مصابيح فرموده استء اين حرف» حرف تازه است؛ يعنى حرف 


روز هم هست. 


بنابراين بر حكومت اسلامى لازم است كه مشكل ازدواج را جدّى بكيرد؛ حالا بله يكك وقتى يكك ملتى است كه خدا و قيامت 
واينها برايش حل نيستء نوح هر عصرى درباره[] اينها ممكن است نفرين بكند: (رَبٌّ لآ تَذَرْ على الأذض مِنّ الْكافِرِينَ كياراً) 
تكزا دار اما! > جتانيعة املو وهم الأرفن ادق كزوم 5 وسكفق ادو بس انها ذاود تترهن دن موه دو انرا كاذ 
يكك مقدارى راه نكاح را بسته بودند ديكران راه را باز كردند و جمعيتشان بيشتر شد؛ اما به هر حال اكر اين كروه به تعبير بحر 
العلوم «اهل ناحيه أو مصر؛ كه اين تنوين ها تنوين هاى اختصاصى استء نه هر ناحيه اى و نه هر مصرىء آن ناحيه اى كه قرآن 
وعترت را يذيرفت» آن مصرى كه قرآن وعترت را يذيرفت» در اثر عدم امكانات نسل آنها دارد قطع مى شود.ء اين بر 


مكرك 


بك بحث ديكرى كه باز مرحوم صاحب جواهر دارد و خيلى ها هم دارند و يذيرفتنى نيستء همان اصل: كلما حكم به العقل 
حكم به الشرع) است؛ ايشان مى فرمايند به ايتكه ما در فضاى كنونى حُسن ازدواج را عقلاً مى فهميم, برابر «كلما حكم به 
العقل حكم به الشرع)» هر جه را كه عقل حكم كرد شرع حكم مى كند؛ يس شارع مقدس هم حكم دارد به استحبابء اين از 
آن حرف هايى است كه هيج ريشهل] علمى ندارد» براى اينكه اين «حكم)يى كه براى عقل است «ححكم)؛ يعنى فهميدن؛ يعنى 
«ادركك»» كم بين موضوع و محمول استء آن «حكمايى كه شارع استث حكم ولابى است؛ يعنى جعل اسث» آن در آسمان 
است و اين در زمين است؛ نه عقل دستش مى رسد كه حكم جعل كند و نه عرش شارع مقدس در فرش است كه آنجا «حكم) 
به معناى «كشّف» باشد؛ اينجا عقل كشف مى كند و آنجا شارع جعل مى كند. اين يكك قاعده اى است كه فكر نمى كنم يكى 
دو سه روز حل شودء اين بايد جداكانه بحث بشود؛ حالا يا در اصول بحث مى شود يا اكر اينجا بحث شد بايد مشخص شود 
كه وكل نه وكلماة: دكل ما حكم به العقل حكم به الشرع لا اساس له اصللا»؛ براى اينكه يكى سراج است كشف مى كندء 
يكى صراط است مهندسى مى كندء آن جيزى ديككر استء شارع حكم مى كندء حكم ولايى دارد» مولاست و جعل مى كند. 
اين حكم بندكى دارد كشف مى كند. نمى شود كفت هر جا سراج است صراط هم هست,ء سراج؛ يعنى جراغ» صراط را 
كشفاس كين ان يكداخيز ذيكر اميت 


اين يكك جيز ديكر استء حالا جه كسى اين حرف را زدهء بايد جداكانه بحث بشود, اين هم در جواهر ملاحظه مى فرماييد؛ 
(1') ولى عمده آن مطلب است. 


حالا-اين جند تاروايت هر كدام را رسيديم تيركا بخوانيم. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيستم وسائل» 
صفحه ١١‏ و 8١؟؛‏ د يعنى اوّلش كه وارد بحث نكاح مى شوند اين روايات را نقل مى كنند» جون جندين روايت هست,ء در آن 
صحيح و موثق و اينهاستء اكر بعضى از روايات نقص سندى دارد عيبى ندارد براى ايتكه روايات صحيح و معتبر در آن 
ال ا ا 1 ا ل سا ا 
الل الذاطلى و اموس الال ررخرا تيم مُكَائد كم الأمَم عدا فِى الْقِيامهِ حتّى إِنَّ الشْقْط يَجى # تخيلا على تاب 
تال قنك قر اك ةغل زرك كلل تداس الأ عزوي مكموي اكه رمه منود يرال ليد 


روايت جهارم اين باب هم كه وجود مباركك امام باقر نقل مى كند كه اقَالَ رَسُولَ اللِّ (صلى الله عليه و آله و سلم) مَا بن بنَاء 
فى الاش ام أب إِلَى الله عَنَّ وَ جل مِنَ النّزْويج)؛ () اين يكك بنيان منصوصى استء اين يكك ساختارى استء اين يكك نهادى 
است نهاد خانواده و هيج نهادى به عظمت نهاد خانواده نيستء, براى همين تحليل شش سلسله اى 


.١19 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج59؟؛ ص‎ -١ 
ص15 ابواب مقدمات النكاح وآدابه» باب١» ط آل البيت.‎ ٠١ ؟- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج‎ 
ط آل السة:‎ ١ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص25 ابواب مقدمات النكاح وآدابه, باب‎ 1 


كه ياد شده اسيتة: 


روايت ششم اين باب ان وجوه مباركك نحضرت آمير(سلام الله عليه) است «فى حييث الْأويعماته كَالَ: كَرونجوا قن الترُويج نه 
رَسُولٍ الله - جون هر كدام يكك اصل كلى را به همراه داشت به عنوان اصول اربع مأه ياد مى شد - «تَرَوجُوا فَإنَ الَرويِجَ سمه 
نشول الله على الل حلية:و لاو سله) إن اك يقُونٌ عن 31 يدك أذ بكي لت 35 ين شليى التزويخ» اكز كنى بيرو سكت 
بكراهة باقن و عاد اسك كه برو سلتة من بااندة لك من ترويع آسك وو اطليوا الولةه ارق ترويس هو بر اسان (لخاز كة 
حَْتٌ لَكُمْ) (1) بايد زمينه براى فرزنددارى باشد. اهَإِنَى كابر بم لمم عداو موقا على أَوَادكُم من بن الي من النَاءِوَ 
الْمَجنُونَهِ من الِنَ يُعْدِى) (7) اكر خواستيد دايه بكيريد آن زنى را به عنوان دايه انتخاب كنيد كه ياكك باشدء عاقل باشد و 


مانند آن. جند تا روايت بعدى هم هست تا مى رسيم به روايت دهم. 


روايت دهم هم از صفوان بن مهران از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) مى كويد كه ١‏ اقَالَ وَسُولَ للِّ (صلى الله عليه و 
اليم رخاو انديس ونان ميد بكيريد هم در همس ركيرى ديككران كمكك بكنيد. أن َِنْ حظ اهْرِ ريم 
إِنَْاقَ قيمه يمه يكى از بركاتى كه انسان مسلمان مى برد اين است كه وسيله لا ازدواج يكك انسان يما يف ى الصصورا 


فراهم بكند. «وَ مَا مِنْ شّىْ ءٍ أَحَبٌ إِلَى الله عر وَ جل مِنْ بَِتِ بَعْمْرُ فى الْإِسْلَام بالكاح؛ خانه اى كه معمور 


قارو ا ا 


؟- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص ١15‏ ابواب مقدمات النكاح وآدابه» باب١»‏ ط آل البيت. 


مى شود و آباد مى شود به نكاح؛ هيج خانه اى از اين خانه بيش خددا محبوب تر نيست. جه اينكه ١و‏ ما مِنْ شَْ ءٍ يعض إِلَى 
اللماق ولضل وذ فت ت يَخْرَبُ فى الْإسرلَام بِالْفَرقه؛ (1) يكك وقت است خانه به وسيله[] سيل و زلزله و اينها ويران مى شود كه 
عن قو اناك هنا كل مساله باخلاكق ريراك دده النه ويواو يي كالبقر جديا رد اوس ١١‏ ف مستر 1 اكه اول ووز الى كر 
آبادى ندارد» هيج ويرانى بدتراز ويرانى طلاق نيستء «مَا مِنْ شي ن ءٍ أَنِعَض إِلَى اللَّهِ عزَّوَجَلَّ مِنْ بَئت؛ كه به وسيله[] طلاق 


خرا فى شود 


در روايت ديكر اين باب آمده است ١عَنْ‏ أبى عَبِدٍ اللِّ (عليه السلام) قَالَ: قَالَ رَسُولَ اللِّ (صلى الله عليه و آله و سلم) مَنْ تَرَوَحَ 


اعد يشت ون كيف رسيس كيج كودس. زاسفظ كرده أسكه يد وليل |تكي قر اهل #ارعوت اللمهوة باهر مال 


به كناه مى افتند و اما اين وسيله[] صيانت دارد ١‏ مَنْ تَرَوّحَ أخر وَرَ نضفٌ دينه ). 


مرحوم كلينى دارد كه «فى حديث آخره اقيق الله فى النَضْفٍ الْآحَر أو الْباقّى؛ () دو تعبير داردء نصف ديكر يا نصف مانده: 
اين را محافظت كند و فراهم كند. 
روايت 15 اين باب كه از اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) هست» فرمود روجو اقَإنَّ رَسُولَ اللَّهِ (صلى الله عليه و آله و سلم) قَالَ مَنْ 


حك أنْ يب 6ل قَإِنَّ مِنْ سُنَبَىَ الترويجَ) 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص18 ابواب مقدمات النكاح وآدابه» باب١»‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص132» ابواب مقدمات النكاح وآدابه» باب١»‏ ط آل البيت. 
3 الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 03745 طّ اسلامى. 


الحرالعاملى» ج ره ص7١‏ و 34 ابواب مقدمات النكاح وآدابه, باب او طّ آل البيت.0١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 
رةه ص 218 ابواب مقدمات النكاح وآدابه, باب 07 طّ آل البيت.(75)انشقاق /سوره 6ل آيه 0.8 )وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. 
ا رةه ص 218 ابواب مقدمات النكاح وآدابه باب 07 طّ آل البيت.50)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ره ص ره ابواب 
مقدمات النكاح وآدابه» باب1» ط آل البيت. 


مر روايت 18 اين باب مرحوم صدوق نقل كرده 
ست اقَالَ وَسُولٌ الل (صلى الله عليه و آله و سلم) من أَحبٌ أن يَلْقَى الله ارا مها َليقُ يرَْججو 

الدجرة از (باانها الْإِنسَانٌ إن كدح إلى ربك كدحاً فملاقيه ) 

#اتد يه يقر بعا .الات بددالقاء اله:هى وسدة يعقى الود اله رعشي طاهر اند فرموه اك كي لاقيف است كدظاهرا مطهرا به 
لقاى الهى بار يابد» بايد ازدواج كند. روايت كاذل لدوم عم ديفيد كراج عزوي البق بس جاه روطان نازدواج 
است. روايت اولش اين است كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: درَكْعَتَانٍ يْصَ ليها الْمَرَوْحُ أَفْضَلُ مِنْ م معِينَ 
رَكعَه يُصَلَيهَا َغْرّبُ؛ 

؟- هفتاد ركعت نماز عزب به اندازهلا دو ركعت نماز انسان متزوّج و همسر نيست. جرا اكثر اهل نار عزب اندء براى اينكه به 
هر حال آلوده خواهند شدء يا اعراض از اين سنّت هم آلودكى را به همراه دارد. روايات اين باب هم كم نيست. روايت ٠‏ 
همين باب دو دارد كه اين را مرحوم صدوق نقل كرد:«قال رَسُولَ اللَِّ (صلى الله عليه و آله و سلمقَالَ: أَكُتَرُ أَهْل النَار الاب 


بحث اشاره شد كه هم ما را به نكاح ترغيب كردند» هم كفتند طلاق ابغض است مبغوض است؛ هم به تزويج ترغيب كردندء 


هم كفتند عزب بودن مكروه استء. مبغوض است و مانند آن. 


يس اصل استحباب اين «فى نفسه» روشن هست و اين دو تا آيه سوره مباركه «نور) هم مزاحم اصل استحباب نخواهد بود و 
وجوب و حرمتى كه به وسيلهلا عوارض بيدا مى شود آن سر جايش محفوظ است و يكك امر رايجى است؛ اما اين دو نكته مى 
ماند: يكى تبيين فرمايش مرحوم بحرالعلوم صاحب مصابيح؛ يكى هم استدلال مرحوم صاحب جواهر كه «كلما حكم به العقل 
حكم به الشرع» هست يا نه؟ عقل يكك جيزى را كه فهميد كشف مى كندء مثل اينكه زراره خبر داد» خبر زراره جراغ است» 
برهان عقل كه مصون از اقسام مغالطه: مغالطه لفظىء, مغالطه وهمىء مغالطه خيالى» مغالطه معنوى و مانند آن باشدء خودٍ اين 
برهان عقلى جراغ است كه حكم شارع را كشف مى كندء نه اينكه وقتى عقل يكك جيزى را فهميد شارع هم همان زمان حكم 
بكند اين طور نيست. حكم شارع مشخص است از قبل» عقل كشف مى كند مثل اينكه نقل كشف مى كند. اكر خبر صحيح 
زراره بر يكك امرى ما را هدايت كرد مى فهميم حكم شارع جيست. اكر حكم قطعى عقلى كه وهمى و خيالى نبود» برهان بود 
واقعاء اين مى فهميم كه حكم شارع جيست. 


نكاح /اء / /ا./ 96 
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موضوع: نكاح 
تاكنون روشن شد كه در جريان نكاح» يك عنصر محورى در اسلام مطرح است و 


شش سلسله كه حلقات اين سلسله را مسايل فقهى و حقوقى تشكيل مى دهد. آن عنصر محورى مسثلهلا نكاح؛ عفاف و 
حجاب است كه فرمود: ١مَنْ‏ تَرَوّحَ فَقَد أخرّرٌ نِضفٌ دينها» (1) جون تودهلا مردم به اين اجوفين زنده اند اكر يكك بخش آن با 


عفاف حفظ بشود نصف دين حفظ شده استء مى ماند شكم. يس عنصر محورى نكاح» عفاف است كه حضرت فرمود: ١‏ مَنْ 


ري 
2 


رَوَجَ فد أخررٌ نضفٌ دِينهاء اين همان نكاحى است كه فرمود: «التُكاحُ سُرئتِى» (1) ما اين را آورديمء وكرنه ازدواج و اجتماع 
مذكر و مؤنّث در همه فِرّقَ و ملل و نحل بوده و هست. اين عنصر محورى نكاح است كه عفاف و حجاب است و آن شش 
سلسله اى كه حلقات آنها را مسايل فقهى و حقوقى تشكيل مى دهد: يكى سلسله محرميت است كه جه كسى محرّم جه كسى 
مى شود؟ يكى سلسله حرمت نكاح است كه احياناً اينها با هم تداخل دارند» يكى سلسله مواريث است با طبقات طولى و 
عرضي» بكى سلسله ووب الفناق استث كه «واجه النفقهة يكديكرثد:» يكن سلسلة ميراتك اسثة شحجره [] سيادتث و امكال 
سيادت است» ششم هم سلسله صله رحم و وجوب رحم و مانند آن است؛ اين عنصر محورى با آن شش سلسله؛ اساس خانواده 
را در اسلام تشكيل مى دهد؛ اينكه فرمود: ما يكك جيزى آورديم كه ملل ديكر ندارند و مانند آن. 


مطلب بعدى آيه سوره مباركه «نور) بود كه فرمود: شما انكاح كنيد؛ انكاح عقد نيستء بلكه كار اجرايى است و مقدمهلا عقد 


است. اككر انكاح و تهيه[] وسايل مستحب است 


.2١18 الامالى» ابى جعفر محمدين الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» ص‎ -١ 
.٠١١ ؟- جامع الأخبار(للشعيرى)؛ محمدالشعيرى؛ ص‎ 


معلوم مى شود نكاح يكك رجحانى دارد (أنكحُوا الأنوامى منكم وَالصَالِحِينَ مِنْ عِبَادِكم وَ إِمَائَكُمْ)؛ بعد فرمود: (إن يَكوتُوا 
فقَرَاءَ يُعْنِهِمٌ الل من فَضَله)) (1)اين در آيه اول. در آيه دوم فرمود: (وَ لَيَشِتَعْفِفٍ الّذِينَ . يح دُونَ نكاحاً) اين (لآ يَجِدٌونَ) نه 
يعنى همسر نمى يابندء به دليل اينكه در جمله بعد فرمود: (عتَى ينهي الله) (لله معلوم مى :شود مشكل مال اذارقد كه اقدام 
تمن كتتله آبنها هما بلي يوه كه 5ل 


اما فرمايش مرحوم علامه طباطبايى» بحرالعلوم در مصابيح اين است؛ () يكك وقت است كه شخصى ازدواج نمى كندء او يكك 
مشكل شخصى دارد بايد هدايتش كرد يكك وقت است جامعه اى ازدواج نمى كند كه در راه انقراض اندء آن جامعه اكر 
جامعه الحاد باشد» جامعه شركك باشدء افسوسى بر رفتن اينها نيست» جون نفرين حضرت نوح (سلام الله عليه) هميشه در راه 
انيف كه رك ل مَذَدْ عَلَى الأسدض مِنَ الْكافِرِينَ كارا )ء الاين اموس اقلواوعة نا كر ركة انك اسلاتنى كلاسرى قر اق 
غترك يوة ذو عرق #يديد بود ستكة عق مشت سالهارا يشكسنر كذاشك و ]ا نزحبكة را جوات ها اذارة كردند واكر 
خدايى ناكرده جنين حادثه اى بيش بيايد بايد جوان ها اداره بكنند» يكك جنين جامعه اى استء اين جنين جامعه اكر جنانجه به 
ترك ازدواج مبتلا شد يا دراثر مشكل مالى يا جهات ديكرء اينجا فرمايش مرحوم علامه طباطبايى در مصابيح كاملا ظهور 
دارد كه بر حاكم واجب است كه اينها را وادار به ازدواج كند و وسيله اش را فراهم كندء اين ديكر امر فردى نيست؛ يكك وقت 


مسائل جزئى است افراد خودشان 


31 نور/سوره؟2 آبه‎ -١ 
ا نور اسوره؟2 اندم‎ 
.١1؟ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79, ص‎ -" 
آبه2؟.‎ /١ ع نوح /سوره‎ 


محالت فى كتنه مساوق #ارجه و مانس 1ك ركف وك اف كد كم ملق بستمكه ب أزدواتس بر كلف كرفي ابتكم 
خواهد شد؟! ما الآن تأخير ازدواج را مى بينيم» نه اينكه بعد از "سال آنها ازدواج مى كنند تا ما بككوييم سن ازدواج رفته بالا. 


معلوم نيست ازدواج صورت بيذيرد يا نه! در جنين فضايى نقد مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بعيد است وارد باشد. 


اما حالا آن مطالب اؤّلى كه عنصر اصلى نكاح؛ عفاق و حجاب است و فوايد ديكر آن را همراهى مى كند. مرحوم صاحب 
وسايل(رضوان الله عليه) روايات فراوانى از وسائل در همين فضيلت نكاح ذكر كرده. در باب 4 از ابواب نكاح؛ يعنى وسايل» 
جلد بيستم» صفحه 50» روايت ٠‏ بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) است كه آن حضرت از آباى كرامى و كرامشان نقل 
كرده است كه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: دتما اسجَفَادَ امْؤٌ مثيم فَائدََ بعد الْإِسْلَام أَقْضَلَّ مِنْ زَوْجَدِ مُسْلمَهِ تَعوُهُ 
ذا نَرَ ليها و تيع ذا أَمرَها وَ تَسْفَطه ذا غَابَ عَنْهَا فى تَفِْهَاوَ مَالِه؛ (1) مى فرمايد: بعد از اسلام فايده ى نصيب هيج كس 
نيست به اندازه همسر مؤمن. اين معلوم مى شود عفاف و حجاب معيار است. سخن از رفاه دنيايى نيست» سخن از مسايل مالى 
نيستء فرمود: اوّلين نعمتى كه نصيب انسان مى شود اسلام استء دوّم داشتن خانواده[] باايمان. معلوم است كه محور, عفاف 


١ط-‏ 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص و فر ابواب آداب النكاح ومقدماته» باب 4 طّ آل البنيت: 


جنين نيست كه داشتن يكك خانواده اى كه مسايل مالى اش خوب باشد و رفاه داشته باشد در كنار اسلام قرار بككيرد. «مَا اسْتَفَادَ 
امرقٌ مُشلِم فَائده بعد الِْسْلَام أَفْضَلَ مِنْ زَوْحَهِ مُعلِمَهِ» يس معلوم مى شود عنصر محورى نكاح؛ عفاف و حجاب است. آن شش 
مداق اوور افنر اه مى كيديا كز كن ذ ادي وك اقثاذ يكن نايك يدل كين يكل رأ ودام ده 01 
حق است اما آن را در قبال اسلام قرار نمى دهند. اوّلين نعمتى كه نصيب انسان مى شود اسلام استء بعد داشتن همسر خوب. 
معلوم مى شود كه معيار اصلى نكاح؛ عفاف و حجاب است. 


در جريان كفء البته يكى از مسايل بعدى است كه - به خواست خدا - مى رسيم؛ اما از بس اين روايت نورانى است حيفمان 
مى لبذ كي هادا ين را مطرع كيم حبق و روات از كي دهن دا راقم ابن جد نات مسن براي يليت كر لزلزم ال 
عليه)! الاآنن بحةة در كف تست شراط ازدواج:وعقد كه:انساة واره من شوه يكن ان شرايظ آن ابن :الت كه همسر كف 
باشدء اين جزء فروعات بعدى است؛ اما از بس اين روايت نورانى است كه انسان حيفش مى آيد كه اين را هر روز تكرار 
نكند. در باب 77 از همين ابواب نكاح؛ يعنى وسايل؛ جلد بيستمء صفحه 0/6 روايات مسثله1] كف است كه بايد همسر هم 
همتا باشند. بعد مى فرمايد همين كه كسى مسلمان بود همسر هست و خود حضرت؛ يعنى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


فرمود كه اين زن هايى كه من با آنها ازدواج مى كنم اينها مسلمان هستند و با همين ها مى شود ازدواج كرد. در بعضى از 


موارد كه به حضرت نقد كردند» حضرت فرمود: من مى خواهم خانواده هايى كه وسايل مالى شان ضعيف استء بالا بيايند تا 
معلوم بشود كه در اسلام فقر درد تيستء فقر نقص نيست؛ ابنها را ووايت دارد دز باب كف. ائرا خود حضرت در جريان 
صديقه كبرا(سلام الله عليها) استثنا مى كند» اكر جنانجه مى ديديد كه خيلى ها آمدند براى خطبه حضرت زهرا و من ندادم با 
كبيس طاد نيا بيداما ليرد نا راق ادا مرواور درج تمر رار ااا زر سوا برد حلي نام ضكر 
دراات ينهم وياب مجم دون ارصوان انه تعالى عليه) نقل مى كند اين است كه مال رَسُولَ الله ص إِنَّما أنَا بَقَرٌ 
ملك توج فيكم و روك من به شما همسر مى دهم و از شما همسر مى كيرم؛ از آن جهت كه بشرى مثل شما هستم إن 
فَاطِمَه فَنَّ َرْويجَهَا َرّلَ مِنَ السّمَاءِ )١(‏ اين - إن شاء الله - در بحث كف كه مطرح خواهد شد. آن خطبهل] نورانى كه در تمام 
نهج البلاغه است و وجود مباركك حضرت امير خطبه اى خواند ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) خطبه اى خواند» آنجا همين 
مطلب است كه ازدواج حضرت زهرا(سلام الله عليها) از آسمان آمده. من آن طورى كه خدا عقد خواند» عقد مى خوانم؛ (7) 


هر روز آدم اين روايت را بخواند جا دارد» اين جه مقامى است؟! 


به هر تقدير فرمود اوّلين فايده اى كه انسان از زندكى اش مى برد اسلام است, بعد داشتن همسر با ايمان» معلوم مى شود كه 
خانواده بر اساس عفاف دارد سامان مى يذيرد. امّا فرمايشى كه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 75 ابواب ما يمسكك عنه الصائم ووقت الامساكك. باب18,؛ ط آل البيت. 
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مرحوم بحر العلوم(رضوان الله عليه) دارد اين است». مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) بعد از نقل استحباب ازدواج» در 
همين جلد 9" صفحه جهارده جواهر» فرمايش مرحوم بحرالعلوم را نقل مى كنند» مرحوم بحرالعلوم در مصابيح اين فرمايش را 
دارند كه در بعضى از موارد دخالت حاكم شرع بر اجبار نكاح لازم است. فرمود كه اصل استحباب نكاح حرفى در آن فشنت 
«نعم فى مصابيح العلامه الطباطبايى اين جنين آمده: إعلم انّ الوجوب المنفى هو الوجوب العينى/؛ مرحوم بحر العلوم مى فرمايد 
ما كه مى كُوييم نكاح واجب نيست؛ يعنى واجب عينى نيست - حالا اكر كسى به حرام مى افتد در بحث آن اقسام ينج كانه 
يكك شئ «فى نفسه» مستحب است؛ اما طبق علل و عوامل بعدى ممكن است يا واجب بشود يا حرام بشود يا مستحب بشود يا 
مكروه» حرفى ديككر است -. فرمود اينكه ما مى كوييم واجب نيستء يعنى واجب عينى نيست»ء «إعلم ان الوجوب المنفى هو 
الوجوب العينى على كل احد أو على من تاقت نفسه الى النكاح» اينجاها ما مى كُوييم واجب عينى نيستء جون راه حل دارد. 
«و اما الوجوب الكفايى أى وجوب ما يقوم به النوع فيجب القطع بثبوته) يقيناً واجب كفايى استء براى اينكه نسل منقطع مى 
شود. خب اين نسلى كه اهل الحاد و شركك اند كه نوح ييامبر(على نبينا و آله و عليه السلام) و همه انبيا درباره اينها مى كويند: 
(كك لا دز على الأزض مِنَّ الْكافِرِينَ دَيّاراً)» نسل اينها كه قطع بشود كه محذورى ندارد! فرمود: «و اما الوجوب الكفايى أى 
وجوب ما يقوم به النوع فيجب القطع بثبوته حتى لو فرض كف أهل ناحيهِ أو مصر عن النكاح؛ وجب على الحاكم 


إجبارهم عليه لثلا ينقطع النسل و يتفانى النوم و الظاهر انه لاخلاف فيه و لا فى الوجوب العينى اذا افضى تركه الى الوقوع فى 
إمكان منع وجوبه الكفايى على وجه يشمل اهل مصرا كه بر مردم يكك شهر واجب كفايى باشدء اين مشكل است. در بخشى از 
موارد با مرحوم علامه بحرالعلوم همراهى مى كند؛ اما اين حرف» حرف تازه است كه در شرايط ايران» اكر يكك كشورى در 
معرض تهديد باشد؛ نظير دفاع مقدس را آن جوان ها بايد اداره كنند و اين جوان ها الآن از ازدواج منصرف اندء نه اينكه سنّ 
ازدواجشان رفته بالا كه مثلاً در متالكى ازدواج بكنند. جون معلوم نيست ازدواج بكنند تا حال كه نكردند. در جنين 
شرايطى دخالت حكومت لازم است» تحصيل امكانات» تسهيلات» وام دادن و مانند آنء بر خود اينها هم لازم است كه آن حدّ 
كسى شغل ندهد مكر بعد از ازدواج» تا كسى نكاح نامه نداشته باشدء مّهرنامه نداشته باشد به او شغل ندهند؛ جه خانم ها جه 
آقايان» هم از اين طرف محدوديت فراهم كنند وهم امكانات فراهم كنند تا اين نسل بماند. كشورى كه در معرض تهديد 
است فتواى علامه بحرالعلوم مى تواند او را نجات بدهدء وكرنه جامعه را همين طور رها بكنيد بعد از يكك مدتى اككر خدايى 
ناكرده بيكانه حمله كرد با كدام نيرو شما مى خواهيد دفاع كنيد؟! 


برسش: ...؟ ياسخ: همين ديكرء بله» سرّش اين است كه اينها نمى دانند براى جه ازدواج مى كنند؟ اينها از همان امكانات 
هراسناك اند كه من بجه را جكونه اداره بكنم؟ جون كسى كه به فتواى بحرالعلوم جامعه را وادار به ازدواج بكند؛ يعنى وادار 
به تشكيل خانواده مى كند, امكاناتش را هم فراهم مى كند, بيمه هم مى كند» شير كودكان را هم فراهم مى كند. يرسش: ...؟ 
ياسخ: بله» اينكه ايشان مى كويد: نسل قطع نشود» برهان همين مسئله استء مى فرمايد: نسل قطع نشود» نسل كه با تكاح 
عخاطيل لمن قوف بل زا توليك حاقل فى شود أبق تكاع مقده فيك (نقاز كع ضرت لكم ) 13 فرمرف محركة انق مررعة 
است؛ فرمايش بحرالعلوم اين است كه نسل قطع نشود, با نكاح كه نسل حاصل نمى شود, بلكه با توليد» نسل حاصل مى شود. 
فرمايش ايشان اين است كه دخالت حكومت اين است. بنابراين شما مى بينيد يكك فرمايش مختصرء مقام رهبرى اشاره كردندء 
جامعه خيلى فرق كرد؛ هم جامعه متديّن است كه حرف حكومت را كوش مى دهد وهم حكومت موظف است كه دخالت 
يكن برسهن: .© باتك نهه وجوت كفاى بهترين راهن اين اق سهل كزين رافش ابن اسك كه سم «اللكاث شرت وغل 
مى شود و هم راه؛ راه طبيعى استء راه غير طبيعى نيست. اككر جنانجه نسل باشد و حقوق والدين محفوظ باشد مى بينيد ذات 
اقوس الب دوو شافوي امع اص شقن عالقيك م ال اه اشكوق :ي إزالة بك لاسي كرد كام بار بو عادر كنار 


نام «الله»» براى آن است كه من اككر بخواهم به شما فيض برسانم از راه يدر و مادر است. شكر در برابر نعمت است»ء ( أن 


-١‏ بقره/سوره37, آيه57. 


؟- لقمان/سوره١23‏ آيه؟١.‏ 


اكز لِى وَ لِوَاإَدَئِكك)؛ اين تقارن هميشه كشف از اهتمام مى كند. در اوايل سوره مباركه «نساء؛ هم دارد كه (وَ انوا الله 
لذ ترا لوق يد و الأذخام) فلخل آذ فاى كه دا نام عورا كدان بزع من .برد ال اشفيت او كفش مي كسد بل هارت 
آنقدر محترم و لازم است كه خدا مى فرمايد: تقواى خدا و تقواى ارحام؛ اين معلوم مى شود مهم استء وكرنه جاى ديكر 
جداكانه مى فرمود ارحامتان را مواظب باشيد (وَ انّقُوا الله الى عدون به وَ الأرْحامَ)؛ اين تعليق حكم بر وصف هم هست؛ 
يعنى شما در براير «الله) مسئول هستيد در برابر ارحام هم مسئول هستيد: (أَنٍ اشْكر لِى وَلِوَالِدَيِك )) آن بحث ديككر دارد كه 
(111؟ عد كت الك أغذقها أو كاكقها تنا فل ليها ) لقا نارم عظيك راق وستاقث لكل مرس كر عقو راس وسائدة 
اما اين جلال و شكوه يدر و مادر رااين آيه مى رساند: (أن اشكو لى وَ لِوَالَدَيِك )؛ براى اينكه مجراى فيض خالقيت است. 
درست است كه مى توانيم هميشه عيسى بسازيم؛ اما بنا بر اين نيست كه هميشه عيسى خلق بشود, بناست كه از راه يدر و مادر 
خلق بشود (أن امكو لى و لوَالديك). 


غرض اين است كه مرحوم صاحب جواهر دارد اشكال مى كند؛ يكك وقت انسان در يكك اتاق مى نشيند كتاب مى نويسد و 
يكك وقتى سر بلند مى كند جامعه را هم مى بيند. حرف بحرالعلوم باز است و جامعه را مى ديد» صاحب جواهر در اتاق نشسته 
دارد مطالعه مى كند و مى كويد «فيه كذا و كذا»» شما سر بلند كن جامعه را ببين» اكر جامعه اى در معرض تهديد شد آن 


وقت جطور؟!؛ خوب 


اد لساء شور هق 


7- اسراء /اسوره١١.‏ آبه"7. 


بكوحق با بحرالعلوم است. مرحوم بحرالعلوم كه نككفت «فى جميع النواحى و الامصاراء كفت اكر اهل ناحيه اى و اهل مصرى, 
در صدد انقراض نسل بود؛ بايد اين كار را كردء كدام نسل؟ نسلى كه نوح مى فرمايد: (وّبٌ لآ تَذَرْ عَلَى الأؤض مِنَ الْكافِرِينَ 
ديّاراً)» آن را يقيناً بحرالعلوم نمى كويد؛ همه انبيا حرفشان اين است كه (رّبٌ لآ تَدَرْ عَلَى الأْض مِنّ الْكافِرِينَ دباراً)؛ اما يكك 
كشور شيعه نابى كه در معرض تهديد استء جنكك هشت ساله را يشت سر كذاشته و باز هم ممكن است يكك كسى بكويد 
كزينهلا نظامى من روى ميز استء بايد جوان داشته باشيم كه دفاع بكند يا نه؟! حرف» حرف تازه است؛ يعنى زنده است. 
اشكال مرحوم صاحب جواهر اصللا وارد نيستء انسان اكر در اين فضا باشد خب بله» يكك وقتى حالت عادى استء آن حالت 
عادىئ بلهء ممكن اسث كسى يكك اشكال طلبكى بكند بكوييد كذا و كذاءاما وقتى كه در معرض خطر هست» ابن حرف 
مرحوم بحرالعلوم حرف تازه است. آن وقت حكومت اسلامى؛ جه در بخش بيمه وجه در بخش اشتغال» هميشه ازدواج ها 
مقدم است و بيمه هم كردند به اين شرط كه شما فرزند هم داشته باشيد؛ مرحوم بحرالعلوم هم كه فرمودء براى اينكه نسل 
بجر يباك وقام الذزها اكاو واحضظه ترموعيد وس ع كريد تكاح مودي اسن براي ! كدير هاي وخديريك اقامة 
مى كند: افْإِنّى أبَاهِى بكم الأمم (1) "اكوا قافر ا) تارك عاقدارد عد هرد «نكاح بما انه نكاح» بدون اينكه مسثله[] 


حرث و نسل و فرزند مطرح باشد همين بشود مستحب» 
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اين بشود سنتء اين بشود «مَنْ تَرَوَحَ فَقّد أخْرَرٌَ نضفٌ دِينِهِ » اين كه نبود» غالب اين روايات دارد كه «تَناكبحوا تََاسَلواا ؛ افإنَى 
أبافي بك الام متلرع حي شود كه يك را مرج حو قله مان لى خزاخ: 


مطلب بعدى آن است كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) يذيرفتند كه اين كار «فى نفسه» حَسّن است؛ اما در صفحهل] 
49 همين جلد 19 آن قاعدهل] «كلما حكم به العقل حكم به الشرع» را مطرح مى كنند و مى كويند: وقتى جيزى را عقل به 
حُسنش رسيدء شرع هم همان را حكم مى كند. در بخش يايانى صفحهل] 19 فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين استء فرمود 
به اينكه: «فلا ريب حينئذ فى حسنه باعتبار كونه سببا فى حصولها و علهٌ لوجودهاء فيكون حينئذ مستحباً شرعا»؛ يعنى ما رجحان 
عقلى را فهميديم, الآن استحباب شرعى را كشف مى كنيمء جرا؟ «لكون الأغراض المترتبه عليه من الأغراض الشرعيه على ان 
سن النكاح عقللً» حالا كه ثابت شد عقللاً حسن است «يستلزم استحبابه شرعا؛؛ يعنى دو تا حكم است: يك حكم عقلى كه 
سن نكاح استء يكك حكم شرعى كه استحباب نكاح است. اين دو تا حكم ملازم هم اند. يس عقل حكم به سن مى كندء 
يك؛ شرع حكم به استحباب مى كند, دو؛ آنجا كه عقل حكم به حُسن كرد, ملازم با حكم شرع استء سه؛ اين همان «كلما 
حكم به العقل حكم به الشرع» است. «لكون الأ-غراض المترتبه عليه من الأ-غراض الشرعيه على ان حُسن النكاح عقلا يستلزم 
استحبابه شرعاء ضروره استلزام حكم العقل بحسن النكاح حكم الشرع بذلك للمطابقه و حكم الشارع يستلزم كونه مراداً و 
مطلوباً له لأنه حكيم»؛ اين همان قاعده معروف «كلما حكم 


به العقل حكم به الشرع» استء مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كتاب اصول ننوشت؛ ولى اصول را در فقه يياده كرد. 


اين حكم اصللا ريشه اى ندارد و باطل محض است. 


بيان آن اين است كه - بخشى از اين فرمايش را مرحوم آقا شيخ محمد حسين (رضوان الله عليه) دارد؛ اما بخش دقيق آن هم 
در فرمايشات او نيست؛ يعنى خلاف آن هست - همان طورى كه در دستكاه بدن ماء يكك سلسله شئون و نيروهايى داريم كه 
كارشان ادراكك است, يكك سلسله شئون و نيروهايى داريم كه كارشان حركت و فعاليت استء اينها جداى از هم هستند. در 
دستكاه درون؛ يعنى شئون نفس هم بشرح ايضاً؛ ما دردستكاه بيرون يكك جشم و كوشى داريم كه كارشان فهميدن استء يكك 
دست و يايى داريم كه كارشان حركت و فعاليت استء هيج ارتباطى بين اينها نيستء همه اينها را آن روح كه واحد است 
هماهنكك مى كند؛ اما كار جشم و كوش فهميدن استء كار دست و يا حركت و كاركردن است؛ اين اصل مقسّم بود. 


در فضاى بيرون جهار قسم است: يا مجارى ادراكى و مجارى تحريكى او هر دو سالم است؛ مثل كسى كه جشم و كوش سالم 
دارد» دست و ياى سالم دارد» او مار و عقرب را مى بيند و فرار هم مى كند» جون نيروى ادراكى او سالم» نيروى تحريكى او 


قسم دوم كسانى اند كه مجارى ادراكى اينها سالم استء اما مجارى تحريكى اينها آسيب ديده است؛ مثل كسى كه ويلجرى 


استء او جشم و كوش سالم دارد» آن مار و عقرب را مى بيند؛ اما نمى تواند فرار بكند و 


مصدوم مى شودء براى اينكه جشم كه فرار نمى كند! كوش كه فرار نمى كند! بلكه دست و يا فرار مى كند كه فلج استء اين 
قسم دوم. 
و ناشنواء اما دست و ياى قوى دارد» اين هم از خطر فرار نمى كندء براى اينكه خطر را نمى فهمدء او مى تواند فرار كند؛ اما 


نمى داند كجا فرار كند؟ او هم آسيب مى بيند» مصدوم مى شود و مسموم مى شود. 


قسم جهارم كروهى اند كه فاقد طهورين هستند؛ نه جشم و كوش سالم دارند ونه دست و ياى سالم, اينها هم آسيب مى 


يذيرند. 


يس ما يكك مقسّم داريم به جهار قسم, اين در بيرون ما كه جيز روشنى استء در درون ما هم بشرح ايضاء منتها «خفى على غير 
واحد من الاعلام»» در درون ما يكك نيرويى است كه مسئول فهميدن است بنام عقل نظرى كه متولّى انديشه استء او درك مى 
كند؛ يكك نيروى ديككر. جداى از او كه نيروى فتّال استء تصوّر و تصديق و جزم و قياس و استدلال و همه اينها را آن عقل 
نظر به عهده دارد كه مسئول انديشه استء, بين عزم و جزم «بين الارض و السماء» فاصله است» عزم اراده استء فعل است. در 
اصول مدت ها زحمت كشيدند تا ثابت كنند كه طلب و اراده دو تاست يا نه» بر فرض هم موفق بشوندء نتيجه ندارد؛ اما آن 
نكته كه اصل بودء ناكفته ماند كه فرق علم و اراده جيست؟ آن در اصول جايش خالى است؛ آن هم مطلب علمى است و هم 
ثمرهلا عملى دارد» جكونه مى شود يكك 


عالم عمل نمى كند؟! ما يكك عالم فاسق داريم» جكونه مى شود كه يكك آدم عالم استء علم دارد؛ آيه را مى خواند» تفسير 
مى كندء كتاب مى نويسد؛ ولى عمل نمى كند؟! در درون همء ما يك مَقِسَم داريم به جهار قسمء مقِسَم اول اين است كه 
متولّى انديشه عقل نظر استء متولّى انكيزه عقل عمل است؛ عقل عمل همان است كه در روايات آمده: «العقل ما عُبَدَ به 
الوَّحْمَان وَ اكتّسِبَ به الْجنان» (1) اينها دو تا شأن كاملا جداى از هم هستندء اين اصل مقِسَم؛ انسان از نظر درون هم جهار قسم 
است: يا مسئول انديشه ل] او؛ يعنى عمل نظرى او سالم است و مسئول انكيزه[] او؛ يعنى عقل عملى او سالم است؛ او هم اهل 
استدلال و جزم عالمانه است و هم اهل عمل و عزم خالصانه و اراده خالصانه و تصميم خالصانه و نيت خالصانه است؛ اين مى 


شود عالم عادل. 


كروه دوم كسانى هستند كه انديشه آنها خيلى خوب استء خوب مى فهمند, استدلال مى كنند» تفسير مى كويند» سخترانى 
مى كنند» جزمشان قوى است و محقق اندء اما عزم آنها بسته است! شما حالا آيه بخوان» روايت بخوانء او خودش آيه را 
خوانده و تفسير كرده و كتاب نوشته؛ شما جه جيزى مى خواهى به او بككويى؟! مكر علمء كار انجام مى دهد؟! در آنجايى كه 
شخص ويلجرى استء شما مدام به او عينكك بده دوربين بده» ذره بين بده تلسكوب بده. ميكروسكوب بده؛ مككر جشم فرار 
مى كند؟! دست و يا فرار مى كند كه فلج است», شما مدام عينكك مى دهىء دوربين مى دهىء ذره بين مى دهى» تلسكوب مى 
دهى؛ ميكروسكوب مى دهى» براى جى؟! شما براى يكك آقايى كه آن ١كمْ‏ مِنْ 


-١‏ الكافىء الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص .١3١‏ ط اسلامى. 


عَقْل أيتير تخت هَوَىٌّ أمِير )١(‏ كه بيان نورانى حضرت امير استء اين عقل عملى كه اراده و عزم و تصميم باشدء اينكه بايد 
نب كرونتم امعو يها عا اه كران ودر سلس ليذ آنه كدح كدرو تعر ابت لما مدا عاك لد ار 
بين بده» او مشكل ديد نداردء او مار و عقرب را به خوبى مى بيند» ولى جشم فرار نمى كندء بلكه دست و يا فرار مى كند كه 
بسته است. تحليل نورانى حضرت امير اين است كه اين عقل عملى كه «العقل مَا عبد به الرّحْمَان وَ اكيب به الُجنان» اينكه 
اهل عزم استء اهل تصميم استء اهل اراده استء اهل نيت استء اهل اخلاص استءاو به بند كشيده شده در اثر هوس ١«كُمْ‏ 
و ككل ابش تفوت امبر از سشكل حلم زان كشتشها راشي اندم بصوافى توويك من هراقي! امه كل اراذف 
داؤف أبتها > معناق سفت لبد ايه تيح ع خوادى كت 11و كمبعر فليا بك ذكه كارتون دو جددو الى عرايد سه 
جيزى مى خواهى به او بكويى؟! نصيحت بكنى! او عالم است به اشدّ انحاى علم؛ اما علم ينجاه درصد قضيه است؛ مكر علم» 
آدم را به جايى مى رساند؟! علم فقط مثل جشم استء بله همين جشم مى بيند» آنكه كار اساسى به عهده[] آن است «العقل مَا 
عُبدَ به الرّحْمَان وَ اكميِبَ بِهِ الجنان» اين طبق بيان نورانى حضرت امير فرمود: او در جهاد اكبرء در درون نفس به بند كشيده 


شده؛ او را شما جه نصيحتى مى خواهى بكنى؟! 


يس ما در درون يكك مقسّم داريم و جهار قسم: مقسَم اين است كه 


-١‏ نشريه حوزه(077), دفترتليغات اسلامى قم» ج 3 ص ؟. 


ما يكك متولى داريم كه مسئول انديشه و ادراكك استء يكك متولى داريم كه مسئول اراده و عزم و تصميم و اخلاص است و 
جهار كروه داريم: يا قسم اول اين است كه هر دو قسم سالم اند كه آن عالم عادل است يا در قسمت علمى تام است» ولى در 
قسمت عملى ناقصء آن عالم فاسق است يا برعكس قدرت عملى اش فعال استء ولى دركك آن ضعيف استء او مقدّس بى 
درك استء هر جى به او بككويى عمل مى كند؛ اما نمى فهمد كه جكار بكند يا قسم جهارم كه هم بى درك است و هم بى 
اراده» او متجاهل متحتّكك است؛ نه مى فهمد و نه بر فرض بفهمد عمل مى كند. كار عقل عملى» علم نيست. اين بيان لطيف 
شيخ مشايخ ما مرحوم آقا شيخ محمد حسين اصفهانى )١(‏ كه - مطابق فرمايش خيلى از آقايان ديكر هم هست -. عقل نظرى. 
بود و نبود را ادراكك مى كند و عقل عملى بايد و نبايد را ادراكك مى كندء هيج راه علمى ندارد» جون عقل عملى كارش 
ادراكك نيست. آنجا كه جاى اراده و نيت و تصميم است» عقل عملى فعال است و هر جا ادراكك است متولى آن عقل نظرى 
است. عقل نظرى؛ هم بود و نبود جهان شناسى را دارد و هم بايد و نبايد فقهى, اخلاقى» حقوقى را دارد؛ هم حكمت عملى را 
او ادراك مى كند و هم حكمت نظرى را؛ هم فلسفه و رياضيات و اينها را ادراكك مى كند و هم فقه و اصول را او ادراكك مى 
كندء اخلاق را او ادراكك مى كند. شأن عقل نظرى ادراكك استء جزم و تصور و تصديق 
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در رسالت اوستء كار عقل عملى تصميم و اراده است» يس اين بيان لطيف ايشان كه - بيان خيلى از آقايان است - عقل 
نظرىء بود و نبود راء جهان بينى را؛ يعنى مربوط به واقعيت را ادراكك مى كند, عقل عملى بايد و نبايد را؛ يعنى اخلاق راء فقه 


راء حقوق را ادراكك مى كندء اين «لااساس له). 


مطلب بعدىء دينى را كه ذات اقدس الهى آورد دين كاملى استء ما يقين داريم خداى سبحان براى هر جيزى قانون دارد» 
جون ما را آفريده با تدبير و با قانون دارد تدبير مى كندء هر جيزى برايش يكك حكمى مشخص كرده ما را كه رها نكرده» هر 
جيزى يكك حكمى دارد. كر خدا مارا بخواهد بيروراند» براى هر جيزى حلا-لى استء حرامى استء بايدى استء نبايدى 
است. حكمى داردء اين بايد و نبايد را مى كويند «صراط مستقيم). تنها مهندس اين «صراط مستقيم» خداست» جون شارع 
اوستء انبيا و ائمه(عليهم السلام) هم مى كويند: «قال الله قال الله» او جنين فرمود؛ منتها اين ذوات قدسى واسطه اند كه ما 
حرف خدا را به وسيله اينها مى فهميم» وكرنه اينها شارع كه نيستند» بلكه از شارع نقل مى كنند «قال الله» قال الله)» «قال الله قال 


الله). 


يس ما يكك صراءى داريم بنام قانون» بنام دين؛ مهندس اين صراط خداست و لاغير. بر ما كه مكلف و بنده او هستيم واجب 
است كه اين راه را كشف بكنيم» خدا به ما سراج داد» جراغ داد كه اين راه را كشف بكنيم. سراج يكك بخش آن درونى است 


هستند» آن مى شود نقل» اين مى شود عقل؛ كاهى هر دو موافق هم هستند و كاهى يكى هست ديككرى نيست. سراج را كسى 
با صراط نمى سنجد كه هر جا ما سراج داشتيم صراط داريم؛ صراط يكك راهى است و يكك مهندسى دارد و آن خداست و 
لا-غير. اكر جنانجه جشم ما بيدار باشد بيراهه نرويم» كج راهه نرويم» راه كسى را نبنديمء اين راه را مى بينيم؛ اين راه را دو 
جور مى شود ديد: يكك وقت با صحيحه زراره انسان اين راه را مى بيند» مى شود راه نقل؛ يكك وقت ما با برهان عقلى مى 
فهميم» مى شود راه عقل؛ حالا اينها يا هميشه با هم هستند يا كاهى با هم هستند» عقل سراج است و اين راه را مى بيند» ديكر 
«كلما حكم به العقل حكم به الشرع)؛ يعنى جه؟! شرع كه راه را مشخص كرده. صراط مستقيم كه منتظر ما نبودء او دين 
آورده» راه آورده و همه جيز را بيان كرده. ما تازه فهميديم؛ حالا-اكر بيراهه نرفته باشيم و اشتباه نكرده باشيم» الِلْمْصِيبِ 
أَجْرَان)؛ كاهى هم ممكن است اشتباه بكنيم كه (لِلْمَخْطِي أَخِرٌ وَاحدده؛ (1) ولى بايد روشمند باشد. يرسش: عقل جه وقتى 
اطاعت و عمل مى كند؟ ياسخ: عقل بعد از ادراك اطاعت مى كندء اول مى فهمد جه جيزى واجب است, جه جيزى حرام 
بعد اطاعت مى كند.يرسش: ...؟ ياسخ: عقل مى كويد بايد اطاعت كرد, لذا خودش هم اطاعت مى كند. عقل مى كويد 
روشمندانه بايد استدلال كرد. روشمندانه استدلال مى كند؛ اما اين جنين نيست كه ما دو تا امر داشته باشيمء دو تا حكم داشته 


باشيم و اين دو تا حكم ملازم هم باشند» اين كجا 


.١ يكاه حوزه(١207), دفترتليغات اسلامى قم» ج١» ص‎ -١ 


و آن كجا؟! آن در عرش استء اين در فرش است! اين جراغ است آن صراط است! اين جراغ به دست است او مهندس است! 
او ا كلناسكر »اقل حك + الشرعه «لااساس له)» براى اينكه ما دو تا حكم نداريمء مكر اين حكم ولابى 
دارد؟! نه اين مهندس است و نه آن جراغ به دستء تا ما بككوييم اين دو تا جراغ شبيه هم هستند يا اين دو تا راه شبيه هم 
مسح برسحى ب ؟ بسع (اطرقو) اللةاو أطقوا الوترن) ككارا معتل س يعد وه فرنايان شارن وا الستقبال,فى كان 
بيغمبر مى فرمايد كه نحدا جنين فرمود» مى كوييم «امنّا و سلّمنا». قرآن فرمود (لآ تُحَرّك به لِسَائَك لتَعْجَلَ بهِ) (1) زبانت را 
تكان نده؛ بين من جه جيزى مى كويم؟ بعد فرمود: (لَيِسَ لكك مِنَ الأمر شَّئ ) 8 اين هم مى كويد جشم. اعَبدَاً دَاخِرَاً كذا 
و كناو كذاه قال أخضى قاء عليكه أنك كنا أثيت عا تتركة الققابن دعاهاف وحود ماركك بيخمير ر] بكزائئدة قد 
خاضع است. اين دعاى عرفه امام سجاد را بخوانيد» در صحيفه سجاديه دعاى عرفه امام سجاد اين است كه خدايا! در تمام 
ذوات غنالم ومح دك فر السدى تسكة البى آنا كز ذلك أكل اأقلية و أن الأدليق يكل الذكو اذو تهاة» قلا من .وق 
خودم را در برابر تو مى سنجم مى بينم از من يّست تر احدى در عالّم نيست؛ اما وقتى حرف تو را نقل مى كنم بالاى منبر شام 


مى كويم: مردم! در تمام 


-١‏ نساء /سورهء؛ آيه24. 

.١128هيآ قيامه/سوره8/‎ -١ 

*- آل عمران/سوره؛ آيه178. 

ع 

م مصباح الشريعه» المنسوب للامام الصادق ع, ص 028. 

#- دانشنامه امام سجادعليه السلام» جمعى از نويسندكان» ج١1‏ ص 627. 


ووه زميق مردي به عطست من تيسكه ا عر دو جاعم درست كنت بجو والاتى نبو شام دوت كنت ترموه: مشرق عالم 
ووك ةع مغرف علم زرودةة العداى مه عظلفة عن إسك» 1ن إل فك ؤونئ انا وشيم كه زا زئذه كرذيم ساارا زتده كرديو دأنا 
ا ا ا و ا ل 
درست كفت وهم در دعاى عرفه كه دارد كه (أَنَا ب: يك ذيكه أقل الأقليق وذ الأذليخ ويل الذك أو أوتهاولهم درست اسعة 
ا ل 0500 
مضارع اش براى تحقير است (ألَمْ يك تُطْفَهَ من مَنِيٌ يُمنَى ) (11 آن را كه مى بينمه مى بينم از من يست تر نيست» خودم را مى 
بينم جيزى ندارم؛ اما آنجه را كه تو دادى به اذن تو روى منبر شام مى كويم, در تمام كره زمين مردى به عظمت من نيست و 
فوسك كنت فرمود مكه شريف است؛ اما ما إين را زنده كرديم؛ كعبه شريف است؛ ولى قبلا بتكده بودء مككر نبود؟! بت ها را 
العمل كنيد آديزاة الكزرده يرد ققة اما انرا :هده كرديم «أكارل فكة ويك .. الا 1 اق الوا ولق عابرا يد اينها همه 
شان «قال الله» دارند. خدا صراط مستقيم دارد و كارهايش را هم كرده؛ كاهى ما با صحيحه زراره مى فهميم خدا جه كرد 
كاهى با برهان عقلى مى فهميم خدا جه كرد همينء نه اينكه اكر ما يكك حكم 


١ط-‏ 
-"١‏ قيامه /سوره2/0. آيه/ا". 
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كرديم» مستلزم آن است كه خدا هم حكم بكند» او حكمش را كرده؛ او مهندس استء صراط با سراج نمى سنجند؛ هيج يايه 
علمى اين حرف ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه. مى كوييم كه حُسن را دركك مى كندء وجوب يا استحباب را شارع حكم مى 
كند! خيرء اين وجوب را درك مى كندء اين استحباب را دركك مى كندء اين جراغ مى تابد آن استحباب را دركك مى كندء نه 
اينكه اين جراغ حُسن را دركك بكندء آن وقت ملازم ادراك حُسنء جعل استحباب باشد و شارع مقدس استحباب جعل بكند. 
يرسش: ...؟ ياسخ: ايشان نمى كويند كشف كرده مى كويند اين سن را ادراك مى كند, يكك؛ «يستلزم) حكم شارع راء دو؛ 
اين استلزام نيستء اين مستقيماً استحباب را كشف مى كندء نه اينكه اين سن را كشف بكند و تلازم باشد بين ادراكك سن 
وحكم شرعىء نه اين نور نورافكن مستقيم مى تابد و صراط را كشف مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: اهل سنّت كه راه ديكر 
دارند» آنها كه عقل را حبجت نمى دانند» آنها با قياس زندكّى مى كنند نه با عقل. 


اين تعبير اينكه بكُوييم «عقلاً أو شرعاً» اين تعبير رايجى است. مى خواهيم بكوييم اين الااساس له» اين دليل عقلى يكك 
نورافكنى است و مستقيم مى خورد به صراط. صراط را ذات اقدس الهى مشخص كرده است؛ اكر عقل باشد نه وهم و خيال» 
خب وهم و خيال باشد كه اكر شخص بيراهه رفته است كه معاقب است و اكر به راه رفته است كه خوب مخطئ است. عقل 
شعقنا 1 ة زا زا كسان كند» هماة طورئ 5 سحشيحة زرازة تقفتا التضراط دازف حكايك مى كتد و هي اطاوا 
كشف مى كندء عقل هم مستقيماً صراط را 


دارد كشئ مي كندء ديكر اين جنين نيست كه (كلما به العقم| )؛ يعنى عم رادرك بكندء بعد بكوييم (ستار 
مى يكر اين جنين ني ٍ يعنى عقل بكند, بعد بكُوييم «يستلزم 
حكم الشرع بالاستحباب» اينها نيست» عقل مستقيماً استحباب را دركك مى كند؛ لذا عقل از ادله شرعى است. 


نكاح /٠//ا./‏ 96 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


تاكتون اين جند امر روشن شد: امر اول اينكه #التكاح ما هون؟ اينكه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «ألدُكاح سيتى:: 
(1) منظور از نكاح در اسلام جيست؟ «النكاح ما هو)؟ جواب اين است, نكاحى كه در اسلام مطرح است يكك عنصر محورى 
دارد و شش سلسله كه حلقات آنها مسائل فقهى و حقوقى هستند» آن عنصر محورى اش عفاف و حجاب است» آن شش 
سلسله كه فقهى و حقوقى هستند عبارت است از سلسله محارم كه جواز نظر دارد» سلسله حرمت نكاح كه جواز نظر ندارد؛ 
ولى حرمت نكاح دارد» سلسله ميراث استء سلسله وجوب انفاق استء سلسله شجره[] سيادت و امثال سيادت است و ششمين 
سلسله. صله رحم بودن و واجب بودن اين صله است. همه اين سلاسل شش كانه متفرّع بر تشكيل خانوانده است كه اكر كسى 
همسرى انتخاب كرد؛ اين شش سلسله او را همراهى مى كند. يس «النكاح ما هو)؟ اين نكاحى كه ييغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلم) فرمود: من آوردم» جيست؟ عبارت از اين است. حكم اين جيست؟ حكم اين ذاتاً مستحب استء ممكن است طبق علل 
و عوامل طارى بر او يا واجب عينى بشود يا واجب كفايى. يرسش: ...؟ ياسخ: بلهه شامل مى شودء لذا تقسيم مى كنند كه اين 


دائمى است يا موقتء اين طور نيست كه اكر موقت شد حكم آن را نداشته باشد؛ 


1 جامع الأخبار [للشغيرى)ء سهد الشعير:'ض‎ -١ 


حرمت نكاح هستء وجوب انفاق نيستء اينها احكامى است كه بين دائم و منقطع فرق استء وكرنه اصل آن استحباب سر 


مسئله سوم اين است كه دليل بر استحبابش جيست؟ دليل بر استحباب هم همين عواملى است كه در كتاب و سنّت راجع به 
نكاح كه زر أكض الأناك يك «الشرجو اكاك كر كات بوره امر باشدء معلوم مى شود نكاح رجحان دارد يا 
در سوره مباركه «نساء) فرمود: (#الكخرا واطات لك ) 1للة كد انر اسكء در روابانق خم يحت 2د وا كقرا كات لوال باكر 
روايات امر به نكاح فراوان شده. يس از نظر آيه واز نظر روايت امر به نكاح شده كه اين نكاح مى شود مستحب و طبق 


طوارى و علل خارجى يا واجب عينى بشود يا واجب كفايى بشودء مربوط به دليل ديكر است. 


سك فبك اطق غدل وكرام مروف سهان بدا عدت دولل اافكهؤانا مبعف» تسيك» كي ١‏ بدا شوره عار قد انور 


است و يكى هم آيه سوره مباركه «آل عمران). در سوره (نور) كه فرمود: (وَ أنكيوا الأرامى منكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ عِبَادِ كم و 
إمَائِكمْ إن يَكونُوا فَُرَا ْنِم اللّهُ مِن فَضْلِهِ وَ الله وَاسِعٌ عَلِيم) كه در آيه 7 هستء در 


81 نور اسوره؟ آبه‎ -١ 
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الو يي ا آيه اى است كه دلالت دارد بر عدم استحباب» فرمود: (وَ ليِِجَعْفِضٍ الَّذِينَ لآ يَجَدُونَ كلع 


6 


عَتَّى يُفْيَهُمُ الله من قَضلِه)؛ آتنابى كه امكاتات مالى “تذاوتك مأمور نداصين متسد امر'اسث و افو هاقت4 كر دز انجا امز 
حاضر استء امر به مقدماتش است كه انكاح كنيد, نه اينكه امر كرده باشد به خود زوج كه نكاح بكنء بلكه به مبادى امر» به 
يدر و مادر و به اولياى امور امر كردند كه وسيلهلا ازدواج ديكران را فراهم بكنيد (وَ أنكخوا)؛ اما در آيه 7 كه آيه بعد است 
فزموة كي كذ لذاود صر كلدم امن عانت اسث (وَ ليسْتَعفِضٍ الَّذِينَ لآ يَجدُونَ نكاحاً). 


ياسخ اين استدلال آن است كه اين در صورت فقر و تنككدستى است؛ اكر كسى فقير استء يكك؛ و امكاناتش هم طورى كه 
حيثيت او محفوظ باشد و ذَلْسى را به همراه نداشته باشدء حاصل نمى شود دو؛ در جنين موردى مى تواند صبر كندء اما 
مشكل» مشكل مسائل مالى استء اكر مسائل مالى طورى حل بشود كه ذلَّتى در كار نباشد اين دلالت بر لزوم صبر ندارد. يس 
شاهد جمع اين است كه مسئله فقر و غنا مطرح استء آنجا كه ذلتى نيست ديكران در كمال علاقه حاضرند اين مستحب را 


انجام بدهند؛ بنابراين آيه 7” دليل بر عدم استحباب نفسى نكاح نيست. 


مى ماند استدلالى كه در سوره مباركه «آل عمران» شده كه وجود مباركك يحيى (سلام الله عليه) «سيد حصورا بود آيه و 


9" سوره مباركه «آل عمران» اين است كه به آن استدلال كردند: (مُنالك دعا زكركا رَبَهُ قال ا ل لك ا 


- 


- 
2 
1 2 


نك مَدمِيعٌ الذّعَاءِ)؛ آن كاه (قنَادنْهُ المملاائكة وَهُوَ قَائِمَ يْصَِلّى فى الْمخرَاب أَنَّ الله مّرك بيَخيى مُصَدَّقاً كلم مِنَ الله وَسَيْدا 
وَحَصُوراً وَنََاً من الصَّالِحِينَ ) «حصورا؛ يعنى بى همسرء قرآن كريم وجود مباركك يحيى را به يك وصفى ستود كه آن وصف 
حصور بودن است؛ معلوم مى شود كه نكاح كردن مستحب نيستء اكر همسر داشتن و نكاح كردن مستحب بود» حصور بودن 
و بى همسرى مستحب نبود و فضيلت نبود. اين استدلال كسانى كه مى كويند دليلى نيست كه نكاح «فى نفسه) مستحب باشدء 


كرده بودء؛ ولى در شريعت ما رهبانيت و بى همسرى رجحانى ندارد» جون در شرع ما نيست. يس نمى شود به اين آيه 
شريعت سابق ثابت شد ما استصحاب مى كنيمء مكر اينكه نسخ آن ثابت شود؛ (1) جيزى كه در شريعت قبل بود همان را ما 
استصحاب مى كنيمء مكر اينكه نسخ آن ثابت شود. در اصول ملاحظه فرموديد كه استصحاب حكم شرايع سابق محذورى 
ندارد» مكر اينكه دليل خاصى به عنوان ناسخ حاكم باشد. در شريعت وجود مباركك يحيلاء حصور بودن فضيلت بودء لااقل 
نكاح مستحب نبود» ما همان حكم را استصحاب مى كنيم تا اينكه نسخ ثابت شود و نسخ بشود. اين نقدى كه بر مرحوم محقق 
وارد كردند 


.7١١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 
.١١؟ ؟- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» جل/اء ص١١ و‎ 


را ديكران كه صاحب جواهر هم از همين كروه است ياسخ دادند به اينكه كه لازم نيست يكك آيه نازل بشود «يا ايها الذين 
امنوا كه آيه سوره «آل عمران» نسخ شدء همين دستور فراوانى كه در قرآن و روايات راجع به نكاح است كه حضرت فرمود 
نكاح سنّت من استء اكر كسى نكاح نكند از سنّت من اعراض كرده استء اككر كسى از سنّت من احراز كندء از بسيارى از 
فضايل محروم است و مانند آنء همه اينها دليل نسخ است. اككر جنانجه امر كردند (فَانْكُوا ما طَاب لكم مِنّ النّسَاءِ) به خود 
«نكاح) امر شدهء يا در سوره «نور) به «انكاح) امر شده؛ء يادرروايات فرموعة (ثنا كقوا كاش لواوانه غدود تناكحى كه ازدواج 
طرفين است امر شده. يا فرمود نكاح سنّت من است و هر كس نكاح نكند از سنت من اعراض كرده استء همه اينها دليل بر 
نسخ است؛ مككر نسخ غير از اين است كه دليلى ديكر بيايد بر خلاف دليل اوّل و موضوع حكم دليل اول رااز بين ببرد» اين هم 
نسخ است ديكر. يس نسخ شده. ثانياً؛ يكك وقت است كه قرآن كريم يكك بيامبرى را به بعضى از اوصاف كمالى وصف مى 
كند؛ مثل اينكه ابراهيم(سلام الله عليه) اين جنين بودء موس اين جنين بودء عيسى(سلام الله عليهم) هم اين جنين بودء اين 
وصف يكك كمالى است براى همه ملل. يكك وقت است كه يكك امر خصوصى بين فرشته ها و حضرت زكريا است كه با او 
دارند كفتكو مى كنند درباره خصوصيات اين فرزندى كه مورد بشارث است (قَنَادَنْهُ الْمَلابِكَة )؛ )١(‏ ملائكه به حضرت زكريا 
بشارت 


-١‏ آل عمران اسوره”” آبهة؟,. 


دادند كه خدا به شما يكك جنين فرزندى مى دهدء سيد است» حصور است و نبى مى شود اين درصدد وصف كردن 
يحيل] (سلام الله عليه) به اوصاف جهانى نيست,ء بلكه يكك كفتكوى خاصى است بين فرشته ها و زكريا(سلام الله عليه) كه 
فرزندى كه خدا به شما مى دهد اين خصيصه را دارد» اين معنايش اين نيست كه اين خصيصه براى همه مستحب باشدء اين هم 
يكى. يرسش: ...؟ ياسخ: بله يكك فضيلت خصوصى ففى الجمله) است نه فضيلت جهانى حتى براى شرايع بعدى. يكك جنين 
بجه اى كه اين خصوصيت را دارد خدا به شما مى دهد. يكك وقت است كه فرشته ها شخصى را با اين اوصاف براى جهانيان 
معرفى مى كنند» معلوم مى شود فضيلت جهانى استء يكك وقت كفتكوى خاصى است بين فرشته ها و بين زكريا(سلام الله 
عليه) كه فرشته ها بشارت مى دهند كه يكك جنين بجه اى خدا به شما مى دهدء اين دليل نيست كه اين صفتى كه او دارد 
صفت جهانى باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: اين خطاب نيستء اككر خطاب باشد عام است؛ اما اين خطاب نيستء بلكه يكك 
كفتكوى خاصى است بين فرشته ها و زكريا(سلام الله عليه). آنجايى كه خطابات عام است مثل اينكه وجود مباركك يحيلا راء 
وجود مباركك مسيح راء وجود مباركك كليم راء وجود مباركك خليل راء اينها را مسخ مى كندء بله اينها عام است؛ اما يكك 
كفتكوى ويزه اى اكر بين فرشته ها و زكريا بود كه خدا يكك جنين فرزندى به شما مى دهدء اين دليل نيست كه اين وصفى 
كه اين فرزند دارد يكك وصف جهانى است. يرسش: ...؟ ياسخ: خطاب را كه نقل نمى كندء يكك كفتكوى ويزه اى است بين 
دو نفرء مااز كجا اطلاق 


بفهميم؟! اين قدر متيقّن در مقام تخاطب همين است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه اينها مى دانستند؛ هم متكلم مى داند جه مى كويد 
وهم مخاطب مى داند كه جه مى فهمد و اما از حوزه خطاب بيرون استء از حوزه تكلم و محاوره بيرون است تا بشود جهانى 


در ياسخ بعدى كفته شد كه اصللا «خصور» به معناى بى همسر است يا حصور كسى است كه «يحبس نفسه عن الشهوه»؟ اكر 
حصور به اين معنا باشد در قبال يه اى است كه در اوايل سوره مباركه «آل عمران» استء در آنجا كه برخى هم خواستند به 
آن آيه كه ازدواج مستحب نيستء استدلال بكنند (رْيّنَ ِنّس حب الشَّهوَاتٍ مِنَ النسَاءِوَالْيينَ وَ الْقَناطِرِ الْمُقَنْطرَهِ مِنَ الذّهَب 
وَ الْفِضَّهِ وَ الْحَولٍ الْمْسَوّمَهِ وَ الأنْعام وَ الْحَوْثْ). )١(‏ در آيه سوره مباركه «آل عمران» عناصر محورى زر و زيور جهان را فرمود 
همين جهار تاست و اكثرى مردم كرفتار همين جهار زيور هستند» بخشى از اين زيورهاى جهاركانه جماد است» بخشى نبات 
استء بخشى حيوان است و بخشى انسان؛ آنكه نبات هست كشاورزى است كه از آن به «حرث» ياد شده است؛ آنكه جماد 
استء زر و زيور است از آن به «قناطير مقنطره» ياد شده؛ آنكه حيوان است از آن به «انعام) ياد شدوه كاو و كوسفتك وأسب.و 
فانكة 37[ كه اتساة اسكد ]د انمعد انبحي اللسساف ياه دف ( ركز الثاتى حك الفهوات ) شهوات دف حبية جهان 
بخش است: (زُيّنَ ِلنّاس حب الشَّهََوَاتِ مِنّ النَصَاءِ وَ الَِْينَ) زن و فرزند؛ (وَ الْقَمَاطِير الْمَمَنْطرَهِ)» (وَ الأنترام وَ الْحَرْثٍِ))» اينها 


نقص اسث و حبٌ اينها 


ال عمران اسوره"” آبه؟1١.‏ 


نقص استء جكونه شما مى كوييد ازدواج مستحب است و سنّت است؟! غافل از اينكه نكاح كه يكك عنصر محورى دارد بنام 
مالكو سوانت اتش منلسلة ا[اسالانا لقي و سقوقي كد [ويو'الحاطلة كرده سكو امد قر لمك لاد اسع و شهو ان 
است. كفتند كه «زرّاع كنوز الرحمان»اند» كشاورزى مستحب استء زارعان كنوز الهى هستند؛ اين همه فضيلت درباره 
كشاورزى استء اين جكار دارد به اينكه حرث, حبٌ به حرثء دلبستكى به باغ و راغ» فضيلت نيست؟! كار كردن و توليد 
كردن و مشكل جامعه را حل كردن فضيلت است؛ اكر دليل آمده است كه «الزَّرَاع كتُورٌ الشمن» )١(‏ و روايات آمده است كه 
اكأر خواستيد كشاورزيتان يربركت شود بخشى از آن كندم را در دست بككيريد و رو به قبله بايستيد اين آيه را بخوانيد و به 


زميق بخ كنيد (َأَنتُمْ تَررَعُونَه م نَحْنٌ الزَارِعُونَ (5) ) 00 اين جزء بهترين عبادات توليد است. 


آنجا كه دارد حبٌ به حرثء زيور انسانى است كه (زَيِّنَ لِلنّاس)» اين جكار دارد به اينكه كشاورزى يكك فضيلت است و توليد 
فضيلت است و حل مشكل جامعه فضيلت است؟! اينجا هم توليد فضيلت است و هم حفظ نسل فضيلت است و مانند آن. 
بفازرايق جع ارتناطن نيرق آآبه علووء عبنا ركه »آل عه ر لزيا «انكاخ تت وهداره آن بك مظلب فركرض انيه انها بلهعاهر 
جبارتايش بد امع ماييكن ال جديا وميد كه تداريم ادر عالىه با اجماة اسك ياثيات اسك يااخيوان امف با انان وريك 


هر جهار 


."85 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج6) ص‎ -١ 
ا واقعه اسوره 67 آيد لع وعم‎ 


بوك الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 87١‏ طّ اسلامى. 


تا هم محكوم استء اينها كرايش به غير خداستء اينها بله قبول است؛ اما حبٌ ولدء اينكه جزء زينت هاى مذموم دنيا نيست 
كه انسان اولا-د خودش را دوست داشته باشد. بنابراين آن آيه سوره مباركه «آل عمران» از اين جهت دليل نيست و حصور 
بودن هم كفتند به اين معناست كه حافظ نفس است «عن الشهوه). به هر تقدير دليل مهم براى ياسخ دادن به آن استدلال» 
همين آيات و رواياتى است كه ما را به نكاح دعوت كرده است. يرسش: ...؟ ياسخ: يكى از محتملات آن اين استء آن هم 
كه مرحوم صاحب جواهر )١(‏ و ديكران بيان كردندء جزء معانى اوست «والذى يحبس نفسه عن الشهوه). نه «الذى لايتزوج)؛ 


معناى منحصر آن اين نيست» يكى از معانى آن اين است كه شهوت كرا نيسثء بله. 


بنابراين از اين جهت كه نكاح مستحب است حرفى در آن نيست؛ نه حصور بودن وجود مباركك يحي دليل است بر اينكه در 
اسلام نكاح مستحب نيست ونه (و لَيِستَعفِضٍ الْذِينَ لا يَجِدُونَ نكاحا عَتّى بَفْعِهُمْ اللّه) (35) دليل است بر اينكه نكاح «فى نفسه؛ 
مستحب نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: وجود مبارك حضرت به وظيفه خودشان عمل مى كنند؛ درباره وجود مباركك حضرت كه 
ما دسترسى نداريم و حكم آن راهم نمى دانيم» جه مى دانيم كه جه شدء حضرت به حكم خودشان هم اعلم اند هم اصلح 
اند. ما نمى دانيم واقعاً ازدواج كردند يا نكردند؟ جه مى دانيم؟ وقتى نمى دانيم جرا حرف مى زنيم؟! فقط اين مقدار مى دانيم 
كه حضرت به وظايف خودش اعلم است از همه و معصومانه هم عمل مى كند. 


مطلب ديكر اينكه مرحوم 


.5١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج794 ص‎ -١ 
نور اسوره5" انلام‎ - 


آقاى بروجردى(رضوان الله تعالى عليه) وقتى به قم نزول اجلال كردندء از شاكردان خوب و بزركك مرحوم آخوند خراسانى 
بودند» كذشته از آن مبانى فقهى شان جندتا كار ابتكار و نو داشتند كه بخشى به مسائل علمى برمى كردند و بخشى به مسائل 
عمران و آبادى و نككهدارى حوزه برمى كردد. جند نا كتاب را ايشان ترويج مى كردند كه طلاب حوزوى به اين كتاب ها 
آشنا بشوند: يكى اين سلسله[] جوامع فقهيه است كه رابطه نسل نو با قدما حفظ بشود. فرمايش ايشان اين بود كه اين بزركانى 
كه جزء فقهاى دست اوّل هستند به عصر عصمت نزديكك ترند» به عصر نصوص نزديكك ترند؛ لذا فقهاى بعدى كَاهى فتواى 
آن فقهاى اقدم را به منزله[ا روايت تلقَى مى كردندء براى اينكه اينها غالباً به مضمون روايت فتوا مى دادند. اين قدر مسثئله[] 
صدوق و امثال صدوق برايشان مهم بود كه مى فرمودند متأخرين اكر يكك وقتى به يكك روايتى دسترسى نداشتند» فحص مى 
كردند كه قدما به جه مضمونى فتوا مى دهند» مى كفتند غالباً فتواى فقها مطابق با رواياتى است كه به آنها رسيده است» آن 
عصر خيلى عصر تحليل نبود» برابر همان روايت عمل مى كردند؛ اين اصرار ايشان باعث شد كه اين «الجوامع الفقهيه) كه قبلا 
مطروح بود حالا بشود مشهورء و جندين جاب شد كه سلسله1] فقهيه[] فقهاى دست اوّل ذن حوره املهة كان :زكر كه ايان 
كردند اين مفتاح الكرامه بود كه از متأخرين استء اين بزركوار هم نقل اقوال كرده آراى فقها را جمع كرده است. از نظر نقل 
اقوال» اين كتتاب شريف مفتاح الكرامه يكك كتاب خوبى است كه ما اكر بخواهيم ببينيم فقها در اين زمينه جه فرمودندء اين 


موممل 


كه 


بزركوار اين كار را كرده در كتاب شريف مفتاح الكرامه» آرا و اقوال و فتاواى بسيارى از علما را جمع كرد؛ كار سومى كه 
مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) كرد اين كتاب بدايه المجتهد و نهايه المقتصد ابن رشد اندلسى را رواج داد» آن هم 
فقيه بود» هم فيلسوف بود وهم متتبع بود. اين بدايه المجتهد قبلا به صورت مختصر و نامرغوبى جاب شده بود» بعد در اثر فتوا 
واصرار ايشان جاب شد و بعداً اين كتاب را شرح كردند. براى اينكه روشن بشود كه فتواى اهل سنّت جيستء اين كتاب در 
عين حال كه مختصر هست آراى فقها را خوب روشن مى كند؛ هم حكيم بود ابن رشد فيلسوف معروفء هم قاضى بود وهم 
فقيه بود كه خيلى ها به زعمشان ولو زعم باطل كه بعد از ابن رشد فلسفه افول كرده استء غروب كرده است؛ البته در آن 
سرزمين اسيانيا واينها شايد اين حرف درست باشد؛ ولى بالاخره اين طور نيست كه بعد از رفتن او فلسفه غروب كرده باشد. 
اين بدايه المجتهد و نهايه المقتصد جندين بار جاب شده است. در جلد اوّل» صفحه 70؟ مسئله نكاح را مطرح مى كند. راجع 
به اين كتاب من عرض بكنم؛ تهيه اين كتاب آسان استء يكك؛ انس به آراى اهل سنّت لازم استء دو؛ الآن ما يكك ارتباط 
تنكاتنكى با اين نحله داريم؛ هم آنها بايد فتاواى ما را بدانند و هم ما بايد از فتاواى آنها باخبر باشيم. اين كه حوزه هاى شيعه 


از فتاواى اهل سنت بايد باخبر باشند؛ يعنى فقه آنها فقه مقارن باشدء بعضى از بزركان ما اين كار را انجام دادند؛ مرحوم 


شيخ طوسى كتاب خلاف را نوشته كه در همين زمينه است, مرحوم علامه(رضوان الله عليه) مختلف را نوشته در همين زمينه 
استء منتها اين كتاب كه به عنوان فقه مقارن تنظيم مى شود. حواس همه اينها جمع بود؛ ببينيد جه مرحوم شيخ طوسى در 
خلاف», جه مرحوم علامه در مختلفء هركز نيامدند ائمهلا ما(عليهم السلام) را در رديف ييشوايان آنها قرار بدهند» وقتى مى 
خواهند فقه مقارن را بنويسند و فتاواى جهار مذهب يا ينج مذهب يا كمتر يا بيشتر را نقل كنند» مى بينيد از آن طرف جه 
مرحوم شيخ طوسىء جه مرحوم علامه مى كويند شافعى اين جنين كفته» ابوحنيفه اين جنين كفته» شيخ طوسى اين جنين كفته. 
مفيد اين جنين كفته و صدوق اين جنين كفته؛ هر كز نمى كويند كه ابوحنيفه جنين كفته و امام صادق(سلام الله عليه) جنين 
فرمود بلكه حواسشان جمع بود هركز آنها را با ائمه(عليهم السلام) كه معصوم اند و استاد همه اينها هستند يكجا ذكر نمى 
كردند و هركز نمى كنند. آنها جزء علماى عادى هستند» معصوم كه نيستند» هر كز نمى شود بككوييم مالكك جنين كفته» شافعى 
جنين كفته» احمد جنين كفته» ابوحنيفه جنين كفته - معاذ الله - امام صادق(سلام الله عليه) جنين كفته» اين نيست» مى شود 
كفت شيخ مفيد جنين فرمود» شيخ طوسى جنين فرمود» شيخ صدوق جنين فرمود؛ اين كار را كردند. معناى فقه مقارن اين 
نيست كه ما معصوم را با غير معصوم مقارن هم قرار بدهيمء بلكه معناى فقه مقارن اين است كه مادون معصوم را در كنار هم 


قرار بدهيم. 


جناب ابن رشد در جلد اوّل» صفحه 570 - شايد ملحبوعا كك ماده داشته باشد - از كتاب بدايه المجتهد دارد «الباب 


الاول فى مقدمات النكاح و فى هذا الباب أَلَّ المسائل فى حكم النكاح)؛ يكك؛ «و فى حكم خطبه النكاح؛» دو؛ «و فى الخطبه 
على الخطبه)» سه؛ «و فى النظر الى المخطوم قبل التزويج»» جهار؛ اين احكام جهاركانه را ما بايد در اينجا مطرح كنيم. فرمود ١و‏ 
اما حكم النكاح فقال قوم هو مندوب اليه و هو الجمهورا معروف بين فقهاى سنت اين است كه اين مستحب است؛ جمهور 
همان توده مردم را مى كويند. «و قال اهل الظاهر هو واجب و قالت المتأخره من المالكى و هو فى حق بعض الناس واجب و 
ف عكل: بطشيوين تدرب لبون لل لشي ياه وى انكف سينا ركذا ولي تبي من الخو اليد يعت كر كةو 
نكهدارى خويشتن دشوار باشد» مى شود واجب يا مثلا مستحب و اككر عادى باشد مثلاً مباح مى شود. ابن رشد مى كويد اين 
درست نيستء به هر حال نكاح در اسلام يكك حكمى داردء نه اينكه اصللا عارى از حكم باشد و شما برابر مصلحت شخصى 
كراج حكي رامين كيد «و سبب الاختلا.فهم) اين است كه «هل تحمل الصيغه الامر به فى قوله تعالى: (فَانْكيحُوا مَا 
طَدابَ لَك مِنَالَءِ) (41؛ كه آيه است و در قول بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كه فرموه: مَرَوجُوا فَإنى مكائء بكم 
انبل كدرووايك كروما اشيه كاسن الالخيان يزاوة اق :الكفى ]زا ابن ادزها بو ومضوت بجنا فى قود يا بوقلاو ييا بر 


اباحه؟ «اما من قال إنه فى حق بعض الناسكك واجب و فى حق بعضهم مندوب اليه و فى حق 


-١ 


؟- دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 5 ص .15١‏ 


بعضهم مباح» فهو التفات الى المصلح)» اين تعيين حكم شرعى برابر مصالح شخصى استء اين كه فقه نشد! بالاخره دستور 
خود اسلام نسبت به طبيعت نكاح جيست؟ «فهذا النوع من القياس هو الذى يسمى المرسّل و هو الذى ليس له اصل المعيّن يسنّد 
اليه»» اين كونه فقه سازى اصلى ندارد كه برابر مصالح شخصى شما حكم فقه را معين كنيد. بايد بكوييد از ادله براى نكاح ذاتاً 
اين حكم استفاده مى شود كاهى بر اثر طوارى و جهات خارجى ممكن است عوض شودء آن يكك راه فقهى است؛ اما بككوييد 
اصللاً خود نكاح «فى نفسه؛ حكم ندارد» مصالح شخصى تعيين كننده وجوب و استحباب و اباحه استء اين قياس مرسلى است 
كه مووى اعساة نا فشك الس برض ان اها سنت بيدابد قرا من دهدت فرضةه بدااين براض نانيك كديداين كناك اشجاو 
مأنوس شويدء اكر فقه مقارن به آن معناى تفصيلى مقدور نيست,ء اين فقه مقارن اجمالى دشوار نيست كه بالادخره بدانيم 
خطوط كلى فقهى كه آنها دارند جيست. 


ونكته اى كه درباره بحث قبل مانده است اين است كه اين «قبح عقاب بلابيان» حكم شرعى است. عقل كه جراغ استء 
شريعت را كشف كرده استء ديكر ما نمى كُوييم ١كلما‏ حكم به العقل حكم به الشرع». جون عقل مى كويد «عقاب بلابيان) 
قببح است؛ يس شارع مقدس يكك حكمى دارد بنام برائت؛ نه» مى كوييم «رُقِمَ . . . مَا لايَعلَمُونَ (1) دليل نقلى برائت است و 
اين «قبح عقاب بلابيان» دليل عقلى برائت استء عقل و نقل دوتا جراغ هستند براى كشف وحى كه وحى جيست؟ اكر مبادى 
استدلال عقل 


.07 التوحيد» الشيخ الصدوق» ص‎ -١ 


تام است؛ يعنى وهم و خيال نيست و مصون از مغالطات لفظى و معنوى و مانند آن استء اين حيجت است؛ يعنى جراغ است و 
شرع را كشف مى كند. اكر روايت تام بود طريق است و حكم الهى را شرح مى دهدء اين هم حكم الهى را شرح مى دهد. 


بنابراين نه آن فرمايش مرحوم آقا شيخ محمد حسين(رضوان الله عليه) كه آمدند فرمودندء بود و نبود را؛ يعنى جهان بينى را 
عقل اتظارض نم موده ارد انه و قاين زان يطى ققه و شقرق والاعقل عملى يدصيادة فاوت 163 افك ذريت منة حورن عقل 
عملى كارش انككيزه است نه انديشه؛ اراده و تصميم و نيتء اينها كار اوستء كار در برابر دركك؛ اما تصور و تصديق و 
استدلال و قياس كه انديشه اسث كار عقّل نظرى اسث. اين جنين نيست كه حكمث عملى را عقل عملى دركك بكند حكمت 
نظرى را عقل نظرىء بلكه حكمتين جه نظرى و جه عملى هر دو را عقل نظرى درك مى كندء عقل عملى كارش عمل است. 
اين عقل نورى است كه «عُسدَ به الوحْمَن وَ اكتّسِب به الّْجَنَانَ (5) نيروى كار است و اكر خدايى ناكرده در هوسبازى اين 
شكست بخورد اين همان ببان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه فرمود: كم مِنْ عَقْل أيدير نحت هَوَى أمير». (8 
يرسش: ...؟ ياسخ: نه «كلما حكم به العقل)؛ يعنى «كلما ادرك به العقل فهو حجه) فبين: ملا مكل بشك ايه يتاي ولايى 
ندارد! حكم ولايى فقط از آن 
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شرع است. عقل» جه عقل حكيم جه عقل اصولىء قبل از اينكه اين حكيم يا فقيه يا اصولى به دنيا بيايد اين حكم بودء راه را 
مى رود نه راه را مى سازدء كشف مى كند. يكك جراغ است و از جراغ كارى ساخته نيست مككر ديدن. كتاب و سنّت هم 
كشف مى كند؛ منتها ما جون دسترسى به ذات اقدس الهى نداريم» مى كوييم كتاب و سدّتء وكرنه كتاب و سدّت هم مى 
كويند «قال الله». يرسش: ...؟ ياسخ: خود حضرت كه نمى كويد من كفتم» خداى سبحان هم به وجود مباركك حضرت مى 
فرمايد كه (لأ ترك به لِسَائَك لتَعْجَلَ بهو) بدون اجازه ما زبانت را حركت نده؛ بله» جند روزى هم كه وحى قطع شدء 
حضرت ساكت بود تا اينكه وحى آمد بعد فرمود به اينكه خداى سبحان تو را رها نكرده. خود وجود مباركك حضرت هم عبد 
محض است,. ما جون دسترسى به ذات اقدس الهى نداريم مى كوييم كتاب و سنّت» وكرنه كتاب و سنّت هم همه «قال الله قال 
اله هست؛ همه شان راهنما هستند» راه به دست يكك مهندس است بنام «خدا»» شارع بالذات خداست» دين شريعت است» 
صراط مستقيم شريعت است. يرسش: ...؟ ياسخ: سراج استء ما از كجا مى فهميم خدا جه راهى دارد؟ اين استء حالا جون 
دسترسى به ذات اقدس الهى نداريم مى كُوييم قرآن فرمود از ما كه بيش از اين نمى خواهند. وجود مباركك بيغمبر مستقيم مى 


كويد «قال الله ما جون دسترسى نداريم مى كوييم اين است. 


بنابراين يكك صراط مستقيمى هست كه ما همه خواهان او هستيم اين صراط مستقيم به دست مهندس است؛ جه حكيم» جه 
اصولى و جه فقها قبل از اينكه به دنيا 


بيايند» اين راه هستء بعد از اينكه آمدند اين راه هستء بعد از اينكه رحلت كردند اين راه هستء اينها مهندس نيستند» بلكه 
راه را كشف مى كنند. برابر اين جون كه كشف مى كنند؛ هم براى خودشان حجت است و هم براى مقلّدينشانء اينها راه ساز 
نيستند» حالا جه حكيم جه فقيه جه اصولى قبل از اينكه بيايند كه اين بودء بعد از اينكه رحلت كردند كه اين هستء اينها 
مهندس نيستند. در بعضى از روايات ما كلمهلا «مهندس» به ذات اقدس الهى اطلاق شده استء. مستحضريد كه اين مهندس 
عربى نيستء اينكه مى كُوييم «هندس يهندس مهندس مهندّس» اين معرب استء اصلش «اندازه» است و بعد مخفف شدء شده 
«اندزه») بعد تعريب شده. شده (هندسه) بعد فعل مضارع و ماضى و اسم فاعل برايش وضع شده» شده «مهنديس). در بعضى از 
نصوص اين كلمه «مهندس» به ذات اقدس الهى اطلاق شده است؛ ولى بالاخره صراط اوست. ما مى كُوييم «العدل حَسّن)؛ قبل 
ازاينكه حكيم يا اصولى يافقيه به دنيا بيايد» اين موضوع بود اين محمول بود اين ربط بين موضوع و محمول بود اين طور 
نيست كه اينها جعل كرده باشند! مولا يكك نفر است و آن خداست, حكم ولايى و تأسيسى مال يكك نفر است و آن خداى 
سبحان استء ديكران مى آيند اين راه را كشف مى كنندء خودشان مى روند و به مقلدين خود هم مى كويندء اينها ديكر راه 
ساز نيستند. نعم انسان در تدبير امور شخصى خودش يا مربوط به حوزه خودش يكك سلسله قوانينى را كه مطابق با قوانين شرع 
باشد جعل مى كند كه فلان روز كار بكنيد فلان روز تعطيل بكنيد» جند ساعت كار 


بكنيد جند ساعت تعطيل بكنيدء اينها يكك كارهايى است كه عقل تدبيرى در حوزه كارهاى خودش انجام مى دهد؛ اما آنجه 


هيج كارى ساخته نيست فقط كشف كردن است. 


حالا جون روز جهار شنبه است يكك حديث نورانى از وجود مبارك امام هادى(سلام الله عليه) كه ايام ميلاد آن حضرت است 
نقل كنيم. وجود مبارك امام هادى(سلام الله عليه) - اين روايت كوتاه را كه همه مان شنيديم - فرمود: «الدَّئْيًا سُوق رَبِحَ فيهًا 
قَوْمٌ وَ خَسِرَ آخَرُونَ )١(‏ دنيا بازار استء انسان هر لحظه سرمايه مى دهدء بايد جيزى را بككيرد» عمر سرمايه است؛ يكك عده اى 
سود مى برند» يكك عده اى سود نمى برند. آنهايى كه سود مى برند در قرآن كريم تعبيرش اين است كه (يَدْجُونَ تَجَارَهَ أن 
تَبورٌ)؛ (؟) اينها اميدوار تجارتى هستند كه خسارت ندارد و شفًاف ترش هم همان آيه سوره تضق أنك كه (هل أذلكم على 
ِجَارَه ُنجيكم مِنْ عَدَابٍ أَلِيم 0 قُوْمتُونُ بالله و وَسْوَلِه) كاين تجارث سودآورإننث سعحضريد .وق انسان بادا جات 
كنك ون لسك كفسو رن تنا رك قنز امك كله وض و طشن دوا كذاابه ارس هلد رن مان رامال 
راوقت رادر راه خدا داديم (إِنَ الله اشْتَرَى مِنّ الْمُؤْمِنِينَ أَنْقسَهُعٍ و انالك )لابن طور نيست كه يكك جيزى بدهيم و يكك 
جيزى بككيريم. اين اطلاق بيع و شراء يا اطلاق تجارتء اين با يكك 
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تكل و ختجهى همراه السث# اول ها مالك تسيم ذا ابتكه جبزى را بدغيه:و جيرى را بخربيء قرهوة دازستث: أت كه من بيه شها 
كفتم شما مالكك هستيد؛ اما شما نسبت به يكديكر بله» مالكك هستيد؛ اما نسبت به الله مالكك نيستيد» حواستان جمع باشد! (أَمّن 
يقنكه الفاغ و الأبضار) ادر همان آيات (أتى بجيت المقعاو) لايق «أم) أم منقطعه استء با «ميم) «مَن) كه وصل شدء 
مى شود 0 «أم مَن) اين «أم)؛ يعنى «بل)» «بل مَن يملكك السمع و الأبصار) راق بملك النقك و الأ هار )تعسو كرض 
مال كبمظة وق مالك حقو كرض سي مالك عند وى سكن 18 (أكق يفلك القع )لايق (اكق تيت القضيط )ا 
يعنى تنها كسى كه مجيب اوست»ء او هست؛ تنها كسى كه مالكك جشم و كوش است اوست» يس ما مى شويم امين» آن وقت 
وقتى امين هستيم در مال خدا داريم تصرّف مى كنيم؛ لذا كفت اينجا را نككاه بكن آنجا را نكاه نكن! اكثر كسى مالكك جشم 
بود مى تواند بككُويد خوب اين جشم مال من است و هر كجا بخواهم نككاه مى كنم؛ اما آنكه مالك حِشم است مى كويد من 
به شما مى كُويم اينجا را نككاه بكن, آنجا را نككاه نكن! جون اين مال من است. اكر كسى مالكك جِشْم بود جرا آن وقت حتى 
خيلى ها دلشان مى خواهد كه اين جشمشان را ببندند و بميرند؟ يكك جنين مهلتى هم ندارند! بعضى ها هم كه با جشم باز مى 


ميرند» يكك منظره بدى دارند» به آدم فرصت نمى دهند. 


بنابراين اين جنين نيست كه اين جشم و كوش مال ما باشد. همان طورى كه مجيب مضطر اوست و لاغير 


١‏ - يونس /سوره 2٠١‏ آبها". 
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- اينها لسان» لسان توحيد است اين جند تا جمله -» مالكك سمع و بصر هم اوستء نه تنها مالكك آسمان و زمين. (أَمّنَ يَمْلِكك 
القنةع وَ الأبْصَارّ) مالك بصر اوستء مالك سمع اوست و كاهى اجازه نمى دهد كه انسان جشمش را ببندد و بميرد و كاهى 
هم اجازه نمى دهد آدم بشنود, حالا مدام با سمعكك و غير سمعكك مى خواهد مشكلش را حل كند, نمى شود. بنابراين مالكك 
حقيقى اوستء وقتى مالكك حقيقى او بود بيع وشراء معنا ندارد؛ ولى تشويقا يدها كندل كد (إِنَ الله اشْتَرَى مِنّ الْمُؤّْمِنِينَ 
النشهة ) وق كايا اقيم و سطادلة عي كتنج نيا جرات فى كرو اأبدر ايه ما يلاعكة ها باسام سان لشف بالتيي كه او آذ 
استفاده كنيم يا نه» ما اين جان را داديم يا مال را داديم يا وقت را داديم و يكك جيزى كرفتيم» اين جيزى كه كرفتيم بايد جان 
دأهنه راق اق 1ه بجا دو كوم جا صوق مدر عن قراو ره ناس مهلم اع اسيك كدو كريد كات الوكرية 
داب أَلِيم)» اين است كه (يَرْجُونَ ِجَارَ آن تَبُورَ)؛ اما اككر كسى - نخحداى ناكرده - با خدا معامله تكرديه ديكرق قروخة» 
عون و محوض هر دور الدع وه افاقاس قوم ررد تاطيطن ودر عم ار كر سه رورس كحنم بن طر نودت كداكر 
كسى بيراهه رفته است جيزى كيرش بيايد» لذا فرمود: يكك عده در اوائل (فْمَا رَبِحَتُ تَجَارَتَهُمْ) )١(‏ اينها تجارتشان سودآور 


نيست» بعد يكك مقدارى جلوتر مى رويم مى بينيم كه تنها اين نيست كه تجارت سود آور نيستء فرمود: (كننّمْ قَؤما بُوراً)؛ (؟2 
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اين «بور)» جمع «بائرا استء فرمود: خود اينها مى شوند يكك سرزمين بائر» (كنّم قَؤْماً بُوراً)؛ لم بائرالا زعين بائر فيج يرق 
فسكة حاف قداره إفب ادر قالح امكو كف زاف انك تار ابن مكف سووز خرن تغارة ل قو عن ىك 
مِنْ عَذَابٍ أليم) يكك عده: (فَمَا وَبِححَتْ تِجَارَتهةْ)» بعد هم مى افتند در وادى (كُتُمْ قَوْماً بُوراً)؛ لذا مى شوند ملت هالكك. كل 
انان يني عورسن بو توفي ار و ارا تضم ابه وى بيلف 16 اناق كم عرز وج قيطا ومسلو كن دع افشيفاة 
بكيرد كه! شيطان كفت من سوارى مى خواهم. اين تعبيرى كه در سوره مباركه «اسراء» است كفت: (ختنكنّ ) «احتدك» كه 
باب افتعال استء اين سواركار را ديديد كه حكونه دهنه[] اسب راء كردن اسب را مهار مى كند اين را مى كويند: «احتنكك) 
«احتنكك الفرس)؛ يعنى حنكك و تحت حنكش را كرفته» خب مى بينيد كه اين سواركار حكونه اسب را مى راند! شيطان كفت 
جنين حالى مى خواهم؛ من سوارى مى خواهم (لأعيكة 01 زاكر قوش وناو ذارد شوارى عن حسق از ورك قدرق 
ندارد. يس معامله[] با غير خدا عوض و معوض هر دو را مى بازد. معامله[] با خدا عوض و معوض هر دو را مى كيرد؛ لذا مى 
شود (تتناتو تمك )دمن فود ( اذه لل كور ): آنا هوه (كق ثؤيا تورا)ا ابن عضا ره0 قرما يكن انام سادى باذم الل 
عليه) است كه فرمود: «الدَّنَْا سُوقٌ رَبحَ فيها قَوْمٌ وَ حدر آخَرُونَ؛ كه اميدواريم همه شما - إن شاء الله - از كسانى باشيد كه با 


ربح و سود در دنيا به سر ببريد. 


نكاح ١١//اء./96‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


تاكنون روشن شد كه نكاح يكك عقد «جامع الاطرافاى است. 
-١‏ اسراء /سوره7 2١‏ آبه 21 


عنصر محورى نكاح را همان عفاق و حجاب تشكيل مى دهد و شش سلسله از سلسله هاى فقهى و حقوقى هم او را همراهى 
نع كيد كد املاس رش كاندافية كلييكم 


مطلب بعدى آن است كه نكاح و مانند آن جزء واجبات نظاميه است. واجبات نظاميه عبارت از آن امرى است كه تحمّق نظام 
بشرى بر او متوقف است؛ مثل اقتصادء اجتماع؛ امنيت» كار و مانند آن. همان طورى كه كسب واجب استء حفظ امنيت واجب 
استء رعايت شئون ديكر واجب استء نكاح هم واجب استء اين جزء واجبات نظاميه است كه واجب كفايى است؛ بيع 
واجب نظامى استء عقد اجاره واجب نظامى است و ساير عقود هم همين طور است. نمى شود ما يكك جامعه انسانى داشته 
باشيم كه در آن بيع نباشدء اجاره نباشدء عقود ديكر نباشد؛ نظام انسانى بر اين امور توقف دارد و اينها مى شود جزء واجبات 
نظاميه و واجب كفايى هستند و اين منافات ندارد كه اين شئ «فى نفسه») مستحب باشد. بيع «فى نفسه) مستحب نيستء اجاره 
«فى نفسه) مستحب نيست؛ اما اجاره» بيع و اين كونه از عقودى كه نظام جامعه بشرى متوقف بر اينهاست» جزء واجبات نظاميه 


جامعه همان طورى كه به بيع و اجاره و عقود ديكر متتكى استء به عقد نكاح هم متّكى است؛ يس اينها واجبات نظاميه 
هستند؛ يعنى حفظ نظام متوقف بر اينهاست. 


مطلب سوم آن است كه ممكن است يكك جيزى جزء واجبات نظاميه.» واجب كفايى باشد؛ اما مستحب نباشد» بيع جزء 


مستحبّات نيست,ء, اجاره جزء مستحبّات نيست؟؛ اما 


نكاح جزء مستحئات است» كسب و كار جزء مستحبات استء جزء جيزهايى است كه فضيلت دارد و ثواب دارد. بنايراين آن 
واجب نظامى و كفايى بودن منافات ندارد به اينكه «فى نفسه) اين شىء يا فضيلت دارد يا فضيلت ندارد. بيع از امورى نيست 
كه اكر يكك كسى اين كار را كرده ثواب ببرد؛ ولى برخلاف كارء كار ثواب دارد ولو انسان براى خودش دارد انجام مى دهد. 
براى خودش دارد كشاورزى مى كند او ثواب مى برد؛ اما بيع مثل عقد نكاح باشد كه «فى نفسه» ثواب داشته باشد اين جنين 


نسست. 


است جزء واجبات كفايى باشد؛ ولى «فى نفسه) مستحب باشد» بعضى ها هم «فى نفسه) مستحب نيستند؛ مثل اجاره دادن» بيع 
كردن» رهن ككذارىء اينها «فى نفسه» مستحب نيست كه اكر كسى خانه را اجاره داد ثواب يُرد يا اجاره كرد ثواب يرد 


مطلي يعد أن انك كه نين مسحب ونين عبادى بودن فرق :انست»«سمك ات كن جرى سنحي باشد؛ ولى تسفق آن 
قصد قربت نخواهدء همين نكاح اين طور استء اين سلام كردن فضيلت داردء جندين ثواب براى سلام كننده است و يكك 
ثواب براى جواب دهنده؛ اما اين طور نيست كه اكر جيزى ثواب داشت مى شود عبادت. بين اين جهار امر بايد فرق كذاشت. 
ما يكك تعبدى داريم در قبال توصلى» يكك مستحب داريم در قبال غير مستحب و امر عادى. توصّلمى و تعتدى كه مقابل هم 


هستند فرقشان اين است: جيزى كه امر 


توصّلى است تحقّق آن متوقف بر قصد قربت نيست؛ نظير غَسل ثوب غَُسل بدن براى نماز كه اينها جزء امور توصلى هستند كه 
اكر كسى قصد عنوان هم نكندء اين حاصل مى شود. بنابراين تعبدى بدون قصد قربت حاصل نمى شود مثل صوم و صلاه؛ 
توصلى بدون قصد قربت حاصل مى شود مثل عسل ثوب و عسل بدن براى طهارت نمازه اين دو تا مقابل هم هستند. اما 
مستحب و غير مستحب كه مقابل هم هستند اين است كه مستحب آن است كه «فى نفسه» اين كار ثواب دارد؛ نشستن ثواب 
ندارد؛ اما نشستن رو به قبله ثواب دارد ولو آدم قصد قربت نكند. احواليرسى كردن ثواب ندارد؛ اما سلام كردن ثواب دارد. 
آدم ها وقتى به يكديكر مى رسند مى كويند جطورى؟ حال جنابعالى؟ كجا بودى؟ احواليرسى مى كنند و ممككن است يكك 
ساعت حرف بزنند؛ اما ثواب در اينها نيست؛ اما سلام كردن ثواب دارد. كفتكوهاى عادى مستحب باشد نيست؛ اما سلام 
كردن ثواب دارد» ثواب دارد نه يعنى قصد قربت لازم است كه اكر كسى قصد قربت نكرد ثواب نبرد» كسى توجه هم ندارد 
اين شخص جون از او بزركك تراست و يا خانواده شهيد است يا بزركك تر يا سيد است به او سلام مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: 
ثواب داشتن فضيلت نفسى خود آن شئ استء خود آن شئ را شارع مقدس ملاكك قرار داد» اين سيد استء فرزند بيغمبر 
استء آدم سلام مى كندء او خانواده شهيد است يا سنّش بزركك تر استء آدم سلام مى كند؛ حالا بككويد من سلام مى كنم بر 


او «قربه الى الله)»! اكر «قربه الى الله را كفت خوب ثواب بيشترى مى برد؛ اما اكر «قربه 


الى الله در ذهن او نبود مثل نماز نيست كه بككُويد «قربه الى الله يكك سيد بزركوارى را ديد وسلام كرد اين ثواب دارد. 
بنابراين شيئ «فى نفسه)» مستحب باشدء به معناى عبادى بودن آن نيست» شئ مستحب است يعنى ملاكى دارد كه فضيلت است» 
نكاح اين جنين است ولو قصد قربت هم نكندء اين «ألنكاح سمّتى» (1) عقد نكاح مثل عقد بيع نيست؛ حالا يكك كسى رفته 
يكك فرشى خريده ثواب ببرد نيستء اما اكر ازدواج كرده ثواب مى برد» «ألتكاغ شمّتِى)» نه «البيع سنّتى» و سنّت هم معنايش 
اين نيست كه اكر كسى قصد قربت نكند باطل مى شود؛ عبادى نيست. بنابراين نكاح از اين قبيل امور است كه «فى نفسه) يكك 
فضيلتى دارد» جون فضيلتى دارد ذات اقدس الهى به او ثواب عطا مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اصلاً اصول را براى همين 
كذاشتند كه ما تشخيص بدهيم امر توصلى جيست؟ امر تعبدى جيست؟ هر جا كه امر شدء عبادى بودن استفاده نمى شود. 
ثواب داشتن استفاده نمى شود بايد ملاكاتى او را همراهى بكنند؛ حتى قصد قربت را كفتند در متعلق امر نمى شود اخذ كرد 
جون مى شود دور؛ آن راهى كه مرحوم آقاى نائينى (1) و ديكران رفتند كه يكك مقدار «نتيجه التقييد» باشد كه به هر حال امر 
عراتة ركد حرق اكز بيقر غلك امن ركدد يغلا بد تاكتك امن ركفل ااضل للاضتي: ادق آثر ضنلؤاك تعلق كرققة استكدره] نا افق 


كه مقيّد است به قصد امرء خوب امر كه هنوز نيامده و اين نمى تواند در رتبه 


1*1 جامع الأخبار(للشعيرع)»: محمدالشعيرى» ص‎ -١ 
كتاب الصلاه» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ محمد على الكاظمى الخراسانى» ج 7 ص57.‎ -" 


موضوع انحذ شود! بنابراين اصلا اصول را كذاشتند براى همين كه آدم بين تعبدى و توصلى فرق بككذارد. در توصلى امر 
هست؛ منتها نه قصد عنوان لازم است نه قصد قربت» در بعضى از امور توصلى قصد عنوان لازم است؛ مثل اداى دَّينء آدم به 
كسى بدهكار استء يولى را كه دارد به او مى دهدء بايد قصد بكند كه اين به عنوان اداى دين است يا به عنوان بهاى آن 


بنابراين ما يكك قصد عنوان داريم كه در بعضى امور توصلى لازم است و در بعضى از امور توصلى لازم نيست؛ مثل شستن 
دست» شستن لباس كه در حقيقت امر مقدّمى است. ما مأمور نيستيم به اينكه دست را بشوييم يا لباس را بشوييم تا با آن لباس 
باكك يا دست ياك نماز بخوانيم» بلكه ما مأموريم كه با لباس ياكك نماز بخوانيم؛ حالا اكر كسى لباس ما را شست يا باران 
لباس ما را شست و توجه نداشتيم» آن قطره خون هم ياكك شدء اين نماز درست است. بعضى از امور است كه توصلى است و 
قصد عنوان لازم نيست؛ مثل همين امور ياد شده؛ بعضى از امور است كه توصلى است و قصد عنوان لازم است؛ مثل اداى دين 
و مانند آن. غرض آن است كه مستحب بودن؛ يعنى اين شىء داراى يكك ملاكى است كه خداى سبحان ثواب عطا مى كند» 
سلا-م كردن اين جنين است» كسب اين طور استء كار اين طور است. آدم يكك ظرف آب ياى يكك نهالى بريزد» ياى يكك 


خوشه كل بريزد اين ثواب دارد» براى اينكه 


دو روات كاوذة لقن تفنو طلكة اامة و فكانها ست توما و3 ظهاام كار ام وشكارى عنيى طون اسك فرهوه ا كر كتين 
يك ظرف آب ياى يكك درختى بريزد مثل اين كه يكك قدح آب به يكك مؤمن تشنه اى بدهد؛ اين معنايش اين است كه 
درختكارىء آبيارى درختء ثواب دارد ولو آن شخص قصد قربت نكند. بله» قصد ريا بهم مى زند» قصد قربت در ثواب شرط 
نيست؛ ولى ريا كردن مانع است. لكن در امور عبادىء نه تنها ريا كردن مانع است قصد قربت شرط استء نماز بدون قصد 


فريك اكبلا نناصل اتمى كر غنادك هميق طور است: 


بنابراين ما يكك تعبدى در برابر توصّلمى داريم» يكك مستحب در برابر امر عادى داريم. نكاح «فى نفسه) امر مستحب است؛ يعنى 
ثواب دارد؛ مثل آب دادن ياى درخت. مثل سلام كردن به يكك رجل هاشمى يا مؤمن؛ حالا اكر كسى به يكث سكك آب بدهد 
ثواب دارد» بايد ديد كه شارع جه جيزى را ملاكك قرار داده؟ شما در روايات اطعمه و اشربه نكاه كنيد كه انسان به يك سكك 
آب بدهدء ثواب دارد» جه اينكه سكك را بى جهت بزند» ظلم حرام است ولو نسبت به حيوان» اين ديككر عبادى يا غير عبادى 
نيست. بعضى از امور است كه جهانى است. حتى نسبت به حيوانات همين طور است؛ حالا يكك سكّى دارد مى رود كارى به 
كسى ندارد» زدن او براى جيست؟! حرام استء ظلم به كلب هم حرام است. اين براى اين است كه تا شارع مقدس به ما 


بكُوييد معيار آن سعه و ضيق دليلش جيست؟ 


بنابراين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج /و3 ص 67 ابواب مقدماتهاء باب ٠‏ اط آل السة: 


يكك وقتى مى كوييد شما به مؤمن اكر سلام بكنى اين طور ثواب دارد» نسبت به غير مؤمن نرسيده است. نسبت به غير مؤمن 
دارد كه اصَانع الْمنَافِقَ يلسَانك وَ أَخْلِص مَوَدّتَك للْمَؤْينِ وَإِنْ جَالَسَك يَهُودِىٌ فأَحْسِنْ مُجَالَمِتَه. )١(‏ ما يك برنامه هاى ملَى 
رمعا دارق كمركا سداناة نهار مشج نراقي وان كي كه رو موطف اف دارج اقداطرن اسان دو ضورق 2ه 
موعن باقنده سيسق باقديا بوردى باهذ جكرتهوفيان كني كك شليله بركانه اي بيرع المللق»فاويوة ناي هن تحال اسان 
هستيم و در جهان داريم زندكى مى كنيم» هر سه را ذات اقدس الهى در قرآن كريم اعلام كرد؛ آنجا كه مو .دى هستيد و 
مجلفاة سكين حساتب فبكرى عاوة كفس قور محل وزمل 4 يها كملق إى ابيق مان و كل السك و يتودق خاو 
مسيحى ها - اين ايام يايان ذى الحبجه كه مسئله مباهله است همين است (تَعَالا إلى كَلِمَهِ سَوَاءِ تنا وَبَيِكُمْ ألا َبدَ إلا اللّه) - 
(1) يكك زندكى محترم و مشتركى باهم داشته باشيدء اين منطقه اى است. دربارهل| بين المللى هم آيه هشت سوره مباركه 
«ممتنحه؛ مطرح است كه (لَنا يَنْهَاكمٌ الله عن الَّذِينَ لم يُقَاتَلوكمْ )؛ آن كقارى كه در جنكك با شما نيستند و كارى فعللً با شما 
ندارند و عليه شما تلاش نكردند كوشش نكردند» ظلمى نسبت به شما نكردند» خدا نهى نمى كند كه نسبت به اينها عادلانه 
رفتار كنيد (أن تَبَرُوهُمْ وَ تي طوا لبهم إِنَ الله بْحبٌ الْمَفْسِطِينَ )) اما كفارى كه با ما در جنكك بودند» تلاش و كوشش كردند 
عليه ما كان كردثلة حبباته ذيكر 


.5 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج25 ص05‎ -١ 


5 آل عمران اسوره”” ابدع2. 


دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه اصل آن «فى الجمله» نه «بالجمله» نسبت به جامعه بشرى است؛ اما اين حالا آنجا نشد جاى ديكر. 
مرحوم بحر العلوم دارد به اينكه اكر جنانجه در يكك منطقه اى» كارهاى نكاح دارند انجام مى دهند؛ ولى اين كروه كه حالا 
شيعه سعد مكلف يا كرواه موك عاض هسقتد و امفال اف اهل بيس اند اعل قرآن و عدرت هسسده ابنها دن بك حال 
هستند كه امكانات ندارند يا ميل به ازدواج ندارندء اينجا را ما كفتيم كه مى شود فتوا دارد و فرمايش مرحوم بحرالعلوم را 
قبول كرد جون ايشان دارد كه «اهل ناحيه أو مصر» )١(‏ يكك جنين جيزى ما دليل نداريم؛ اما اكر نواحى ديكر و امصار ديكر 
ازدواج مى كنند؛ ازدواج بكنند جامعه انسانى محفوظ است؛ اما اكر اين ناحيه يا اين مصر شيعيان اهل بيت بودند و نظير دفاع 
مقدس در معرض خطر بودند كه اكر كشور جوان نداشته باشد بيكانه حمله مى كند» در جنين جايى فرمايش ايشان» فرمايش 
تامى بود و نقد مرحوم صاحب جواهر هم وارد نيست. (1) بنابراين ممكن است يكك جيزى «فى نفسه» ثواب داشته باشد؛ ولى 


عبادت نباشد جون 3 تحفق آن متوقف بر قصد قربت ل, تسنة: 


استء منافات ندارد كه «فى نفسه) مستحب باشد» استحباب نفسى هم منافات ندارد كه طبق علل و عوامل فبك رةه واجب يا 


بشود مكروه يا بشود مباح و مانند آن كه احكام خمسه داشته باشدء 


-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج59؟؛ ص ؟1. 
-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79؟؛ ص ؟1. 


طبق علل و عوامل ديكر اين منافات ندارد. يكك بحث مبسوطى مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) - خيلى اين كتاب, 
كتاب نافعى استء حقاً جواهر است! كرجه بعضى از بحث هايش ارتباط فعلى ندارد؛ اما «جامع الاطراف» است. اين جه قدرتى 
است كه خداى سبحان به يكك فقيه داد! همه شبهاتى كه درجاى ديكر كم و بيش مطرح است ايشان سلطان فقه استء. خدا او 
را غريق رحمت كند - دارد كه در بعضى از موارد كفتند كه كجا ازدواج مثلا راجح است و كجا ازدواج مرجوح, آنجايى كه 
اكر يكك طلبه ازدواج بكند از درس و بحث باز مى ماندء آيا باز هم آنجا نكاح راجح است يا آنجا نكاح مرجوح؟ آنجا يكك 
بحث مبسوطى دارد درباره فضيلت علم كه اصللاً ملالئكه يرها را يهن مى كنند تحت اقدام طلادب علوم تا اينكه اينها عالم 
بشوند. اين روايت نورانى از كافى مرحوم كلينى تا معالم صاحب معالم (1) فراوان است؛ يعنى «إنَّ الْملَائِكة لََمَمُ أَجنستها 
طالب الْعِلْم» (1) اينها فرّاشى مى كنند؛ يعنى قبل از اينكه آقايان تشريف بياوريد اين ملائكه مى آيند يرها را يهن مى كنند و 
آقايان ف روف برهاى ملائكه مى نشينند «إِنَّ الْمََائِكة لَتضَعُْ أَجْنِحمَهَا لطاب الْعِلْم)؛ اين جه علمى است! اين جه عالمى است! 
اينها نجه كساق هتعد كه فواشاة آنها ملافكه سعد ؟املامكه مى "ايند (أولن أخرعو على .و كلك و اوبات ) اتابن برها هق 


فن كنلد ذا ابن ظاكت زوى أيق برها وتشيهدة انها جه كسان مستعد؟! اننا ياي جه ضير مى 1 يند؟ اينها فط قد |شن: اقذا بن 


.١١ معالم الدين وملاذالمجتهدين» الشيخ السعيد جمال الدين الحسن نجل الشهيد الثانى» ص‎ -١ 
ص 6 ط اسلامى.‎ ١ الكافى» الشيخ الكلينى» ج‎ -" 
.١هيآ فاطر/سورهة؟؛‎ 


معلم هم هستند؟ كرجه اين تحليل در فرمايش مرحوم صاحب جواهر نيست؛ ولى در عظمت فراكيرى علم اين بحث كه آيا 
ازدواج مقدّم است يا تحصيل علمء به يكك مناسبتى ايشان اين را ذكر مى كند كه كاهى ممكن است ازدواج با همه فضيلتى كه 
دارد و سنّت يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) استء وقتى مزاحم با درس و بحث است يكى دو سه سال ديرتر» يكك مقدارى 
تأخير اكر جنانجه مانعى در كار هست؛ آنجا اين روايات را هم نقل مى كند كه (إنَّ الْمَلائِكه لنَضَعٌ أَجْنَِتََاا؛ٍ اما آن مطلبى كه 
القه كن جواهو تمت ويرر كان ميكر قل كرذته و يان تند واابن فوماضن موروظ هقفت فقت قوق قبا الست انار تعر 
هاى رمك ا زوق أنهنا نظرساق ابن بود كه اضلا بق ملذفكه بر إن اول اسور» افا عه (أولق ااخرطه فى للك واجباء )+ ابنها 
يرها را يهن مى كنندء اينها جند تا ييام دارند و اين عالمانى كه روى يرهاى آنها نشستند: يكى اينكه شما موظفيد مثل ما ير 
دربياوريد» يكك كسى ير درنياورد قدرت يرواز ندارد. در بحث هاى قبل اكر نظر شريفتان باشد عرض شد كه در اين سال هاى 
اخير جندين كنكره و همايش بركزار شد» كار خوبى هم هستء كار علمى هم هستء براى تشخيص بيمارى هاى مشتركك بين 
انسان و دام» وزارت بهداشت متولّى اين كار است و بسيارى از دانشكده ها متولّى اين كارند؛ كار علمى خوبى هم هست. 
بسيارى از بيمارى ها مشتركك بين انسان و دام است و جوابش را هم از آزمايشكاه موش مى كير ند كار علمى است؛ اما اين 
يوا يدن اسان استه [ن ككرة ان هماسن ذو 


آن جشنواره كه جايش خالى است و اصل استء همايش تشخيص مشتركات بين انسان و فرشته است كه ما با ملائكه در جه 
امرى اشتراكك داريم؟ آنجه كه بايد تشكيل بشود و تشكيل نشده و درصدد تشكيل آن هم نيستيم و ضرورت هم دارد» تشكيل 
كنكره[] تشخيص مسائل مشتركك بين انسان و فرشته است. جه جيزى از ما كم است؟! جرا ما فرشته نشويم؟! جرا مثل ملائكه 
نباشيم؟! ملائكه مى آيند فرّاشى ما را به عهده مى كيرند! اين ديكر تعارف نيست. بسار كر امار مجاة اادج [لاعولا يه 
آن شخص فرمود: شما اكر در مدينه بودى» ما آن برهاى ملائكه را به شما نشان مى داديم اين همان (أَؤْلى أَجحه مُتنَى و 
ثلاتّ) يك جشم ديكر مى خواهدء همان جشمى كه در عرفات عده اى را به صورت (مَا أكثْرَ الضَّحِبج و أَقلَّ الحجيج) ديد 
فرمود اكر در مدينه بوديد ما آن يرهاى ملائكه را به نشان مى داديم» اكر كسى مثل شاكرد امام سجاد )١(‏ و امام باقر(سلام 
عليهما) (؟) باشد آن برها را مى بيند؛ ولى اين ملائكه معلم ما هم هستند نه تنها فْرَاش ما باشندء اينها مى آيند عمللا به ما مى 
كويند كه ما ير داريم شما هم ير دربياوريدء اين يكك؛ ما ير داريم براى يرواز كردن» شما هم كه ير درآورديدء ير ملكوتى؛ 
بايد يرواز كنيدء اين دو؛ تمام تلاش فرشته ها براين مطلب سوم است كه اككر عالم شديد. قدرت تأليف بيدا كرديد, استاد 
شديد. قدرت يرواز داريدء بايد از جهت يرواز كنيد» نه در جهت؛ تمام مشتركات اين است. تمام يرنده ها در جهت حركت 
مي كلنده 


-١‏ بحار الانوار العلامه المجلسى» ج42 ص 70/8 طّ مو سسه الوفاء. 
_- 


ياااز شمال به جنوب مى آيند يا از جنوب به شمال مى آيند يا از شرق به غرب مى آيند يا ازغرب به شرق يا از منطقه هاى 
قطبى به منطقه هاى استوايى مى آيند به طمع طعمه هم مى آيند كه در تالاب ها جمع بشوند. در جهت حركت مى كنند براى 
طعمه؛ ولى شما از جهت حركت كنيد؛ از شش جهت بيرون برويدء ما هم اين كار را مى كنيم, ما كه از شمال به جنوب براى 
تالاب نمى آبيم! يا از قطب به استوا نمى آييم براى تالادب! ما ازاين شش جهت بيرون هستيم. اصللا فزاشى فرشته ها براى 


همين است كه انسان مدّتى درس بخواند تا عالم بشود از جهت بيرون بيايد» نه در جهت حركت كندء اينها راه است. 
بنابراين ممكن است يكك جيزى «فى نفسه) فضيلت داشته باشد و مستحب باشد؛ ولى در اثر تزاحم با امور ديكرء نه تعارض؛ در 
اثر تزاحم با امور ديككر مرجوح بشود يا در اثر تأييد امور ديككر رجحان آن بيشتر بشود» اين منافات ندارد و ممككن است. 


اول اينكه نكاح مثل ساير امور جزء واجبات نظاميه است؛ يعنى حفظ نظام بشرى متوقف بر اوست وهر جه نظام بشرى متوقف 


بر او بود. واجب كفايى است؟ 


دوم اينكه اين شئ «فى نفسه) ذذ فضيلت دارد» اين مثل خريد و فروشء اجاره و مضاربه نِ نيست كه «فى نفسه) مباح باشد نه 
مستحبء اين مثل سلام كردن مؤمن است كه «فى نفسه)» فضيلت دارد. مثل بيع نيست؛ 


٠. 


سوم آن است كه همين جيزى كه «فى نفسه» فضيلت دارد در اثر تزاحم نه تعارض؛ تعارض از آن ادله است» تزاحم از آن 
ملاكات 


است؛ شىءاى كه مزاحم دارد رجحانش سرجايش محفوظ است ما مشكل استدلالى نداريم دليل هر دو تام است؛ نظير دأَنْقٍَ 
الْعَرِيقَ» اين «أَنْقٍَ الْعَرِيقَ نسبت هر دو مؤمن شمول دارد؛ اما يكى عادل است يكى غير عادل» يكى عالم است يكى غير عالم؛ 
اينجا تزاحم هست؛ يعنى آن ملا-كك با اين ملاكك مزاحمت فراهم مى كند اين جون قوى تر است مى جربدء تزاحم ملاكات 
اننته #زائظم بزائهزماوكانكا اكه تعا رن :بزاق إدله اليك وااسيها جا تغاركين: نينت اما بكوي طلت عله معارض يا نكا 
استء نكاح سنّت و مستحب است و طلب علم هم حالا واجب باشد براى شخصى كه اعتقاداتش را ياد بكيرد و مانند آنء اين 
معارض اوستء نه معارض او نيستء اين ملا-كك خودش را دارد و آن هم ملا-كك خودش را دارد؛ منتها ملا-كك اين قوى تر 
است از باب تزاحم. اينها را مرحوم صاحب جواهر نقل كرده. يس منافات ندارد كه شىءاى «فى نفسه) مستحب باشد؛ ولى در 
اثر ييدا شدن بعضى از عناوين و امورى كه رجحان دارد و باعث مرجوح شدن اين باشد. اينها امورى است كه درباره خود 
نكاح مطرح است. 


حالا عقد نكاح را كه كفتند مستحب استء قبل از ورود عقد يكك خطبه اى خوانده مى شود, مرحوم محقق در متن شرايع قبل 
ازاينكه آداب خطبه و امثال خطبه را مطرح كنند, انتخاب همسر را كه مستحب است انسان همسرى كه انتخاب مى كند جه 
خصيصه اى داشته باشد. اين بحث ها اختصاصى به مرد ندارد درباره زن هم هست؛ منتها حالا جون خواستكارى كردن و رفتن 


به سراغ همسر سنت اين است كه مرد شروع مى كند و زن اين كار 


را نمى كندء درباره زن مطرح نكردند» وكرنه همه اين بحث هايى كه مربوط به انتخاب همسرى است كه اين خصوصيات را 
داشته باشد؛ هم مال مرد است و هم مال زن؛ اكر نكاح سنّت است مال همه است. اكر «مَنْ تَرَوّحَ فَقَدْ أخْرّرٌ يضف دِينه)؛ )١(‏ 


هم مال مرد است و هم مال زن. 


مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند به اينكه مستحب است آن همسرى كه انسان انتخاب مى كند عفيفه باشدء بكر باشدء 
ولود باشد» اين اوصاف را برايش ذكر كردند؛ جهار صفت را ذكر كردند (7) به استثناى يكك صفت كه بكر بودن هستء آن 
اوصاف سه كانه[] ديكرء مشتركك بين زن و مرد است؛ زن هم بخواهد ازدواج كند همسر انتخاب بكند, او بايد عفيف باشد و 
ولإياهه زساذ اح كرك 151 /لقاكا | دي مره شك يفن تأرو توبيتت: انك اكت بيطاي | لازا وها فر روي برط كن الوا 
اما محور اصلى ادك حَوثٌ لك )ام باكره بودن درباره[] مرد شرط نيست مثلا فضيلتى باشد؛ اما درباره زن كفتند اين 


مستحب استء ولود باشدء باكره باشد. عفيفه باشد و اينها. 


همه اين بحث هايى كه مرحوم محقق در متن شرايع دارند در روايات ما آمده است كه ممكن است يكى يس از ديكرى اين 
روايات خوانده شود كه باكره باشدء عفيفه باشد» ولود باشد. باب دوازده» سيزده و جهارده ابواب نكاح مربوط به همين امور 
كه مستحب است همسر اين خصيصه را داشته باشد. جند تا روايت دارد كه براى نطفه تان خسن انتخاب داشته باشيد» همسر 


باايمان و عفيف انتخاب 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 0795 طّ اسلامى. 
1- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط -اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص 7١١‏ و .5١١‏ 
7- بقره/سوره 27 آيه777. 


كنيد. روايت جهار باب سيزده اين استء مرحوم كلينى به اسناد خاص خودشان نقل مى كنند كه وجود مباركك بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلم) يكك وقت ايستاده سخنرانى كرد اقَامَ الي فى خط كثال الجا انارت يكم و عضداء الذّمَنَا؛ فياذا |3 3 
شكوفه ها و كلهاى زيبايى كه از بستر زباله روييده استفاده كنيد! اين كلها يكك وقت است كه در بوستان استء باغبانى دارد و 
در جاى ياكى رويبده استء خوب استفاده مى شود؛ اما كاهى ممكن است در زباله دان يكك كلى برُويدء فرمود از او يرهيز 
كنيد! (إِيَاكُمْ و حَضَْاءَ الدّمنِ قِيلَ يا رَسُولَ اللّ ص وما حَضْ رَاءٌ الدّمَن قَالَ لْموهُ الْحَسَْاءُ فى مَنْبتِ السَوْءِه؛ )١(‏ زن زيبابى كه 
از خانواده يليد درا مده» تربيت دينى بيدا نكرده» شير ياكك نخورده. غذاى ياكك نخورده؛ ولى زيباست» از او شما بيرهيزيد! از 
اين روايت استفاده هاى اخلاقى هم كردند» كفتند ممكن است يكك كسى سخنان خوبى داشته باشد» خوب سخترانى بكند 
حرف هاى خوبى هم بزند؛ ولى نيت يليدى دارد» اين جزء «حَضْرَاءَ الذَّمَنا است؛ يعنى اين انديشه از يكك قلب ثاياكك د رآ مده 


الاكبات فاباكك دو امدهة باهر تقدير شرك قرهوده الع أة السمتا فى كيت القؤوة ابن الى شوة اخفداة الذناء 


اين روايت (إيّاكم و حَضرَاءَ الدَّمَنْا كه مرحوم كلينى نقل كرد» مرحوم مفيد در مقنعه» (7) مرحوم صدوق در مقنع 400 و 
كاهى مرسل» كاهى مسند» مرحوم شيخ طوسى هم اين را نقل كردند» () مرحوم سيد رضى هم در مجازات النبويه اين را نقل 
كردند 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ”7*7 ط اسلامى. 
-١‏ المقنعه» الشيخ المفيد» ص؟7١2.‏ 

"'- المقنع» الشيخ الصدوق. ج١.‏ ص ."١8‏ 

- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/اء ص ”07 5. 


السيدالشريف الرضى» ص ١0(١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ره ص 2 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 217 طّ 
آل البيت.70)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 517 و اكرة ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 217 طّ آل الست 


-١‏ غالب بزركان و مشايخ ما اين را نقل كردند. بعضى از خصوصيات مربوط به منطقه هاى خاص را هم حضرت ذكر فرمود» 
البته آنها شايد به صورت موردى باشدء يكك مثال كلى نباشد كه مثلاً مردم فلان منطقه اين طورند؛ حالا ممكن است لق و 
خوى آنها عوض شده باشد اين را نمى شود ملاكك قرار داد» ممكن است موردى باشد؛ ولى خطوط كلى را بيان فرمودند كه 
ولود باشد» عفيف باشدء باكره باشد. در باب سيزده اين روايت از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هست اين 
اسك «احكاةوا لُطَفكمْ َإِنَ الْخْالَ أحدٌ الصَجِيعَئن). 

"- روايت سوم اين باب كه باز از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هست «ألكضوا الْأكقَاءَ وَ اكوا فبهغ و 


انوا لتُطفِكم) 


جمال و مالش با او ازدواج كند. جندين روايت دارد كه كاهى ممكن است خداى سبحان او را از هر دو محروم بكند» فرمود 
اين نباشد كه شما براى جمال يا براى مال ازدواج كنيد. غالب روايات باب 15 اين است إذَا تَرَوّحَ اليل الْمَوأه لِجَمَالِهَا أ 
لِمَالِهَا وُكَلَ إِلَى ذلك (1) وقتى خداى سبحان كسى را به يكك جيزى يا به كسى واككذار كرد كار او تمام است» جون از غير 
خدا واقعاً كارى ساخته نيست. بعضى از امور را وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) مكرّر ذكر مى كرد و با 
اضطراب هم ذكر مى كرد اين (إِلَهِى لانَكلْنِى إِلَى تَفْيدَى) (1) ييغمبر مكرّر مى فرمود» عرض مى كرد خدايا اكر يكك لحظه 
مرا به حال خودم واككذار كنى» من جه كار بكنم؟! مثل يكك كودكك نوزداد شيرى را شما يكك لحظه رها كنيد مى افتدء اين 
حت كيك كد اسان كف قور ذاشده القل ى كوانن درق ررقن فشاك دو مد تقب كدق يكوا سعحاة به نا من 
فرمايد به اينكه حواستان جمع باشد اين جشم و كوشى كه شما داريد براى شما نيست»ء اين همان در سوره مباركه «نمل) و 
امثال «نمل» كه «امّن) دارد يكى اش همين استء اين (أَمن يُحِيبُ الْمَصْطَرَ إذا دَعَاةُ) يعنى جه؟ اين «أم) منقطعه است و به معنى 
«بل» استء يا «ميم) «مَن) كه متصل شد شد 15 اصل آن «أم مَنْ) هست؛ يعنى «بل» مَن)» «بل» آن كسى كه جواب مضطر 


به دست اوست او 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 59 و اه ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب ١5‏ طّ آل البيت. 
3 الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص 87١5‏ طّ اسلامى. 


خداست» (أمّن بحيب الْمَضْطَوٌ إِذًا دَعَاهُ وَ يَكشِفٌ المُوء) )١(‏ آنها خدا نيستند؛ «بل؛ كسى خداست كه (ِيجِيبٌُ الْمُضْطةْ))» آن 
ين ذاه ة | مسد [أثن يتلاك الف 3 الأنشاد) قل آذ عنى اكد الك يام :و كر است خداست. اين «أمَن)؛ يعنى «بل)»» 
آن كشى اين كار دن سك اوست :او داسك تخ يفتكم القت الا هراد اديعس عالكة سني و وقبدر ردك ديجا عاد 
بعضى ها از خدا اين تمنًا و توقع دارند كه بالاخره يكك لحظه به اينها فرصت بدهد كه با جشم بسته يكك كسى جشم اينها را 
ببندد و بميرند» جون بعضى اكر با جشم باز بميرند يكك منظره هولناك و بدى هم دارند؛ كاهى به آدم فرصت نمى دهد كه 
آدم جشم را ببندد و بميرد؛ اكر كسى كنار آدم نباشد يكك ينبه اى بككذارد و جشم آدم را ببندد» منظره بدى دارد» فرمود 
مالك ته و كزان بد عست ( اك كتملك العنقع و الأنها )كيج الاارب تستفده رب كنت ات كدف الك سيت و تعر 
است؛ اكر جشم و كوش ما به دست اوستء زبان و دست و ياى ما به دست اوست و خداى سبحان يكك لحظه ما را به حال 
خودمان وا بككذارد» آن وقت معلوم مى شود كه ما جكاره ايم؛ لذا حضرت بارها عرض مى كرد كه (إِلّهَى لاتَكلنى إل نَفيى 
لوقه قن نا 


اكر كسى خدايى ناكرده ازدواج او بر اين باشد كه اين شخص زيباست يا سرمايه دار است يا يدرش سرمايه دار استء اين 


اذك إلى لكف عداناو را هميق راكذاو تى كندة نوكت او مع هن :83:1 يقن او راان باب لافار ابن السق 


.51 نمل اسوره/211 آيه‎ -١ 


1- يونس /سوره 23١‏ آيه1". 


يس يكك وقت است مى كويند عفيف باشدء باكره باشد و مانند آن باشد؛ يكك وقت است كه اكر به طمع جمال يا به طمع مال 
كن ازتواج يكند اذ كل 1 ذَلكك». و إِذَا لها لديكه 3 0145 كال 3 اعمال قكو ]كر كس اقضاب كيل ركه مسر 
را براى اينكه او متديّنه استء خدا هم جمالش را تأمين مى كند و هم مالش را تأمين مى كند؛ اين توحيد جه بركتى است! جه 
نعمتى است! هيج روزى ايى بالاتر از توحيد نيست و هيج كسى هم راحت تر از انسان موسحد نيست. اينكه فرمود: «كلِمَهُ لا إل 
إلا الله حِضْنى» (1) ما اينها را باور نكرديم» فرمود يكك قلعه اى است من قلعه بان هستمء يكك دزى است من دربان هستم» مى 
خواهيد راحت باشيد داخل اين درٌ بيابيد» «كَلِمَهُ لا إِلَهَ إلا الله حِضْنى)؛ توحيد قلعه من است من هم خودم قلعه بان هستم؛ منتها 
شرطش شرط ولا-يت است - بعضى از روايات آن قدر شيرين است كه اى كاش آدم اينها را مى بوييد -. يكك بيان نورانى 
حقرك اغب دوهج التلاطهوازه كةافرمودة على آنا ابتك # يقبي رفوه يانةا اذ ابرق در يزه :1لا قذي الولى نولك بانها من 
اكاك اليو فك 0 رجادية بارال قلق سد ها عى من كني اوراه سقف م تخ اهدو شغي بريد و روسن ستيه غائه هاف 


معروف شد و خيلى جيز ياد كرفت؛ اما از راه سقيفه وارد شد نه از راه غدير» از در وارد 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 59 و اه ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب ١5‏ طّ آل البيق: 
؟- عيون الاخبار» الدينورىء ابن قتيبه» جك ص .1١5‏ 
3 الغدير» العلامه الامينى» ج22 ص 8ل. 


نشد. اين بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه هست,ء فرمود اكثر كسى از در وارد نشود يكك جيزى را ياد بككيرد «سَرمّىَ 
سَارِقَاه )١(‏ اين عالم هست؛ اما يكك اتومبيل سرقتى دستش هست. بالاخره يكك روزى كير مى افتد» اين يعنى جه؟ حالا صحيح 
بخارى نوشته. صحيح مسلم نوشته؛ فرمود: اين علم؛ علم سرقتى است؛ اين مشكل او را حل نمى كند مال او نيست به هر حال. 
از جيزهايى واقع قابل فهم نيست براى ماها همين استء مرحوم كلينى در باب فطرت و روايات اينها را نقل مى كند» در بعضى 
از روايات هست كه - البته نه ما اينها را حتى براى خواص مى توانيم نقل كنيم» نه اكر نقل كرديم درصدد توجيه آن برمى 
آييم» اكر نقل كرديم واقعاً مى كوييم نمى فهميم و علمش به اهل آن واكذار باشد - در قيامت اعمال را بررسى مى كنند» اكر 
جهار تا عمل خوب در بيكانه اى يافتند آن را در حساب شيعيان مى نويسندء اين را در باب فطرت» در باب طينت» مرحوم 
كلينى و ديكران نقل كردند؛ استدلال امام(سلام الله عليه) اين است كه (مَنْ وُحَدَّ فى رَخْلِهِ فَهُوَ جَرَاوْهُ). (5) در جريان مصر 
وق كد نواد رادو يوسف راتكه بداركذك ابن كارا كردقةه فى كتشداهر كس ابن كانه دومال او ينذا شد ما اومرا 
كرو مى كيريم» بعد به يوس ف(سلام الله عليه) عرض كردند يكى ديكر را شما بجاى او بككيريد» كفت: (وَجَذْنَا مَتَاَنَا عِندَة) 
() ما مال خودمان را ديديم و كرفتيم» مال ما آنجا بود و آن را كرفتيم. در قيامت كارهاى خوب مال اولياى 


.١128 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج215 ص‎ -١ 
يوس ف /سوره؟١٠١2 آبهدهلا.‎ 3 


بوك يوس ف /سوره؟١٠١,2‏ آبهةلا. 


الهى اسثه اكر يكف ييكائه اى يك كان وف يكتد آنا از اوه كيرثد: من كويند هال توثوهة انق از جبرهاني است كه 


آدم نمى فهمد؛ ولى يك حساب هاى اينجورى هم هست. 


اين بيان نورانى حضرت امير كه در نهج البلاغه فرمود اككر كسى از در وارد نشودء از غير در وارد بشود يكك جيزهايى از 
بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ياد بيكرد, «سَمَّ سَارِقا» اين مالكك نيستء اين علم مشكل او را حل نمى كند, او يكك وقتى 
به هر حال كير مى افتد. كاهى ممككن است كه آدم علم رااز راه صحيحى نكرفته باشدء اين علم آدم را نجات نمى دهد. 


بالاخره يكك وقتى آبروى آدم را مى برد اين «سَمَىَ سَارقا). 


ازدواج بكندء خداى سبحان او را به حال خودش وامى كذارد كه «اعاذنا الله من شرور انفسنا و سيئات اعمالنا'. 


96/.1//١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


عزيانة تكاح كمال طورق كه ملاتحظة ترموديد «قى لقسه) يك فضيات ابت كة افرهوة كاك شك 13ةذانا سحب أست: 
آن دو جهت ديككر جزء عوارض اين سنّت است: يكى اينكه جزء واجبات نظاميه است؛ يعنى نظام جامعه متوقف بر نكاح استء 
جه اينكه متوقف بر اقتصاد استء متوقف بر مسايل اجتماعى و مانند آن است؛ يكى هم كه به لحاظ عوارض و طوارى به 
احكام خمسه متّصف مى شود. همين نكاحى كه «فى نفسه) مستحب استه با نذر و امثال نذر مى شود واجب و موارد ديكرى 
كه احكام ديكرى هم دارد. كاهى به لحاظ منكوحه به 


131 جامع الأخار (للشعرىع) شخبدالشعيرى 'اض‎ -١ 


احكام خمسه متصف مى شود كه نكاح با بعضى واجب استء نكاح با بعضى حرام است»ء نكاح با بعضى مستحبء مكروه و 
مباح؛ اين تقسيم اقسام ينج كانه به لحاظ خود نكاح نيستء به لحاظ منكوحه است؛ اما آن طوارى ينج كانه به لحاظ خود 
نكاح است كه كاهى نكاح واجب مى شودء كاهى نكاح حرام مى شود؛ آنجا كه نذر و عهد استء خود نكاح واجب مى 
شود؛ اما اين طوارى ينج كانه خودٍ نكاح نيستء به لحاظ منكوحه استء آن منكوحه جون جزء محارم است نكاح با او حرام 
است» حرمت عينى يا جون «اخت الزوجه» است نكاح با او حرام است» حرمت جمعىء نه حرمت عينى. يس دوتا ينج حكم.ء 
جزء عوارض و طوارى است؛ لكن يكى به لحاظ خود نكاح استء آنجا كه نكاح واجب مى شود دراثر نذر وعهد يا نكاح 
واجب مى شود در اثر اينكه اين شخص بدون نكاح ممكن است آلوده بشود و مانند آن» خود نكاح واجب مى شود؛ اما در 
اين طوارى ينج كانه ديكر خود نكاح ذاتاً وجوب و حرمت يبدا نمى كندء به لحاظ منكوحه است كه حرام مى شود؛ نكاح با 
فلان زن كه محرم هست حرام استء نكاح با فلان زن كه «أخت الزوجه؛» هست جمعاً حرام است نه «عيناً» و مانند آن. فتحصل 


كه نكاح «فى نفسه) مستحب استء» يكك؛ و از جهتى كه جزء نظامات اجتماعى هستء واجب كفايى استء با آن استحباب 


عينى منافات ندارد. دو؛ به لحاظ طوارى ينج كانه» خود نكاح احكام ينج كانه مى يذيرد سه؛ به لحاظ منكوحه. نكاح احكام 


ينج كانه مى يذيرد» جهار. 


مطلب بعدى آن است كه همان طورى كه در طليعه[] بحث اشاره شدء اسلام كه نكاح 


را سنّت خاص بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم ) مى داند؛ اين يكك كوهرى براى نكاح قائل است با شش سلسله از سلسله 
هاى فقهى و حقوقى كه آن جوهرهلا اصلى نكاح, عفاف و حجاب استء آن سلاسل شش كانه هم مشخص شد. يكى از آن 
سلاسل مسئله محرميت و محارم بود و حرمت نكاح و مانند آن بود. كارى كه اسلام كرده است آن است كه اين نكاح را كه 
هم اكنون هم نزد يكك عده اى» وابسته هاى اين نكاح را فاميل هاى نسبى نمى دانند» بلكه سببى مى دانند» اسلام اين را نسبى 


كرده اسّت: 


بيان آن اين است كه هنوز هم در بين ما مسلمين اين تقسيم بندى هست كه مى كويبم: اينها وابستكان نسبى ما هستند؛ مثل 
دايى» عموء خاله» يدرء مادرء جد و آنها وابستكان سببى ما هستند» وابستكان داماد» وابستكان عروس را مى كويند وابستكان 
سببى» فاميل سببى اند نه فاميل نسبى؛ اما وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در آن خطبه معروف عقد فرمود: 
١جَعَلَ‏ الْمصَاهِرَةَ نَسِاً لاجقَا؛ )١(‏ يعنى اين نكاح را كه يكك ببوند با بيكانه استء اسلام براى اينكه بيكانه را آشنا كندء اين 
يون سببى را ملحق كرده است به ييوند نسبى» فرمود: اجَعَلَ الْمُصَاهِرَةَ نَسَبَاً لاجمًاً» كه از آن به بعد مسئله[] صلهلا رحم درباره 
بستكان عروس و داماد هم مطرح است؛ يعنى بستكان داماد مثل بستكان يسر آدم هستند» بستكان عروس مثل بستكان دختر 
آدم هستند كه خود عروس به منزله[] دختر اين خانواده حساب مى شود. داماد به منزله[] يسر اين خانواده حساب مى شود كه 


-١‏ بحار الأنوار» العلامه المجلسى, ج "6 ص 01١9‏ ط موسسه الوفاء. 


نسبى قرار داد «جَعَلٌ المضَاهرة تسا لاحقًاً). 


يكك خطبهلا نورانى وجود مباركك حضرت امير دارد كه يكك حساب ديكرى دارد» يكك خطبه اى وجود مباركك ييغمبر(صلى 
عيدو لدو له ) داود كه كزيقه اواو آذ اقنارم يقد جه ين حو متحته ات مويقه كر نالا اللااعليها) اسك 4 زموه عزن 
خودم ازدواج مى كنم و همسر مى كيرم» سايرين همين طورند؛ اما جريان عقد دخترم به اجازهلا من نيستء بايد از طرف 
آسمان اجازه بيايد» بعد هم در آن خطبهلا عقد فرمود: آن طور من خطبه مى خوانم كه ذات اقدس الهى خوانده است. )١(‏ اين 
: 1 لا 04 4 لا 1 
جه عظمتى براى صديقه كبرى است! يكك روزى تبركا اين را بايد بخوانيم» اين مخصوص خود صديقه كبرى (سلام الله عليها) 
است. در بعضى از اين خطبه ها وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) فرمود به اينكه اين مصاهره و دامادى را ذات 
اقدس الهى ١جَعَلَ‏ الْمَصَاهِرَةَ نَسَِاً لاجقَا»» اين مى تواند نهاد خانواده را اصل قرار بدهد كه هم فاميل هاى نسبى بيدا كند كه 
خودش دارد»ء وقتى يدر و مادر بيدا شدند» فاميل هاى نسبى بيدا مى شود طبق آن حلقه هاى ياد شده؛ اما وقتى داماد و عروس 
بيدا شدند؛ اين بستكان سببى هم به منزله[] بستكان نسبى اند. اين طور نيست كه اكر اينها را كسى رها كرد» بكويند صله رحم 
نكرد واين صله رحم نيست؛ بلكه اككر رفت و آمد با اينها را هم تركك كردء به منزله آن است كه ارحام را رها كرده باشد و 
صله رحم نكرده باشد» اين مى تواند يكك جامعه منسجم درست كند كه دين ييوند سببى 


-١‏ بحارالأنوار» العلامه المجلسى, ج 6# ص ١١19‏ و 0317١‏ ط موسسه الوفاء. 


را به منزله[] بيوند نسبى بداند. مسثئلهلا صله رحم جزء واجبات استء متأس انه در بين ماها بسيار كم است. ما جون در اصل 
صله رحم خيلى حش اس نيستيم» درباره كسترش صله رحم هم حساس نخواهيم بود؛ حالا اكر كسى واقعاً بنا شد كه به صله 
رحم عمل بكند؛ يعنى باور كرده است كه اين رابطه نداشتن حرام است و باور كرده است كه رابطه داشتن با ارحام «باى نحو 
كاقزابن شرع وا امح بدالا ) لسر الزسم عن "كمد ,تلقن حى كه ارقم اجن ؤاوندةه هر عال :ادن وص بابد 
باشد. اكر يك كسى واقعاً متشرّع بود و خواست به اين حكم شرعى عمل بكند؛ براى او مسئله است كه آيا بستكان عروس» 
يسكام دزا ينها نير جزيو رسام اتلد بان كان الوك وسترب تله ويف دوبازه انها باتكل تحاط وجو يقي اميه إزاءه 
اينكه در آن خطبه نورانى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «جَعَلَ الْمُصَاهِرَةَ نَسَبَا لاجقَا). 


مطلب بعدى اين مستحباتى را كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كرد جهار مستحب بود كه در بحث قبل اشاره شد كرجه 
ايشان به عنوان انتخاب همسر اين مستحبات جهار كانه را ذكر كردند؛ ولى اين اختصاصى به شوهر ندارد» براى خانمى هم كه 
بخواهد ازدواج بكند همين مستحبات جهار كانه مطرح است؛ بكر بودن و عفيف بودن و وَلود بودن واصيل بودن اينها همست. 
(1) درباره بكر بودن در بحث قبل اشاره شد كه اين شايد درباره مرد نباشد كه مستحب باشد مثلاً او قبلا ازدواج نكرده باشد. 


اين شايد 


.5١١ و‎ 7٠١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج؟: ص‎ -١ 


استحبابش آسان نباشد؛ ولى آن احكام فرك عشم كفاييق 1ن و مرو اث برسنف : .؟ ياسخ: بله» اما همه احكام كه لازم 
نيست باشد» خودٍ ارحام هم همين طور هستند, ارحام هم طبقه بندى داواكل» ضاة تراد واب النفقه نيست» خواهر واجب النفقه 
نيستء اككر واجب النفقه نبودند منافاتى با رحامت ندارد» عمو و عمه و خاله و دايى اينها واجب النفقه نيستندء برادر و خواهر 


واجب النفقه نيستند» بلكه عمودين هستند كه واجب النفقه مى باشند. يس عدم وجوب نفقه منافاتى با رحامت ندارد. 


احكامى كه مرحوم محقق ذكر كردند؛ يكى يس از ديكرى مرحوم صاحب جواهر و ساير شَرَّاح اين را شرح كردند. )١(‏ 
روايات فراوانى هم هست. كفتند مستحبات عقد: يكى به لحاظ خود عقد استء از آن جهت كه نكاح هست مستحب است»ء 
يكى به لحاظ منكوحه است و يكى به لحاظ به زمان كه ايقاع عقد در زمان مستحب است؛ يعنى شب باشد؛ جه اينكه ايقاع 
عقد در قمر در عقرب كفتند مكروه است؛ البته در مسافرت ايقاع عقد و امثال آن كه كفتند مكروه استء در همه موارد كفتند 
«سِيرُوا عَلَى اشم الله (7) با صدقه مى شود اين راه را طى كرد بنام خدا و صدقه حل مى شودء اين طور نيست كه اكر روزى 


قمر در عقرب بود مثلا آن روز سفر حرام باشد و مانند آن. 
نكته اساسى آن است كه در طليعه[] مسئله نكاح اشاره شد كه حتماً بايد عقد باشد» يكك؛ عقد قولى باشدء دو؛ و با آن صيغه 


."9 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج594؟؛ ص/7” و‎ -١ 


داد و ستدهايى كه بين مسلمين هستء مسثله نكاح فرق دارد. در جريان نكاح الا و لابد عقد لازم استء در امور مالى عقد 
لازم نيست. تصورّف در مال مردم به نحو اباحه هم حل مى شودء لازم نيست كه انسان مالكك بشود؛ در مال ديككرى همين كه او 
رضايت داشت تصرف جايز استء در مهمانى ها آن ميزبان كه اين ميوه را تمليكك نكرده؛ اين را ملكك او نكرده؛ اباحه تصررف 
استء معناى اباحه تصرّف هم روشن است؛ يعنى اين شخص جايز است شرعاً در آن تصرف بكند» اكر جامه است بيوشدء اكر 
غذاست ميل كندء ميوه است ميل كند و مانند آن. وقتى يكك ظرف ميوه را ميزبان نزد مهمان مى آورد اين اباحه تصرف است 
نه تمليكك؛ لذااكر او بخواهد بكيرد ببرد» بايد اذن بككيرد. در مال با اباحه تصرف مسئله حل است» جون همان روايت نورانى 
كه قرمود: دلا بحل َال مر تيلم إلا يبه فس مِنْه) (1) تصحيح اين كار استء در نكاح يكك جنين جيزى جايز فينيث؟ يعنى 
اكوك م راش عنم روطي لتقن :ذا نفعه اناده ركافبية اونا كرس ام اماقم بن 15لا اردع قد سر روي اكه ال 


راضى استء اين مال نيست كه با رضايت طرف حل بشودء اين فرق اول. 


فرق دوم در جريان معاطات بود؛ در تصرف اموال» كذشته از اينكه اباحه فقط مى آوردء ملكيت هم مى آورد «كما هو الحق)» 
خريد وفروش معاطاتىء اجاره معاطاتى» مضاربه معاطاتى» همه اين عقود با معاطات حل مى شود؛ يعنى فعلى به منزله ايجاب» 


فعلى 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 2 ص "لام ابواب المزاروما بناسبه» باب ط ل الي 


دوكر وله وله باقراق تهماقد كدابخ قدا يون شليكف كردق ان قعل سق شملكه كردن و مالند أن كغالب خرين 
و فروش مردم معاطاتى است. آن الفاظى را كه مى كويند اين قرينه است براى قيمت ككذارى تا مشخص بشود كه قيمت آن 
حجقدر است؟ وكرنه او يول مى دهد و كالا را مى برد. در جريان تصرف در زنء عققّد معاطاتى كافى نيستء معاطات عقد است 


نه اينكه در قبال عقد باشد؛ منتها عقد فعلى است در قبال عقد قولى. يس اين فرق دوم. 


حرمت احترام زن به اين است كه هم به صرف اباحه تصرّف در او جايز نيست و هم به عقد معاطات تصرف در او جايز نيست» 
بايد عقد قولى باشد. 


كذشته از اينكه خطبه «أمام العقد» مستحب استء خطبه «أمام الخطبه» هم مستحب است؛ (7) خطبه يعنى خواستكارى. وقتى 
محؤاسك غواستكارى كدداول خطيه بخراتندة له يد داسك اق عنداسكه ور ركداشت حداسك: شهادثين دادن: 
صلوات فرستادن بر بيغمبر و آل ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) و اينهاست كه كمال خطبه در افزودن تصليه استء اينها 


بكة حزق كه فرق جوهرى بيبخ ها و ديكران اسّث أن امت كور سطلة [] خريند و فروش» كرعة در بحن ياياتى سوزة 
فباركه ابقرة) مده اسث كه شما در ريد و فروشن شاهدك بكيريد يا ترسيده البته ايتكه در يابان 


."١١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج7: ص‎ -١ 
.6٠ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79؛ ص‎ -١ 


سوره مباركه «بقره) دارد كه بنويسيد (وَ يكب بَينَكُمْ كَاتبٌ بِالْعَدْلِ)؛ اين درباره امور جزئيه كه انسان يكك مقدار سيب زمينى 
يابيازيايك مقدار نان مى خرد اينجا ديكر لازم نيست سند باشد؛ اما در خريد و فروش مهم فرمود: اسناد تنظيم كنيد 
نويسنده اى باشدء شاهد باشد: (وَ ليكب بَينَكم كاتِبٌ بِالَّْدْلٍِ) (إلا أن تُكونّ بَجَارَهَ ادر تدِيرُوتَهَا بيتك )» اين تجارت 
روزانه كه يكك قدرى ماست مى خريدء يكك قدرى شير مى خريد اينها سند نمى خواهد؛ اما وقتى يكك كار مهم دارد حتماً 
سند بخواهيد. بخش وسيعى از شكايت ها و يرونده هايى كه در دستككاه قضايى است براى اينكه سند كُويا و عالمانه تنظيم 
نشدهء كفتند ما به او اطمينان داشتيم اين كار را كرديمء ما نمى دانستيم كه اين جور مى شود اين كه فرمود: (وَ ليكب بَيِنْكمْ 
كافك «العذل) أكر كبى ودش عوان 1ه واانداره (تاجقلل ولي بالعثل ) لالاليراض عدين اسك هر حيو زا كدبشيها برا بتري 
و فروش داريد - يكك جيزى كه قابل ارزش باشد - اين را حتماً بايد بنويسيد» شاهد بكيريد» امضا بككيريد كه بعد مشكلى بيش 
نيايد؛ من به او اطمينان داشتم» من فكر نمى كردم كه اينها يبيش مى آيدء بخش وسيعى از اين يرونده ها را در دستكاه قضايى 
هست. آن روز كه تمام سواددارهاى مكه محدود بودند» آن قدر اسلام روى سواد بيدا كردن و كتابت تأكيد كرد كه يكك امر 
رايج شدء بعد آيه آمد به اينكه هر كارى كه مى كنيد سند تنظيم بكنيد؛ اينكه فرمود هر كارى مى كنيد سند تنظيم بكنيد 


براى اينكه آسان است و نويسنده در مكه زياد شدند» آن روز در كل مكه شايد 


-١‏ بقره/سوره3, آيه187. 


يكك نفر يا دو نفر باسواد بودء بعد حضرت در اثر وجوب تعليم و تعلّم آمده اينها را آن قدر متمكن كرد كه فرمود در تمام داد 
و ستدهاى خود سند تنظيم كنيد تنها اختصاصى به نكاح ندارد» در خريد و فروش هم همين است؛ آن يكك حكم ارشادى 
است و حمل بر استحباب براى بعضى ها شده است. در جريان نكاح بعضى ها فتوا به وجوب دادند؛ البته به نظر ما اماميه در 
خصوص طلاقء اشهاد واجب است و بدون شاهد» طلاق صحيح نيست؛ اما بدون شاهد. نكاح صحيح است؛ لكن كفتند براى 
اينكه مسئله محرميت؛ مسثله حرمت نكاح. مسئله ميراث» مسائل شجره بودن مشخص بشود, يكك عده را شاهد بككيريد و اين 


يكك تعبير ديكرى محقق در متن شرايع دارد كه كذشته از اينكه اشهاد بكنيدء اعلان هم بكنيد, نه تنها اين دو نفر شاهد هستندء 
بلكه يك جلسه عمومى بككيريد كه خيلى ها بفهمندء اين اعلان را از طرق آنها آمده است كه شما براى اعلام عمومى؛ يكك 
كارى بكنيد كه خيلى ها بفهمند؛ )١(‏ آن خيلى ها بفهمند را مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) برابر روايتى كه از برخى 
از طرق آنها نقل شده است به اين صورت ذكر مى كند؛ جواهر جلد 279 صفحه جهلء به اين صورت فرمود: - بعد از اينكه 
مرحوم محقق فرمود إشهاد مستحب است, دنباله[] إشهاد. اعلان را هم اضافه كرد - «بل الظاهر استحباب الإعلان)»؛ علنى بشود 
كه همه بفهمند. «إعلان بذلك» كه آن «ابلغ من الإشهاد؛ استء جرا؟ «بالامر به فى النبوى» از طريق ما نيست»ء از 


."١١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 


طريق اهل سنّت است. از ييغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) برابر آنجه كه از طريق آنها از سئن بيهقى نقل شده استء فرمود: 
أَعْلبُوا هذا الكاع)؛ )١(‏ اين نكاح را علنى كنيد» «بل فى المسالكك الاستدلال عليه بالخصوص بما روى أَنّ الى (صلى الله عليه 
وآله و سلم) كان يكره نكاح السرًا؛ نه تنها دستور دادند نكاح را علنى كنيدء بلكه در مسالكك آمده است كه وجود مباركك 
ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نكاح مخفيانه را كراهت داشت»ء (5) براى اينكه آن روز كه شناسنامه و امثال آن نبود» شما 
بايد يكك عده را آ كاه بكنيد مسئله ميراث» مسئله محرميت» مسئله حرمت نكاح» شجره بودنء تا اينها مشخص بشود. نكاح سرّى 
كديشيانه يك شقاني يتكوانيو ذا "كنس الفهملة بق رزو السك وبل فى امالك الالال عليه بالتقضوضن يما وو أن التي 
(صلى الله عليه و آله و سلم) كان يَكرَةٌ نكا السّرَ حَتَّى يَضْرِبَ بالدّفٌ»؛ يكك دفى بزند كه معلوم بشود اينجا خبرى هست. مى 
دانيد كه اين مقدار نشاط در عروسى ها مستثنا است؛ ولى اصلش را كه در نكاح يكك دفى بزنيد كه خيلى ها بفهمند اينجا 
خبرى هستء اين كار هر شناسنامه اى را هم مى تواند انجام بدهد؛ حالا وقتى كه شناسنامه باشدء امضا باشد. شايد ضرورتى 
نباشد؛ ولى ببينيد كه تا اينجا هم حضرت حاضر شدند با دف زدن اين شعر خوانده بشود ١كَانَ‏ يَكرَهُ نكاح الس حَتَّى يَضْرِبَ 
بالدّفٌ» و يقال: أتين-اكم أغوسس ا فحيّون->-ا نحيئك---م ما آمديم براى تحنيت» شما هم اين كار را متقابلا انجام 


بدهيد. بنابراين» 


.18١ سبل الهدى و الرشاد» الصالحى الشامى» ج24 ص‎ -١ 
.١19 ؟- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» جلا ص‎ 


اين امور مستحب استء يس مستحباتى كه در متن شرايع آمده خيلى فرق مى كند: يكى اينكه خود نكاح ذاتاً مستحب استء 
يكى به لحاظ منكوحه مستحب استء يكى به لحاظ زمان مستحب است كه در ليل باشد» يكى هم به لحاظ زمان مكروه است 
كه ايقاع عقد در حالى كه قمر در برج عقرب باشد. جون مستحضريد اين قمر كه به حسب آنجه كه ما مى بينيم سير معكوس 
دارد؛ يعنى اين دايره 88" درجه را ماه» روزى دوازده الى سيزده درجه طى مى كند؛ منتها به حسب ديد ما از مغرب به مشرق 
حركت مى كندء» سير قمر برخلاف سير شمس به لحاظ ديدٍ ما است. در اول مغرب شب اول كه ماه به عنوان هلال ديده مى 
شود. آن را در كرانهلا غرب مى بينيم» هفتم ماه او را در اين نيم رب مى بينيم» جهارده ماه او را در وسط آسمان مى بينيم» 
بيست و ينجم ششم ماه اول مغرب او را در نزديكك هاى كرانه غرب مى بينيم» آخرهاى ماه هم كه مُحاق مى افتد» در مغرب 
هست. شب و روزى دوازده الى سيزده درجه - حالا ماه كسر داشته باشد مشخص استء كسر نداشته باشد مشخص است؛ سى 
يُر باشد يكك قدرى بيشتر» 19 روز باشد يكك قدرى كمتر - از مغرب به طرف مشرق حركت مى كند. نزديكك ترين آسمان ما 
همين آسمان ماه استء همسايه[] ديوار به ديوار ماست . ما به كره ماه نزديكك ترين كره هستيم و او هم به ما نزديكك ترين كره 
است. اينكه در اين مسير حركت مى كند برابر با آن حساب سابق» فلك هشتم كه فلك ثوابت به حساب يبشينيان كه ستاره 


هاى ثابت در آسمان هشتم بود 


آنها هم يك مدار درجه اى دارند. در فلكك هشتمء آسمان هشتم كه مدار "6٠‏ درجه دارند» ستاره هاى فراوانى است» 
بسيارى از اين ستاره ها يراكنده اند برخى از اين ستاره ها كنار هم جمع هستندء اينها كه كنار هم جمع هستند صورت هايى 
دارند بعضى ها شبيه برّه بعضى شبيه كاوء بعضى شبيه ماهى» بعضى شبيه خرجنكك و بعضى شبيه ترازو هستند. اين حَمّل و ثور 
و جوزاو سرطان واسد و ستبله تا دوباره بركردد به حوت,ء اينها آن ستاره هايى هستند كه در آسمان هشتم هستند يكك؛ 
نزديك هم هستند» دو؛ واين صورت هاى خاص را تشكيل مى دهندء سه؛ اين در آسمان هشتم. در آسمان اول كه قمر دارد 
در مسيرش حركت مى كندء مُحازى آن ستاره هايى است كه به اين صورت ها هستند» مى كويند قمر در برج عقرب است» 
عقرب يعنى سرطان؛ جند تا ستاره هستند كه به شكل سرطانء به شكل خرجنكك هستند» مى كويند قمر در برج عقرب استء 
وكرنه قمر آنجا نيست» قمر در آسمان اول استء آنها در آسمان هشتم هستندء اين مُحازى با آن جند ستاره اى است كه به 
صورت عقرب هستند. جوزا كه شكل زيبايى دارد» حمل و ثور و جوزا بالااست و وقتى منحدر شدند» برج جهارم» عقرب 
شروع مى شود اين كه كفتند: هنرمند كى زيب نادان نشيند لالالا نشسته است بالاى سرطان جوزا )١(‏ يعنى هيج وقت آدم 
هنرمند زير دست آدم بى سواد نمى نشيندء براى اينكه آسمان هشتم هم شما برويدء اوج آن مال آن جوزاست كه خيلى 
فاضت ووقتى معد هن شويد بابين تر او خرسك اسث: عترسدد كن زيب تاذان تشيند: 0011 نفستةه اسث بالأى سسرطان 


جوزا سرطان ماه جهارم 


است؛ يعنى حمل و ثور و جوزا كه كذشت,. فروردين و ارديبهشت و خرداد كه كذشت. مرداد كه شروع مى شود ماه سن 
است. اين خرجنكك در آسمان هشتم استء ماه در آسمان اول استء اين طور نيست كه اين ماه در عقرب باشد. ماهى كه در 
آسمان اول است از نظر مسير دايره را طى مى كند كه اكر اين دايره را همين طور عموداً برويم بالا به آسمان هشتم؛ مى رسيم 
به عقرب. قمر اكر در برج عقرب باشد احكامى دارد و اككر در برج سرطان و سنبله و حمل و اينها باشد احكامى دارد؛ البته 
احكام الهى» نظام الهى و اسرار الهى خيلى براى ما روشن نيست؛ ولى اين مقدار هست كه اكر ماه در اينجا باشد» سفر مكروه 
استء نكاح مكروه است و مانند آن. 


بنابراين جند حكم را محقق در متن شرايع فرمودند مستحب استء هفت حكم مستحب استء جهارتاى آن كه مشخص بود. 
خطبه مشخص بود «ايقاع فى الليل» مشخص بودء اينها مشخص شد؛ هشتمى اين حكم مكروه است كه ايراد عقد در حالى كه 
قمر در برج عقرب هستء مكروه است؛ حالا-اكر اين لا-زم بود ممكن است مطالبى كنار اين بازكو بشود. اصل اين فرمايشات 
را مرحوم محقق شرح كرده و روايتى هم در اين ذيل هست كه فرمود: امَنْ َرَوّحَ وَ الْمَمرُ فى الْعَفْرَبٍ لم يَرَ الْسن». (1) در 
مسئله نكاح مكروه كفتند به اينكه با ارحامتان ازدواج نكنيد, اين روايت هم هست كه الا تَنْجكوا الْقَرابَ القَرِيَه)؛ فاميل 


نزديكك با آن ازدواج نكنيد! اين را مرحوم علامه(رضوان الله عليه) كه برابر او 


.795 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص‎ -١ 


فتوا داده است در تذكره يا تبيين كرده است به اينكه آن كرايش جنسى بين دو تا فاميل بسيار كم است؛ لذا اين بجه ضعيف 
درمى آيدء جون كرايش جنسى بين دو تا فاميل كم است. اين دو نفر در كودكى يكديكر را مى ديدند به عنوان ارحام؛ به 
عنوان محرم خانواده؛ به عنوان نزديكك؛ حالا-اين دخترعموء يسرعموء دختردايىء اينها وقتى باهم ازدواج بكنند, ديكر آن 
كرايش جنسى به تعبير مرحوم علامه كم استء ايشان در تذكره فرمود اين روايتى كه دارد «لاتنكحوا قرابه القريبه»» براى اينكه 
ولد نحيف و لاغر درمى آيدء جون در ذيل روايت دارد كه اين فرزند لاغر درمى آيدء مرحوم علامه در تذكره دارد كه آن 


كرايش جنسى و غريزى بين اين زن و شوهر بسيار كم است؛ لذا اين كودكك و اين نوزاد ضعيف و لاغر درمى آيد. )١(‏ 


بنابراين اين امور هفت كانه كه ايشان ذكر كردند» جهارتاى آن اين بود كه بكر باشد كريم الاصل باشد از خانواده اى باشد 
كه طيب و طاهر باشد» عفيفه باشد و ولود باشد. يرسش: .2 ياسخ: بله» رواج به آن صورت نبود» آنها مى دانستند كه مشكلى 
ففخم خود اشر بخال استران غس :بشن انا هيت اما انها در انه ووابت ذاره كه لاشكيدر القراية القرييه إن اولك تولك 


ضَاوياا؛ (1) يعنى «نحيفاً». كاهى هم كه مى بينيد بعضى از بيمارى ها هم بيدا مى شود. 


صفات أربعا»: كريم الاصل بودن» بكر بودن وعفيف بودن. 


١ط-‏ تذكره الفقهاء-ط قء العلامه الحلى. ص 024. 
؟- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» جلا ص .١18‏ 


فى المسائل الحلال و الحرام(ط -اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟؛ ص 7١١‏ و ١1١10.5)دعائم‏ الاسلام» قاضى نعمان مغربى؛ ج 7 
ص 0.198 ؟7)صافات /سوره/7 آيهى4 و 84 


-١‏ در بحث قبل و روايات قبل هم ايشان اشاره كردند كه مسئله مال و جمال در كار نباشد كه هدف اصلى اين باشد؛ اما اين 
را ذكر كردند تا طورى باشد كه آن غرائز هم تأمين بشود» يكك جمال نسبى داشته باشد. در بعضى از نصوص دارد كه موى او 
هم خوب باشد اقَنَّ اَّعْرَ أَحَدُ الْجَمَالَينَا 

"- اين در روايات هست كه مو يكى از دو زيبايى هاستء. يكك زيبايى مربوط به صورت است و يكك زيبايى مربوط به سر. 
إن الشّعْرَ أَحدَدُ الْجَمَالّينَا اين در روايات ما هم هست؛ يعنى در مقدمات نكاح, باب 7١‏ اين روايت هست. يرسش: ...؟ ياسخ: 
اينها هم مسائل غريزى را لحاظ كردند و هم مسائل شرعى و تعبدى را ملاحظه كردند يرسش: ...؟ ياسخ: از ديرزمان بود. در 
جريان وجود مباركك ابراهيم خليل كه (قَنََرَ نظْرهَ فى النيجوم 0 قَمَالَ إِنَى سَقِيمَ) 


9 روايت سوم اين است كه «قال (عليه السلام) إِذَا أَرَادَ أَحدكَمْ أنْ يترَوّج فَْيِ َل عَنْ شَّعْرِهَا حالا موى آن خانم را نديد؛ 
ليوج سوق متسر اسك واس ال عل وعوواو اك عووس تمد اوم رحوالمة برسية غباةطررى كداز 
صورت او مى يرسد از موى او هم ببرسد افَإنَّ اَّعرَ أَحدُ الْجمَالَينِ) يس اين قسمت هاى غريزه را هم تأمين كرده است؛ اما آن 
قسمت ها راهم فرمود به اينكه براى اين نباشد. اصلء آن اوصاف جهار كانه است؛ يعنى كرامت اصلء» بكر بودن» عفيف 
بودن» ولود بودن اينها معيار استء اينها هم جزء نعمت هاى فرعى است كه ذات اقدس الهى عطا كرد؛ اين خدا جه خداى 
حكيمى است! و خيلى از ماها جقدر بيراهه مى رويم! خداى سبحان فرمود ما ملائكه را سر جاى خودشان خلق كرديم؛ ولى 
شما ملكك نيستيد كه نميريد (نَك مَيْتٌ وَِنَّهُم مينُونَ) (0) شما مى ميريد و هر كدام از شما مى ميرند. به هر حال براى اينكه 
انسان بماند بايد نكاح داشته باشد» جه اينكه شخص انسان بخواهد بماند بايد غذا بخورد. فرشته شخصاً مى ماند و نياز به غذا 
ندارد» نوعاً هم مى ماند جون زاد و ولد نمى خواهد. غذاى انسان هم كه غذاى طبيعى نيست مثل حيوانات» آماده باشد» بلكه 
قهية "كردق غذا سيار سحت اسك اكراايم كار سحة :را لكي مى ميردة براي اينكة ابى كا سكت را بكند يكذ حيري وا بايد 
كراذات افيس البى احرات كان اوجرا دو عمية :عاف قراو داق او حال :من ككل كه ضور فا للك بر سفن حال كه 


ذات اقدس الهى اين را مزد كا ركرى قرار داد» 


-١‏ زمر اسوره 5" ابه مر 


خدا مى خواهد او بماند» او بدون خوردن هم كه نمى ماند و تهيه غذا هم كه خيلى سخت استء جرا اين كار را مى كند؟! 
يك مختصرى در دهانش اين شيرينى را كذاشته. او خيال كرده كه انسان زنده است تا اينكه بخوردء اين فقط مزد كارش 


است. 


در جريان نكاح هم همجنينء او براى اينكه نسل را نككه بدارد» بايد ازدواج بكند, فرزند داشته باشد» تمام مشكلات را حمل 
بكند. اين رنج فراوان را براى جه جيزى تحمل بكند؟! يكك مختصر لذَّت به غريزه او بده» او خيال بكند نكاح براى آن استء 
اين مزد كارش است كه اكر اين لذت نباشد هركز به سراغ نكاح نمى رود و نسل منقرض مى شود؛ لذا آن بزركان قبل از 
ميلاد كه مى كفتند ما به اندازه اى غذا مى خوريم كه بمانيم؛ ولى شما مى مانيد براى اينكه غذا بخوريدء همين است؛ اصللا 
اينها نمى دانند كه انسان جرا غذا مى خورد؟ جرا لذت مى برد؟ اين مزد كاركرى اش است. در مسئله[] نكاح اين لذَّتى كه 
مى برد مزد كاركرى او استء در حالى كه او خيال مى كند كه اين اصل استء لذا بيهوده هم مصرف مى كند. 

ذن تق إزواناث فراوان فرمؤد) نه احكه ماظن "باقن همه اذى فستيق هابوا ذارفاقدين المى :به عتوان :مود كان يراق شما ران يداد 
حالا يكك مقدارى اين روايات را تبركاً بخوانيم. بعضى از اين روايات كه ثابت بكند خطبه خواندن واجب نيست,» خطبه1] بدون 


عقد هم جايز هست. فرمود به اينكه روايات باب 5١‏ از ابواب ١جَوَازْ‏ النّرْويج بغَهِر خطبه) و تأكيد استحباب تحميد قبل از خطبه. 


البيت.0١)وسائل‏ الشيعه. الشيخ الح رالعاملى. جح رةه ص لاق ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب65/ طّ آل البيت.(؟)وسائل 
الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جَ كرد ص١١‏ ,2 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب م طّ آل البيت.(5)شرائع الاسلام فى المسائل 
الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج؟؛ ص 7١١‏ و ١51.(ع)جواهر‏ الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, 


ج54 ص 7"2. 


-١‏ روايات اين باب نشان مى دهد كه كرجه در بعضى از موارد به خطبه دستور داده شده؛ ولى واجب نيست. اما روايت باب 
5١‏ آن دارد كه خطبه خواندنش رواست» 

؟- جمع بين اين دو طايفه - يعنى روايات باب 81 و88 - حمل بر استحباب است؛ يعنى اكر رواياتى ما را امر مى كند كه قبل 
از نكاح» خطبه بخوانيد با روايت باب 5١‏ كه مى كويد لازم نيستء اين است كه آن حمل بر استحباب مى شود. دو ركعت 
نماز هم قبل از تزويج و دعاى خاص هم كه هست در باب 07 آمده است 

“- كه اين را مرحوم محقق در متن شرايع فتوا داد. 

+- صاحب جواهر هم برابر همين نصوص باب ”87 اين را بازكو كردند و معنا كردند؛ جيز جديدى كه حالا خواندن و قرائت 
آن لازم باشد نيست. بعضى از شهر ها را هم در روايات باب ١7‏ اسم مى برد كه زن هاى فلان منطقه اهل شجاعت هستند يا 
زن هاى فلان منطقه اهل شجاعت نيستند» 


فرمود خدا محروم مى كندء مثلا با يكك بيمارى صورت او عوض مى شود. فرمود به اينكه: «مَنْ تَرَوّحَ امْرََه يُرِيدُ مالا ألْجأهُ الله 
إلَى ذلك الْمَالِ» (1) اين روايت سه باب جهارده بود - هم روايت زياد است وهم معتبر است و هم خواندن تكك تكك اينها 
لازم نيست و حكم هم حكم استحبابى است - باز حديث ديكر از وجود مباركك بيغمبر: ١‏ «مَنْ تَرَوَج امه لَا روجا إَا ِجَمَالَا 
َم ير فِيهَا مَا يحب وَ مَنْ روه لمَالهَالَيَتَرَوجُهَا إِنَالَهُ وَكَلَهُ اله فليم بدَّاتِ الدّينِ». 50 

يكك روايت نورانى از وجود مبارك امام جواد(سلام الله عليه) نقل شد - مى بينيد كه اينها مسير زندكى را به ما نشان دادند - 
حضرت در آن خطبه اى كه خواند به آن «ابو الزوجه)ااش قطاك كرد تفرد ران لكر الايد مذافاوةاشر وى يكف مهريه اى 
دارد ١‏ ونتعق لاه ْوَالَنَا فى الْآخِرَهِ مُوَجَلَهٌ مْحُورَةُ)؛ ما اموال فراوان هر جه داشتيم در راه خدا داديم و در جاى ديكر هم 
ذخير است»ء فعا مال فراوانى كه به عنوان مهريه دختر شما قرار بادهم نيست» ,أن ِكل روج ضاق من مَل زَوْجهَاوَكَد جل 
اله أمْوَالَا فى الَْآخِرَه مُوَجْلهَ لور .. . . وَ قَدْ أَمْهَوتٌ ابتك الْوَسَائِلَ إِلَى الْمسائل وَ هِى مُنَاجاةٌ َقَعهَا إل أبى:؛ 100 فرمود 


زن هم كه بى مهريه نمى شود, ما هم كه اموالمان جاى 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رده ص يزه ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب5 ١‏ طّ آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص لزه ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ١5‏ طّ آل البيت. 


*- بحار الأنوار» العلامه المجلسى, ج٠2‏ ص 0/7 ط موسسه الوفاء. 


ديكر ذخيره استء من يكك نسخه خطى مناجات يدرم امام رضا را مهريه او قرار مى دهمء «وَ كد أَمْهَْتٌ ابتك الْوَسَائْلَ إِلَى 
لْمَسَائِلِ وَ هئ مُنَاجَاةٌ دَفَعَهًا إِلَنَ أبى». در حاشيه مفاتيح مرحوم آقا شيخ عباس اين ادعيه الوسائل المسائل هست؛ )١(‏ خوب اين 
يكك فرهنكك استء فرمود: اين جند تا مناجات كه نسخه خطى است و ميراث خانوادكى ماست,. مهريه دخترت قرار دادم» آن 
وقت از اين خانواده جه جيزى مى خواهد در بيايد» معلوم است! ما آن راه را در واقع عوضى رفتيم» به ما آدرس ديكرى دادند. 
واقعاً اككر انسان كريه بكند جا دارد براى اين نسل جوان كه از فضيلت ازدواج محروم شدند! سنّ ازدواج سن بين ل كن 
استء اينها كجا مى خواهند بروند؟! يعنى از اين سن كذشت و بعد ازدواج كندء نه لطافتى دارد نه لَّتى و اككر بخواهد فرزند 
توليد بشود» شيعه على و اولاد او توليد بشودء راه آن همين است. جه كسى اين زندكى را به ما نشان داد؟ اولاً اين فضاء فضاى 
مجازى نيستء بلكه فضاء فضاى حقيقت است. مستحضريد «سيم) حقيقت نيست كه اكرهبى سيم) بود بشود مجاز؛ آن شيشه 
تلويزيون حقيقت نيست كه اككر بى شيشه بود بشود مجازء اكر حرف منتقل مى شود و انديشه منتقل مى شودء فضاء فضاى 
حقيقى است نه مجازىء جه جيز آن مجازى است؟! مكر سيم حقيقت است؟! مكر شيشه حقيقت است؟! اكر فكر مى آيدء 
فضاء فضاى حقيقى است. اكر على و اولاد على نتوانند ما را تربيت كنند و دنبال بيكانه بككرديم؛ نتيجه همين مى شود يا اعتياد 


درمى آيد يا سركردانى درمى آيدء اين مائيم كه به زندكى شرف مى بخشيم. 


جنال تق 


اين حرف ها خيلى مناسب نيستء» كفتند حكيمى وارد منزل يكك سرمايه دارى شد ديد همه تشكيلات اتاق مزين استء او 
خواست آب دهان بريزد» آب دهان را روى صورت صاحب خانه ريختء كفت جرا اين كار را كردى؟ كفت آب دهان را 
جاى كثيف مى ريزند» من ديدم همه جا تميز استء فقط تو كثيفى. ما داريم به اين سمت حركت مى كنيم! فرمود اين جند تا 
مناجات را من؛ ابشان هم مى توانستند يكك جيز عادى بنام مهريه قرار بدهنندء فرمود (وَ قَدْ أَمْهَوتٌ ابتك الْوَسَائِلَ إِلَى الْمَسَائْلٍ 
تيع قناض 3 ذففها إلى بابق كيدها كفهد كارف وقول لله قر عن )نقلي عمو لوقت ابن سالفه ل 
تواند سر ياى خودش بايستد. شما وقتى وارد اين كتابخانه ها مى شويد اينها را جه كسانى نوشتند؟ علماى بز ركك نوشتند» شرح 
حال اينها را نككاه كنيد» كيفيت ازدواج اينها را نككاه كنيد» زندكى اينها را نككاه كنيد» اينها فخر يكك مملكت اند. اختصاصى به 
علماق خوزه تذارد» 3اتشمتدان دانشكاه ها هفيقن طوى يودثلة بسيارى از ابتها روئ ساد كى زندكى كردنء شما شرح حال آنها 
را نكاه كنيدء اينها شرف يكك ملت استء سنككينى و وزن يكك كشور است: اينها با همين سادكى زندكى كردند. بنابراين 
مسئله نكاح مى تواند سرنوشت ساز باشدء به اميد آن روزى كه جوان هاى ما به اين معارف آشناتر بشوند! 
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طورى كه ملاحظه فرموديد يكك عنصر محورى دارد بنام عفاف و حجاب و شش سلسله از سلسله هاى فقهى و 


00 0ن دا 
؟- جامع الأخبار(للشعيرى)؛ محمدالشعيرى؛ ص .٠١١‏ 


حقوقى را به همراه دارد كه كذشت. در جاهليت مسئلهل] نكاح بود جه اينكه امروز هم در امت هاى جاهلى نكاح هست؛ اما 
بسيارى از سئن باطل و سيئه در آنها مطرح است كه اسلام آنها را تبديل كرد به سنن حسنه. آنها اكر نكاح مى كردند و 
قرؤتدع به بارامى امد ابق فرؤتك ا كر فرزتك شرق يود كه مى كفتك روكلا ماسيثه و اكر كروك ودشترق برد هن كفدد فرؤتك 
افراد كناف اميق و ابن نس رس معان نهنا برف كد يوقا كوا أكاكاوم وجذان ماتعما لهاي شمعتف كا سر اناما يفدنا 
بياورندء بَونابَنُوا اناو بَنَاتنَا 01010 بَتُوهُنّ أَبَناءَ الرّجَال إلابَاعٍد (1) دختران ما اككر شوهر كردند و فرزند به بار آوردند» آنها 
ديكر فرزندان ما نيستند بيكانه اند اين شعار رسمى جاهليت بود. اسلام آمده كفته كه فرزندان ما اعم از فرزندان يسرى و 
دخترى هستند؛ جه فرزندان يسر و جه فرزندان دختر؛ جه نوه هاى يسر و جه نوه هاى دخترء فرزند حقيقى انسان اند» لذا در 
ميراث سهيم هستند» در وقف سهيم هستند» در توليت سهيم هستند. اين ايام كه در آستانه مباهله[] بر افتخار اسلام هستيم با 
بيان نورانى (أَعاءكَا و أثنا كم) 413 كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) حسنين را به همراه آورد» ثابت كرد به 
اينكه فرزندان دخترى فرزند انسان هستند حقيقتاًء جون بيست و جهارم اين ماه روز مباهله است كه فخرى براى شيعه است. 


بس يكى از كارهايى كه به عنوان دالتّكاح سُنتَى) انجام دادء همين سلسله حقوقى است كه فرمود: اكر نكاحى شد و 


.77* ص‎ ١ شرح ابن عقيل على ألفيه ابن مالككء ابن عقيل» ج‎ -١ 
؟- آل عمران/سوره ”7 آيهاع.‎ 


فرزندى به بار آمد؛ جه آن فرزند نوهلا يسرى باشد و جه نوهلا دخترى» فرزند حقيقى انسان است؛ در ارث» در اوقاف» در 
توليت ها اكر كفتند جيزى به فرزند مى رسد يا به فرزندان من بدهيد يا اين توليت مال فرزندان من است؛ جه در مسئله اوقاف» 
جه در مسئله ميراث» جه در مسئله «حق التوليه» و مانند آن» نوه هاى يسرى و نوه هاى دخترى يكسان هستند. 


و 


مطلب ديكرى كه فرمود (النْكاحٌ سُتَيَى) و اين را جزء سنن خاص خود آوردء اين است كه فرمود "كف» همان اسلام و ايمان و 
اعتقاد استء مسائل مالى مطرح نيست؛ يكى كنيز باشد يكى آزاد مطرح نيستء كنيز و آزاد برابر هم هستند و مى توانند 
ازدواج كنند؛ جه اينكه هاشمى و غيرهاشمى مى توانند ازدواج كنند» جه اينكه غنى و فقير مى توانند ازدواج كنند. يكى دو 
مورد وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) در مسائل نكاح, مسئله[] كنيز و اينها را يكسان دانستء آزاد رابا كنيز همسر هم 
قرار داد. عبدالملكك مروان(عليه من الرحمن مايستحق) يكك نامهلا سرزنش آميزى براى وجود مباركك امام سجاد(سلام الله 
عليه) نوشت كه شما آداب و سنن ملى و قومى ما را بهم زدى. وجود مباركك امام سجاد در نامه نوشت كه اسلام آمده كه اين 
تفاخر جاهلى را از بين ببرد» يكك مرد مسلمان با زن مسلمان همسر هم هستند همسايهلا هم هستند» همسان هم هستند» مى 
توانند ازدواج كنند. آن آثار جاهليت را اسلام از بين بردء اين نامه و جواب نامه در همين وسائل يكى از باب هايى كه حالا 


ممكن است به آن اشاره بكنيم هست. 


و آدابه, باب/717 طّ آل البيت.(١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جَ رةه ص لل ابواب مقدمات النكاح و آدابيه, باب/717 طّ 
آل البيت.72)العروه الوثقى» الشيخ ناصر مكارم الشيرازى» اج ص "ثملا. 


-١‏ بنابراين اينكه فرهوة: والشكاخ سُمتى)؛ يعنى اينها را من آوردم» وكرنه اصل ازدواج و اجتماع مذكر و مؤنّث براى هر قومى 
بود و جه اينكه براى هر قومى هست. اينها را وجود مباركك ييغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) آورد. مطلب بعدى همان 
روايتى بود كه قبلا خوانده شد كه الاتَنْكحُحوا الْقَرابَ الْقَريبه)؛ يعنى با فاميل نزديكك ازدواج نكنيد» براى اينكه بجه ضعيف در 
مى آيدء بجه ممكن است آسيب ببيند. در برابر اين درباره خصوص اهل بيت از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) نقل شده است از خاندان ما و از ارحام ماء دختران ما براى يسران ما و يسران ما براى دختران ما؛ يعنى عيب ندارد. اين 
يكك خصيصه اى است براى دودمان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كه اينها مى توانند با فاميل نزديكك ازدواج بكنند. 
وكرنه براى غير اينها يكك جنين دستورى نرسيده؛ بلكه نهى شده است. و اما اين روايت در جلد بيست وسايلء باب 37 از 
ابواب مقدمات نكاح؛ روايت هفتم اين است كه «نزل النبى صلى الله عليه و آله و سلم الى اولاد على و جعفر؛ كه اينها برادر هم 
بودند» «فقال (صلى الله عليه و آله و سلم) بَنَاتَنَا لِينِينَا وَ بَنُونَا لبناتناا» اين يسرعموها و دخترعموها مى توانند باهم ازدواج بكنند. 

1- بنابراين اكر روايتى از آن طريق آمده است كه الاتنْكحوا الْقَرابَهَ الْقَريبَه قن الْوَلّد يُولَدُ ضَاوِيا؛ٍ 


در تذكره )١(‏ همان طورى كه نقل شدء قبول كردند و دليل آن را هم اين ذكر كردند كه در فاميلى نزديكك آن غريزه خيلى 
فعّال نيستء براى اينكه اينها باهم زندكى كردند و بوى محرميت مى آيد؛ اما دور جرا؟ يرسش: آثار وضعى درباره اهل بيت 
جه مى شود؟ ياسخ: بله» آثار وضعى را هم برمى دارد. اكر آثار وضعى به وسيله[] خود ذات اقدس الهى جعل مى شود؛ ممكن 
ابتك عو دووفناة قير :اند اثر وفيس كانه لذ اهريان 1 انها فى عدف كنوقى بوجره ناز كك حفيرك امبرو بر ادرو 
مق | قود قرموده فر اننايق برا سراق 01 نعراف ١‏ قيراى حشر انان نعلا عاسب > دنه خالك كد جداتهه ايو كل 
صدد اصل تحليل و تجويز باشدء اين منافات با كراهت ندارد؛ اما اكر اين در صدد اين است كه نه ترغيب بكند معلوم مى 
شود كه اين خاندان مستثنا هستند. بيرسش: آيا أقربا در هر مرتبه اى باشند؟ ياسخ: اقربا هر جه نزديكك تر باشند» كراهت ببشتر 
است وهر جه دورتر باشند» كراهت كمتر استء جون كار مكروه است و كراهت وضعى هم هست. يرسش: ...؟ ياسخ: محبت 
بلهء جون محبت بيشتر است كراهتش هم بيشتر استء استدلال مرحوم علاءمه در تذكره همين است كه اينها جون نزديك هم 
هستند يكك رحامت و يكك غرامتى هست و بوى محرميت مى آيد؛ لذا مسئلهلا اعمال غريزه ضعيف است و وقتى غريزه ضعيف 


بودء بجه هم ضعيف به دنيا مى آيد. 


مطلب بعدى كراهت عقد در مسثئلهلا قمر در عقرب بود كه در بحث قبل اشاره شد. ما از آن جهت كه در دنيا زندكى مى 


كنيم؛ يعنى به 


١ط-‏ تذكره الفقهاء-ط.قء. العلامه الحلى. ص 024. 


آسمان و زمين مربوط هستيم و آسمان و زمين هم به ما مربوط هستند. يكك تعامل متقابلى بين انسان و حوادث روزكار هست» 
اين طور نيست كه ما از آسمان و زمين جدا باشيم» آسمان و زمين هم از ما جدا باشند. بين كار ما و حوادث يكك رابطه ايى 
نباشد» اين طور نيست. در قرآن كريم رابطهلا يكك سويه را در بعضى از آيات مشخص كردء در جريان نماز استسقاء فرمود 
مردم اكر به موقع باشندء نه بيراهه بروند و نه راه كسى را ببندند» ما به اندازه لازم باران مى فرستيم: (وَ أن لُوناشريكَاتوا على 
الطَريَه لَسْمَكاهُم مَاهَ عَدَقا)» (1) ما اين همه باران را كه مى فرستيمء به اين ابرها دستور مى دهيم كه به اين مناطق مسكونى 
باود تقض كوه عودوياها ياوكي وتان انتها رسالك ماروا بهغهدة ذارقة 2 أذ كا لزنا أرافك ) لال ابن بادهائرس كما 
را به عهده دارندء ما اينها را مى فرستيم؛ مككر اول در عالّم بادى موجود بود؟! يكك نسيم ضعيفى اول ايجاد مى كنيم؛ بعد اين 
را تقويت مى كنيم» بعد ممكن است به صورت طوفان و سونامى هم دربيايدء بالادخره ابرها را ما رهبرى مى كنيم. اكر اينها 
دوسك عسل بكنند و معصبيت تكهه وق كسن را امتايع تكشده سا به اندازه كافن برا ابتها باراثة مى فرسستيم: (3 أن لو 
اسْتَقَامُوا عَلَى الطَرِيقَهِ لأَسْقَيَاهُم مَاءَ عَدَقا). 


مرحوم بوعلى در مهم ترين كتاب فلسفى اش كه شفا است مى كويد: آن كس نمى تواند اين مطلب را باور كند و اثبات كند 
كه بين اعمال مردم و حوادث رو زكار يكك رابطه1] دينى هستء او مُتفلسف است نه فيلسوفء «دع هؤلاء 


.١18هبآ جن /سوره "لا‎ -١ 


؟- حجر /سوره218 آيه77. 


المتشبهه بالفلاسفها» مككر مى شود نماز استسقاء اثر نداشته باشد؟! من خودم يكك رساله اى نوشتم درباره دعاى استسقاء» نماز 
استسقاء ابن حرف ابن فبلسوف: 13 اكرقرآن هسك اين استة» اكر فلسفة:«هست آن اسث. بين ناز اسسقاء و آمدن باران 
يكك رابطه دقيقى است كه از اين طرف اكر مردم به وظيفه دينى شان عمل بكنند (وَ أَنْ لو اْمَقَامُوا عَلَى الطرِيقَهِ َأَسْمَيَاهُم ماه 
عَدَقاً)؛ جه اينكه از آن طرف هم بين حوادث روز كار و اعمال ما رابطه است. ما در زمستان و تابستان دو جور زندكى مى 
د ات و ل ا ا ل ل 
زندكى ماء نحوهل] معيشت ما يقيناً مؤثّر استء كارها ما هم در حوادث مؤثّر است. آن آيات ديكر كه فرمود: (وَ لَوْ أنَّ أَهْل 
الى آمنُو اتقو لش عليه بركاتٍ من الشماءٍ) (41 همين است؛ (و لو أن اموا الور وَ الإنجيل وَمَا أَبْرلَ ِلَ إِلَت من 
رَبهِمْ) (1) از همين قبيل است. اين سه طايفه از آيات؛ يعنى آيات نماز استسقاء: (وَ أَنْ لو امَقَامُوا عَلَى الطَرِيفَه ينه لأس م مَتنَاهُم مَاءً 
دك ) تيه (وَ لو أن أغْل القوى أمثوا و الترا)كانه: 13و أله اا التَوْرَاة وَ الإنْجِيل)؛ اين سه تا آيه نشان مى دهد كه بين 


اعمال انسان و حوادث عالّم رابطه هست. نكاح و قمر در عقرب هم همين طور استء ما كه نمى دانيم و نمى توانيم بكوييم 


أن أ 


نََ 


0 


هيج رابطه اى بين نكاح و قمر در عقرب نيست. اين قمر وقتى در برج عقرب دارد حركت مى كند يكك سلسله آثارى دارد» در 


برج هاى 


1-الشقاي:ابوعلي الحسين عبدالل(ايخ شينا)» طن ونم 
ات اغراف اسوره/ه آبدعة: 


بوك مائده /سوره 6 أبدعء8. 


ديكر يكك آثار ديكرق دارد. 


بخشى از تولد اين مولودهاى بيجاره كه «ناقص الخلقه» هستند, در اثر رعايت نكردن همين دستورات است؛ قمر در عقرب 
بودن يا هنكام «ليله الزفاف» نماز نخواندن يا قبل از عمل زناشويى آن دعا را نخواندن همين طور در مى آيد. در قرآن كريم 
اين آيه هست كه فرمود: (وَ شَارِكَهُمْ فى الأَمْوَالٍ وَ الأؤلادٍ)» (1) اين (شَّارِكهُمْ) يكك تهديدى است براى تودهلا مردم؛ يكك 
قدرت دادنى است به شيطان. (وَ شَارِكهُمْ فى الأمْوَالٍ وَ الأؤلآدِ)؛ يعنى اكر اينها بيراهه رفتند» شيطان شريكك مال اينها مى شود 
حلال و حرام مى شود مخلوط» شريكك فرزند اينها مى شودء اين فرزند ديككر حلال زاده نيست. جككونه حلال زاده نيست؟ براى 
اينكه شيطان دخالت مى كند. شيطان دخالت مى كند براى انسان خيلى روشن نيست. اككر كسى نامحرم را ديدء به همان 
كرايش نامحرمانه نامحرم شب در بستر همسرش كنار او جمع شدء اين جزء شركت شيطان استء اين را كفتند مواظب باشيد! 
اككر اين دستورات عمل بشود يقيناً بجه سالم به عمل مى آيد؛ اما وقتى اينها رعايت نمى شود بهزيستى است كه كرفتار همين 
بجه هاى «ناقص الخلقه؛ است. فرمود: (وَ شَارَكهُعْ فِى الأَمْوَالٍ وَ الأؤلاد)» اين نكاح است كه بيغمبر آورده» وكرنه آن نكاح 
اجتماع مذكر و مؤنث را همه دارند. فرمود اولاً نككاه نكنيد به نامحرمء بر فرض اكر جشم شما افتاد يا خدايى ناكرده معصيت 
كرديدء كاملا رابطه تان را از نكاه محوّم قطع كنيد» بعد در بستر همسرتان شركت كنيد. وكرنه با آن نكاه و با آن لذَّتء مى 
شود (شَارِكهُعْ فِى الأمْوَالٍ وَ الأؤلآدِ) آن وقت اين مى شود بجه اى كه بايد در بهزيستى نككهدارى شود. اين نكاحى است كه 


-١‏ اسراء /اسوره١ ١‏ ابدع2. 


آورد. يس نمى شود كفت كه ازدواج قبلاً بود» خيلى مى بينيد فرق مى كند. آن خطبه[] قبل از عقد, آن نماز قبل از عقد. آن 
دعاى «ليله الزفاف»» آن حالت قبل از بستر شدن يكك حالت ملكوتى است تا فرزند بخواهد به دنيا بيايد» فرزند سالم و صالح 
مى خواهد به دنيا بيايد» آن وقت اين اكر «ناقص الخلقه» در آمد» عمرى زحمت انسان است. فرمود اينها را بايد مواظب باشيد! 
براى هر كدام از اينها يكك باب جداكانه اى وضع شده استء حالا-ما به تفصيل همه اينها نمى رسيم كرجه اينها جزء 
مستحبات است و اما اينها سرنوشت ساز زندكى ماست! مستحب است اين كار را بكنيم» بله مستحب است؛ اما اين نظير 
مستحب بودن دو ركعت نماز در فلا-ن وقت كه نيستء بلكه يك مستحبى است سرنوشت ساز. شما ببينيد آن يدر و مادر 
بيجاره اى كه كرفتار فرزند «ناقص الخلقه» هستند و بايد ببرند بهزيستىء بر آنها جه مى كذرد؟! فرمود: من نكاح آوردم و 
نكاح يعنى اين؛ حالا جون جزء مستحبات است و رواياتش هم فراوان است و بيش از صد صفحه استء خواندن اينها آسان 
نيست؛ ولى به هر حال اين نكاح جيست كه بيغمبر فرمود من نكاح آوردم؟ «ألنّكَاحٌ سرمتى) فرمود: «مَنْ تَرَوجَ فَقَدْ أخرزٌ نض فٌ 
دِينه) (0) و مردم را هم تشويق كنيد» ترغيب كنيد به اينكه يكك خطبه اى بخوانند. الآ-ن مى روند در همين دفترخانه هاى 
ازدواج يكك عقد مى خوانند؛ يكك «انكحت» و يكك «قبلت»» اين نيست! ما دلمان مى خواهد فرزند داشته باشيم» فرزند سالم و 
صالح داشته باشيم. خودتان اين خطبه ها را حفظ بكنيد» مردم را در سخنرانى ها وادار كنيد 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 3795 طّ اسلامى. 


كه اينها براى عقد حتماً خطبه بخوانند. ببينيد اين كار را مردم كه نمى دانستند» اهل بيت به مردم فرمودند كه خطبه مستحب 
است و خودشان هم اين كار را كردند. يك عده آمدند خدمت حضرت امير(سلام الله عليه) شما براى همسرى يسر و دختر ما 
خطبه عقد بخوان! حضرت فرمود: جشم! اين خطبه را الآن مى خوانيم - خدا مرحوم صاحب وسايل را غريق رحمت كند» همه 
اينها را نقل كرد - باب "؟ از ابواب مقدمات نكاح؛ مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) نقل مى كند «أَنَّ حَمَاعَه قَالوا مير 
الْمُؤْمنِينَ عليه السّلادم إن ترد أَنْ تُرَوّحَ قلاناً قَُانَهَه آن آقا بسر با آن دختر ازدواج بكندء ما مى خواهيم شما براى ما خطبه 
50 إن تُرِيدٌ أَنْ روج فُلانا»؛ يعنى آن آقا يسر «قُلَانَهَ) آن دختر خانم ١وَ‏ نَحَنُ نُريدٌ أذ تمرك كنج خطل عنن را بكر ادا 
اققَالَّ» وجود مباركك حضرت امير شروع كرد به خواندن: «وَ ذَكْرَ حُطَبَة تَْثَملَ عَلَى مد اللِّوَالَنَاءِ عليه وَ الْوَصِيهِ تَفْوَى الله 
عناهفا اق وقد كن ميقو اتن التعموسه نم عت ان نكاح سنّت بيغمبر است - (وَ الْوَصَِئهِ يتَفوَى الل وَ كَالَ فى آخرة»» بعد از 
اينكه اين اصول؛ حمد و ثناء و سفارش تقوا تمام شد در آخر خطبه فرمود: إِنَّ قلَانَ بْنّ فلَانِ؛ اين داماد استء بعد: «ذَكرَ فْلَائَه 
ِنْتَ لان كه همسر است (وَ مُرْوَ فى الْحَسَب مَنْ قَدُ عَرَفتُوهُ وَفِى النسَب مَنْ لا تَجِهَلُونَهُ وَهَدْ رَدَلَ لَهَا مِنَ الصَّدَاقٍ ما قَدْ 


عَرَفْتَمُوهُا؛ مهريه را كفت و همه شما شنيديدء اين آقا داماد را هم كه مى شناسيد و اين عروس خانم را هم 


كه مى شناسيد و ما عقد را حالا مى خوانيم. (1) اين براى آن است كه آن حوادث بيش نيايد. جه جيزى جلوى اين اولا.د 
«ناقص الخلقه» را مى كيرد؟ و جه جيزى باعث بيدا شدن اين اولاد «ناقص الخلقه» است؟ بسيارى از امور است كه عقل انسان 
نمى رسد. اين علوم عقليه را براى همين كذاشتند كه آدم بفهمد كجا جايش است و كجا جايش نيستء آنجا كه جايش 
نيست بكويد «آمنّا و صدّقناا» علوم عقلى براى همين است كه مرزبندى بشود. وقتى علوم عقلى نباشد و انسان بككويد فلان جيز 
كه با عقل من جور در نمى آيدء حالا جكونه اثر داشته باشد؟! اصللًا علم عقلى را براى اين كذاشتند كه معلوم بشود عقل آدم 
ناقص استء مرزها هم مشخص استء كجا جاى استدلال است و كجا جاى تعتّد است. واقعاً ما نمى فهميم اين: (وَ شَاركَهُمْ 
فِى الأموَالٍ وَ الأؤلادِ) جكونه است؟ ولى اين را مى فهميم كه اين حق است. فرمود در بيدايش فرزند شيطان - شيطان؛ يعنى 
جن - جن شركت مى كند. جن يكك موجودى است مثل انسان؛ زن و مرد دارند» مسلمان و كافر دارند» منافق دارند» ديده مى 
شوند و ما آنها را نمى بينيم (إِنّهُ يراكم هُوَ وَ يله مِنْ حَيِثٌ لأترَوتهُعْ )؛ (0) فرمود: آنها شما را مى بينند» ولى شما آنها را نمى 
بينيد. اين خطبه خواندن.ء اين دو ركعت نماز خواندن قبل از زفاف و مانند آنء براى نجات از اين كونه از موارد است. يرسش: 


0 ياسخ: فطرت» (فَطْرَ النَّاسَ عَلَيِهَا) () هست؛ منتها حالا (وَ قَدْ حَاتٍ مَن دَسَّاهَا) (8) هم در آن هست. يكك 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 24" ط اسلامى. 
1- اعراف /سوره/ء آيه77؟. 


7- روم /سوره 0١‏ آبه 0" 


*- شم س/سوره 4١‏ آيه١٠١.‏ 


نهال خوبى و طيب و طاهرى خدا به ما داد» فرمود اين نهال را من به شما دادم» كوثر هم دادم؛ آب فراوان هم دادم؛ ولى شما 
اين را دفن نكنيد! يكك كشاورز بايد مواظب باشد كه هواى تازه و نور لطيف به اين نهال برسد؛ اما اككر اين را در خاكك دفن 
بكندء فرمود: (وَ قد حََابَ مَن دَسَّاهَا)» فرمود اين نهال فطرت را ما به شما داديم» شكوفا كنيد! انبيا آمدند ايُثِيرُوا لَهُعْ دَفَائْنَ 
الْعُقَُولِ» )١(‏ شما اين را دفن نكنيد! در اغراض و غرائز يكك مُسْت خاكك غريزه» يكك مُشت خاك اغراض بريزيد روى اين نهال 
فطرت و ايخ رادفن كنيد» خيبه و خسران دامنكيرتان مى شود (و كذ حَاب مَن دَسَاعَا )4 اكر كسى تدسيس كردء مدسوس كرد 


دسيسه كرد و فطرت را دفن كردء اين ديكر شكوفا نمى شود. 


بنابراين اكر اين فطرت سالم باشد قهراً نجات بيدا مى كند از مسئله[] (وَ شَارِكهُمْ فِى الأمْوَالٍ وَ الأؤلآدِ)» رعايت قمر در عقرب 
اين اثر را دارد» خطبه خواندن آن اثر و بركت را دارد» دو ركعت نماز خواندن آن اثر و بركت را دارد» جشم و كوش را 
مواظب بودن آن اثر و بركت را دارد؛ اككر خدايى ناكرده جشم آلوده شدء شب به آن فكر نباشد و در كنار بستر نرود» آن اثر 


را دارد؛ آثار متقابل هست از هر دو طرف. 


مسثئله لا كراهت تزويج در حالى كه قمر در عقرب استء در باب 05 از مقدمات نكاح؛ يعنى وسائل» جلد بيستم» صفحه 21١5‏ 


مرحوم شيخ طوسى با اسناد خاص خودش نقل مى كند از وجود مباركك امام 


.١١١ص‎ 2١ج شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد.‎ -١ 


صادق(سلام الله عليه) كه فرمود: ١مَنْ‏ تَرَوَحِ امْرَأَه وَ الْمَمَرْ فى الْعَفْرَبٍ لَمْ يرَ الْحْسْنَى؛؛ روايت بعدى هم همين است. روايت سوم 
هم همين است امَنْ تَرَوّجَ وَ الْقَمرُ فى الْعَفْربٍ لَمْ يَرَ اْحشرتَى وَ قَالَ مَنْ تَرَوحَ فى مُحاقٍ الشَّهْرِ كلتم لسِفْط الْوَلّدِا (1) در مُحاق 
قمر» آخر ماه هم آن هم مصلحت نيست,ء ممكن است بجه سقط بشود. غرض رعايت اين امور خيلى سهم تعيين كننده دارد در 
اينكه فرزند سالم به دنيا بيايد. يس كراهتش آن هست و استحباب خطبه آن است و استحباب دو ركعت نماز براى كسى كه 
تزويج مى كند و دعاى مأثور؛ البته حالا اكر آن دعاى مأثور بود كه بهتر. نشد با هر زبان و لغتى مى شود دعا كرد كه خدايا 
خير مرا سعادت مرا فرزند صالح و اينها در اين ازدواج قرار بده! اين در باب ”8 از ابواب مقدمات نكاح است؛ يعنى وسايل 
جلد بيستم» صفحه ١١7‏ هست. اما براى اينكه روشن بشود اين دستورى كه دادند كه خطبه خواندن واجب نيست»ء در باب ١ع‏ 
آمده است كه تزويج به غير خطبه اين جايز است؛ اما حمد را قبل از عقد فراموش نكنند. (1) يرسش: ...؟ ياسخ: با صدقه 
درباره مسافرت كفتند كه كراهت برطرف مى شود؛ اما درباره اين بعيد استء آنجا يكك جنين وارد شده است صدقه بدهيد 


«سِيرُوا عَلَى اشم الله)؛ (5) اما اين شايد با صدقه اينها حل نشود. 


آن 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص ١١5‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب80» ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 48 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب ١‏ ط آل البسة: 


نامه هايى كه اشاره شد در باب 17" ازابواب مقدمات نكاح هست؟ يعنى وسائل» جلد بيستم» صفحه 0/6 نامه احترام ناآاميز 
عبدالملكك مروان؛ «فَكتّب إِلَيِه عبد الملكك بن مروان براى وجود مباركك امام سجاد نامه نوشتء او را سرزنش كردء كفت: «قَدْ 
وَضَخْتَ شَّرَفَك وَ حد بَك)؛ شما شرف خانواده را رعايت نكردى, حسب خانواده را رعايت نكردىء با كنيز ازدواج كردى يا 
براى كنيز همسر أوردى يا مرد ازادى را با كنيزيا كنيزى را به مره ازاد ازدواج دادى از خانواده خودتان» اين صحيح تبود. 
حضرت در جواب فرمود به ايتكه: دأَنّ الله هَ رَقَ باش شركام كل حي يس و أ به النَاِصَ و أَذْهَبَ يه الَْ قلا لَوْمَ عَلَى مُسْلِم وَ إِنَّمَا 
الوم لَوْم الْحَاهِله وَ أَمًا نويج كذا و كذا؛ من وقتى ديدم اينها هر دو مسلمان اند» انجام دادم اين نقصى نيست. ما اصلا آمديم 


كه جاهليت و ستن جناهلى را از بين ببريم و اين نووايت له باب 117 أست: روايت ده اين باب باز از همان وجود مباركك امام 
عَمَه ققد ندا قز الوزام وشوعيوري رةه راد 
يكك غلام داد» خوب ما به يبغمبر تأسَى كرديم و مى كنيمء «وَ تَرَوّحَ مَوْلَاتَهُ صَفِيَهَ بنْتَ يي 3 8 بن أخطت) كاد اين طرف كنيزان 


حضرت باافراد آزاد ازدواج مى كردند» افراد آزاد از خانواده جلمررت اذا نكر عرف كن رد ع رد 


سجاد هست كه فرمود: وو كنا برشل اللد ص أوة» براق ايتكه ١‏ اوج زَيَنَت بِنْتَ 


حالا برسيم به بخش 


يايانى كه وعده داده بوديم آن را تبرّكاً بخوانيم» آن خطبه نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) به هنكام ازدواج با حضرت 
زهرا(سلام الله عليها) است. روايت باب 37 از صفحه "لا شروع مى شود تا صفحه 78 كه يازده روايت داردء از نورانى ترين 
روايت هاى اين باب 31" اين بيان استء مرحوم ابن بابويه قمى در همين باب نقل مى كندء به عنوان روايت ينجم كه وجود 

مبارك ييغمير اين مطلب را فرمود: ١‏ شَالَ وَسُول اللَِّ ص إنّكا أن بََّْ متلَكم»» لجالا رخاتي زوه وما سرد وان وترم 
لبك انا ية ا وارية دو حو بق خا فلص فسفم ,نا انقو ولك اتارع لكو الالعكمء طل يكن ازطاها دك 
مى كنم؛ هم از شما همسر مى كيرم و هم به شما همسر مى دهم؛ حالا جه كنيز و جه غير كنيز؛ جه از قبيله اشراف و جه از قبيله 
افراد عادى» اين كار من استه؛ اما اككر درباره حضرت فاطمه(سلام الله عليها) اينكه مى بينيد خيلى از اشراف مى آيند و من مى 
ل ل ا ا 0 
إن تَرْويجَهَا لية القناووققةان عسمعظيق ابرض ؟! أابر و شانون ما عرق اليكو حمية كد ليان باشلء (- الكت 
باشد. رعايت شئون اسلامى را بكند؛ جه دختر باشد و جه يسرء در دودمان ما به او همسر مى دهيمء همسر مى كيريم؛ اما اينكه 
مى بينيد اين همه مى آيند و من مى كويم نه» درباره حضرت زهرا(سلام الله عليها)» براى اينكه ازدواج او به دست من نيست» 


ع 


اين جه مقامى است؟! ١‏ ا فَاطِمَةَ فَإِنَ تَرْوِيِجَهَا نَرَل 


إ 


مِنَ السَّماء). اين روايت را مرحوم صدوق نقل كردء )١(‏ مرحوم كلينى(رضوان الله عليهم) هم همين را نقل كردء (5) اين دو 
بزركوار هر دو اين را نقل كردند. 


باز روايت ششم اين است كه فرمود: الَوْلَا أَنَّ لله حَََ فَاطِمَ لعل مَا كان لَهَا عَلَى وَجْ الَْرْض كَفْوٌ آدَمُ قَمَنْ دونه () فرمود: 
اكر حضرت امير را خدا خلق نكرده بود» هيج كس همسر فاطمه(سلام الله عليها) نمى شدء از آدم تا روز قيامت», به هر حال زن 
باينك حرمت مره راتكه بذاره وااو اطاغت كنده جه كسى است كةافاطمة(سلام الله عليها) از او اطاعت كند؟ الَو نا أن الله 
حَلقَ ذَاطِمَه لِعَِيٌ مَا كَانَ لَهَاا براى فاطمه «عَلَى وَجْهِ الْرْض كَفْوٌ آدَمُ قَمَنْ دُونّهه اين مى شود حضرت زهرا. روايت هفتم همان 
روايت بود كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و اله و سلم) وقتى فرزندان حضرت امير و جعفر؛ يعنى يسرعموها و 
دخترعموها را ديدء فرمود: اناا لِينِينَا و ُو ليَنَانَا. روايت هشتم هم قاعده كلى است كه «الْمُؤنُونَ بَْف هُمْ أَكمَاءٌ بتغض»؛ 
مؤمن كفٌ بعض هم هستند. 

جريان حضرت زهرا(سلام الله عليها) يكك خصيصه اى كه اين از سماء آمده؛ حالا ما تبركاً آن خطبه وجود مباركك حضرت 
امير را مى خوانيم تا ببينيم در مراسم ازدواج حضرت زهرا(سلام الله عليها) به دستور ييغمبر» وجود مباركك حضرت امير جه 


جمله هايى را ايراد كرد؟ يرسش: ...؟ ياسخ: اككر نفرموده بودند اين جمله را كه (يَنَاننا لِينينَا وَ بَنُونا لَنَاتَنَاه مى كفتيم كه اينها 


انجام دادند ما هم انجام مى دهيم؛ اما فرمودند يكك 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 97 ؟. 
3 الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 68 طّ اسلامى. 
و 


خصيصه اى است براى دودمان ماء اين را نمى شود تعميم داد و بككوييم هر كسى با فاميل خودش ازدواج بكندء اين يكك 
خصيصه اى است و به منزله تقييد آن مطلقات است؛ روايت هشت مطلق بود كه مؤمن با مؤمنه. كن هم هستند؛ اين مطلق 
است «الْمَؤْمنُونَ بَغضّهعْ أكَمَاءُ بتغض؛؛ آنكه فرمو<: اننا ينناو بَُونا اناا إين به منزله تقبيد است. ما خاندانمان يكك استثنايى 
تأر كه كر قامتلى دواع كيده باتتكا بيش تنن بنك انا نا كر شرا معي ازدواج بكنيد «لاتنكيحوا الْقَرابَ الْمَرِبَها؛ با 
فاميل نزديكك ازدواج نكنيد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» آن ديكر بابى بود كه مرحوم صاحب وسايل(رضوان الله عليه) نقل كرد 
اصلا عنوان باب اين است كه تزويج هاشمى به غير هاشمى جايز استء )١(‏ همين كارى كه وجود مباركك امام سجاد(سلام الله 
عليه) كرد و ديكران اعتراض كردندء همين بود سيد را به غير سيد تزويج كرد. اصلا عنوان باب اين است كه «باب جواز 
ازدواج هاشمى با غير هاشمى)؛ آن وقت اين مى شود يا ترخيص»ء امر در مقام توهم حذر است كه اكر مثلاً آنجا كفتيم 
محدورى ف ارام ول لتكضر] الترابة الترفدة بعص ارعس مانن كداره باقضيصه اق ايزا هنا كنات عرالن مخض آن 
عمومات يا مقيد آن اطلاقات باشد. 


اين كتاب شريف نهج البلاغه مستحضريد كه سيد رضى(رضوان الله تعالى عليه) يكك كار عميق مديّرانه علمى كرد؛ اما كار 


البلاغه در دست ما 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 4غ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 72 طّ آل البيت: 


نبود؛ دوم عقل و تدبير و هوش و زكاوت سياسى اين مرد بود. در بخشى از فرمايشات نورانى حضرت امير رهست كه براى 
ديكران آبرويى نككذاشت,. وقتى حضرت آن سخنرانى ها را مى كردء براى اهل سقيفه آبرويى نككذاشته بود. آن بخش ها را 
مرحوم سيد رضى عالماً عامداً در نهج البلاغه تركك كردء وكرنه دعواها از همان روز شروع مى شد. اكه من ,ونيد قري 
هشتاد درصد شرح نهج البلاغه از علماى اهل سنّت استء, بيست درصدش براى ماست براى همين استء اين را مى كويند 
تدبير. آن طورى كه حضرت آبروى آنها را برد» اكر آن جمله ها و آن تعبيرات را سيد رضى در نهج البلاغه نقل مى كرد كه 


نهج البلاغه» نهج البلاغه امروز نبود» اين مطلب اول. 


مطلب دوم آن است كه زيركى اين سيد بز ركوار! يكك خطبه ممكن است ده صفحه باشدء وقتى كنار هم و مسلسل مى آيدء 
يكك اثر دارد؛ اما وقتى تقطبع مى شود شدّت آن كرفته مى شود. مرحوم سيد رضى يكك خطبهل] مثلا بيست صفحه اى را به سه 
جهار قسمت تقسيم كرد يكك قسمت را اصلاً نقل نكرد و آن قسمت هاى حسّاس را از قسمت هاى ديكر جدا كرد؛ مثلا 
بعضى از خطبه ها نه اول آن «بسم الله دارد» نه حمد دارد فقط سه جهار جمله استء خطبه سه جهار جمله[] «بى حمدٍ بى بسم 
لله» كه نداريم! اين ذيل همان است. يكك خطبه اى دارد خطبه[] ١٠١‏ آنجا كه جوش عرفان است! آنجا كه دارد كه قد أَخيا 
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عَقَلهُ و أَمَاتَ نَفْسَهُ حَنَّى بَرَقَ لَهُ لَامِعٌ) كه از راه هايى صحيح عرفان است؛ يعنى اين شخص عقل خودش را زندان كرده. نفس 
خودش را مّرده» تا مطالب بر او كشف 


شدهء ثه اينكه فهميده ديد (حَتّى بَرَقَ لَه لَامِعٌ». اين سه جهار جمله استء نه اولش «بسم الله) دارد» نه اولش حمد داردء اينكه 
خطبه نيست! اقَدْ أخيا عَفْلَهُ وَ أماتٌ تَفْسَهُ حَتَّى بَرَقَ لَهُ لَاِعٌ» اهل شهود شدء حقايق را ديد؛ اين تتمه[ا همان خطبه1] همّام است 
كه در اوصاف متّقيان كفت «صِفْ لى الْمُتّقِينَ كفت: نمى توانى تحمل بكنى! اصرار كرد» حضرت شروع كرد به كفتن؛ اين 
تقريباً بست صفحه استء همان جا بود كه او صيحه ايى زد و همان جا جان سيرد كه حضرت فرمود: من مى دانستم كه ما اكر 
اين جور سيل وار حرف بزنيم» مستمع جان مى سبارد و نمى تواند تحمل بكند. )١(‏ اين بيست صفحه را مرحوم سيد رضى 
آمده سه قسمت كرده: يكك قسمت را اصلا نقل نكرده؛ دو قسمت را يراكنده در كل اين نهج البلاغه جمع و جور نقل كرده. 
كمتر كسى مى تواند آن بيست صفحه را يكجا تحمل بكند. اين قد أختا عَفْلَه وَ مات تَفْسَهُ حَتَّى بَرَقَ لَه لَامعٌاء جزء همان 
خطبه هام استء ايشان از اين بيست صفحه؛ قسمت دومش را اول نقل كرده» بعد تقطيع كرده و يكك قسمت را اصللًا نقل 
تكردم ينك فسعت وا نعم كه تكه نشل كرذه قد ختبلى ها النمن. فويكد يه إندكه | أعها عَقْلهُ و أعات كذمة حت بزق: جد 
جيزى «بَرَق)؟ اما آنكه اهل معناست مى داند شهود «يَرَقَ)» كشف 'يَرَقَا»ء عرفان ادق ثه درس خواند و فهميد و مجتهد شد 


اينكه مفهوم است! غرض اين است كه نهج البلاغه جنين خصوصيتى دارد. 


جريان خطبه نكاح حضرت امير در نهج البلاغه نيامده؛ اما در تمام نهج البلاغه اين سيد بزركوار را كه 


جدّش - إن شاء الله - با اولياى الهى محشور باشد كه زحمتى كشيدندء اين جداكانه آمدة 00 ين كتاب ات ع 


عليهما) فرمود: شما قبل از عقد يكك «خطبه» را بخوان؛ حالا - حضرت امير اين خطبه را دارد مى خواند» اين يكك صفحه و 


- 
عه 


خورده اى است كه تلاوت مى كنيم: بشم الل امن ن الوّحيم التحهة لله ند لهم بقوَاتِح عِلْمهِ النَاطِقِينَ» وَ أَنَارَ يتَوَاقِبٍ عَطَمَتِه 
5-5 الْمََقيِنَ» وَ أَوْفّ ح بِمَلَائْلٍ أخكانه طق الكالكيي وَأَئهَ عاك القن فلي طن فلك دفره دَوَاعِىَ 
الْمحدين» و اشعظْهَرث نه على باون مين و ججعلة اهم ابه و سيد لين ب رسَالة زه و صَدَح بأ وكا 
ين الله ازاتدة ابن 'يشكن اول حمد؛ شك دوم ححد؛ وو الحهد لله الذى خَلْقَ لاد يقذرقه و أعرّهع بدي و أكرمهة بتع 
لكوت أن الله ململ لق الي 41301( لود قاكين بكر مز جد رو لفك للد لد للقي موقي 1و 
ال ا ل 1 ا انار مَنْ يَعْصيها؛ بخش جهارم حمد: اتَحْمَدَةٌ عَلى قَديم إِخْمَانه ني 5 1ك 
نَم أله حَالقهُوَباري» و مُصَوْدة و ملشيى و ميث و مخييهء و معدب و ملْجيهء و مي و متجَازيواء ين بنج بخش حمد. 


- 


بط 


من 
أن 


ضيه)» و حَبِيبٌ الله عَبِد 


1 

اما 

أاوا 
© 


اصامن" 


وَ ُخظيه وَ تَعِزُهُ وَ تغليه» وَ تُشَرْفَهُ وَ تَجْتَبِيه وَ تَرفَعَةُ وَ تَضْطَفيه). اين مقطع شهادتين - اين را به دستور بيغمبر(صلى الله عليه و اله 
و سلم) دارد انشا مى كند - «أما بَْدُ فَإِنَّ الّكاح مما أَمرَ اللُّ - عَرّ و جل > يه وَ أَذْنَ فيه» وَ إنَّ مَْلِسِنَا هذا مما قَضَاه الله تَعالى 
ووضهة هذ تعفد إن عدن اللةزرشول الله صَلَى اللَهُ عليه وَ آله وَ سَلّمَ قَدْ َوّجَنِى اْنَهُفَاطِمَهَ عَلى صِدَدَاقٍ أَدْبَعَهِائَه دِرْهَم وَ 
ثَمَانِينَ دِرْهَماً؛ يعنى جهارصد و هشتاد درهم. «وَقَدُ رَضيتٌ ذلك تاشالوة فور كت بالل شَّهيداً» اين بيشنهاد 3 
حالا شما هم بخواهيد تا حضرت اجازه بدهد. آن كاه «فقال رسول الله (صِلّى الله عليه و آله و سلم) زوّجتكك ابنتى فاطمة على 
م اووتشكت ]ل انقية حن فظيش ادن وسكت ابش خاظد تمان ما ءزاؤجكه: ارسي اكت سيدق ولوقي النلا لها ايا 
اين را درباره كسى ديككر نمى ببنيده خود ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) خطبه را جارى كرد اين نيست. آن كاه اين جمله 
را كه وجود مباركك بيغمبر فرمود «فخرٌ على عليه السلام شكراً للّه- تعالى- و هو يقول: رَبٌ أَوزِعْنِى أَنْ أَشْكرَ يَغمك الَنَى 
َنْعَمْتَ عَلَّىَ؛ فورا على بن ابيطالب سجده شكر را بجا آورد و اين جمله را كفت. اينها را خودمان حفظ بكنيم؛ براى بجه هاى 
خودمان: برائ دوستائمان» د يكران را هم ترغيب بكنيم كه قبل از خواندن اينها را بخوانند؛ حالاانسان كه به آن مقام نمى 


رسد؛ ولى به هر حال فرزند صالح مى خواهدء اين بهترين راهش است. ما خدا را شكر مى كنيم كه 


مى فهميم كه نمى فهميم اين «زوجه الرحمن»؛ يعنى جه؛ ولى باور داريم با تمام جانمان؛ اين يكك خصيصه اى است! براى هيج 


بيغمبرى» هيج امامى اين نيست كه عقد را ذات اقدس الهى بايد اينجور بخواند يا اين طور امضا بكند. 


روايت مرحوم صاحب وسايل از مرحوم كلينى نقل كرده واز مرحوم صدوق نقل كرده. يكك حساب ديككرى است. اين جيزى 
كه در نهج البلاغه استء وجود مباركك حضرت امير دارد» خود ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) دارد كه «على ما اذن به 


ازدواج در جامعه ما رونق بيشترى بيدا كند. 


نكاح 6١//ا./‏ 96 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


مرحوم محقق در شرايع كتاب نكاح رادر طى جند فصل به يايان رساندند: فصل اول در آداب عقد استء )١(‏ فصل دوم در 
خود عقد نكاح است كه جه صيغه اى بايد باشد» ترتيب يا موالات باشد و مانند آن» (75) فصل سوم در اولياى عقد است 020 و 


فصل جهارم در آثار عقد» ييامد عقد, احكام مترتب بر عقد. (5) 


خود نكاح استء بخشى از آن مستحبات مربوط به آن منكوحه استء همسرى كه مى خواهد انتخاب بكند 


.7٠١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى, ج ؟ ص‎ -١ 
شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟» ص717.‎ -” 
.77١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج1؛ ص‎ -“ 
.775 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -* 


كه بايد كرامت داشته باشد» اصالت داشته باشد, عفّت داشته باشدء وَلود باشد و مانند آن. اين احكام فراوانى كه در مستحتئات 
ذكر مى كنند كه هنكام ارتباط زن و شوهر باهم هر دو طاهر باشند» هر دو دو ركعت نماز بخوانند» هر دو بعد از نماز دعا 
بكنند و ثبت هر دو طيب و طاهر باشدء به فكر هيج نامحرمى نباشندء اينها براى جيست؟ كوشه اى از اينها را عنايت بفرماييد تا 
وارد آن مطلب اصلى بشويم. 


مرحوم محقق كتاب نكاح را فرمود: كتاب نكاح جند قسم است: نكاح دائم» )١(‏ نكاح منقطع و نكاح تحليل» (5) نكاح ملكك 
يمين» () اينها همه نكاح است. قسم اول كه نكاح دائم است جند فصل دارد: فصل اول در آداب عقد استء فصل دوم در 
احكام عقد است» فصل سوم در اولياى عقد استء فصل جهارم در آثار عقد كه حرمت ها و محرميت ها و اينها را مى آورد. 
فصل اول كه در آداب عقد بود فرمودند: نكاح مستحب است كه بحث استحباب نكاح كذشتء بعد به «آداب الخلوه» كه زن 
و شوهر در يكك اتاق «ليله الزفاف» كنار هم هستند ذكر مى كنند؛ آداب اين 3 الإفاف) و ماند آق وا اذ كر من كتند. فرهود 


اول «يستحبٌ» براى مرد «ان يصلى ركعتين و يدعو بعدهما)؛ دو ركعت نماز بخواند» بعد دعاى بعد از نمازء «و إذا أمر المرأه 


.7 ١4 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
.758 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
.107 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -“ 


تداق منشراكد و دعا يعده |3 قذاز أراو شكن تفرد نر أن نكرنا عل طيرة هر دو باكف باددةاودن تحال دوفو ذارقة كاز 
هم قرار بككيرند» «و أن يضع يده على ناصيتها إذا دخلت عليه و يقول: اللهم على كتابكك تزوجتها وفى أماتتكك أخذتها و 
بكلماتكك استحلات فرجها فإن قضيت لى فى رحمها شيئا فاجعله مسلما سويًا و لاتجعله شركك شيطان» كه (وَ شَارِكَهُمْ فى 
الأفوال والأؤلاو) داسكيرهان شود وو أن بكو الدخول ليلا و أن يستمى عند الجماع و يسثل الله سبحانه قعالك ١‏ اكه فررتد 
صالح عطا كند. )١(‏ تمام اين سئن در مسثئله[] نكاح و آميزش هستء جرا؟ براى اينكه در بحث هاى قبل داشتيم انسان يكك 
سلسله مشت ركاتى با حيوان دارد و يكك سلسله مشتركاتى با فرشته دارد. در سوره مباركه «مؤمنون» فرمود به اينكه: ما انسان را 
آفريديم؛ انسان را خلق كرديم (َلَقَا الْإِنسَانَ مِن سلَالَهِ من طِين)» (7) اصلش تراب و طين بود؛ بعد (ثُمٌ جَعَلْنَاهُ نْطفَهٌ فى قَرَارِ 
تَكين) () نطفه بود. (ثم حَلَفْدَا النطْفَه عَلَمَهُ فحَلَفَا الْعلَقََ مُضْكَةُ) و اين مُضغه را كم كم جنين قرار داديم؛ (فَكَسَوْنًا الْعِظَاءَ 
لعجا )1ن كان ما ضع مجر كدري المان و ذالم إنيقاة يف كت رجت كر بسن بيده كارن نجه خوو اك ارك كروت امادارال 
همين اطوار را دارد: اول نطفه استء بعد عَلَقَه است» بعد مُضِغه است» بعد جنين استء بعد عِظام است و بعد (فَكْسَوَْا الْعِظَامَ 


لَخماً) است؛ تا اينجا مشتركك بين انسان و دام است و اين همايش هايى كه سالانه بهداشت و غير بهداشت براى 


."١١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
سن اا‎ 


#اداية لوو الور اا 


تشخيص بيمارى هاى مشتركك بين انسان و دام قرار مى دهند و منتظرهستند كه ببينند از آزمايشكاه موش جه جوابى مى آيد 
بكك كار علمى خوبى اسثء تااين محدوده (فَكَسَوْنًا الِْطَاءَ لخماً)؛ اما (م أنقأناة حَلْقاً آخر كتبارك اللّهُ أخمَنٌ الْكالِقِينَ)» 
(1) اين بخش دوم مشتركك بين انسان و فرشته است كه فرمود: من يكك جيزى را به او دادم كه اين از سنخ اين عَلّقه و مُضغه و 
ماد و رضنا تنك (قناء كداللة أغض الككالقي4 ) البدد ميد كن را ررق :إقيق اشكان على عالى اننقه اله افرشعه انو جوزة 
درباره آفرينش فرشته ها يكك جنين: (كَكدَارَك اللهُ) كفته نشده. اين بخش دوم» مشتركك بين انسان و فرشته است كه جاى 
كنككره و همايش هاى اين بخش در كشور ما خالى است. ما بايد باور كنيم كه با ملالئكه مشتركات فراوانى داريم» آن 
مشتركات را قرآن كريم بيان كرده؛ روايات بيان كرده؛ وصفى كه براى ملائكه قائل شده براى انسان قائل شده؛ وصفى كه 
براى انسان قائل شده براى ملائكه قائل شده. خيلى از كمالاتى است كه در قرآن و روايات؛ هم براى انسان آمده و هم براى 


ملائكه؛ اين مى شود مشتركك بين انسان و ملائكه؛ اين جيز روشنى است. 


اما آيا اين كا ركاهى كه ذات اقدس الهى در سوره مباركه «مؤمنون) بيان مى كندء اين نظير همان سلول هاى بنيادى است كه 


تادر آن ظرف اين نطفه بشود يكك كوسفند» رحم زن اين جور است؟ مثل آن قفسه استء مثل آن شيشه است؟ يا تمام 
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كارهايى كه ذات اقدس الهى درباره اين نطفه مى كند به وسيله نفس مادر است؟ يعنى از راه روح مادر است كه نطفه مُضْعْه 
مى شود علقه مى شود جنين مى شود. (فَكُسَوْنَا الْعِظَامَ لخماً) مى شود (ثُمَ أنمَأناة خَلْقَاً آخَرَ) مى شود. آيا دستكاه رحم مثل 
همين دستكاه سلول هاى بنيادى است كه خود اين مادر هيج اطلاعى ندارد و هيج نقشى ندارد؛ ذات اقدس الهى اين كار را 
انجام مى دهد يا همه اينها از راه نفس مادر انجام مى كيرد؟ همه اينها از راه نفس مادر انجام مى كيرد؛ لذا تمام اوصاف مادر 
در فرزند ظهور داردء اين نفس مادر است كه مجراى فيض خالقيت استء اين (أَن اشْكو لِى وَ لِوَالَِدَيِك ) )١(‏ كه قبلا اشاره 
فد براق فمين اليلق رموه دوميت اسح كانعد اه سيناة (خالق كل النو )للك اع ول رسعراق :ابن خلايه لفن جناقز 
استء از اين راه فيض مى رساندء از اين راه اين تحوّلات بيدا مى شود. دربارهل] نفس كاو و كوسفند و دام هاى ديكرء آنها تا 
مرز (فَكْسَوْنًا الْعِظَامَ لَخماً) مشتركك هستندء ديكر (ثمٌ أَنقَااةٌ حَلْقاً آخَرَ تارك اللّهُ أَحْسَنٌ الْكَالِقِينَ ) نيست؛ اما درباره نفس 
مادر» آن جهت مشتركك بين انسان و فرشته مطرح استء اين نفس مادر است كه مجراى فيضى است كه بشود «احسن 
المبدار قي طاذات اقددى البن حوره زا بدعيواك (اخمية لْخَالِِينَ) وصف كند؛ البته سبقه[] فاعل مقدم بر فعل است. 


بنابراين نفس مادر نظير آن قفسه كاركاه سلول بنيادى نيست كه يكك كارهايى در آن قفسه انجام بشود و خود آن شيشه خبر 


ندارد» خود آن دستكاه خبر ندارد» اين طور نيست؛ لذا فرمود نكاح سنّت است؛ لذا فرمود مادر دو 
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وكاوت قباذ وخوااققه لوقن و كمرث تمان خواتده نظا مكر او كل حلل اعون نكف بح عوط سن ضر إهنه وه ذقنا نينا في | كن 
انسان به وسيله يدر و مادر بايد ساخته بشود و نفس مادر تعيين كننده است در كيفيت اوصاف اين كود ككء. اين مى شود 
«التكاح سُنْتَى)؛ )١(‏ يعنى ما اين را آورديم» وكرنه صرف ازدواج و اجتماع نر و ماده در همه اقوام و ملل هست. آن مسئله 
(فَكسَوْنًا الْعِظَامَ لّخماً) هم در همه هست كه مشترك بين انسان و دام است؛ اما (ثُمَ أَنسَأنَاهُ تَلَْاً آحَرَ) مهم استء كرجه آن 
قسمت ها راهم با دعا بايد رعايت كرد كه بدن هم سالم باشد؛ اما قسمت مهم اين است كه از راه نفس مادر اين فيض نصيب 
كودكك مى شود؛ لذا اوصاف مادر اثر دارد» كمالات مادر اثر است؛ جه اينكه نقص هاى مادر هم بى اثر نيست. اين است كه 
فرمود ما نكاح آورديم «النَكاح سُِمّتىا» وكرنه اين همه دستور جزء مستحبات استء نماز بخوانند» دعا بعد از نماز باشد, اعَلَى 


طهر باشك. 


بعد فرمودند مبادا كارى انجام بدهيد كه شيطان شركت كند! شيطان جن است و حضور بيدا مى كند طورى كه انسان او را 
نمى بيندء او انسان را مى بيند و خيلى ها هم متأسفانه كرفتار همين اين اوضاع هستند» جون جن هم مسلمان دارد» هم كافر 
داردء هم منافق دارد, مزاحم دارد غير مزاحم دارد. فرمود: (وَ شَّارِكَهُمْ فى الأمْوَالٍ وَ الأؤلاآدِ) (5) اين است. به ائمه(عليهم 
السلام) عرض كردند كه نشانه اينكه شيطان شركت كرده است جيست؟ فرمود نشانه اش بغض ماستء اكر يكك كسى دشمن 


ا اسراء /اسوره١١.‏ ابدع2. 


الشيعه» الشيخ الحرالعاملى. جَ كرث ص١١‏ 3 ابواب مقدمات النكاح و آدايه. باب7م طّ آل البيت.(1١)اعراف‏ /سوره/0 


آبه .)ص /سوره78 آيه/”. 


-١‏ يرسش: ...؟ ياسخ: در همه حالات مى تواند اثر كند و يكك موجود خارجى است مثل موجودات ديككر اين طور نيست كه 
يكك امر مجرّد محض باشد؛ منتها طورى است كه ما آنها را نمى بينيم» ولى آنها ما را مى بينند (إِنَهُ يَرَاكمْ هُوَ وَ قله مِنْ حَيِتٌ 
لاترَوْتَهُغْ)» 

؟"- اين طور نيست كه تنها خصوص ابليس باشدء جن اين طور است. مؤمنين كارى به انسان ندارند» در خدمت انسان هستند؛ 
مثل انسانٍ مؤمن مزاحم ديكرى نيست؛ ولى انسان كافر و منافق است كه مزاحم است. مؤمنين آنها كارى با انسان ندارند» بلكه 
خدمت كذار هستند. جريان سليمان(سلام الله عليه) خيلى از اينها را به خدمت كرفته بود (وَ الَّيَاطِينَ كل باد وَ غَوَاص )!؛ 


فقها(رضوان الله عليهم) اين مسائل «ليله الزفاف» را مطرح كردند؛ مثل اينكه انسان مى خواهد وارد حرم بشودء اين همه 
دستور؟! اولقن وضو بكيرة ثماز بخوان»: دعا بكن: همسرت را دستور نده با از او بخواف دسث به بيشاتى او يكذان تو دعا يكن 
او دعا بكند مثل اينكه انسان بخواهد وارد حرم بشود؛ جون فرزند مى خواهد به دنيا بيايد! اين (ثُمَ أَنسَنَاهُ خَلْقَاً آخَرَ) مى 
خواهد متولّد بشود! واين دستكاه رحم هم دستككاه سلول هاى بنيادى نيست كه هيج خبرى نداشته باشد مثل شيشه و امثال 


شيشه» همه اوصافى كه به اين كودكك مى رسد از راه نفس مادر است»ء اين مسير فيض خداستء اين مجراى فيض خداست. 


حالا معلوم مى شود كه جرا حضرت فرمود ما نكاح آورديمء «النّكاحٌ سُنّتى)؛ وكرنه ازدواج مذكر و مؤنّث در همه اقوام و ملل 
هم بود. فرمودند به بعضى از اعضا با اينكه حلال هست نككاه نكنيد! وجود مباركك حضرت امير داشتند مى رفتند بعد حمار 
مذكرى با حمار مؤنثى در كنار هم داشتند جمع مى شدندء فوراً حضرت صورت را بركرداند» عرض كردند يا اميرالمؤمنين» 
جرا؟ فرمود نبايد اين را نكاه بكنيد, اين جه منظره اى است كه شما نككاه مى كنيد؟! بعد فرمود از عُراب» از كلاغ اينها را ياد 
بكيريد. جند تا فضيلت است كه راب دارد: يكى اش اين است كه «اسْيَِارَةٌ بِالسّفَادِا ه ركز نديدند كه كلاغ نر و ماده كنار هم 
جمع بشوندء اينها مخفيانه كارشان را انجام مى دهند. فرمود جند جيز است شما از اين كلاغ ها ياد بكيريد: يكى «اسْيتَارَه 
بِالسّفَادِه يكى «يُكورَةٌ فى طَلَِ الرّرْقِه صبح زود به طرف كار مى روند. (1) اين 
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همه دستور! اكر كسى بخواهد حرم مشرّف بشود مكر جند تا دستور دارد؟ با طهارت بايد باشدء اذن دخول بككيرد» دعا بخواند 
همين است! اين «ليله الزفاف» را مثل حرم مى دانند؛ آن وقت ما دلمان مى خواهد فرزند صالح داشته باشيم و همين طور كار 
كار حيوانى باشدء اين نيست! بخش مشتركك بين انسان و فرشته بايد يادمان نرود» ما در خيلى از امور مشتركك با ملائكه هستيم. 
ما مى خواهيم يكك كسى به دنيا بيايد از خانواده لا ما كه بخشى مشتركك با دام باشد و بخشى مشتركك با ملائكه؛ شما بررسى 
كنيد اين جند تا حكم كه تنها در شرايع كه نيستء بلكه در غالب كتاب هاى فقهى هست. براى «ليله الزفاف» ذكر مى كنند 
مثل اينكه كسى مى خواهد وارد حرم بشود» جرا؟ براى اينكه نفس مادر مثل آن شيشه و سلول بنيادى نيست كه در درون او 
يكك سلسله كارهايى انجام بككيرد و او بى خبر باشد؛ براى اينكه از راه نفس مادر به اين كودك اين همه كمالات مى رسدء 


حيات مى رسد. 


حالا بخشى از رواياتش را هم بخوانيم تا روشن بشود به اينكه جامعه انسانى» جامعه اسلامى از كجا ساخته مى شود و جكونه 
ساخته مى شود؟ يكك جنين خانواده اى در روايات ما هست كه اكر كسى - خدايى ناكرده - كرفتار طلاق شدء بايد حواس او 
جمع باشد! يكك وقت است يكك خانه عادى هست آن را خراب مى كنند و بعد بازسازى مى كنند؛ اما بعضى از خانه هايى 
است كه هنرمندانه ساخته شد جزء آثار باستانى استء آن خانه اككر خراب بشود به آسانى و به اين زودى ساخته نمى شود. در 


بخشى از رواياتى كه قبلا خوانديم اين است كه 


كسى كه - خدايى ناكرده - كرفتار طلاق مى شود بايد بداند» كمتر خانه اى با طلاق خراب شده است كه بعد بشود درست 
بازسازئ كردا بتابراية اللن سيار ال غؤياذاها متأسفاته تجربه تلش كرودندةارسة ٠‏ تاسق "٠‏ مدام ازدواج را تأخير 
انداختند» بعد جه جيزى مى خواهند درست كنند؟! كجا مى خواهند بناى اساس بكنند؟! فرمود مبادا - خدايى ناكرده - به فكر 


فقر باشيد! هر دو خودتان را كرفتار مى كنيد. هر دو كه علاقمند به ازدواج هستيد به قناعت بسازيد. 


غرض اين است كه يكك بار اين روايات را مرور بفرماييد! ما بخشى از اينها را به طور كذرا ذكر مى كنيم. در وسايل جلد 
بيستم» صفحه 1١‏ باب 01# «اشْ تتاب صَلَاء رَكْعَتين لِمَنْ را التَرْويِجٍ» يكك؛ وَ الدّعَاء بالعالور»» دوة ابق دغاهاوا كه در 
همين روايت اول» مرحوم شيخ طوسى نقل مى كندء )١(‏ مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) هم نقل مى كند, (5) مرحوم 
صدوق هم نقل مى كند؛ (#) مشايخ ثلاثه(رضوان الله عليهم) اين روايت را نقل مى كنند. وقتى راوى سؤال مى كند كه مااز 
كجا بفهميم كه شيطان در فرزند ما شريكك شده است يا نه اقُلْتٌ أي شَئْ ءِ يُعْرفٌ هذا عِلْتٌ فِدَاكك)؟ ابى بصير به وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) عرض مى كند كه «جعِلْتٌ فِدَاك» ما از كجا بفهميم كه شيطان شريكك در كار و در توليد 
مى شود؟ (وَ شَارِكَهُمْ فى الأمْوَالٍ وَ الأؤلآدِ)» فرمود: ابِحبَنَا وَ بُعْضمَااهِ (5) اككر جزء دوستان ما بود» معلوم مى شود كه از كزند 


شركت شيطان مصون است 


١ط-‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/0 ص /*؟. 

"- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 20١‏ ط اسلامى. 
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واكر - خدايى ناكرده - از دشمنان ما بود معلوم مى شود كرفتار شركت شيطان است. 


حالا ‏ آن مسثلهلا قمر در عقرب و مانند آن آثار برتر و بالا-تر سمائى را اشاره مى كند؛ اما آن هاى كه مربوط به اخلاقيات 
النكو كو ادع رو اناخ وها اماو و ليتوا 3 كر ع شو كار زات التق > فقي 1# شن ابروا بو انيف كندس اد ارقي فاق 
شوهر در اتاق خودشان هستندء حتى كودكى هم آنجا حضور داشته باشد. )١(‏ فرمودند به اينكه ١تَعَلَموا‏ مِنَ الغْرَاب تلات 
خِصَالٍ)»؛ سه صفت را از اين غُراب» كلاغ ها ياد بكيريد: «اسْيتَارَةُ بِالسَقَادِه ه ركز اجتماع مذكر و مؤْنّثْ آنها را كسى نديدء او 


و 
و 


رَهُ فى طَلَبِ الرّرْقا (') و تيزهوشى آنها؛ صبح زود به دنبال كار هستند و تيزهوش هستند. 

روايت ينجم اين باب كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) داشت عبور مى كردء ديد كه يكك بهيمه اى مذكر و مون 
كنار هم جمع شدند» حضرت فوراً أغْرَضٌ عَنّهُ بوَجههِ َقِيلَ لَهُ لِم فَعلْتَ ذَلِكك ما مير الْمَؤْمِنينَ ققَالَ إِنّهُ لا فى أَنْ تَض معو مَا 
يَصْنَعُونَ وَ هُوَ من الْمنْكر؛ (5) مبادا يكك كارى بكنيد كه اين حيوانات مى كنند! در تمام موارد طرفين در يكك مكان محفوظى 
كه هيج كس آنها را نمى بيند كنار هم جمع بشوند؛ بعد در روايت ششم اين باب همان سفارش قبلى كه از كلاغ جند جيز را 
باد بكيريدة ابتجا مده است يكن افن «اشقارة بالشفاده ابث: (22 


باب 28 (يَابٌ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 17ل ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب لا طّ آل الت 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ”177ل ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب /اى طّ آل البنت: 
و 


ع 


تكد اش تخباب الس مِبهِ وَ الاش يَعَادَهِ و طَلَب الْوَلَد الصَّالِح السّوىٌ وَ الذّعَاءِ بالْمَأَنُورِا در اين روايت كه مرحوم كلينى(رضوان الله 
عن دري سارككه اسافرصنا ل يدو له حلي بقل مي كت رن نكا هافر موده ا كر بيقائجة ابن 410 روي نت تاهيه 
جمع شدند و كسى اوفييد 15ران يشَا ركه السَّتِطان بكويد: «بشم الله وَ يَتَعوَُ بالل مِنَّ السَيِطَان»ء (0 «أَعُودُ الله مِنَّ الشَّيِطانِ 
لتحيو ان يطل اينكه وازه سيقدر الى مى كقنة ندل رتك وارى مو عظله بمو كدني وندء سيك كد تاق تق يعبر ]هل اللي ميقا 
فرؤند داشعه باشده بلكه مى خواهد ولد صالح داشته باشد.و ولد صالح يايد از نفس ماد صالحة عبور بكنذا و آن واه .هم 
فنمين اسك كيهو انتقاقم طر السيو اهم حعاءه شع ار باللّهِ من الشَّيِطانِا كفتن» هم «يسم الله الرّحمَنٍ الرَّحِيم) كفتن و 
هم دعاى بعد از نمازء همه اينها سهم تعيين كننده دارد. 


روايت دوم اين باب كه آن را هم باز مرحوم كلينى (رضوان الله تعالى عليه) نقل كرده استء ابى بصير از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه دأَّ شَ ءٍِ يَقُولٌ الوَجَلُ مِْكم إِذَا دخََتْ عليه انه حضرت دستوراتى مى دهد؛ بعد 
ابى بصير مى كويد: او بأىٌّ شَّئْ ءِ يُعْرَفُ ذَلِككه؛ اينكه شما مى فرمابيد شيطان شركت مى كند يعنى جه؟ از كجا معلوم مى 
فرذي جلاد ل »كيرت فزيوة كدر نكت | كنات الله سُبِحَائَهُ تَعَالَى كه فرمود (وَ شَارِكهُمْ فى الأمْوَالٍ وَ الأؤلآدٍ)؛ مكر در 
قرآن نمى خوانيد كه كاهى شيطان شريكك بيدايش فرزند مى شود نقَلَ ما تر كاب اللِ ُمانقدأً ُو و ره فى الطال 


5 لا 5 00 
وَالََوْلَادِ وَإِنَّ المَّعِطَانَ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص ” ط اسلامى. 


يتجى ‏ فَيَقَدُ كما يَفَعْدُ فْعْدُ الرَجُلُ مِنْهَاا )١(‏ همين كار مادى را هم انجام مى دهد. البثة راد شائ ديكرئ كه اكر مهرية ون از زا 
حرام باشد. عين مّهر مى باشد نه ذمه؛ ب يعنى اكر عين مال محرّمى را مهريه زن قرار بدهند» آن هم كرفتار همين (وَ شَارِكَهُمْ فى 


الأَمْوَالٍ وَ الأؤلآدِ) مى شود. 


روات جهاوم دارد كدوقي زنا و شوغر كار هم جع شلانه بكر ابشم الل الَحْمَنٍ مَنِ الوّجيم الَذِى لا إِله نا هُوَ بَدِيعُ السََاوَاتِ 
وَالَْدْضِ اللّهُمَ إنْ قَضَِتَ مِنّى فى هَذِه الل َيف قا تَجعَلْ لِلشَّفطانٍ فيه وكا اهيا ف لأ خشكا و اخهلة نزي افخانيا فى 
مِنَّ الشَِّطَانٍ وَ رخزه» (5) اواز يليدى هاى شيطان بجه هايم را حفظ بكنى. بنابراين اينكه فرمود ما نكاح آورديم يعنى اين» 


وكرنه هر ملتى يكث ازدواجى داردء «النَكاحٌ سُنّتِىا؛ ما نكاح آورديم» نه صرف اجتماع مذكر و مؤنّث. 


روايت ششم اين باب كه مرحوم صدوق نقل كرده است مى كويد كه اقَالَ الصّادِقٌ عليه السلام إِذًا أنَى أَع كع أَهلَهُ (قَلَم 
يَذُكر) الله عِنْدَ الُجتراع وَّ كان مِنْهُ وَآَدٌ كان شوك شَيِطَانٍ وَ يَغْرَفُ ذلك بِحْبنَا وَ بُعْضدَمَاا (8) فرمود اكأر كسى خواست با 
مرق كاري حم باوكا وين اندرا كانه وام عداو اعرد كزاروته ار كرفنان سوكق مطانيضه كبن زا عاط 
نكند! علامت شركت شيطان هم بغض ماستء مسير ما را نمى رود. اين هم باب /6. 


در باب ١8٠‏ كه صفحه ١87‏ همين 
-١‏ 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص *27 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب /2. طّ آل النت: 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص /777 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 284 طّ آل الت 


جلد بيستم هستء عنوان باب اين است كه مبادا يكك وقتى كسى در كوى و برزن يكك نامحرمى را ديدء به علاقه آن نامحرم و 
به اشتياق آن نامحرم در كنار بستر محرم خودش جمع بشود! يَابُ كَرَاهٍَ جاع الرَّوْحَهِ بِشَهُوَهِ مَأ العا اين عنوان باب 
است. اولين روايت را مرحوم صدوق (رضوان الله عليه) نل كرد آن روايت اين است كه ابى سعيد ّدرى در وصيت 
يخمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به حضرت امير اين است كه نا علي ا متجايع امرأئكك يط مه امرأء خي رك فَإنّى أخقَى إن 
قَضدى مد ول أذ يكوق (تكها فكلا باعل عق ا نا فى النزاش مع امرَأَيه قََا يَقْرَأ الْوَآنَ»؛ () ديكر حالا كراهمت 
با ا ا م ا ا ار 0 


در باب ١81‏ صفحه 188 آنجا اين است كه مسئله نكاح نظير مسثله مال نيست. در امور ديكر اكر جيزى شبهه ناكك بود اصل 
برائت است؛ اما در مسثله ناموس و امور نساء» اصل كفتند احتياط است. باب ١81‏ همين ابواب مقدمات نكاح - مرحوم شيخ 
لوحو ابن ركل كه برس اي عر ابوروا نكل كروك قر ابي بد ورور بيار الاسام مادق ااام لدان لعي كوي 
اوكل فق خؤاليكه بنك السَلَام» يكى از دوستان شما سلام خدمت توما افد كن 2 أذ يكَرَوَجَ امرأة وَ كَد وَاقََتْهُ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 07 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ط آل البية: 


وَ أغجبهبَغضٌ نَأنَاوَقَدُ كان لَهَا ّوج فطلا عَلَى عَِرِ الشنّوه ا يكك كسى مى خواهد ازدواج بكند او قبلا همسر داشت و 
همسر او هم او را طلاق داد؛ منتها به روش ما نبود ١‏ ١وَ‏ قد كرة أَنْ بُضدءَ عَلَى تَرْوِجهَا حبَّى شتأ رك فدَكوٌ أَنتَ ف ايت 
جون جنين سابقه اى اين زن داشت و اين مرد جزء دوستان شماستء نمى خواهد بدون دستور شما ازدواج كند» نظر شريف 
فيا كنت ؟ فاق سما جيك لال اث عمل اللوهله السلاب» أرق /سغله 'تكالح اسك امر تكاح ديه انيتا او رقن 2 
بكوة لذ واتكق عنام ذا لتزوجهاء فاك ابن ممطلة نكا اشح سيط مالا ست كلها بكريي ككل فى واف لكم عخلال» 
(5) اينكه مى كويند در نفوس و در فروجء دماء احتياط است از همين روايات است. اين روايت اول را كه مرحوم شيخ طوسى 
نقل مى كند 070 مرحوم كلينى هم نقل مى كند. (6) 


روايت دوم هم مشابه همين است. روايت سوم كه باز مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده استء (0) مرحوم شيخ 
طوسى هم نقل مى كند» 2 اين است كه علاء از وجود مباركك امام صادق (سلام الله عليه) روايت مى كند كه حضرت فرمود: 


وأو الكاك أعد وَأي أَنْ شاط فنه» (/8) 
ا اخ اخرّى و اخرّى أن د فيه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 588» ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب/181؛ ط آل البيت. 
ا الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 311١‏ طّ اسلامى 

- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ ص .57١‏ 

ع الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 577 طّ اسلامى. 

- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 5/. 

#- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2) ص .7١6‏ 

/لا_ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 1064 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب/ا6 ا طّ آل اديب 


تكران كرد كلمه 6 «أخري واه تكاح شابيضه تر اكه شاسته قر است كه سورد احنباط قراو كبرد برس :© باسك جزا! اين 
معلوم مى شود طلادق اعَلّى غير الشّنّهاه )١(‏ وظيفه اش اين بودء اكر از طريق خودش قرار داده بود كه ديككر حضرت احتياط 
نمى كردء اينجا معلوم مى شود كه جاء جاى احتياط بود كه فرمود: اعَلَى غير السّنّهه بأمد علق طرق البنيمه باد ولى على 
عير الشنّهه شد. اينجا فرمود (إنَّ الاح أخرى و أَخرَى أَنْ يُسْمَاطَ فيه . . . و مِنُْ يَكُونُ الود (؟) فرزند مى خواهد از اين به دنيا 


إ 


بيايد. 


بنابراين از مجموع اين روايات بر مى آيد كه انسان دو بخش دارد: يكك بخشش مورد توجه مسئولين كشورمان هست كه 
بخش علمى خوبى هم هستء آن بخش تبيين مشتركات بين انسان و دام است و جواب را هم از آزمايشكاه موش خواستن» 
اين هم كار علمى است و هم كار بسيار خوبى است؛ اما بخش ديكرى كه از سوره مباركه «مؤمنون» برمى آيد. مشتركات بين 
انسان و فرشته است و اين مشتركات بين انسان و فرشته در رحم مادر سامان مى يذيرد و رحم مادر مثل آن شيشه يا قفسه اى 
سك كداسلول تساذى در آن ساماة من ديرد همه قيوفاقى كدابه ارق كرد كك مى روسل از راه ثقمن سادن استك» اوصاف 
مادر در او اثر دارد» جون اين جنين استء مى شود مجراى فيض خدا. اكر فرمود: (أن اشكو لِى وَ لِوَاإَِدَيَكَ) () براى اينكه 
مجراى فيض خالقيت است؛ آن وقت نكاح به اين معنا جزء سنت ييغمبر استء اين نكاح را آورده است. شما حالا بررسى كنيد 


ببينيد حرم رفتن يكك آدابى دارد» اين نكاح هم يكك آدابى 


داودة ابن كمتن آل آن ليست :وضو بكير :دو ركعت نماز بخوان؛ دعا بخوان» به طرفت هم بكو اين كارها را انجام بدهد» خب 
جه خبر است؟! براى اينكه مشتركات بين انسان و فرشته مى خواهد سامان بيذيرد» آن هم به وسيلهلا شما! خوب اكر اين است 
يس مى شود «التَكاع و فرمود: من نكاح آوردم (مَنْ تَرَوَحَ تلوق وكات رمه اين نكاحى كه ما آورديم» 
اكر كسى با اين وضع بخواهد زندكّى كند» سعادت دارين را دارد واكر كسى - خدايى ناكرده - كرفتار طلاق بشودء خانه!] 
ويران شده به آسانى ساخته نمى شود! اين جوان هاى ما اين جامعه[] ما! از على و اولاد عاقل تر ديكر جه كسانى هستند؟! آنها 
خيرخواه ما هستند. يكك كسى مى كويد كه هر جه مى خواهيد از من ببرسيد! يكك جنين كسى در عالّم بيدا مى شود غير از 
وحر جارك يسرك انيرا لرشارتى قبل أن لا دوقن" أدء ريوط ننوة كه يكم الال ازن حون عرف من الدااعى كر 
عر يده يكرافيدا ازامق,ببرسيدة نه علوم لني فآآنا بسادق القتعاد أخله متى ,يطوق الأذضى هعلوم اتات راشم رسيت التها 
كه از خودشان نمى كويند» خيرخواه ما هم هستند ما هم مى خواهيم زندكى خوب داشته باشيم. فرمود زندكى تنهايى در آن 
سعادت نيستء زندكى با طلاق در آن سعادت نيست. تا كى تجربه بكنيم و سرمان به سنكك بخورد., بعد هم كرفتار دردهاى 


بى درمان بشويم؟! اين (إبتلاهُ الله ببَلاءٍ لادَوَاءَ لَه (5) تنها غدهلا سرطان نيستء فرمود اككر كسى فلان كار را كرد (إِبتَلَاةُ 


.218 الأمالى؛ ابى جعفرمحمدبن الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)»‎ -١ 
.,٠١١ ا شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١201 ص‎ 
ع‎ 


لَه يلاه لاندَوَاءَ لَهُ». ما در آن بخش مشتركك بين انسان و دام بلهء يلاه الله يَلاءِ لادَوَاءَ لَه مى شود غدّه سرطان مثلً؛ اما آن 
بخشى كه مشتركك بين انسان و فرشته هاست (إبتلَاهُ الله بِبَلاءٍ لادَوَاءَ لَه جيست؟ جامعه اكر بخواهد صحيح زندكى كند تنها راه 


همين است كه اميدواريم - إن شاء الله - همه ما به آن راه برسيم. 


نكاح ١8‏ //ا./ 56 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع در كتاب نكاح؛ جهار فصل را محور اصلى مطالبشان قرار دادند. فصل اول در آداب عقد نكاح 
است. آن مستحبات و خطبه ها و خطبه ها و دعاها و نمازهاء مربوط به آداب عقد است كه هنوز به يايان نرسيد. (1) فصل دوم 
در خود حقيقت عقد است كه ايجاب جيست؟ قبول جيست؟ ترتيب جيست؟ موالات جيست؟ عربيت يا ماضويت شرط است يا 
نه؟ انشاء جيست؟ در اينها بحث است. (7) فصل سوم درباره اولياى عقد است كه آيا عقد نكاح مثل عقد بيع و مانند آن است 
يا ولى خاص هم دارد؟ (40 فصل جهارم درباره اسباب تحريم استء اين حرمت ها و محرميت ها كه بيدا مى شود از جه راه 
است؟ نكاح دائم داريم» نكاح منقطع داريم و مانند آن. ع 


فعدل اول كة'ذرنازه ادا ف عقنه اسكومقدارى ا تاس السعدابي أن كتشفه يكد يكتن الاغربوط بد قنيت ال ذو 


ارتباط و آميزش زن و شوهر است در 
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ليلهلا زفاف و غير زفاف كه اشاره شد جزء آداب مستحبى است. مستحبٌ ديككر وليمه است؛ وليمه يكك قداستى دارد برخلاف 
مائده و مأدّبه» سفره اى كه يهن مى شود در ميهمانى يا غير ميهمانى اين مى شود مائده يا مأدُبه آن غذا مى شود مأدُّبه و سفره 
مى شود مائده و تفاوت مختصر ادبى هم بين مائده و مأدُبه هست؛ ولى وليمه يكك قداستى دارد و يكك دستور خاصى است»ء 
شرعاً مستحب است؛ اكر مستحب باشد بايد هم معناى وليمه مشخص بشود» هم زمان وليمه مشخص بشود وهم موارد وليمه 
مشخص بشود كه همهلا اين سه عنصر را فقها مطرح كردند كه وليمه يعنى جه كه مستحب است؟ جند روز و جه زمانى بايد 


وليمه داد؟ مقدارش جفدر اسيت؟ و مواردش جقدر اسَيت؟ 


مرحوم محقق در متن شرايع در آداب عقد نكاح فرمود: «و يستحب الوليمه عند الزفاف)؛ كسى كه مى خواهد عروسى كندء 
فح به ولمه ينسنةة مسن واليسعين :]ان مافدة اسعه ولنمه عن الاما دنه اع ستر سان يبا كد مين فى لوف اين 


وليمه نيست. وليمه عبارت از آن است كه انسان در آن موردى كه شارع مقدس دستور داد كه ينج مورد استء اين كار را 


انجام بدهد: هنكام عروسى هستء هنكام ساختن ساختمان هستء هنكام عقيقه هستء هنكام فرزندى كه به دنيا مى آيد 
هستء هنككامى كه حاجى از سفر حج برمى كردد هستء اينها مى شود وليمه؛ اين موارد ينج كانه در وليمه آمده كه در 
نصوص ما مى باشدء موارد ديكر وليمه نيستء آن وليمه اى كه مستحب است و دستور شرعى است همين ينج مورد مى باشد 
كه حالا مى خوانيم. معناى وليمه هم اين است كه يكك غذايى را 


بدهد و مؤمنين را دعوت كند و مدتش هم يكك يا دو روز استء بيش از دو روز نيست و روز سوم نهى شده است. آدم سه 
روز به عنوان وليمه؛ جه در عروسىء جه در مسئله حج, جه در مسئله عقيقه و مانند آن اين كار را بكند» روز سوم منهى است. 
يس معناى وليمه مشخص شدء. مدتش هم مشخص شد. مواردش هم مشخص شد. فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع اين 
است «و يستحب الوليمه عند الزفاف يوما أو يومين»» يكك روز يا دو روز. در روايات دارد كه بيش از دو روز ريا و سمعه است؛ 
ريا اين است كه كسى يكك كارى را انجام بدهد و بخواهد به ديكران نشان بدهد كه آنها ببينند او براى رضاى خدا كار مى 
كندء در حالى كه اين جنين نيست او براى رضاى خدا كار نمى كندء. او مى خواهد به ديكران نشان بدهد كه براى رضاى نخدا 
كار مى كندء يكك دروغى هم در آن هستء او براى رضاى خدا كار نمى كندء اين يكك؛ به ديكران مى خواهد نشان بدهد كه 
دارد براى رضاى خدا كار مى كندء اين دو. يس يكك كذب است و يكك ارائه» يكك تظاهر و خودنمايى هست با يكك دروغ, 
جون اكر براى رضاى خدا بخواهد كار كند كه به ديكران كفتن يا نشان دادن لازم نيست. يس يكك دروغى دارد و براى 
رضاى خدا نيست؛ ولى دارد دروغ مى كويدء دارد نشان مى دهد كه من دارم براى رضاى خدا عمل مى كنم. كذب كاهى با 


فعل استء كاهى با قول است و كاهى با انحاى امور است. دروغ بر خدا و ييامبر كه در ماه 


مباركك رمضان باعث بطلان روزه استء همه موارد را مى كيرد. يكك وقتى كسى خبر دروغ مى دهد, يكك كسى فعل دروغ 


دارد» يكك وقتى كتابت و نوشتن او دروغ است و دارد دروغ مى نويسدء همه اينها «كذب على الله است. 


بنابراين در ريا يكك كذب است و يكك خودنمايى» اين كار براى رضاى خدا نيستء اين يكك؛ به ديكران نشان مى دهد كه من 
دارم براى رضاى خدا كار مى كنم اين دو. يس يكك كذب است و يكك خودنمايى. اين مى شود ريا. سُمعه آن است كه براى 
رضاى خدا كار نمى كندء به كوش ديكران مى رساند كه دارد براى رضاى خدا كار مى كند؛ ريا ارائه و نشان دادن استء به 
رؤيت ديكران رساندن استء ش.معه. اسماع و سمع ديكران رساندند استء در هر دو حال يكك دروغ است و يكك خودنمايى. 
در روايات هست كه - إن شاء الله - آن روايات را هم مى خوانيم. يس وليمه يكك روز يا دو روز استء بيش از دو روز نيست؛ 
به هر حال اين مستحبات دينى يكك زمان و زمينى دارند. در جريان اعتكاف كفتند زمينش بايد مسجد باشد» مسجد جامع يا 


حداقل آن يكك روز و حداكثر آن دو روز استء ديككر بيش از دو روز نيست. 


«و أن يدعى له المؤمنون)؛ يس وليمه مستحب است, يكك؛ زمانش هم حداقل يكك روز حداكثر دو روز استء اين دو؛ و 


مستحب است كه مؤمنين را دعوت كند. كاهى بعضى از كارهاست كه از اين طرف مستحب استء از 


آن طرف واجب؛ مثل سلام كردن» سلام مستحب استء ولى جواب واجب؛ اينجا كه شارع مى فرمايد دعوت مستحب است» 
آيا جواب دادن واجب است يا مستحب؟ فرمودند كه درست است كه دعوت مستحب است؛ اما اين جنين نيست كه هر 
مستحبى يكك جواب واجبى داشته باشد» جواب واجب نيست. اينكه فرمود جواب واجب نيستء براى اينكه برخى ها فتوا به 
وجوب جواب دادند كه اكر از اين طرف مستحب است از آن طرف واجب است؛ نظير سلام كه سلام ازاين طرف مستحب 
استء از آن طرف واجب. كسى كه وليمه مى دهد براى اينكه از سفر مكه بركشتء از اين طرف مستحب استء ولى از آن 


طرف واجب؛ لكن فتوا به وجوب نمى دهند» مشهور وجوب نيست. «و لااتجب الإجابه بل تستحب»» اين كار مستحب است. 


مطلب بعدى؛ حالا كه اجابت كرد و آمدء آيا غذا خوردن هم لازم است يا نه؟ ببينيد همه آداب را دين رعايت كرده است. 
فرمودند وقتى كه آمدى بايد غذا ميل كنىء براى اينكه او زحمت كشيده و يكك غذايى تهيه كرده» شما ميل نكنىء او لذت 
نمى برد. در يكى از مجالس وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ديد كه اين ميهمان غذا نمى خورد. حضرت 
فرمود: جرا غذا نمى خورى؟ كفت من روزه هستم. فرمود اين جه حرفى است؟ او زحمت كشيده واز شما دعوت كرده؛ وليمه 
دارد مى دهد»ء شما مى كويى من روزه ام جيست؟! فردا يكك روز قضا بجا بياور. خب اين را در صورتى كه مستحب باشد كه 
حتى كفتند اككر كسى روزه مستحبى داردء اول و افضل اين است كه روزه را بشكند و اجابت كند دعوت 


مؤمن را و اككر روزه قضاست و قبل از ظهر است. باز اين كار را بكند و بشكند و يكك روز ديكر انجام بدهد» اكر جنانجه بعد 
از ظهر است كه دعوت بعد از ظهر ديكر براى ناهار نيستء براى جيز ديكر استء يا اين شخص بعد از ظهر رسيد يا سفره را 
بعد از ظهر يهن كردندء, اين شخص عذرش موجه است. جه اينكه مهمان اكر بخواهد روزه بككيرد بايد به اذن ميزبان باشد.ء 
لكن اك ر كبنى دعوت كرة و ابح شخخصض رؤز اقل مشتحيق بود او للا ايخ اسست كه روزه را تشكند و ذن وليمه شركت كدذة 
جون دين» دين محبت و اجتماع و احترام كذاشتن به افكار ديكران و حرمت نهادن به زحمت ديككران است؛ ولو انسان احتياج 
به غذاى او ندارد؛ ولى احترام كذاشكن به رحبت ديكران باعث جلب عنايت است. فرمود: «فإذا حضر فالأكل مستحب)؛ غذا 
خوردن مستحب است. «ولو كان صائما ندبا»» ولو روزه دار هم باشدء زؤزة مسح انكا ىاولا أبن اميك كدو ابن تاوراض 
شركت كند و روزه اش را بشكند. 


در عروسى ها كذشته از وليمه؛ يكك تُقلى بخش مى كردند» بعضى ها يكك يولى بخش مى كردند يا كالاهاى ديكر روى سر 
عروس و داماد يخش مى كردندء اين مى شود «أكل ما يُنثر فى العزس)؛ يعنى نثار مى شودء بخش مى شود روى سر عروس و 
داماد 'فزمودة وو اكت سا تر هن الأعرانن ندر هروس ها تعر ىزوف سر ”اماف وعروين كفن ركسل حو دشن انه 
شك اننا جالا ملكيت مى اوود ينا ه؟ هن شود كرفع بو مالك شنا نه9 ان مطلب: د يكن اسك :وو أكل ماكر فى الأعرامن 


جايز؛ و 


لايجوز أخذه ألا بإذن أربابه»» يكك وقت است كه اين نثارى كه روى سر عروس و داماد مى كنند براى همان اعضاى خانواده 
اكه عيماة عا لطس كارته كدداق أو كرقه وميا كط اما كرك تددو يقد تلكه كه خيرا شانه اجاره تدده 
فكر اكه وافاساك اناق تهتاق دلالك كمل بن احاوه ملك زو لا كر اذه الآنادن أزباية ماحانقن اك إخانه ادل 
مى شودء حالا يا «نطقاً أو بشاهد الحال» «و هل يملكك الأخذ» آيا اينها صرف اباحه است يا تمليكك هم هست؟ جون جيزى كه 
براى مهمان مى آورند اباحه استء تمليكك كه نيست. خوردن» شرطش مالكك بودن نيست,ء بلكه شرطش جواز تصرف است. 
اكر كسى يكك ظرف ميو ه اى بيش مهمان كذاشت. تمليكك نكرد كه. بلكه اباحه تصرف استء. در اباحه تصرف خوردن جايز 
است. در يذيرايى هاء در مهمانى ها همه اش اباحه تصرف استء تمليككث كه نيست. اكر خواستند در منثوراتٍ در عرس جيزى 
را بكي رند و مالكك بشوندء بايد به اذن صاحبانش باشد. «و هل يملكك بالأخذ الأظهر نعم»؛ براى اينكه زبان حال» شهادت مى 


دهد بر جواز اخذ و تملك. اينها عبارت هاى مرحوم محقق بود در متن شرايع. )١(‏ 


مرحوم صاحب مسالكك تقريباً بيش از هفت صفحه درباره همين سه جهار سطر بحث مفصل كردند. (7) غالب فرمايشات 
مرحوم صاحب جواهر ناظر به همين هفت صفحه اى است كه مرحوم شهيد ثانى در مسالك ذكر كرده است. در بخشى از 


موارد يكك انتقادهاى جزئى هم صاحب جواهر نسبت به مسالكك دارند كه 
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جون احكام مستحبى است و واجب نبود» طرح همه آنها لازم نبود. )١(‏ روايات باب هم زياد است. 


رواياتى كه مربوط به اين جند صفحه بود. بخشى مربوط است به اينكه وليمه مربوط به جند جاست؟ يكى اينكه زمان وليمه 
حداقل يكك روز و حداكثر دو روز است و مستحبات وليمه و آداب وليمه هم بايد مشخص بشود. مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسايل» جلد بيستم» صفحه 45) باب 5٠‏ از ابواب مقدمات نكاح, احكام وليمه راذكر 


روايت اولى كه از مرحوم كلينى نقل مى كند اين استء وشا مى كويد من از وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) شنيدم 
قلغت بَقُولٌ إن نافد لما حَطَبٍ لِرَسُولٍ الل (صلى الله عليه و آله و سلم)آئّة بنْتَ أَبى سُفْياكَ روه دعَا يطَعَام م قَالَ 
إن مِنْ سنن الْمْسَلِينَ الْطَْامَ ِنْدَ التَرْويج»؛ (1) وجود مباركك حضرت هنكام عقد آمنه بنت ابى سفيان اطعام كرد و بعد فرمود: 
الو صر ساق ترجايق اسع طتراة. وليمه ارح شويك: فرك مسرم مى ارد كد عوك ردق مهماة :و قا :اد عجان دو 
عروسى هاء جزء سنن مرسلين استء جزء شريعت و منهاج نيستء بلكه جزء دين محسوب مى شود. جزء مستحبات دين است 
كاههه اننا ادق :ا اوودتله اكه وو قبي البرواناتا ذارة ابن هي نتن التهل 1 الل امك نين اس جنع تدر كات اكه 
جزء دين است كه (إِنَّ الدَّينَ عِندٌ الله الْإِسْلام)» (؟) در محدوده (لكلَّ 


0 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج54 ص58 و‎ -١ 

3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 45 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 6 اط آل اليت: 
3 الكافى» الشيخ ا لكلين اج ص 77 طّ اسلامى. 

ع آل عمران اسوره”” آبه9١.‏ 


جَعَلنًا متك شَرْعَةٌ وَ مِنْهَاجاً) )١(‏ در آن شرعه و منهاج نيست كه هر دينى يكك حكم خاص خودش را داشته باشدء بلكه اين 


جزء سنن مرسلين است. 


روايت دوم اين باب كه آن را هم مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كردندء مربوط به حداقل و حداكثر وليمه استء آن 
روايت دوم كه از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) است اين است كه: الْوَلِيمَهُ يَوْمٌ وَيَوْمَانِ مكزفة اه بعتى حدافل 31 يك 
روز و حداكثرآن دو روزء او تاه يام ِيَاءٌ وَ سْمْعَةا (1) اكر به روز سوم برسد اين ديكر رياست؛ يعنى معلوم مى شود كه اين 
ققص سن تغواهوه مركرى فاه يد هد كدج فازم براي عافن حنذا ارق كار .را العام يتى دنهو الوق بسن لوف بويا با به كو 
ديكران برساند كه من دارم براى رضاى خدا اين كار را انجام مى دهم اين مى شود سُّ.معه. فرقى بين اينها نيست هر دو محرّم 


استء يكك دروغى دراين كار نهفته است و يكك خودنمايى. 


روايت سوم اين باب كه باز مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد () و مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم نقل كرد 
آله و سلم) حِينَ تَرَوّحَ مَيِمُونَة بِنْتَ الْحدارثِ أَوْلَمَ عَلَتِهَا وَ أَطعَم النّاسَ الْحَهِسَ)؛ (ه) «حيس» عبارت از يكك غذايى است كه از 


خرما و روغن و بخثشى از مواد ديكر فراهم مى شود؛ فرمود هنكام ازدواج اين راوليمه داده است» ١أَوْلَمَ)؛‏ يعنى وليمه 


-١‏ مائده/سورهة آيهم6. 

-_ 

*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص28" ط اسلامى. 
- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/اء ص 809. 
م 


داد» أَطْعَمَ النَّاسَ) جون در كنار «أؤْلم است به عنوان وليمه دعوت كرده است نه ميهمانى ساده. 


اين روايت را صاحب محاسن برقى هم از وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) نقل كرده است. )١(‏ يس مرحوم كلينى نقل 
كردهء مرحوم شيخ طوسى نقل كرده؛ صاحب محاسن برقى نقل كرده؛ مرحوم كلينى از وجود مبارك امام صادق(سلام الله 
عليه) نقل كرده استء جه اينكه شيخ طوسى هم از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد؛ ولى صاحب محاسن 
برقى از وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) نقل كرد. 


روايت جهارم كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد اين است كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود كه 
ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «الْوَلِيمَهُ 1 يوم حن و الثاني مَعْرُوفٌ وَ ما زَادَ رِيَاءٌ وَ سْمْعَة؛ (7) حتى بين روز اول و 
روز دوم هم باز فرق است. روز اول حق است. جون وسو رسيده. روز دوم جزء معروف است كه امر به معروف شامل اينها 
هم مى شود جزء جيزهايى است كه عقل آن را به رسميت مى شناسدء, نقل آن را به رسميت مى شناسد؛ عقل و نقل كه 
كاشف شريعت هستند» شريعت آن را به رسميت مى شناسدء اين كار نزد شريعت و صاحب شريعت معرفه است؛ يعنى به 
رسميت شناخته شده است. منكر؛ يعنى يكك كارى كه نزد صاحب شريعت به رسميت شناخته نشده» نكره استء دين آن را به 


رسميت نمى شناسدء امام و ييغمبر(عليهم السلام) آن را به رسميت نمى شناسند, نزد آنها نكره 


١ط-‏ المحاسن» احمدبن خالدين البرقى» جك ص8١؟.‏ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 46 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 6 اط آل اليت: 


است» يس مى شود منكر؛ معروف و منكر به همين معنا خواهد بود. يرسش: ...؟ ياسخ: ريا امر قصدى است. يرسش: ...؟ 
ياسخ: اكر «قربه الى الله است يقيناً ريا نيستء ريا با «قربه الى الله جمع نمى شود. شّمعه با «قربه الى الله جمع نمى شود. جون 
در ريا و شّ.معه يكك دروغى نهفته است؛ يعنى اين شخص براى خدا نمى خواهد انجام بدهد» يكك؛ به مردم مى خواهد نشان 
بدهد كه من براى خدا دارم انجام مى دهم اين دو. كسى كه ريا مى كند حتماً براى رضاى خدا نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه 
ريا معنايش همين استء دارد نزد خودش انجام مى دهد و بدعت انجام مى دهد. يكك وقت كسى مهمانى انجام مى دهد به 
عنوان وليمه نيست,. حالا سه روز يا جهار روز ينج روز جمعيت هاى زيادىء ارحامى دارند» فلان ارحام تا از راه دور برسد روز 
سوم مى رسدء روز جهارم مى رسدء اين ضررى ندارد» اين نمى خواهد وليمه بدهد» بلكه كه اين يكك مهمانى عادى است. 
يكك خانه اى ساخته» دوستان اوء ارحام او هر كدام از راه دور بخواهند برسندء يكى امروز مى رسدء يكى فردا مى رسدء يكى 
يمن :فزدا فى رسذ» أبن وليمه نست) يلكةةابق مائده ومهماتى عادئ است ا كر كشى مهماتئعادى داشية. باشد شدى.هفت روز 
مهمانى عادى بدهد» محذورى ندارد» جون قصد قربت در آن شرط نيست؛ اما وليمه مستحب است وقتى مستحب شدء؛ يعنى 
من به دستور دين دارم انجام مى دهم. مهمانى عادى كه انسان به عنوان قصد قربت يا به عنوان دستور دين انجام نمى دهد. 


مهمانى دارد انجام مى دهدء مهمانى رفته حالا دارد مهمانى مى دهدء اين ديكر قصد قربت و به عنوان دستور دين 


كه نيستء بلكه جزء مباحات است؛ اما وليمه جزء مستحبات شرعى است؛ يعنى به عنوان امر دينى دارم انجام مى دهمء اكر به 
عنوان امر دينى است بايد كه محدوده اش مشخص بثود. روز اول حق استء روز دوم معروف استء روز سوم ديكر به عنوان 
وليمه نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: عيب ندارد» اطعام به عنوان اينكه حسنه است قصد قربت مى كند؛ ولى ديككر وليمه نيست. 
يكك كار خيرى دارد انجام مى دهد قصد قربت مى كند كه اين مهمان استء اين ارحام است و اين صله رحم را من انجام مى 
دهم «قربه الى الله ارحام خود را دعوت كرده به عنوان صلح رحم «قربه الى الله)؛ اما ديكر وليمه نيستء. جون وليمه را تحديد 


كردند فقط در ينج جيز است. يس «لوَلِيمَه ول يَوْم حَقَ وَ النَانى مَعْرُوف وَمَا زَادَ رِيَاءٌ وَ سْمْعَةً). 


روايت بنجم كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) نقل كرده است از وجود مباركك امام كاظم(سلام الله عليه) يا امام 
رضا(سلام الله عليه) ١عَنْ‏ أبى الّْحَسَن (عليه السلام)» - جون قبلا ملاحظه فرموديد كه ينج امام از ائمه بزركوار(عليهم السلام) به 
كنيه «ابى الحسن» مكل هستند - أَنَّ رَسُولَ اللِهِ (صلى لله عليه و آله و سلمقَالَ: لا وَلِيمَةإَِّا فى ححمْس»؛ در ينج جيز عنوان 
وليمه مطرح است «فِى عُرْس)؛ وناكو روسن فيه اذ حوس برش كد أذ عَذَارٍ أو كار قر كان حالا اين اقسام 
ينج كانه را حديث ا مى كندء فرمود: اقَالْعَوْسٌ الَووييٌ»؛ در عروسى وليمه مستحب است «وَ الْحْوْسُ التَفَاسٌ بِالْوَلدِ)؛ 
كودكك كه به دنيا آمده» وليمه مستحب است - اين وليمه غير از عقيقه است كه بعد خواهد آمد. 


شاب جزء حمان عقيقه باشد حدوو الحذا الحكان؛ وقق .من خوالعدد حسده كيد آن :دعوته» وليده اسك وو الو كاة الفخل يشترع 
الذاقوة كانه ا كد شين رمه مشعحب لنت وو الف كاذ الل بنذ ون الكد لقف او حكه كد اندام من كلد رامن( يديا ليقلا 
بمكه). اين وليمه دارد. يس حاجى كه از سفر برمى كردد وليمه دارد» نوزاد كه به دنيا آمده وليمه دارد» ختنه مى كنند وليمه 
دارد و عروسى وليمه دارد. عقيقه در بعضى از امور بر همين وليمه ها تطبيق شده است. اين روايت ينجم را كه مرحوم شيخ 
طوسى (رضوان الله عليه) نقل كرد (؟) مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم همين را نقل كرده است. () با همين سند هم 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كردند كه آن حضرت از آباء كرامش كه 
وجود مباركك ييغمبر به حضرت امير(سلام الله عليهما) وصيت مى كندء يكى از وصايايش همين مسئله وليمه است كه وليمه در 


اينها بخشى از احكام مربوط به وليمه بود؛ اما آنجه كه در عبارت هاى مرحوم محقق در متن شرايع آمده است كه اجابت 
متحي السك والجن انبسك وق كه اجايت كروتلة خووون مسحب اسكة ولو شحفن روؤة ذان باشدة انها د رابراب ديك 
در روايات ديكر است كه همه اين روايات را مرحوم شهيد ثانى در مسالكك بازكو كرد و همه اينها را مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) يكى يس از ديكرى نقل كرد. جون هم مستحب است وهم مورد اتفاق اصحاب است و هم آن بحث 
هاى عميق فقهى در اينها كمتر مطرح است؛ لذا از يرداختن 


-_١ 
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به آنها در آن روز آخر بحث صرف نظر مى كنيم. 


يك مطلب لالزمى كه براى همه مطرح است اين است كه الآن ما در اواخر ذى الحجه هستيمء اين اواخر ذى الحجه خيلى 
بربركت استء مثل روز هيجدهم. آن دهه يربركت ولايت كه عيد قربان بود بعد عيد اكبر» عيد ولايت» عيد غدير بود» كذشته 
از آنهاء در اواخر ماه يربركت ذى الحجه؛ هم آن مسئله خاتم بخشى وجود مباركك حضرت امير است كه ١5‏ ذى الحجه است» 
هم مسئله مباهله است كه خيلى مهم است 75 ذى الحجه استء هم مسئله نزول آيه «هل اتلِإ» است كه در بيست و ينجم است. 
برخى از مورّخان اين سه قضيه را در همان بيست و ينجم دانستند؛ ولى اين طور نيستء اشهر آن است كه در بيست و جهارم 
مسثله مباهله اتفاق افتاد» جه اينكه خاتم بخشى هم در روز بيست و جهارم اتفاق افتاد» بيست و ينجم مربوط به آن نزول «هل 
اكلا اسع 

در جريان «هل اتلِإ» مستحضريد وجود مبارك اميرالمؤمنين و فاطمه زهرا(سلام الله عليهما) نذر كردند كه اكر خخدا اين 
كود كان را شفا مرهمت كرد.ء روزه بككيرند. نذر كردن براى اينكه خدا اكر شفا داد روزه بكيرند يكك كار عادى استء خيلى 
عو دق إنازو تطيقوة التفام علخي يشكيا عنما و أمير؟) لادان احميت المك. عورد اذا ووؤه كبرد دن شرا 
كرم حجازء حالا آن افطارى هم كفتند با قرض تهيه شده و هنكام افطار مسكينى بيايد» يتيمى بيايد» اسيرى بيايد و اينها سهميه 


خودشان را بدهند و با آب خالص افطار كنند» اين يكك جيزى نيست كه براى افراد 


-١‏ انسان اسوره 0/2 آيه. 


عادى قابل هضم باشد. دو تا مطلب هست كه رسيدن به آنها سان نيست: يكى اينكه خود وجود مباركك حضرت امير و 
فاطمه(سلام الله عليهما) بالغ و عاقل بودند و كرسنه ماندند؛ اما اين كود كان واجب النفقهلا آنها بودند. حالا غذاى اينها را 
دادن و اينها را همين طور كرسنه نكّه داشتن» اين معلوم مى شود كه جزء كريمه هايى است كه مربوط به خود اهل بيت استء 
جون اينها سهميه حسنين را هم دادند. نكته مهم تر آن است كه در روز اول افطار مسكين, افطار دوم يتيم» افطار سوم اسير» در 
مكه مسلمان كه اسير نبود» جنكك هايى كه مى كردند هم مسلمان ها از كفار اسير مى كرفتند و هم كفار از مسلمان ها اسير 
ف كرفتتدء :اين اسير كسى بود كه كافن.يوادء مش ركك بود دن سكف هاي كه با:مسلمين داشنتدل به اسارت آملة ظاه ران ايخ 
است كه كافر بود حالا ممكن است اسلام آورده باشد؛ ولى بالاخره بايد ثابت بشود كه اسلام آورد يا نه. كافر آمده كفته كه 
من كرسنه ام و اينها افطاريشان را دادند. اين كارها فقط از اين خاندان برمى آيد. حالا مسئله مسكين و يتيم يكك امر عاطفى 
است و مى كوييم خيلى دشوار نيست؛ اما اينكه اسير بود! آن يتيم كوجكك بود خوب مى كوييم اين كوجكك است, آن 
مسكين مى كوييم بلهه ممكن است كوجكك بود؛ اما اسير يكك انسان بزركك جنككجويى كه عليه اسلام آمده شمشير بزند» ولى 
خب اسير شدء بزركك بود يكك؛ مشرك بود؛ دو؛ در جنكك عليه اسلام شركتء. سه؛ ولى اسير شدء جهار. اين خاندان يكك 


است اين اسير اسلام آورده باشد؛ ولى ثابت نشده استء (وَ يُطْعمُونٌ الطعَام عَلَى يِه مشكيناً وَ يتبماً وَ أسيراً)؛ آن وقت جا دارد 
كه سوره «هل اتلِ» نازل بشود. اينها براى آن است كه سخنرانى هاى شما بزركواران در ماه محرّم كه ماه يربركت است و از 
مهم ترين علل و عوامل حفظ دين است و حفظ نظام اسلامى است و حفظ انقلاب استء خدا امام(رضوان الله عليه) را غريق 
رحمت كند كه فرمود: محرم و صفر است كه دين را نككه داشتء اين اصول اساسى و اخلاق كرام و كريمه اخلاقى اين ذوات 


مطلب دوم كه از اين مطلب مهم تر است آن است كه اين دين به عنوان امانت به دست ما سبرده شدء حالا جريان «هل اتلِلْ» را 
خيلى ها را نقل كردند؛ اما جريان مباهله خيلى براى مردم روشن نيست. جريان مباهله از يرافتخارترين صحنه هاى ولايت اهل 
بيت است. خود مباهله» آيه مباهله بايد عمق بحث شود. قاضى عبدالجبار معتزلى از مهم ترين متكلّمان اهل سنّت استء او قبل 
از مرحوم شيخ طوسى بود؛ او كتاب مبسوط نوشته در فقه» شيخ طوسى به تبع او مبسوط نوشته؛ او كتاب خلاف نوشته» شيخ 
طوسى خلاف نوشته؛ او كتاب نهايه نوشته» شيخ طوسى نوشته است. غالب كتاب هاى علماى ما بنام نام هايى است كه مسبوق 
به تأليفات آنهاست. قاضى عبد الجبار يكك جنين آدمى است. آن كتاب كلامى او هم بيست جلد است كه شش جلدش در 
دسترس نيست و در جلد بيستم كه مربوط به امامت است اين حرف را نقل مى كند. سيد مرتضى اين كار را كرده» شيخ 
طوسى اين كار را كرده. همه اهتمام 


ورزيدند كه حرف هاى قاضى عبدالجبار معتزلى را رد كنند. ايشان در ردٌ جريان مباهله مى كويد كه «وَ مِنْ شيُوخِنَا»؛ بعضى 
از اساتيد مى كويتد كه دو ضحته شاهله كه على بق 'ابيطالت تبوة ووؤ روشق اين وا داوثد منكر هئ شوثد! جه كسى متك ر هى 
شود؟ قاضى عبدالجبار! او عنصر محورى كلام آنهاء او كه سال ها قبل از شيخ طوسى بود واين كتاب هاى عميق را نوشته كه 
مرحوم شيخ طوسى اسم خيلى از كتاب ها را برابر اسم او تنظيم كرده؛ مبسوط اولين اسمى نيست كه شيخ طوسى كذاشته 
باشد» نهايه اين جنين است» خلاف اين جنين استء قبل از شيخ طوسى همين قاضى عبدالجبار اين كار را كرده؛ او متكلم بود 


فقيه بود و هر جه بود اهل اين فن بود. «وَ مِنْ شيُوخِنًاه كسانى هستند كه مى كويند على بن ابيطالب در صحنه نبود! 


ما بايد در محرّم اينها را فرياد بزنيم و با برهان ثابت كنيم كه (أْنْفسَِنَا وَ أنْقْسَ كم ) (1) كيست؟ ييغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) فرمود: ما انفس خودمان را دعوت مى كنيم» اينكه معقول نيست كه آدم خودش را دعوت كند! كسى را بايد دعوت 
كند به منزله نفس اوست؛ يس على بود. شما توقع داريد كه سنّى ها مثل ما فكر بكنند؟! الآن مهم ترين كتاب هاى ماء كتاب 
هاى شيخ طوسى و شيخ مفيد و صدوق و اينهاستء آنها هم مهم ترين كتاب هايشان كتاب قاضى عبدالجبار است كه قبل از 
يعنى اين! و اينكه كفتند «سلاحه البكاء) 


1ل عمران اسورواة ايداع 


./٠١ ص‎ 


جلد كتاب نوشته بنام الفوائد الرجاليه كه اين رجال مصطلح نيست نظير رجال نجاشى و اينهاء بلكه شرح حال علما و بزركان را 
نوشته تقريباء ايشان مى كويد وقتى خواجه نصير طوسى نام سيد مرتضى را در درس مى برد» مى كفت: «قال السيد المرتضى 
صلوات الله عليه)» براى رفع تعب شاكردان مى كفت: «كيف لايصلى على المرتضى»» )١(‏ جون در سوره مباركه «احزاب) 
هناك وى ذلك ادس الهن ربو بيبشعي صلق الل غليةع آله و سلم) صنلؤاك فر سغاد كه (إذ الله و ملتيكةة تض ارة )1 
همان سوره؛ يعنى سوره «احزاب» فرمود (مُوَ الى بص لَى عَلْيكُمْ و ملائكثة يخْرجكم من الظلّمَاتٍ إلى النُور) (*) خدا بر شما 
مارتك سي تمده عر العردناف را ازواشس تروشيدة] عندا بو جزمن ضترات بى اند (قز انع تق لى 12كه 3ك 
ليخ ربكم مِنّ الظُلمَاتٍ إلئ لنُورِ). اين است كه وقتى اسم سيد مرتضى برده مى شد مرحوم خواجه نصير طبق نقل بحرالعلوم؛ 
اسم خواجه را كه مى برد مى كفت «قال السيد المرتضى صلوات الله عليه»» همين بحرالعلوم در همان الفوائد الرجاليه مديريت 
مرحوم سيد مرتضى را نقل مى كند. سيد مرتضى نوهلا دخترى داعى كبير بود كه امام زيديه بود» در طبرستان مدفون است. 
علويين جند نسل در طبرستان حكومت كردند. وضع مالى سيد مرتضى خوب بود و مقدارى زمين روستايى خودش را وقف 
حوزه علميه نجف كرد كه طلبه ها كتاب بخرند» لوازم التحرير بخرند» كاغذ بخرندء قلم بخرند و مركب بخرند كه اصالً وقف 


را احيا كرد. ما بايد به مردم بكوييم جه جيزى را وقف بكنند» وقتى نكوييم او مرنّب يا آش وقف مى كند يا نذرى ديكر. 


./١/ل١ الفوائد الرجاليه» السيد بحر العلوم» ج إلذ ص‎ -١ 
انو اب /سورة #/ أبدعة,‎ 


5- احزاب /سوره"27 آبه "ع 


ما بايد بككوييم شما اول مسير وقفتان براى علوم الهى باشد. سيد مرتضى اين كار را كرد وقف كردء شهريه هم مى داد. درس 
عميق فقهى و كلامى هم داشت. او درس را كه مى داد» اشكال طلبه ها راء سؤال هاى طلبه ها را هم بررسى مى كردء ديد دو 
نفرند كه خيلى خوش استعداد هستند, اينها را شناسايى كردء به يكى ماهى دوازده دينار شهريه داد طبق نقل بحرالعلوم» به يكى 
ماهى هشت دينار» آن كسى كه به او ماهى دوازده دينار شهريه داد» شده شيخ محمد حسن طوسى كه دو كتاب از كتب اربعه 
را نوشتء آن يكى شده قاضى ابن براج؛ اكر مديريت سيد مرتضى نبود اين دو نفر هم مى شدند ييش نماز و امام جماعت يا 
امام جمعهء وقتى انسان عائله داشته باشد و نتواند اداره كند از حوزه جدا مى شود او ديكر شيخ محمد حسن طوسى نمى شدء 
او يا واعظ مى شد يا ييش نماز مى شد يا امام جمعه مى شد. اين نهال فروشى از بدترين آسيب هاى حوزه است. حوزه بعد از 
صد سال نتواند شيخ انصارى داشته باشد» شيخ انصارى يكك عالم معمولى بود. بعضى ها هستند كه در هزار سال مى مانند» 
آنها كسانى اند كه نه استاد دارند نه شاكرد؛ نظير ابن سيناها و آنهاء كسانى شاخص هزاره اى هستند كه نه استاد داشته باشند 
علمى رسيد ديد كه استاد بلد نيست. بى استاد منطقى شدء بى استاد فيلسوف شدء بى استاد طبيب شدء بى استاد منجم شد يكك 


جنين آدمى بود! اينها استاد نداشتند» شاكرد هم نداشتند! هيج كس نشد كه نزديكك مرحوم بوعلى باشدء 


بهمنيار با همه قدرى بودنشء» خيلى فاصله دارد با استاد» كسانى كه نه استاد دارند نه شاكردء اينها شاخص اند؛ اما شيخ 
انصارى ها در همان عصر فراوان هستند. همين شيخ انصارى شاكرد شريف العلما بود» جند جاى رسائل دارد كه استاد شريف 
ما اين طور كفته. همين شريف العلماى آملى استاد او بود» همين سعيد العلماى بابلى هم بحثى او بودء از اينها فراوان هستند؛ 
منتها ما جون در نهال فروشى افتاديم به اين صورت درآمدء وكرنه يكك طلبه افغانى بيايد بشود آخوند خراسانى و صدسال 
اداره كند و ما نتوانيم» يعنى جى؟! اين طور زود به دنبال كسب رفتن؛ يعنى عمرفروشى كردن؛ يعنى از عمرخوردن؛ يعنى نهال 
فروشى كردن. حوزه بايد افراد مستعد را شناسايى بكند و اينها را حفظ بكند كه سرمايه حوزه هستند. 


نكته اول و وسط و آخرء آخر ووسط واول كه نبايد يادمان برود اين همان حديث نورانى حضرت امير است كه اين اصل 
است كه «إنَّ الْغِنَى وَ الْمَفرِ بَعْدَ الْعَوْض عَلّى الله»» )١(‏ مبادا كسى در حوزه مانده؛ نانى دارد و نامى دارد» بككويد من جلو هستم» 
ينها نيست. حساب دنيا با حساب آخرت فرق مى كند. حضرت فرمود كه (إنَّ الْغنَى وَ الْمَثْر بَْدَ الْعؤْض عَلَى الله جه كسى جلو 
است در اين دنيا معلوم نيستء ممكن است يكك طلبه ساده مخلصى كه رفته در روستاء دين جوان ها و مردم را دارد حفظ مى 
كندء احكام مى كويد و مسائل شرعى مى كويدء او در قيامت بيش از ديككران باشد و جلوتر برود. مبادا ما بكوييم كه حالا 
كسى كه در حوزه است يكك نانى دارد يكك 


تآمى دارذة :اق جلى اسك | تبات الخرت تعد امك :إن النى :و الفر بك العوهن علي لادان كك اص كلرة اسك اما كس 
كه استعداد دارد بايد در حوزه بماند واو هم بايد حواسش جمع باشد كه حالا در حوزه مانده و يكك شهرتى بيدا كرده. مثلا 


در قيامت جلو استء اين هم نيست؛ حساب قيامت غير از حساب دنياست؛ ولى ما در حوزه دنيايى اينها رالازم داريم. 


سيد مرتضى شروع به مسئله كلامى كرده. بنام الشافى فى الامامه را تدريس كرده؛ شيخ طوسى استفاده برده» شاكرد رسمى او 
بود همين شيخ طوسى - حشرش با انبيا و اوليا باشد - آمده قدم به قدم حرف قاضى عبد الجبار را نقل كرده و رد كرده است. 
آن روز شيخ طوسى ها در برابر قاضى عبدالجبار ايستادند» قاضى عبدالجبار كه مى كويند بيش از دويست كتاب نوشته» اين 
مبسوط را نوشته كه شيخ طوسى ما مبسوط خودش را به آن نام» نام كذارى كرده. خلاف نوشته؛ نهايه نوشته؛ ايشان مى كويد 
بعضى از مشايخ ما مى كويند» على بن ابيطالب - معاذ الله - در جريان مباهله نبود. 


مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) الشافى فى الامامه را خلاصه كرده به نام امالى. مرحوم سيد مرتضى در جلد دوم صفحه 
02؛ بعد از آن كه حرف ابن برَاجٍ را باطل كردند» درباره كراميداشت حضرت امير كه على بن ابيطالب در اسلام جه يايكاهى 


يكك تفاوت سنّى شش ماهه؛ اما اينها آدم هاى عادى نبودند. شما قبول كرديد كه (يَا يَْتَى حَذٍ الْكتَاب بِقُوٌو وَ آثَينَاُ الْحكم 
صَببَاً): (1) درباره مسيح قبول كردىء اينها هم همان ذوات قدسى هستند» جه اشكالى داريد مى كنيد كه اينها سنّسان بالغ 
نبود» مكر اينها افراد عادى اند؟! اين بيانات را دارند؛ بعد درباره حضرت امير» سيد مرتضى در شافى» جلد دوم» صفحه 702 
اين فرمايش را دارند و آن اين است كه وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اصرارى دارد كه در محافل فراوان 
نام حضرت امير را به عظمت ببرد» در مقامات كثيره؛ «و مشهد من اصحابه ما يشهد بصحه فمن ذلكك ما تظاهرت به الروايه)»» 
يكك روايت و دو روايت هم نيستء روايات فراوانى هست آن جيست؟ «من انه (صلى الله عليه و آله و سلم) سثل عن بعض 
اصحابه؛ فقال له قائل فَعَلٌِ»؛ در يكك محفل رسمى بعضى سؤال كردند كه نظر جنابعالى درباره اصحابتان جيست؟ حضرت نظر 
خاص خودشان را فرمودند. اين شخص سائل كفت جرا اسم على را نبردى؟ حضرت فرمودء سؤال تو دربارهلا اصحاب من 
استء تو كه درباره نفس من كه سؤال نكردى! على جزء نفس من استء على جزء اصحاب نيست. اين حرف را سيد مرتضى 
آورده تا آنها را خفه كندء فرمود «قد تظاهرت به الروايات)؛ يكك روايت و دو تا روايت هم نيست؛ حضرت عمداً نام مباركك 
حضرت امير را نبرد» آن قصد داشت ببيند كه نظر بيغمبر درباره حضرت على جيست» كفت جرا نام على را نبردى؟ فرمود تو 


سؤالت را عوض كن.ء تو سؤالت درباره اصحاب بود. درباره نفس من 


.١؟هبآ مريم/سوره؟1»‎ -١ 


كه سؤال نكردىء تو سؤال بكن كسى كه به منزله جان توست جه كسى است تا من بككُويم على كيست! اين است. 


اينها بايد براى مردم كفته بشودء اينها بايد روشن بشود, محرّم براى همين حرف هاست. اين است كه مى بينيد روزى حدّاقل 
هشت «ه هزار بار كفته مى شود سيد مرتضى(رحمه الله)» شيخ طوسى (رحمه الله) اين كونه كفتندء اين است؛ اين آثار و 
بركات اين كونه از كتاب ها است. شما حوزه هاى علميه سراسر جهان تشيع را كه حساب كنيد حداقل روزى ده هزار بار كفته 
مى شود كه سيد مرتضى(رحمه الله) اين طور كفته» شيخ طوسى(رحمه الله) اين طور كفته» اين كم فخرى نيست. ما علماى 
عادى مان سال اول و دوم كاهى (رحمه الله) در آن هست؛ اما حالا ‏ هزار سال بككذرد وهر روز ده هزار نفر بككويند سيد 
مرتضى (رحمه الله) شيخ طوسى(رحمه الله) اين طورى كفته! اثر زنده بركات فراوانى دارد. اين در صفحه 70# جلد دوم دارد 
«ذلكك ما تظاهرت به الروايه من انه (صلى الله عليه و آله و سلم) سئل عن بعض اصحابه فقال له قائل فَعَلِيٌ)؛ يس نام على را جرا 
نبرديد يا رسول الله؟ «فقال إنما سألتنى عن الناس و لم تسألنى عن نفسى؛؛ تو كه نكفتى آنهايى كه به منزله جان تو هستند جه 
كسانى هستند؟ تو كفتى اصحابت جه كسانى هستند؟ اصحاب من همين ها هستند؛ سلمان هستء اباذر هستء مقداد هست» 
عمار ياسر استء على كه جزء اصحاب من نيست»ء بلكه على خود من استء اين آنها را خفه مى كند جون در حضور آنها بود. 


محرّم براى كفتن اين حرف هاست. 


الآن مى بينيد بيست و جهارم(ذى الحجه) حداكثر اين است كه بكوييم مستحب 


است روزه بكيريم» اين دعاى مباهله را شما مى خوايند؛ اين دعا از دعاى سحر ماه مباركك رمضان «الّلهُمَ إِنّى أشالك مِنْ 
جَمَالِك بِأَجْمَلِها (() قوى تر و غنى تر است؛ هم مفصل تر از دعاى سحر است وهم يكك ترجيع بند بسيار لطيفى دارد كه در 
دعاى سحر نيستء اين را ملاحظه بفرمايبدء اين دعايى كه مربوط به بيست و جهارم ذى الحجه است: الهم إنّى أشألك مِنْ 
جَمَالِك الهم إِنّى أشألك مِنْ جلالِك» الْلهُمَ إنّى أشألك مِنْ عَطَمتِككءء (1) همه اش اين نيست كه خدايا يدر و مادر من را 
ييامرز كه! لَه إن أشألك من علمكك بأنْقَّذِوه دايا از آن علو هاى خاصت به .من بذه! اين دعاست ديكر. دايا بدرو 
ماد مؤروأ بامره الغا دو 1ن كه اللي إنى أشألك »بعلمكة كلوه اين معاق بو معارزق يلتند .دو دعاق سن اسه اين 
در همين دعاى مباهله روز بيست و جهارم هستء بعد يكك ترجيع بند بسيار لطيف و ظريفى در همين دعاى مباهلهلا روز 76 
ذى الحجه است كه در ماه صفر نيستء اينها كار ماست كه در ماه محرّم اينها را براى عزيزان شيعه بككوييم» وقتى ما بكوييم 


سطح فكر اينها عالى است متعالى خواهد شد. اميدواريم كه همه شما مشمول ادعيه خاص ولى عصر باشيد! 
نكاح 4/.9/-/56 
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موضوع: نكاح 

مرحوم محقق در متن شرايع همان طورى كه ملاحظه فرموديد در كتاب نكاح؛ فصولى را طرح كردند: 
فصل اوّل در آداب عقد بود 

فصل دوّم در خود عقداست كه «العقد ما هو)؟ 

فصل سوّم در اولياى عققّد است» 


.35 بحارالانوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى» ج48 ص‎ -١ 
.38 إقبال الأعمال(ط - الحديثه)» السيدين طاووس» ج 2 ص‎ 3 


الاسلام فى المسائل الحلا-ل و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج7» ص 7٠١‏ و 776 . (ل)وسائل الشيعه الشيخ 
الح رالعاملى. جَ 22 ص١١‏ 3 ابواب مقدمات النكاح و آدابيه, باب "87 طّ آل البيت.(5)جامع الأخبار(للشعيرئ): محمدالشعيرى» 
ص 0.5١١‏ الأمالى» ابى جعفرمحمدبن الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» 218. 


-١‏ فصل اول كه در آداب عقد بود اصل اينكه حكم نكاح جيست اين را بيان كردند و فروعات متفرّع براين را هم مطرح 
كردند؛ بحث دوّم از آداب عقد «فى آداب الخلوه بالمرأه) استء احكام آميزش جنسى را مطرح مى كنند. قبلا فرمودند به 


افكه دمتون دين انق اسك كد اك "كين حو انك مسر يكيرة وبيذاون سي ام وحواندين قار عاض سحي انه 


1- احكام آن كذشت؛ اما الآن در احكام جنسى مطرح مى كنند. بارها ملاحظه فرموديد نكاح به معناى اجتماع مذكر و مؤنّث 
نيستء اين نر و مادّه هم در كياهان استء هم در حيوانات است. اينكه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: 
«التكاع 00 

*- و اينكه فرمود: ١مَنْ‏ روج كَقدُ أَخرَرٌ نضفٌ دينها 


با فرشته در جه جيزهايى مشترك است؟ ديكر منتظر آزمايشكاه موش و امثال موش نبايد بود» بايد ببينيم معراج و غير معراج 
جه براى ما ره آوردى دارند. اين جنبه[] تبيين مشتركك بين انسان و فرشته مى شود نكاح؛ منتها در جريان نكاح جون فرشته ها 
مركك و مير ندارند و نياز به غذا ندارند و انسان از جهت ارتباط به بدن مركك و مير دارد و محتاج به غذاست,ء يكك سلسله 
دستورهاى خاصى براى اين بخش هست كه انسان يكك صنف جدايى از فرشته ها خواهد بود؛ منتها براى اينكه انسان نميرد 
مسئله غذا و امثال غذا را بايد تبيين كرد و جون غذاى انسان مثل حيوان در سفره طبيعت آماده نيست بايد با رنج و كوشش 
فراهم بكندء ذات اقدس الهى مزد كاركرى را در لبان او قرار داد؛ انسان كه غذا مى خورد لذت مى برد واز بى غذايى رنج 
مى برد. اين لذَّتى كه در كام انسان هست اين مزد كا ركرى استء انسان براى خوردن و لذَّت خاق نشده است و جون انسان 
مركك و مير دارد نسلش بايد بماند؛ لذا نكاح مقرّر كرده است. تأمين نيازها و زندكى همسر و تشكيل خانواده يكك كار 
دشوارى استء رنج اين كار را در لذت نكاح قرار داده است. انسان خيال مى كند خدا اين كار را براى لذَّت آفريده؛ اين مزد 
كا ركرى اوستء جون لذّت مى برد تن به اين كار مى دهدء اصالا نكاح براى آن است كه بشر بماند و اين نسل بمائد؛ يس 
اينها هدف نيستند» بلكه اين ها همان مزد كاركرى اند و انسان از آن جهت كه مشتركات فراوانى با فرشته ها دارد» اين نكاح 


تأمين كننده نصف دين اوست» 


آداب و سنن و احكام و رسومى دارد كه رهبران الهى مخصوصاً اهل بيت(عليهم السلام) فرمودند: انسان جه كارى كند در اين 
آميزش كه فرزندان او جزء ابدال )١(‏ شوند؟ اين در روايات ما هست»ء () در كتاب هاى فقهى ما هست,ء در مسالكك 2*0 
هستء, در جواهر (5) هست كه كسى بخواهد فرزندش جزء ابدال بشودء اين يكك سّننى دارد. بنابراين اين بخش دوّم كه در 


آداب جماع استهء براى تبيين آن خوى فرشته ككى استء اين مطلب اول. 


مطلب دوّم آن است كه - در بحث هاى قبلى هم داشتيم - انسان را وقتى ذات اقدس الهى آفريدء فرمود: (فتَبارَك الله خسن 
الك القيق )+180 هون انسان «الحسن المسخلرقين) اسث با آفريش «اعسن المخلوقية)» ذات اقدس الهى'مى شوة (أخه .خخ 
الخالقيك )الع يعدن اليا دوق كارى احبية اذ عند منادر شنده ابيع عدا شود (اخمن الخالقين )اسان عن شرة 
«احسن المخلوقين» كه فرمود انسان را «فى احسن قوام» آفريد. (2) اين انسان را كه «فى احسن قوام) مى آفريند غير از آن انسان 
هاى اوّلى مثل آدم(سلام الله عليه) و همسرشء بقيه در رحم مادر انجام مى كيرد. رحم هادر مثل آن دستكاه شيشه اى و امثال 
شيشه اي سلول هاى بنيادى نيست كه در آن دستكاه نطفه قرار بككيرد و بعد بشود انسان؛ بلكه تمام فيوضاتى كه ذات اقدس 


الهى به اين كودكك عطا مى كندء از راه نفس مادر استء اين نفس مادر است كه مجراى 


."١19 مجمع البحرين-ت الحسينىء الشيخ فخرالدين الطريحى؛ ج2؛ ص‎ -١ 

7- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص 788 و 180, ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب1١18.‏ ط آل البيت. 
- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» جلا ص ”7 و 94". 

ع- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج219 ص 87. 

ه- مؤمنون/سوره77,. آيه18١.‏ 


و تين اسوره460. آبهع. 


فيض خالقيت است. در روايات شيردادن كه اكر ملاحظه فرموده باشيدء فرمودند: كودكانتان را به هر دايه اى ندهيد تا شير 
بدهدء زيرا خلق و خوى آن دايه ازراه شير در كودك اثر مى كذارد. (1) يس اكر اين كودكك اين مراحل را بخواهد طى 
كد يعت انطفه شود علقة بشود مضكه يكوه عظاء: بكوك ين بعد بقود (48 أنقاكاة كلها آخر)) ها همه اين بركالك ازراذ 
نفس مادر نصيب اين كودكك مى شود؛ لذا مسئله آميزش بايد با حدودى كه ذات اقدس الهى به وسيله رهبران الهى مشخص 


كردند» معين بشود. 


ذه اتكهرا زد حواظيه باشيد! اتمان كد كن خلا زند كن كن كتدةاساق زر ابن فقف زند كن فى كتله روق زميق ويد كن فى 
كند؛ هم در زمين اثر مى كذارد وهم از زمين اثر مى كيرد؛ هم در سماء اثر مى كذارد و هم از سماء اثر مى كيرد. اككر انسان 
يكك تافتهلا جدابافته بود و كارى با نظام خلقت نداشتء مسئله قمر در عقرب و اوّل ماه و وسط ماه و آخر ماه و مُحاق بودن ماه 
واين ها اثر نداشت؛ اما ما يك مجموعه اى هستيمء اين مجموعه براى ما مسحّر شد كه اكر انسانى نبود» خدا سماء و ارضى 
نمى آفريد. اين سفرهل] بالاو يايين براى اين است كه انسان به آن فيض عاليش بار يابد؛ هم ما در عالّم مؤثريم كه فرمود: 
(ظَهَرَ الْمَسَادُ فى الْبرٌ و البخر بِمَا كُسَبَتُ أَيْدِى النّاس)؛ (1) فرمود: كناهان شما باعث مى شود كه 


١ط-‏ من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص /ا5. 
"- مؤمنون /سوره 07 آبه؟1١.‏ 


7- روم /سوره 0١‏ آبهاع. 


باران نمى آيدء كناهان شما باعث مى شود كه حوادث تلخ رُخ مى دهد و مانند آن وهم حوادث روزكار باعث مى شود كه 
انسان يككث سلسله فيوضاتى را دريابد. فرمود شما اكر بيراهه نرويد و راه كسى را نبنديد, ما تمام نيازهاى شما را بجا فراهم مى 
02 (3 لَؤ أن أَْلَ الْقَرَى آمنُواوَ انَقُوالََعحَنًا عَلَتِهِ تركاتٍ . . . وَ لكن كذَّبُوا أنه دُنَاهُم)؛ )١(‏ هم در ناحيه اثبات و هم در 
ناحيه نفى» فرمود جامعه بشرى از نظام سيهرى جدا نيست كه هر كارى بكند آسمان و زمين راه خودشان را طى كنند و آسمان 
و زمين هر راهى بروند انسان راه خاص خودش را برود» اين طور نيستء بلكه يكك ييوند ناكسستنى بين انسان و جهان خارج 
هست؛ لذا اين آميزش اكر در اوّل ماه باشدء بيان شده كه جككونه استء جون براى ماه ها ده اسم هست؛ غَرَر هستء تُقَل 
هستء بعد تّسَع هسته عُشَّر هستء نيمه ماه كه رسيدند بيض هست (1) كه «ايام البيض» اختصاصى به ماه رجب و امثال آن 
ندارد» هر ماهى آن روز ١1‏ و ١6‏ و18 رامى كويند «ايام البيض» () كه شب و روزش روشن استء ٠١‏ تا اسم براى ماه ها 
هست كه در روايات ما هستء شهيد در مسالكك ذكر كرده. (5) فقهاى بعدى هم ذكر كردند كه اكر آميزش در اوَّل ماه باشد 


حكر كلها اشع وسط ماه باشل حكوه سيقن الخد ماة باشل حكوقة اسع اذ كر هداز باشد حكوتنه اميك ١ك‏ حر اهل 


١-اعراف/سوره/.‏ آيه42. 

؟- الصحاح تاج اللغه و صحاح العربيه» الجوهرىء ابونصر» ج 7 ص /8/. 
- مجمع البحرين-ت الحسينى» الشيخ فخرالدين الطريحى» ج؟؛ ص198. 
ع- مسالكك الافهام الشهيدالثانى» ج/ ص 2". 


فرزند به دنيا بيايد. درباره يائسه و امثال يائسه كفتند كه اين حرف ها نيستء براى اينكه آن جا توقع فرزند نيست؛ اما در مادون 
آن ها كفتند در اثناى عملء غير ذكر خدا جيزى نباشد» جون مى خواهد انسان به دنيا بيايد. ما باور نكرديم اين «ناقص 
الخلقه)هايى كه در بهزيستى زندكى مى كنند؛ يكى از ناحيه جشم مشكل دارد» يكى از ناحيه كوش مشكل دارد» جند مشكل 
را در اين ده دوازده بابى كه ذكر كردند كه بخشى از اين ها را - إن شاء الله - مى خوانيم» فرمودند اكر اين آميزش در فلان 
وقت باشد» نقص خَلقى بيدا مى كند؛ در جشم» كوش» بدن» ناطقه دندان» زبان» ييكر» دست و ياى او يكك مشكلى بيدا مى 
شود واكر در فلان بخش از ماه باشد يا فلان حالت باشدء نقص خلقى بيدا مى كند آدم شرورى خواهد بود. سارق درمى 
آيدء شرور درمى آيدء مزاحم در مى آيد و اككر در فلان بخش از ماه باشد يا فلان قسمت باشدء نقص عقلى بيدا مى شود 
بدنش سالم است و شرور نيست؛ اما آدم كودنى استء يكك بَهلله اى دارد» يكك حَوَلى دارد» شما يكك مطلب را كه كفتيد 
همان جا مى ماند و به زحمت با ينج شش مثال بايد دست ذهن او را بلند كنى از جايى به جايى ببرى» يكك دردى براى 
كوينده واستاد استء اين «حَوّل» و اين (بهلله) در اثر كم خرّدى اوست. فرمود كر در فلان وقت باشدء اين «خَوّل)» نقص عقل» 
كم استعدادى» كم هوشى دامنكيرش مى شودء اين ها نقاط منفى است؛ امنا اككر با آن حالت باشد. زن و مرد - مخصوصاً زن - 


در حين عمل جز ياد خدا و ذكر خدا 


جيزى نككويدء او جزء ابدال مى شود. ابدال آدم هاى عادى نيستند» كسانى هستند كه هر شخصى از اين ها كه رحلت كرد 


سوكرف حاف اونش تفده اسان تك ىن كند كداحكره بعل كان اتكض ا ابن اناد در ]هذا 


بنابراين اين قسمت اوّل خود نكاح بود كه مستحب است و احكام آن, دوّم آداب خلوت با همسر است كه از آن به «جماع» 
تعبير كردند كه اينكونه تعبير» تعبير قبييحى استء الفاظ قبيحه مثل اين در لغت فراوان استء. سرّش آن است كه تصريح به اين 
كار يسنديده نيستء براى اين كار لفظ كنايى و مجاز وضع مى كردند؛ در اثر تكرار استعمال كم كم اين مجاز صبغهلا حقيقت 
مى كرفت» اين استعاره و كنايه صبغه[] حقيقت مى كرفت. اين لفظ را مى كذاشتند كنارء يكك لفظ ديككر را به عنوان كنايه و 
مجاز ذكر مى كردند» بعد از يكك مدتى هم اين لفظ را مى كذاشتند كنار» لفظ ثالث و رابع؛ لذا اين كونه از معانى قبيح, 
الفاظ فراوانى دارد. در قرآن كريم ازاو به عنوان لمس ياد مى كند (ِلامَشُِْمْ التَْاءَ)» (1) آن معناى اصلى اين در كتاب و 
سنّت به آن صورت نيست. از بس اين كار قبيح است كه در بعضى تعبيرات دارد كه اككر كسى عريان اين كار را انجام بدهد 
او حمار استء كار حمار را دارد مى كند؛ يعنى همان بخش مشترك بين انسان و دام را رعايت كرده است؛ اما آن بخش 


مشت ركك بين انسان و فرشته كه ياد خداستء آن را رعايت نكرده است. 


بنابراين كلتو و ماخر دمتصوويدا مادر - وقتى بداند همه فيوضات الهيه ازراه نفس مادر به اين كودكك افاضه مى شودء او 
مواظب 


ةشور م 


خودش است. اكر بخواهد فرزندى به بار بياورد كه روح و ريحان باشد براى او در دنيا و آخرتء بايد مواظب خودش باشدء 
بدر هم همجنين. اين بخش را كه به عنوان احكام اين آميزش استء متن عبارت مرحوم محقق در شرايع را بخوانيم و بعد 
كوشه اى از آن ده يانزده باب را قرائت كنيم. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اين براى همان است كه فرزند صالح به بار بياورند» آن 
كه مشتركك بود و رواج داشت همان صبغه ل قبح او بود. آن را انبياء و اولياء و مردان الهى اين كار را مى كردند» اكثرى مردم 
كدابا ان سبعه تكاه تمن كنف «الداتن فى آدات الخلوه بالمر امو فى قسهان الأؤل سعحب لمق أرافهه ايتكه تمان يخراقه و 
همجنين وليمه بدهند و فلان» «و الثانى يكره الجماع»» جه زمانى؟ «فى أوقات ثمانيه» ليله خسوف القمرا؛ شبى كه ماه كرفته مى 
شود؛ يعنى زمين فاصله مى شود بين شمس و بين ماه و سايه زمين روى جهره ماه مى افتد و ماه را ضل مى كيرد» «ليله خسوف 
القمر و يوم كسوف الشمسء؛ كه كره ماه فاصله مى شود بين زمين و آفتاب كه در حقيقت زمين را ضل مى كيرد نه آفتاب 
وأء زؤمية ذو سايه ماه قزان هى كيرة؛ لذا توو آفداب به زمين تن رسدة ووعتد الزوال :و عقن غروف الفمس عق يذهب الشفق 
وفى المحاق)؛ «محاق مُحاق محاق»» «مثلثه الميم)» هر سه وجه آن ضبط شده استء )١1(‏ آن دو يا سه شب يايانى ماه را مى 


كويند «محاق»» براى اينكه ماه تا مى خواهد از كرانه شرق در بيايد - كرجه ماه از 


.228 مصباح المنير فى غريب الشرح الكبير» الفيومى» ج 7 ص‎ -١ 


مغرب به مشرق مى رود - فوراً آفتاب طلوع مى كند و آن را محو مى كندء اين را مى كويند «مُحاق». در قرآن كريم فرمود: 
يَمْحَقٌ اللَهُ البَا)؛ )١(‏ يعنى ممكن است بانكك هاى ربوى يكك رشد جند روزه داشته باشند؛ ولى ما به هر حال ربا و رباخوار را 
مَحاق مى بريم. مَحاق قمر بعد از ّدر بودن اوست؛ يعنى بعد از اينكه در شد و يكك مقدار «المشار بالبنان) شد و جشمكير 
شدء كم كم به مَحاق مى افتد. فرمود: (يِمْحَقٌ اللَهُ الرّبَا) ربا اول يكك درخشندكى دارد و بعد كم كم محو مى شودء او بعد 
طلوع الفجر إلى طلوع الشمس»؛ بين طلوعين اين كار مكروه استء «و فى أوَّل ليله من كل شهر؛ اوّل هر ماه اين كار مكروه 
است مك در ماه مباركك رمضان (إلا فى شهر رمضان) كه در آيه دارد: ل كم ليله الصَّيَام الرَقَتٌ إن ِسَائِكخ )» (5) «رفث») 
همين «جماع) استء («إلا-فى شهر رمضان و فى ليله النصفء؛ نيمه هر ماهى مكروه اليك اواقن السفر اذا لم يكن معه ماء 
يُغتسل به (أو يَغتسل)) اين شخص «به)؛ در مسافرت اككر آب ندارد كه ناجار مى شود تيمم كند» اين كار مكروه است» «و عند 
هبوب ريح السوداء و الصفراء)؛ باد سياه و باد زرد كه مى وزد مكروه استء «و فى الزلزله)؛ در زمان زمين لرزه اين كار مكروه 
استء «بل جماع و هو عريان؛ برهنه در روايات دارد «كالحمار» 0) اين مكروه استء «و عقيب الاحتلا-م قبل الغسل أو 
الوضوء)؛ بايد طاهر بشودء يا غسل كند يا نه» آن جه 


-١‏ بقره/سوره37, آيه7/2؟. 
5 بقره اسوره 2١‏ آيه722١.‏ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص اك ابواب مقدمات التكاح و آدابه 89 باب» طّ آل البيت. 


كه مصبحح ورود نماز است براى غير جُنب» مثل وضو كه اين كرجه طهارت نمى آورد؛ ولى شبه طهارت است و يكك مقدارى 
انسان را به ياد حق متذكر مى كندء «و لابأس أن يجامع مرّات من غير غسل يتخلّلهاء؛ جند بار اكر اين كار را انجام بدهد و 
غسل نكند و در يايان غسل بكندء اين عيب ندارد؛ اما احتلام كفتند «من عمل الشيطان» است. اكر محتلم شد. غسل بكند و 
بعد اين كار را انجام بدهد و قبل از غسل يا قبل از وضو جون آن كارء كار شيطان بود در اين عمل او دخالت مى كند. مرحوم 
صاحب جواهر احتمال عسل دادند» كرجه فرمودند به اينكه «أولى و اظهر؛ به ضمّ «غين» است؛ يعنى عُسل. (1) اينكه در روايت 
دارد كه اكر محتلم شدء يا عسل كند يا وضوء احتمال دادند كه جون آن وضو آن اثر را نداردء كفتند اين غَسل باشد؛ ولى 
تقوبت كردند كه به ضمٌ اغين)؛ يعنى عسل مراد است. «و لابأس أن يجامع مرّات من غير غير يتخللها و يكون غسله أخيرا؛ 
براى يايان يكك غسل بكند. «و أن يجامع و عنده من ينظر إليه»؛ نككاه به عورت كه حرام استء اكر يكك كودكى باشد مثلاً ببيند 
كه اين ها دارند اين كار را انجام مى دهندء اين كار مكروه است و نظر به عضو خاص زن در حال جماع مكروه است و اين 
آميزش «مستقبل القبله أو مستدير القبله» مكروه استء در كشتى مكروه است. سخن كفتند به غير ذكر خدا مكروه است. (7) 


.6/ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج54 ص‎ -١ 
.1١١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص‎ 3 


جريان «قبله» اين را مستحضريد كه اصللًا زندكى و مركك ما با كعبه هماهنكك است. ما روزانه» بلكه تا زنده ايم با كعبه كار 
داريم؛ نمازهاى ما كه به طرف ععبه است؛ دستشويى ها كه رو به قبله هست حرام است و يشت به قبله هم كه هست حرام 
است؛ نشستن هاى ما - كه ١حَثِرٌ‏ امجَالِس الإسْتقْبال» )١(‏ - يشت به قبله مكروه است؛ ذبايح ما مثل كاو و كوسفند و طيور و 
اين ها كه نظام به همين ذبايح دارد زندكى مى كند و مردم احتياج دارند» اين با قبله هماهنكك است؛ وقتى بيمار شديم در 
حال احتضار قبله مطرح است؛ بعد از مرككء قبل از عسل و تغسيل و تحنيط و اين ها قبله مطرح است؛ بعد از عسل دادن و 
تحنيط و غسل» براى نماز آماده كردن قبله مطرح است؛ «صلاه على الميت» قبله مطرح است؛ هنكام دفن» قبله مطرح است. ما تا 
در دنيا هستيم قبل از ورود به برزخ با قبله سر و كار داريم. اين است كه در اين ادعيه و دعاها مى كويبم: دو الكغبه قِلتى»» (1) 
نه يعنى فقط در نمازء كعبه قبله ماستء اصللا تمام زندكى ما با كعبه وابسته است. در اين ذبايح مثل مرغ و خروس و كاو و 
كوسفند و تمام اين ها كه در سلاخ خانه ها هستند در همه آن ها قبله مطرح است و همجنين ساير موارد. در اين جريان هم در 
حال آميزش كفته شد به اينكه قبله مطرح استء «مستقبل القبله» يا «مستدبر القبله» مكروه است و كلام «عند 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ٠١9‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 20» ط آل البيت. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج ”0 ص 182. 


جماع) به غير ذكر خدا مكروه است. 


بعضى از روايات - كه مى خوانيم - آن ها صبغهلا عادى دارند و بعضى به عنوان «وصيه النبى لعلى (عليهما السلام)» است كه 
وجود مباركك رسول خدا به امير المؤمنين(عليهم السلام) دارد كه (يا على)! در حال آميزش اين كار اين كار اين كارء اين ها 
عرب اكه آذ كاز أنه كاوية انق اك مكل در فلن وقعدرااقد لنن حداف كد ونا سن ادي شبادت غالقه شهادكا من 
دهد؛ يعنى غير از شهادت توحيد؛ غير از شهادت به رسالتء به ولايت تو هم شهادت مى دهد. اين را بعضى از نقادان به تعبير 
مرحوم شهيد ثانى در مسالككء كفتند: «تفوح منه رائحه الوضع؛»» معلوم است كه جعلى است؛ آنكه «بعض النقادا كفت؛ مرحوم 
شهيد ثانى در مسالكك با زبان تقريباً يذيرش اين را ذكر كرد؛ )١(‏ بعدها هم مرحوم صاحب جواهر از صاحب مسالكك هم با 
ديد يذيرش نقل مى كندء (7) جون در آنجا «رايحه وضع» هست و بعيد است يكك وصيت طولانى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) به امير المؤمنين داشته باشد كه «يا على؛! اين كار اين كار اين كارها مثلاا مكروه استء اين كارها مثالا خوب است و اين 
كارها بد است. يرسش: ...؟ ياسخ: براى اينكه فرمود اكر مثلا اين كار را بكنيد شهادت ثالثه مى دهد, اصللاً آن روزها در زمان 
خود حضرتء شهادت اوّل و ثانيه و ثالثه مطرح نبود» يا آن هم دخترش را به حضرت امير داد و بعد بككويد يا على! اكر 
خواستى اين كار را بكنى» يكك 


."9 مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج/ا. ص‎ - ١ 
.61 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج59؛ ص‎ -١ 


يدرزنى به دامادش بكويد اين كار را بكن» آن كار را بكنء آن هم ييغمبر! يرسش: ...؟ ياسخ: بله ديكر» اين بخشش را اين ها 
كفتند كه رايحه وضع در آن هست. آن در ضمن به اين بخش كه اكر كسى كه بخواهد جا بيافتد در ضمن وصاياى مقبول 
نقل مى كند. حالا ابو الزوجه اى مثل بيغمبر(صاى الله عليه و آله و سلم) به دامادش بكويد يا على! اين كارها را مثلا مى 
خواهى بكنىء اين بيداست كه خيلى بعيد است اين طور باشد! خيلى از جيزهاست كه نيازى به كفتن به حضرت امير(سلام الله 
عليه) نداشت. يرسش: ...؟ ياسخ: حافظه آن روزها خيلى قوى بود. در صدر اسلام آن ها اهل كتابت نبودند» بلكه اهل ضبط 
بودند» ببينيد خطبه نورانى صديقه كبرى(سلام الله عليها) را زينب(سلام الله عليها) حفظ كرد با اينكه يكبار خوانده شد. يرسش: 
...؟ياسخ: غرض اين است كه بود منتها حالا يكك قدرى بيشتر. خيلى از خطبه هاى نهج البلاغه بود كه حفظ مى كردند» آن 
روزها جون اهل قلم نبودندء بلكه اهل ذهن و بيان بودند» حافظه آن ها خيلى قوى بود. 


غرض اين است كه اين را اين بزركواران فرمودند كه «تفوح رائحه الوضع). 


انصارى(رضوان الله عليه) در بحث نجوم مكاسب ذكر كرد )١(‏ راه خوبى است. نجوم جند بخش دارد: يكك بخش آن مربوط 


به مسائل رياضى استء اين مسائل رياضى از نظم عالّم خبر مى دهد» خسوف و كسوف آنء فاصله اشء اوّل ماه آن؛ ماه كسر 


.5١8 و‎ 73١١ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج١2 ص‎ -١ 


دارد» ماه كسر ندارد» اين با نظم خاص است. يكك منيجم ماهر الآن مى تواند تا يانصد سال يا تا هزار سال بعد را استخراج بكند 
كه در طى اين هزار سال جند تا خسوف مى شود جند تا كسوف مى شودء جند تا ماه سّلمخ دارد يا جند تا ماه سّلمخ ندارد» از 
بس منظم و رياضى است. جند وقت قبل كه ماه آن طور كرفت» كفتند تا هيجده سال بعد نمى شودء بعد از هيجده سال تكرار 
مى شود اين يكك كار روشنى است براى رياضيدان هاء اين رياضيات نجوم است. يكى احكام نجوم است كه اين همان طالع 
كيرى و سعد و نحس استء يكى اعتقاد به مؤثر بودن اين نظام سيهرى است. آنكه مشكل جدّى دارد اين سوّمى استء آنكه 
صبغهلا علمى و قطعى ندارد» اين دوّمى استء آنكه صبغهلا رياضى قطعى علمى دارد, اوّلى است. اوؤّلى روى صحبتء رياضى 
است فاصله ها مشخص استء» سير مشخص استء احتجاب ها مشخص است؛ لذا خسوف و كسوف يكك جيز بين الرشدى 
استء ماه كسر دارد يا ندارد يكك جيز بين الرشدى است و كاملا مى شود بيان كرد اين ها مسائل رياضى نجوم است؛ اما سَعد 
و نْحس كه جه كسى خوش اقبال مى شود يا جه كسى بد اقبال مى شود؟ در احكام النجوم است كه كسى كه در فلان شرايط 
بيايد» او مركك خوبى دارد. به تعبير شيخنا الاستاد مرحوم آقاى شعرانى(رضوان الله تعالى عليه) مى فرمود: احكام نجوم, غير از 
علم نجوم استء احكام نجوم به آن سعد و نّحس برمى كردد» مى كويند اككر درباره كسىء اقبال كسى يابد كه او مركك 


خوبى دارد؛ يعنى تشييع خوبى نصيب او مى شود؛ اما اينكه كسى آن ها 


را مؤثر بداند» بله ديككر بحث كلامى استء بحث فقهى نيست و مشكل جدّى هم هست. اين ها را ذات اقدس الهى به عنوان 
موجودات عادى آفريدء اين ها اثر ندارند» بلكه آنكه مؤثر كل است «رب العالمين» است. يرسش: جه فرقى بين هيأت و نجوم 
است؟ ياسخ: بله» هيأت و نجوم فرق مى كندء هيأت براى زمين است؛ اما نجوم براى ستاره شناسى است؛ لذا آن ها هم ارتباطى 
با زمين دارند» اككر زمين نباشد و هيأت نجوم نباشد» آن نجوم مطرح نمى شود؛ اصلا نجوم با نجم ها و كوكب ها و ستاره ها و 


مسن وقمن كان ذازة؛ | كرما زميق نداشته باشيم كسوفى نخواهيم داشت» خسوفى نخواهيم داشت. 


يرسش: ...؟ ياسخ: نه علم نجوم هم همين كارى كه سيد مرتضى كفته همين است. علم نجوم, علم هيأت آن بخش رياضى 
شان علم استء اصللاً نجوم ما بدون هيأت» هيأت ما بدون نجوم سامان نمى يذيرد؛ اكر ما كره زمين نداشته باشيم» خسوف و 
كسوف نداريم؛ اول ماه و آخر ماه نداريم» آن ها در رابطه با زمين است. يكك مجموعه اى است كه زمين در وسط آن قرار 
رخدي عقوات فلا ارم ها كنيو ادا بترم #قكن ان اذمية دالا مح كد "هودن ايها ذوعا فاسع نالا م رده وف كد 
كره ماه رفتند زمين را بالا سر خودشان مى بينند» اين طور نيست كه زمين يايين باشد. آن جا كه كسى برود زمين را بالاى سر 
من كنقك تسق كه رمق افر ادتالاى اصمى م علق زد .نكووطةه تمان ور ق انق كناشة ان | ركة فى تهاب ورف 


0. 


كردد واز بخشى به نجوم برمى كرددء آن كار علمى اش كار رياضى است. اين تحليل سيد مرتضى 


را مرحوم شيخ انصارى در مكاسبء بحث فراكيرى علم نجوم ذكر كرده كه ما علم نجوم داريم كه يكك علم رياضى استء 
يكى احكام نجوم داريم - كه اين تحليل سه ضلعى در مكاسب و اينها نيست )١(‏ - كه به سَّعد و نّحس و اين ها برمى كردد و 
يكى علل نجومى داريم كه صابئين و امثال آن مبتلا بودند كه مى كفتند اين ها مثلاً اثر دارد كه وجود مباركك ابراهيم 
خليل(سلام الله عليه) مى كفت (7) و مانند آن. يرسش: ...؟ ياسخ: بله ديكر» سومى آن ممنوع است كه انسان اين را مؤثر 


بدانك. 


وجود مبارك حضرت امير آن طورى كه در نهج البلاغه است روزى مى خواستند به جنكك بروندء يكك منتجمى كفته بود به 
ابتكه اكر كسى امروق يبرو برود شكسك.مى خورة فرمودة افْمَنْ صَدفَكك بهَذَا كََدْ كَذَّبَ الْقَرآنَ»؛ () اكر كسى حرف تو 
را باور كند - معاذ الله - حرف نمدا را باور نكرده؛ اوَلا ما هم امروز به طرف جنكك مى رويم» رقيب ما هم امروز به طرف 
جنكك مى آيد» جكونه ما شكست مى خوريم اما او شكست نمى خورد!؟ اين جيست كه مى كويد هر كسى امروز وارد جنكك 
شود شكست مى تخووة؟! ابق, بكك» انبا مكر ابن سغاره مؤ كن السك » مؤثر دركرع استة اكز كندى معنقد افد كد تبجوم مؤثر 
اكه او اشكال: حتف رار عناف حرف فيا بقن امه اما كر كن كويد ادن عا سلانيك: انل دحلكة ارد عا فاته اقل كد 
اكر كسى در آن حال اين كار را انجام بدهد فلان آسيب را مى بيندء اين رواياتى كه الآن مى خوانيم به همين بخش برمى 


كردد» 


؟- انعام اسو ره © يهلا 


*- شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج2» ص ؟١5.‏ 


به آن بخش هاى رياضى برنمى كرددء بخش رياضى يكك حساب و كتابى دارد» نماز آيات دارد و حسابش مشخص است و 
اككر يكك منتجمى براى او مسلم شد كه امشب ماه كرفته مى شود؛ حالا در اثر بارندكى يا برف و اين ها كسى نتوانست برود 
فحن كتلة يواق مار آيات واحبه اسك هنين< كران لدان مناظى كر ) نوالكن نيسيك نا نراق كب نسحم شن كاقلن وق 
أؤلاماه اتعك :و طق قطن :دار يراق او تعتت اسك مركر لانن تواندن انتصبعكاتب ركندد ةوك :از تن تاكن اتتمنهات 
بكند. جون براى او حتجت استء اين علم است؛ اما سعد و نحس در حد مظنه است؛ اما آن اعتقاد كه بحث كلامى است آن 
دكن يفشك ١حيدى‏ دارده وسفن ...؟ ياسخ: از ديرزمان خود اين روايات از همه انبياء داشتند و اين روايت هم دارد كه اكر 
كسى فلان كار را بكند فلان حادثه بيش مى آيد - اين بخش از روايات را مى خوانيم -اكر اين آميزيش در فلان وقت باشد 
«عند الكسوف» باشد فلان حالت بيش مى آيدء اين سعد و نتحس است؛ اككر در فلان وقت بجه به دنيا بيايد خوش اقبال مى 
شود» خوش عقل مى شود خوش استعداد مى شود و خوش جهره مى شود؛ اما اكر در فلان وقت باشد كم عقل مى شود» كم 
خرّد مى شود و شرور مى شودهء اين سعد و نحس است؛ اين قمر در عقرب باشد مسافرت ممنوع است يا عقد ممنوع است - 
البته حرمت ندارد - اين ها همان سعد و نّحس است. اجمالش هم ثابت شد به اينكه بين ما و حوادث عالّم يكك ارتباط جدّى 


مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) جندين باب را 


به همين اختصاص دادء وسائل جلد بيستم» صفحه 1١7”‏ به بعد - كرجه قبل آن هم باز روايت هست -. باب 20٠‏ از ابواب 
مقدمات نكاح. روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرد )١(‏ مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم نقل كرده (1) كه عبد الله بن 
سنان از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند: «انَقوا الْكلامَ عِنْدَ مُلْتقَى الْحْتَائَين نه يُورتٌ الَْرَسَ»؛ (1) بجه 
اككر كنكك دربيايد يا لال در بيايد» براى اينكه بدر و مادر «عند التقاء ختانين» حرف مى زنند. روايت دوم اين باب: انّهَى سول 
الل (صلى الله عليه و آله و سلم) أَنْ يكت اْكامٌ ند الْمَامع دو كال يكرق يلخو الولده (5) روايت سوم: جا عَلِنٌ لَا ككلم 
عِنْدَ اجماع فَإِنه إن قي يتما ولد لَا يوم أنْ يَكونَ أَخْرَسَ». (ه) روايت ديكرى هم در همين باب استء جهار ا 
است در باب شصت. در باب 8١‏ كه در حال خضابء مختضب بودن اين كار مكروه است دارد كه لا يتامع الْمَخَْضِبٌ قلت 

جَعِلْتٌ فَدَاك لِمَ لَا يجام بع الْمََضِبٌ قال أنه مُق ر). (2) حضور برخى از فرشته ها ييا جن ها - اجنّه جمع جن نيست, بلكه 


اجِنّه جمع جنين است» (أَهم أَجِنَه 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 6598؛ ط اسلامى. 

؟- التهذيبء الشيخ الطوسى» ج/. ص 617. 

“'- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص 177.» ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 2٠0‏ ط آل البيت. 
ع- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 177.» ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 2٠‏ ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 177.» ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 2٠‏ ط آل البيت. 
#- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص ”7©, ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب١21‏ ط آل البيت. 


فى بُطون أَمَهَاتَكُمْ) (1) اين است - در بعضى از روايات دارد كه نيمه ماه اين كار را نكنيد يا اول ماه اين كار را نكنيد: براى 
اينكه كارى است كه جن ها انجام مى دهند. اينكه مى بينيد كه بعضى ها اول ماه شد «صرع)» مى كيرند» (5) آن حالت برايش 
بيش مى آيد» بعضى ها نيمه ماه مبتلا به «صرع» هستند» راهى است كه درمانش آسان نيستء» تشخيص بيمارى آسان نيست. 
آن هايى كه - خدا شفا عطا كند - به «صرع) مبتلا هستند دفعةٌ غش مى كنندء اول ماه يا نيمه ماه غش مى كنند و اكر كسى 
مواظب اين ها نباشد خودشان را به آب و آتش مى زنند؛ اين در روايات دارد كه جن ها اين كار را انجام مى دهند. قبول جن 
و حضور جن در خيلى از كارها براى برخى ها دشوار است؛ در حالى كه موجوداتى هستند مسلمان دارند» كافر دارند» مؤمن 
دازثلة سيليان فايشان كار با كسى ‏ تذارقد وسورةاى كه در قران بنام «جن» استء آن ها كفتند كه ما آمديم («س معنا 
رخبينا داراو كل قرس )قله ارح وانعوازه طى انرو كل قزل دين كليجن « اتاد عل يا كد كزين زوه نا عق 1 
موساى كليم يكك وحيى شنيديم و قبلا به آسمان ها مى رفتيم» الآن ديكر (مُلِكَتْ عرّساً شّدِيداً). (؟) در روايات ما هست كه 
اكر اوّل ماه باشد يا مثلاً حالا- در روايات ممكن است بخوانيم نيمه ماه باشدء جون كار آن هاست و آن ها حضور يبدا مى 


كنند «صرع) دامنكير اين كودكك بيجاره مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: 4 مجموعا ينذا نكرده است 


81 نجم /سوره 87 آبه‎ -١ 
و 1 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 6س طّ آل البيت.‎ ١1١8 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج د ص‎ 3 
“د لعفا اسورو8 6 ابد‎ 


عد حجن /سوره 0/7 يهار 


(اللَقَهَانِ) () كفته» از هر دو هم عبادت خواسته: (قَبأَىُ آلآءِ رَبّكمًا تُكَذَبَانِ) (؟) جدا نكرده؛ به ما فرمود مى توانيد از شر آن 
هانجات يبدا كتيده اين شليمان بيغمير بود حكوفت تفكيل داف تشكيلات حكوهت :داشت يا كارهندانى داشته كا ركزاراني 
اميد لاق دالت كد مش حون رو وق و يفلس الي ( قي اللطاطين الله كتطواصي يرود بزاق :اوه كارك روقاقد 
براى اوء بنّا بودند براى اوء آن ها هميشه در خدمت انبياى الهى اند؛ منتها اكر بيامبرى يكك حكومتى تشكيل بدهد آن ها را مى 
تواند به خدمت بكيرد» (وَ مِنَّ الشَيَاطِين مَن يَعُوصُونَ) بودندء كاركرها بودقذء آن .ديك و ديك بر دوسث مي كردتد: (قال 
عِفْرِيتٌ من الْجنْ أنَا آتيك به قَبلَ )» (ع) (أن ند د تيك طَوْفك) (2) فوراً آورده؛ اكر كسى به راه باشد» آنها هم در خدمت 


أو هسهد: اك كس نة واناباشة نيا رادو خدمت او مسعدد ا تمى قراققه يه ان زان برساتت 


در باب 2١‏ كراهت اين آميزش «ترا بَئِنَ طلوع الْمَجْرِ إلَى طلوع الشمْس و مِنْ مَغِيبٍ الشَمْسٍ إِلَى مَغيبٍ الشْفَقٍ وَيَوْمَ كثروفٍ 
المَّمْسٍ و ليه ُو المََرِوَ فى اليؤم الى بكو فيه ربخ مَؤكاء أو حهراء أَوْ صَفْوَ أو ْله وَ كَذًَا الليله الى يَكونٌ فيهَا عن 
فيك دتكقوروو تناووايظ ميشوظ :انيت :قو ]زه راك كد تااتدظه مايه قله دو نات طق كافك ارق كار ذو وقبجاق شور در 


يايان شهرء دوم يا سوّم» دو شب يا سه شب مانده به آخر ماه. بعضى از اين ن ها در روابات دارد 


د رماسو رقف ا 
ات الرحمن اسورة 8ه ةا 
“اك اتبياء /سوزة 1 يدر 
نامل سور ايوم 
اك نمل اسور اا بد 
#- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟:‏ ص 1١8‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه باب 21 ط آل البيت. 


كه مشكل بداق و سلامت ذارى كه وعد اتعاك البطن ف تروي غذا وقق غذااخووه سير شه ايخ كان كفعند به اينكه ماري م 
ورم اله ابن كوه التوواباك اشاس امت قثريا جنه رشك وبيداض داتت انااضكة] تسد كار كه اكز اين كاوبا 
بكنيد «حوّل)» «تهلله)» كم خرّدى» كم هوشى و كم استعدادى مى آوردء آنكه دارد «عند الإمتلاء» مرض مى آورد اين است. 
در روايت دوّم باب 8# دارد كه اكر يكك كسى اين كار را بكند مثلا آخر ماه اين كار را بكندء او يا عشّار مى شود؛ يكك دهم 
- همين ماليات بكيرهايى كه آن روزها به ظلم مى كرفتدد - (وَ عَؤْنا لِلطَالِمِينَ وَ يَكونٌ عَلَاكٌ فِنَام مِنَ الئاس عَلَى يَدِوه. (1) 
«فئام»؛ يعنى جمعيت و كروهى فراوان» كروه هايى به دست او از بين مى روند. باب رار كر الل فام] كر كب إن كان 
وامككق بذ اناي |لدساء مبارك رمضانء اين كار مكروه استء دارد كه (إنَّ الْجنَّ يكيْرُونٌ غِشْيَانَ نسَائِهم فى أُوّلِ لَيْلْهِ من 
الْهِكَالٍ وَ ليل النَضْفٍ وَ فى آخر لَيَِهِ أمَا رَأَبْتَ الْمَجِنُونَ يُطْوَحٌ فى أَوَلٍ الشّهْر وَ فى وَسَطِهِ وَفِى آخروا؛ (1) مكر نمى بينى آنها 
كه - معاذ الله - كرفتار بيمارى «صرع» هستند, اول ماه يا وسط ماه يا آخر ماهء «صرع» آنها شروع مى شود. اين باب 28 نه تا 
روايت دارد كه ملاحظه بفرمابيد. 


956/٠4/١٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 
مرحوم محقّق(رضوان الله تعالى عليه) 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص ١1١7‏ و لوث ابواب مقدمات النكاح و آدابه, بابي طّ آل البية. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 2178 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب عا طّ آل الب 


كتاب شريف نكاح شرايع را بر سه قسم تقسيم كرده است: نكاح دائم؛ نكاح منقطع و نكاح اماء. قسم اول كه نكاح دائم 
هست,ء جهار فصل براى آن ذكر كرده اند: فصل اول در آداب عقد استء دوم در خود عقد استء سوم در اولياى عقد است» 
جهارم در احكام مترتّبه بر عقد. )١(‏ فصل اول كه محور بحث بود. در آداب عقد بود؛ مسثئلهلا استحباب ازدواج» مسثئله لا 
استحباب وليمه؛ مسئله[] استحباب خطبه أمام العقد كذشت؛ دوّم كه مسئله آميزش بود تا حدودى مباحث آن اشاره شد؛ سوّم 


در بحث آميزش خود اين ذاتاً مباح است؛ ولى در اثر عروض عوارض و حالات, احكام جهاركانه ديكر را مى يذيرد؛ كاهى 
واجب استء كاهى حرام استء كاهى مستحب استء كاهى مكروه. تركك بيش از جهار ماه جايز نيست و در هنكام جهار ماه 
مى شود واجب و در حال عادت و مانند آنء اين كار حرام است. در بعضى از فرصت ها مناسب است كه نصوص تعيين كرده 
و آن جه كه در بحث قبل كذشت,ء مكروه بودن اين حالت آميزش بود در زمان هاى خاص. اين نصوص تقريباً جهار ينج 
طايفه بود؛ بعضى از اين نصوص مى كويد كه اككر كسى در فلا-ن حالت آميزش كندء كودكك كرفتار نقص در خلقت مى 


شود يا نابينا مى شود يا ناشنوا مى شود و مانند آن. برخى از آن نصوص ذارد كه اكر در حالت هاى خاص باشدء باعث نقص 


خُلق است؛ فاسق مى شود, فاجر مى شود ظالم مى شود. بد لق مى شود. برخى ها 


.578 و‎ 7١٠١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


مربوط به ضعف عقل هست كه كرفتار يَهلله و خَبل و كم استعدادى و كودنى است. طايفه جهارم نصوصى بود كه دلالت مى 
كرد اككر در فلان فرصت باشدء اين كرفتار «صرع» مى شودء غش كرى دامنكير او مى شود؛ (1) اما اين ها به عنوان امر قطعى 
نيست» وكرنه اين كار را حرام مى كردندء بلكه در حدّ احتمال استء اين يكك؛ و اكر جنين كارى عمداً عالماً عامداً انجام 
بشود» جنين جيزى هست؛ اما جهلاً يا سهواً بشود بعيد است كه اين حالات تلخ مترئّب بشود. بر فرض اكر جهللا يا سهواً جنين 
حالتى رخ داد» بهترين درمان آن دعا و صدقه است. صدقه براى دفع بلا سهم تعيين كننده اى دارد؛ لذا در جريان سفر در قمر 
در عقرب كفتند صدقه بدهيد: «سِيرُوا عَلَى اشم اللها. (1) يس اين جنين نيست كه اين ها باعث حرمت باشد يا يكك سبب قطعى 
ولاس بافكزو را لبك قر كو قي كن عقو انق قور قبي فده الوطم لين 1 مودق بديد «ديرُوا عَلَى اسم الله محذورى 
داودي 5 انقاق اناده انيت ارد كار حدهاة هرا و الساءاء زا عيدقة و اف ينايك 317 كو كن ابن مك[ جل فى تو اله 
صدقه براى يدر و مادرء بلكه صدقه براى تأمين سلامت آن كودك. با ييشرفت علم ممكن است در همان رحم. اين كودكك 
أوناة يقودا ابن طرى سكا كناازن دوذها و انع بينارى ها قبل عل قاقنه يايسد ال زايماك 31 مشكل حل يشوف ابن يكك 
مطلب. 


مطلب ديكر اين است 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١77”‏ و 4ت32 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب ط آل الت: 


7 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج2) ص 1994. 


كه اين يكك كيفرى نيست به يدر تا كفته بشود كه اين (لا تَرِرُ وَازِرَةُ وزْرَ أخوف) 3خ اسكه يندر انهاه كرده عطوو اين 
كودكك فلج مى شود نابينا مى شود و كور و كر مى شود؟! اين كيفر يدر نيستء بلكه اين ظلم يدر است نسبت به كسى؛ مثل 
اينكه انسان در حال حيات جشم كسى را كور مى كند يا دست كسى را مى شكندء اين ظلم است نه كيفر بر يدر» كيفر يدر و 
مادر جداستء اين جنين نيست كه اككر يدر اين كار را كرده» يكك خلاف شرعى كرده و كيفر اين خلاف شرع را كودكك 
بيجاره تحمل كند تا بكويم 0 َرِرُ وَازرَةٌ ارقا نه» اين ظلم مستقيم اين يدر و مادر است به آن كودكك؛ مثل اينكه در 
دنيا كسى دست ديكرى را مى شكند يا جشم او را كور مى كندء اين جنين نيست كه يكك كناهى بدر كرده باشد و كيفرش رأ 
آن كودك تحمل كندء از آن سنخ نيست؛ بلكه از اين سنخ است كه كسى دست ديكرى را مى شكند يا جشم كسى را كور 
مى كندء البته با بيشرفت علم هم اين ها قابل حل استء اين طور نيست كه لاعلاج باشدء بيمارى لاعلاج باشد. نقص فنى علم 


طب باعث اين است كه ما بهزيستى ها داشته باشيم و مانند آن. 


عد مطرح شدء اين ها را بازكو مى كنيم براى اينكه اين ها سنن الهى است و بايد در جامعه منتشر كرد؛ يعنى عقد با خطبه 


شروع شودء مخصوصاً خطبه هايى كه در 


-١‏ انعام /سو ره © آبهع12. 


روايات ما آمده. خطبه هاى نورانى وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) كه خواند براى هنكام ازدواج با فاطمه 
زهرا(سلام الله عليها): )١(‏ خطبه اى كه ائمه ديكر خواندند براى خودشان (5) يا به طور كلى دستور دادند كه اين سّئن رواج 
بيدا كند كه مبادا - خدايى ناكرده - بعد به صورت طلاق دربيايد» جون در روايات ما هست كه اككر - خخدايى ناكرده - 
زندكن يه لاكق كقيد كل آنخاته الى اسك كد خرات شده كه بازساوى آن سيان مشكل است؛ مير وواي اين است كه 
خانه اى كه در آن طلاق راه بيدا كرده؛ بازسازى اش بسيار مشكل است كه «ابغض الطلاق» است. (*) دادن آن وليمه با آن 


قراطو ماقف 1ن اسك 


مسئله صدقه كه يدر يا مادر بايد براى سلامت آن كودكك بدهند بدانيد صدقه. عقد است و از قبيل هبه و هديه و صرف 
بخشودن يكك مال نيست,ء بلكه يكك عقد است,ء يكك ايجاب دارد» يكك قبول دارد و عبادت است. صدقه؛ هبه نيست؛ صدقه 
هديه نيست؛ صدقه بخشش رايكان نيست؛ صدتقه عقد استء ايجاب دارد و قبول دارد و مثل نماز قصد قربت دارد؛ لذا عقد 
لازم است و نمى شود يس كرفتء هبه را مى شود يس كرفت» هديه را مى شود يس كرفتء براى اينكه اين ها عقود جايزه 
است؛ اما صدقه را نمى شود يس كرفت» جون عبادت است و وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) وقتى صدقه داده بودنده 
كاه ابن دسق رامن بوسيدتد سس كفشهد صلق قبل أو اتكداية كير تده برسند يه دست كاث اكدسن الفى ش وسله خرن 


(بغ 


-١ 
ا من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص 7"9/8؟.‎ 
بوك الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 0377 طّ اسلامى.‎ 


التُوبَةَ عَنْ عِبَادِهِ وَ يَأُحُدُ الْصَّدَفَاتّ) (() خودش مى كيرد. آن يكك ديد امام سجاد(سلام الله عليه) مى خواهد كه شما كه حالا 
ابن زول با به مسد داديد جيرا فسكاة را عى بوسيد؟! كفت سقو به فسك بن سق خدا رسييده (يتهل اقويه عق عكادواو 
شتات بنابراين مسئله صدقه عبادت است,. مثل نماز است» قصد قربت دارد, با عقود ديكر فرق دارد» عقد لازم هم 
هست و مانند آن. مبادا! كسى خيال كند كه صدقه هم مثل هبه و هديه و امثال آن استء اين عبادت يقيناً اثر دارد. يس اكر 
كسى جهلاً أو سهواً مبتلا به اين كار شدء بايد براى سلامتى آن كودك صدقه بدهد و اين صدقه هم خيلى اثر دارد. يرسش: 


اين صدقه همان عقيقه است! ياسخ: نه» آن وليمه غير از صدقه است. 


عقيقه يكى از اقسام وليمه است و جزء زيرمجموعه وليمه است؛ منتها نام خاص دارد؛ بعضى از ولائم اسم خاص دارند» بعضى 
از ولا-ئم اسم مخصوص ندارند. آنجه كه براى كودكك مى دهند آن عقيقه اى است كه از اقسام صدقه است؛ بعد از ساختن 
خانه» بعد از مراجعت از مكه. بعد از مراجعت از كذا و كذا كه وليمه مستحب استء بعضى بنام «وكيزه» است و بعضى بنام 
«عقيقه» است. (1) وليمه كه در ينج جيز است (2) بعضى از اين ها نام خاص دارند؛ اما اين صدقه اى كه انسان مى دهد براى 
سلا-متى آن كودكى كه رحم است جيز ديككرى استء براى مادر و براى خود او صدقه عطا مى كند. غرض اين است صدقه 


عبادت است» قصد قربت 


.٠١؟هيآ توبه/سورهة)‎ -١ 
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“"'- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج "0 ص "07 5. 


در آن هستء عقد لا-زم است و نمى شود يس كرفت؛ برخلا-ف هبه و برخلا-ف هديه؛ آدم مالى كه به ديكرى هبه كرد اكر 
ذى رحم نباشد مى شود از او يس بككيرى؛ اما صدقه اين طور نيست؛ منتها حالا صدقه كاهى قولى است و كاهى فعلى استء 
آن مى كويد «تصدقت»» اين مى كويد «قبلت»» يا آن اعطا مى كند و اين اخذ مى كند, اين صدقه معاطاتى است؛ ولى بالاخره 
قصد قربت لازم است. به عنوان ترخم آدم يكك جيزى را به يكك كدا بدهد و توه نداشته باشد كه «قربه الى الله مثل نماز 


بكند» او ثواب صدقه را نمى برد» بلكه ثواب احسان و كمكك هاى عادى را مى برد از باب تعاون و مانند آن. 


مطلب بيعدى آن است كه انسان يكك مالى دارد كه در اختيار اوست و مى تواند به هر كسى بدهدء يكك آبرويى دارد كه 
نخشى ال تضرقات دو اعكباناوست و بخشى دو اغخفان او نبسث و يكك ثاموسى دارد كه ذن اغتيا راو نيست: السان كدشعه از 
جهات ديكر اين سه بخش را جداكانه بايد مطرح كند؛ مالى كه او دارد براى اوست و مى تواند به هر كسى بدهد و به اذن او 
كر كاسى در مال او تصوّف كرده حلال اسث» جون يحل تال اشر ملم إِلَا يبه تَفْس مِنه)» لل) آبرويى دارد كه اين آبرو 


الهى - بشرى است؛ بخشى «حق الله) هست و بخشى «حق الناس» است. انسان حق ندارد هر كارى بكند كه آبرويش بريزد» اين 


مثل مال نيستء اين بيان نورانى را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در كافى نقل 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص "لام ابواب المزارومايناسبه. باب ط آل البيت. 


كرد كه (إنَّ الله عَزََّوَ حل فَوّض إِلَى الْمَؤْمِن أَمُورَهُ كلها وَ لَم يفوص إِلَنِهِ أنْ يَذِلَ َفْسَهُ (1) اين مثل مال نيست؛ مكر آدم مى 
توائق هر جا يرود هر حرقى يرند :وهر كاري بكتد كه ابرويش بزود؟! اين حنين سك كه اكر يك جايى رقت ابرويشن رفتثة 
مثل اينكه يكك جايى رفته كه مال او را دزديدندء اكر يكك جايى برود كه مال او را ببرند ديكر او كناه نكرده؛ اما اكر يكك 
سا وق ينافك | وروت زان ورتنه اه سيك امه وات :لد انر لاق ارقي ره تسق كد رق سل الت كاز 
استء نخير» آبروى ما و استقلال ما حكم بشرى - الهى است؛ يعنى حقى است براى ما؛ اما كلل حق ما نيست»ء بلكه ذات اقدس 
الهى هم سهيم است. اككر كسى يكك كارى كرده عالماً عامداً كه آبرويش رفته اين معصيت كرده و كرفتار عذاب قيامت 
است. الَمْ يُفَوّض إِلَيِه أذ نل تلمشوابى ساك كال مرضي إن شوو اك كلوقت يا كان ناكد انااسةوسكة اودال 
نيست. يس انسان يكك مالى دارد كه حق اوست؛ البته او را هم به دستور شرع بايد در موارد حلال صرف كند. يكك آبرويى 
دارد كه سهم او و «حق الله) و «حق الناس» است و يكك ناموسى دارد كه او امين استء مالكك نيست؛ ناموس مرد و ناموس زن» 


تفمكل هال اوسة ته مكل يروف اوسك .ون جرياك انرو اكز كشى ابروف كسن را بزكة بعك اهمده 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 87 طّ اسلامى. 


عذرخواهى كرد؛ وقتى كه صرف نظر كرد او ديككر بخشوده مى شود؛ اما اككر به ناموس او تجاوز كرده استء با عذرخواهى 
حل نمى شود با رضايت اولياء حل نمى شودء اين نظير خون نيست كه اكر كسى را كشتند» ولىّ دم رضايت بدهد مسئله حل 
استء (من قُيِلَ مُطُلُوما ققد حَعَلنا لِوَلئِِ ملْطان) )١(‏ يا (لَكُمْ فى الْقصاص عَياة)» (1) اولياى دم اككر صرف نظر كردند مسئله 
تمام مى شود؛ حالا اكر به ناموس كسى تعدّى عنفى كردند» همه بستكان اين زن بيايند رضايت بدهند» يرونده مختومه نيست. 
آن شخصى كه متجاوز به عنف است محكوم به اعدام استء اين حدّ است نه قصاص. معلوم مى شود ناموس مرد و ناموس زن 
«حق الله است و انسان امين خداست در حفظ اين؛ لذا حق ندارد در اختيار هر كسى قرار بدهد «الا ما امر به الشرع)؛ مسثله 
نكاح از همين قبيل است. حالا مى بينيد كه فرق انسان شناسى شرق و غرب جقدر است؟! انسان در اسلام جيست و در غرب 
جيست؟ علوم انسانى كه بخواهند بررسى كنند با انسان شناسى بايد حل بشود. در اين بخش ذات اقدس الهى انسان را خليفه 
خود مى داند؛ امين خود مى داند. در بخش هايى از آيات قرآن كريم هست كه اين ها به كسى ظلم نكردند» فقط به خودشان 
ظلم كردندء اين كه به خودشان ظلم كردند يعنى جه؟ مستحضريد كه بعضى از مفاهيم اند كه الا و لابد تعدّد مصداق مى 
خواهند؛ مثل خالق و مخلوق؛ محرّك و متحرك؛ علت و معلولء اين دو تا لفظ دو تا مفهوم دارد و حتماً دو تا مصادق بايد 


داشته باشد؛ يعنى يكك شئ نمى تواند خالق خودش باشد» علت 


-١‏ اسراء /اسوره١ ١‏ آبهلم. 


7- بقره /اسوره "20 آيهة/١.‏ 


خودش باشد» محرّكك خودش باشد؛ اين ها با تعدّد الفاظ» تعدّد مفاهيم الا و لابد تعدّد مصداق را به همراه دارد. بعضى الفاظ 
اند كه متعدّدند» مفاهيم آن ها متعدّد است و ممكن است جمع بشوند مثل عالم و معلوم؛ اتحاد عالم و معلوم كه مبرهن است 
انسان به خودش علم دارد» لفظ متعدد» مفهوم متعدد؛ ولى مصداق يكى است. يس بعضى از الفاظ است كه اتحاد مصداق در 
آن ها راه دارد و در بعضى راه ندارد. ظالم و مظلوم از همان قبيل اوّل اند؛ يعنى الا و لابد دو تا لفظ اندء دو تا مفهوم اندء دو تا 
مصداق مى خواهند. نمى شود كه «الف» به خودش ظلم كرده باشدء جرا؟ جون معناى ظالم بودن و ظلم اين است كه اين 
«الف» از محدوده خودش تجاوز بكندء اين يكك؛ وارد محدوده «باء» بشود» دو؛ يس «باء» يكك محدوده اى دارد» «الف) يكك 
محدوده اى دارد؛ اكر «الف» از مرز خود تجاوز كرد و به محدوده «باء» رسيد» مى شود ظلم؛ يس الا و لابد ظالم و مظلوم بايد 
دو تا مصداق داشته باشند. در قرآن كريم دارد كه (وَ مَا ظَلَمُونَا وَ لكنْ كانّوا أَنْفْسَ هُمْ يَظْلِمُونَ)؛ )١(‏ يعنى جه؟ ما به خودمان 
ظلم مى كنيم» يعنى جه؟ الاو لابد ما سه أشكوبه هستيم: يكى خود حيوانى است كه همين كه (يَأكل الطعّام وَيَمْيْدى فى 
الك اق )181 كو سوره مباركه «نساء) و مانند آن فرموده: منافقين فقط به فكر خودشان هستند (أَمَمَنْهُمْ نفس مغْ)» (ا اين ها 
به فكر هيج جيزى نيستند» به فكر خودشان هستند, اين خود حيوانى است؛ يكك خود انسانى است كه در سوره مباركه «حشرا 


است: فرمود به ايتكه (وَ 


-١‏ بقره اسوره 2١‏ آبيه/ا0. 
؟- فرقان/سوره8؟, آيهل. 


1 آل عمران اسوره”” آيهع18. 


لآ تكونُوا كَالْذِينَ نَسُوا الله ََنسَاهُعْ أَنقْس هُغْ)؛ )1١(‏ فرمود: مبادا! جزء كسانى باشيد كه نمدا را فراموش كردئد» نخدا هم آنها را 
انساء كرده؛ آن ها خودشان از يادشان رفته» اين خود انسانى است؛ لذا فرمود: (أولتيك كالأنْعام بَلْ هُمْ أصَل). (1) اين ها خود 
انسانى را فراموش كردندء فقط خود حيوانى در ذهن و كار آن ها استء اين دو كروه؛ يكك خود الهى استء آن خود الهى به 
عنوان امانت به ما داده شد, ما مالكك آن نيستيم» بلكه امين هستيم. اكر بخشى از مشكلات بيش آمدء به اين خود سوّم كه خود 
الهى است و ما امين هستيم نه مالككء به او ستم كرده ايم. فرمود اين ها كه در توحيد بيراهه رفتند (وَ ما ظَلَمَهُمُ الله وَ لكن 
كانُوا أنفس هُمْ يَظْلِمُونَ)» اين ها خليفه و امين ما هستند» ما يكك جيزى به آن ها امانت داديم» تمليكك كه نكرديم, اين ها به اين 
ستم كردند. يس اككر كسى به ناموس خود احترام نككذارد؛ به آن خودٍ الهى ستم كرده است؛ لذا با رضايت هم حل نمى شود 
جوة مال او فسخ عغرا اكر اولياة شوهره يدر بسره برادر همه رضابت يدذعيد كاين شحخض متجاوز بالعنق آزاذ بشودة حد 


ساقط نمى شود و حكم شرعى سر جايش محفوظ استء جون مثل قصاص كه نيست مثل خونٍ بدن كه نيست. 


بنابراين انسان شناسى اين است كه انسان يكك بخشش «خليفه الله است» يكك بخشش مشتركك بين حكم الهى» دستور الهى و 


خود بشر استء يكك بخشش هم حيوانى است؛ كرجه همه اين ها جزء مخلوقات الهى اند و فيض الهى اند. 


مسئله نكاح كردن كه امر ناموسى خواهد بودء تلفيقى است از قسم دوم و 


اسار سور فق ةا 


1- اعراف/سوره/؛ آيه11/8. 


سوّم و مانند آن» حكم سوّم از فصل اوّل كه در آداب خلوت كه مربوط به اصل مقدمات نكاح بود اين است كه انسان مى 
تواند نامحرمى را كه مى خواهد با او ازدواج كند او را نككاه كند. اصل اوّلى جون حرمت نككاه به اجنبيه استء براى كسى كه 
قصد ازدواج با زنى را دارد مى تواند او را نكاه كندء يس محور بحث اين شدء اصل اوَّلى حرمت نظر به اجنبيه است كه بعداً 
خواهد آمدء آنجه كه فعلاً محل بحث است اين است كه نككاه به زن اجنبى براى مردى كه قصد ازدواج دارد» جايز است. 
فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع اين است» فرمود: فصل اول كه در آداب عقد استء مسئله خطبه و وليمه واين ها بود؛ 
كندء فرمود: «الثالث فى اللواحق و فى ثلادثه الا.ول فى النظر إلى المرأه يجوز أن ينظر إلى وجه المرأه يريد نكاحهاء؛ - حالا 
خصوصياتش مشخص مى شود - يكك وقت است انسان مى خواهد ازدواج كند مثل اينكه مى خواهد لباس تهيه كند» مى رود 
مغازه انواع و اقسام يارجه ها را مى بيند تا يكى را بيسندد, او همه دخترها را نككاه بكند تا يكى را بيسنددء از آن قبيل نيست! 
إمرئه اى كه مى خواهد با او ازدواج كند مى تواند او را نكاه كند. نه همه را نككاه كند و يكى را بيسندد. «يجوز أن ينظر إلى 


وجه المرأه يريد نكاحها؛ - البته دو قيد ديكرى هم دارد كه به آن اشاره مى شود -«و إن 


لم يستأذنها؛؛ اكر جه در خصوص اين مورد از او اذن نكيرد» اين اصل حكم «فى الجمله)؛ اما كجا را نكناه كند؟ «و يختص 
الجواز بوجهها و كقّيها/ - حالا يكك بيان بازى مرحوم صاحب جواهر دارد كه بعد اشاره مى شود -؛ به صورت او و كيه او 
نككاه بكند؛ حالا«فان قلت» كه اين نكاه عادى هم كه يكبار جايز استء فرمود كه نه. يكك نككاه عميقانه بكندء نه اينكه يكبار 
نكاه كيل قور ضووكة را بر كرداننه من كزاتق كاه يفي واشقه ناهد بكه؟ زو له نكرو النظ لياو ديه ون أن ينظ ها قائمه 
و ماشيه)؛ قيام و قعودش را بررسى كند. حركت او را بررسى كندء سه. مرحوم محقق تا اين جا را به عنوان فتوا ذكر كردندء 
بخش بعدى را به عنوان «رُوى)» ذكر مى كند كه معلوم نيست مورد فتواى ايشان باشدء فرمودند: «و رُوى جواز أن ينظر إلى 
شعرها و محاسنها و جسدها من فوق الثياب»؛ مى تواند موى او را هم نككاه كند و آن جايى كه او زينت مى كندء نككاه كند و 
جسم او را البته «فوق الثياب» نككاه كند؛ منتها در نصوص هم آمده كه ثياب رقيق ييوشد كد او ينوائد خوب نكاد كند. كوو 


كذا يجوز أن ينظر إلى أمه) كه (يريد شراءها» كه بحث بعدى است. (5) 


يكك وقت است كسى مى خواهد ازدواج كندء به هر كسى رسيد او را نككاه مى كند تا ببيند كه كسى را مى يسنددء اين حكم 


راجع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ا3 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 2 طّ آل اليت: 
-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج17 ص 5١7‏ و 51. 


به او نيستء اين را تجويز نكردند, يكك؛ دوم اينكه اين كسى كه مى خواهد ازدواج كند واراده ازدواج دارد» او آزاد باشد» 
«ذات بعل» نباشد» شوهردار نباشد» در حال عدّه نباشد كه بتواند با او ازدواج كند؛ سوم اينكه او هم كسى است كه محتمل يا 
مظنون يا مقطوع, به هر حال زمينه هست كه او در خواستكارى موافقت كند و بكويد آرى. يكك كسى كه يقيناً حاضر نيست با 
او ازدواج بكندء نككاه به او هم جايز نيست» يس اين سه تا قيد لازم است؛ آن زن بايد مانع نداشته باشد يعنى شوهردارد نباشد» 
در عدّه نباشد و مانند آن» يكك؛ و آن زن حاضر باشد با او ازدواج كند. دو؛ اين هم مى خواهد با او ازدواج كند؛ اما حالا نكاه 
زن به مرد هم جايز است يا نه؟ جون همان طورى كه نكاه مرد به زن جايز نيست «الا ما خرج بالدليل»» نككاه زن به مرد اجنبى 
هم جايز نيست «الا ما خرج بالدليل»» اين جا جزء «ما خرج بالدليل» است؛ يعنى زن هم مى تواند به مرد نككاه كند يا نه؟ برخى 
ها حو ]تعن كويد فى :توا تر كان كندة برا مدكه عرف قط كك "ديرق وليل حقة ل انك واسافسة آن#مقبانا ا فكه ون من 
خواعينا كنوه ادو اغدار كس قزار وفة كدتطلاق ب دسك ةوسكم اوها امه دوست وررسستى كد كد ]جه كي :دارد 
زندكى مى كند! برخى ها هم خواستند بككويند كه اين يكى كافى نيستء براى اينكه اين ها تعتدى است و مانند آن؛ اما يكك 


فتواى باز و روشنى مرحوم صاحب جواهر دارد كه فرمود: فقيه بايد جشم بصيرتش باز بشود 


كه ببيند جككونه دارد فتوا مى دهد! اين ها كه مى خواهند باهم زندكى كنند بايد كاملا از يكديكر باخبر باشند و بيش از 
مسئله وجه و كقّين فتوا مى دهد از معاصمء آن جايى كه دستبند و النككو و مانند آن نصب مى كنندء از آن مى خواهد بدهد. 
از بدن هم مى تواند بااطلا-ع بشود و مانند آن. حالا-اكر جنانجه اين اطلاع ممكن بود مع الواسطه باشد آن هدف حاصل 


خواهد شد. 2١2‏ 


حالا روايات را ببينيم. اين روايات باب كه مربوط به بحث قبل بود» اين را حتماً تمام ابواب آن را ملاحظه بفرماييد. ممكن 
السك يعقينى 31 كشووها هو اثر مشر فك هاف غلم انم تيرسى غا وا تداشعه باعل اكر جتاتحه ادق حرق دها فرشف باشل 
ولى ما كه دراين شرائط هستيم از اين اوضاع و راهنمايى هاى ائمه(عليهم السلام) بايد حداكثر بهره را بردء اين جند باب رأ 
حتماً ملاحظه بفرمابيد. اما اين مسئله اى كه مربوط به جواز نظر به إمرئه اى است كه قصد ازدواج دارد» نه اينكه همه اين ها را 
نككاه كنند؛ نظير لباس كه هر كدام را كه يسنديد, بككيرد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» حالا آن كاهى به وسيله مادرشء به وسيله 
خواهرش و مانند آن انجام مى كيرد؛ آن مسائلى كه مربوط به يسنديدن خود آن مرد استء نككاه مى كند. تنها راه اطلاع بيدا 
كردن از شئون زندكى و آداب و لق وخوء اين نيست كه مرد نككاه كند؛ اما آن بدن و زيبايى ها را خود آن شخص مى 


تواند نككاه كند؛ يعنى اين مواردى كه استثنا شده است. يرسش: ...؟ ياسخ: اين نكاه بيش از آن مقدار استء اين مقدار 


.68 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج59 ص‎ -١ 


نكاهى كه كفته شد. به معاصم كفته شد به محاسن كفته شدء به شعر كفته شد اين مجموعه براى إمرئه ايى است كه «يريدوا 
أن يتزوج بهاء. يرسش: ...؟ ياسخ: آن امر عادى است براى هر كسى كه اككر جشمش افتاد و آن هم يكبار» نه استمرار» نه 


تكرار؛ اين جا هم استمرار جايز است و هم تكرار جايز است. 


كتاب شريف وسائل» جلد بيستم؛ باب 6" از ابواب مقدمات نكاح؛ صفحه 47 جند تا روايت استء همه اين روايات را بايد 
ملا-حظه بفرماييد. اين ها صحيحه دارندء موثّقه دارند؛ البته بعضى از رواياتش هم مرسل است يا در آن مجهول است؛ لكن 
روايات معتبر و قابل اعتماد به طور كافى هست. 


روايت اوّل را كه مرحوم كلينى (1 اعَنْ عَلِى بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ إبْن أبى عْمَثِرِ عَنْ أبى أَيُوبَ الخْرَازِ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ مُثلم) 


- كه كفتند صحيح است - نقل مى كند اين است كه مى كويد كه سَأَنْتٌ أبا جَغمّر (عليمها السلام» از امام باقر(سلام الله 


2 2 


عليه) سؤال كرد: «عن الرّجَى يُرِيدٌ أنْ يَتَرَوّجَ الْمَدَأَ) نه «مرأةً)» ١‏ يَتَرَوَجَ الْمَوَأة)» «الف)» و «لاسم) دارد؛ (أ ند إِلَيَهَا قَالَ نَعَمْ إنْمَا 
يَشْترِيَا بعْلَى الثّمَنْء (1) بله مى تواند نككاه كنند» اين جرا به كران ترين بها دارد مى خرد؟! نه خريد و فروش است؛ يعنى با 
كسى مى خواهد زندكّى كند» محور يرورش فرزند او مى شودء صدقه اوء نفقه اوه كسوه اوستء مسكن اوء همه را بايد تأمين 
كتل بو حندرع بابد نل كن كله ادن #باغلى اللعوة ع خرقه ابن #خبير 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 20 طّ اسلامى. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص/ا/ و لل ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 2 طّ آل البيت. 


ناظر است كه او دارد بهاى ستكينى مى يردازد» يس اين روايت صحيحه مى كويد كه نككاه كند؛ اما حالا كجا را نككاه كند؟ 
قلن منيدخ اد بن الس كه ان ذكاء وننو نحو كدي كاضبر ءا سنارف دوف 1 لايك مدعا مقن | ١‏ قر حة اكه اجا تامجه افد رسن 
تواند نككاه كند؟ آيا محاسن و شعر و معاصم او را كه در نصوص ديكر است مى تواند نككاه كند؟ اين مطلق است و معارض با 


آن ها نيستء» جون تحديدى نكرده است. 


روايت دوم كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) () عن مُحَمَدٍ بن ا ا 
فص بن الَْخترِقَ» نقل كردند از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) اين است كه: (لَما نأض ياذانظو إلى وَحَوك 

مَعَاصِمِهًا- إِذَا أَرَادَ أن يَتَرَّوَجَهَا). (5) «معصم)» بعد از اين مج است» اين «زند)؛ يعنى مج كه آغاز تيمم هست» ايم 
كف دست را از يايين بخواهيد شروع بكنيد به اين «زند) ختم مى شودء از بالا بخواهيد شروع بكنيدء از اب ين «زند)؛ از اين مج 
شروع مى شود. بالاى اين «زند)» بالاى اين مجء آن جا كه النككو و دستبند و مانند آن مى كذارند آن را مى كويند «معصم). 
«معاصم) جمع ١معصم)‏ است. در قرآن كه دارد «معاصم)؛ 0 اين قسمت مراد است و كنايه از «زند) است. فرمود اين قسمتى 
كة ووو ؤنوز عن وقد ساعكة من كذارئدة الكو فى كذارثلة ابن ها راقن توائد تكاء كيلم ابن ايه عتوان شغيل اسكه حورن 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 20 طّ اسلامى. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ال ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 2 طّ آل البيت: 


'- ممتحنه/سوره 25 آيه .٠١‏ 


بيش از اين هم آمده است. 


روايت سوم كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ أبى عَلِيٌ الَْشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْن عِد الْجََارٍ حَنْ ص فُوَانَ عن ابن مُسْكانَ عَن الْحَمَنِ بْن 
الشَرِىٌ» نقل مى كند اين است كه مى ككويد: « قُلْتٌ لِأَبى عَنِدِ الله (عليه السلام) الَجُلٌ يرِيدُ أَنْ يَتَرَوّحَ الّموأة يتأمَهَا وَ َنْظٌ إِلَى 
حَْقََا وَإِلَى وَجهوّاهء سؤال مى كند كه آيا اين كارها را مى تواند بكند؟ «قال عليه السلام: َعَم لَا بَأْس أَنْ يَنْظرَ الوَجُلُ إِلَى 
الّموأء إذًا أواة أن يتدوعهاة؛ آن كاه وينظه إلى ليها ف إلى وَجهِهاا. (1) البته ليق فإذا 2101 يعن رمع طووس باطو كه اتيمال 
اين هست كه او هم جواب مثبت بدهد. يس او نبايد مانع داشته باشد؛ يعنى شوهردار باشد يا در عدّه باشد و اكر كسى كقفو او 
فسك واس ذاتك كة جواب مفيت بهاو قمن. دهده كاه او سشمول ابن نسث. برسدضة ا كر عانق تكاه يشتيمان رشوه عه 
شود؟ ياسخ: عيب ندارد» ديد و نمى يسندد» خب نيسنده» يا يسنديد بعد عوامل ديكر باعث ندامت او شدء اين عيب ندارد» 


جون اصلش مصبحح استء او به قصد ازدواج دارد نككاه مى كند و اين زمنيه هست. 


روايت جهارم كه مرحوم كلينى () نقل كرده است: ١عَنْ‏ أَبَانِ بن عُثْمَانَ تن الْحَسَن بن السَرىٌ عَنْ أبى عَتِدِ اللّهِ (عليه السلام)» 
اين است كه «أَنّهُ سَأَلَهُ كن الوّجُل يَنْظرٌ إِلَى الْمَْأءِ قَبلَ أنْ يَتَرَوَجَهَا قَالَ نَعَمْ فَلِم يُعْطى مَالَهُ) 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 20 طّ اسلامى. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ال ابواب مقدمات النتكاح و آدابه, باب 2 طّ آل البيت: 


*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 28" ط اسلامى. 


النكاح و آدابه» باب2؛ ط آل البيت.(١)وسائل‏ الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص8 ابواب مقدمات النتكاح و آدابه, 
باب 2" طّ آل البيت.2؟)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ره ص فال ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب72 طّ ل 
البيت.0؟)وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج 22 ص 9١‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 5 ١ ٠‏ ط آل العست: 


-١‏ يا افلم يَعْطِى مَالَهٌ 1؛ مى فهمد كه مالش را دركجا دارد مصرف مى كند. روايت ينجم هم كه باز البته «عن رجل» استء اين 
جا كه مى كويند مرسله است اين هست؛ ولى با بودن صحيحه و مونّقه اين ها مى شود مؤيد, احَنْ أبى عَتِدٍ الله (عليه السلام) 
قَالَ: قُلْتٌ أ يَنْظرٌ الوَجَل إِلَّى الْمَوأءِ يُرِيدُ تَروبجهًا- فينْظرٌ إِلَى شَّعْرِهَا وَ مَحَاسِيْهَا قَالَ لَا َس بذّلِك إِذَا لَمْ يكن مُتلذَذاً) 

اداكر دين قضينك تباشد؟ حالا امر قهري باد و الفاقى انادف آن محدورى ندارى حون لأزمه[] قير اين اسك اما به اين 
قصد نباشد كه الآن لذت ببرد. روايت ششم و هشتم تا نهم همين باب است؛ (إِيّاكم وَ النَظرَ قإِنَُّ سَهُم مِنْ سِهام إِيْلِيسٌ وَ قَالَ لا 
بَأسّ بِالنّظر إِلَى مَا وَصَفَتٍ التيَابُ)؛ 

- فرمودند به اينكه شما بدانيد كه به هر حال در ميدان جنكك هستيدء اين ميدان محاربه و جهاد؛ او مرتّب دارد تيراندازى مى 
كند (ألنّظرَةُ سَهُمْ مِنْ سهَام إثليس)؛ 


فى شوده مظلت ف ركر اسك ولى قفد اول او اين استء وكرنه فرمود: «أَلنَطَرَةُ سَهُمٌ مِنْ سِهَام إثليس». 


روايت شش و هفت و هشت را كه نخوانديم» اين است» در بعضى از روايات دارد كه او «مُستام) است. «سُوم)؛ يعنى خريد و 
فروش؛؟ مى كويند ورود در سُوم برادر مؤمن نداشته باشدء )١(‏ «سُوم) با «سين)؛ يعنى در خريد و فروش» در معامله» در روايت 
دارد او«مّستام» استء (5) جون از يكك نظر در خريد و فروش استه براى اينكه مهريه بايد بيردازد» نفقه بايد بيردازد» مسكن 
بايد ببردازد» كسوه بايد بيردازد و مسئوليت هم به عهده اوستء او جون مُستام است بايد بداند با جه كسى مى خواهد زندكى 


كند. تعبير «عقل الثمن» استء تعبير مُستام بودن هست و مانند آن. 


96/٠4/١١ نكاح‎ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در مبحث نكاح ملاحظه فرموديد كه نكاح را به سه قسم تقسيم كردند: نكاح دائم» نكاح منقطع و نكاح أمه. در نكاح دائم» 
جهار فصل بود و هست: فصل اوّل در آداب عقد استء فصل دوّم در خود عقد است كه حقيقت عقد نكاح جيست؟ فصل 


سوّم در اولياى عقد است و فصل جهارم در امور مترتّبه بر عقد نكاح؛ يعنى احكام و حقوق متقابل زن و شوهر. (25 


در فصل اوّل كه مربوط به آداب عقد بودء دو يا سه أدب را كه ذكر كردند: يكى مسئله استحباب عقد نكاح بود. بعد خود 


نكاح كاهى واجب است و كاهى مستحب و مانند آن» بعد خطبه عقد بود» وليمه عقد بود 


0/0 ص‎ 306: ٠ بحار الانوار-ط مو سسه الوفاء» العلامه المجلسىء ج‎ -١ 
.570 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/0 ص‎ -" 


و بعد مسئله آميزشء اينها را به عنوان آداب ذكر مى كند. آنجه كه در فقه مطرح است آداب احكام استء بالا-تر از آداب» 
اسرار احكام است. برخى جه درباره نماز و جه درباره عبادت هاى ديكرء آداب حج, آداب صوم,ء آداب صلات را نوشتند؛ 
برخى ها ككذشته از آداب؛ اسرار صلات يا اسرار حج را هم نوشتند كه امام(رضوان الله عليه) هم آداب نماز نوشت و هم اسرار 
تماق انق أت هنا مريوط عه اساونيا خودقن يا انساة ا خاترافه اكز ا اتساق باكفامعه انا ركف مله آذانن انك كه بد عتوان 
«ادب النقيه مع الله سبحانه تعالى» است كه آنها معمولاً در بحث هاى فقهى مطرح شبك كرفيت زقاز انياء: نا ذات اقدسن الهئن 
جيست؟ «الأدب مع الله است. درباره خداى سبحان تعبير نمى كنند كه خدا جه ادبى را نسبت به بندكانش رعايت كرده ؛ اما 


درباره انبياء و اولياء دارند كه اينها نسبت به ذات اقدس الهى جكونه برخورد مى كنند؟ «الأدب مع الله». اين آداب» آدابى است 


صناعى اقتضا مى كند و مى كرد كه اوّل حكم نظر به اجنبيه روشن شودء بعد موارد استثنا بيان شود كه نظر به اجنبيه حرام است 
مكر در اين موارد؛ ولى اين بز ركواران اوّل اين موارد استثنايى را ذكر مى كنندء بعد در يايان حكم نظر به اجنبيه را ذكر مى 
كنند» اين برخلاف نظم صناعى است؛ لكن اين ها مجبور هستند كه اين راه را طى كنند» جون محور اصلى بحث در 


مقدمات نكاح؛ آداب نكاح؛ همان موارد استثنايى است كه كسى مى خواهد همسر بككيرد» مى تواند زن نامحرم را نككاه كند. 
محور اصلى بحثء نظر به زنى است كه مى خواهد با او مَحرّم شود. بنابراين اصل حكم كه اكر ذكر مى شدء با آن روش 
فقهى مسئله نكاح هماهنكك نبود؛ لذا - اختصاصى به شرايع ندارد - غالباً در كتاب هاى فقهى اين نظم رعايت نمى شود كه 
مثلاً اول كفته شود نظر به اجنبى حرام استء مككر در مواردى كه يكى از آنها مثلاً نظر به زنى است كه مى خواهد با او ازدواج 
كندء جون محور اصلى بحث نكاح همان «نظر الى الأجنبيه» كه مى خواهد با او نكاح كند؛ لذا اين ها را موارد استثنايى ذكر 
كردند. 


مطلب دوّم آن است كه در بحث قبل اشاره شدء اينكه مى كويند نظر به اجنبيه اى كه مى خواهد با او نكاح كند جايز است» 
آنااين نظير لاسن نا ين لباسى 'اشت كه اسان :من خواففد بخرد؟ لانن هائ فراواى و .نارجه فاى فراواتى زا نكاه م كد نا 
يكى را بيسندد» آيا اين جا هم همين طور است؟ اين جوانء اين دخترها را نككاه بكند تا يكى را بيسندد؟ كفتند نه اين جنين 
نيست؛ بلكه اكر مادر» خواهر» دختر او ييشنهاد دادند كه فلان دخترخانم براى ازدواج و همسرى شما مناسب استء از آن به 
بعد او مى تواند شخص معينى كه مى خواهد با او ازدواج بكند را نككاه كند. دو تا نظر هست: برخى ها كفتند كه آزاد است و 
مى تواند نككاه كند و هر كدام را يسنديدء انتخاب كند؛ نظر دوّم اين است كه نه. وقتى يكك شخص معينى را خواهر يا مادر يا 


ييشنهاد دادند و وقتى بنا شد با او ازدواج كند» آن وقت مى تواند نككاه كند؛ البته اين نظر دوّم به عنوان احتياط وجوبى است نه 


فتوا. 


يرسش: ...؟ ياسخ: نه «الله) منرّه از آن است كه بكوييم او جككونه ادب را با بندكان رعايت كرده است؟! ادب را بايد از اين 
طرف اسناد داد» مى كويند انبياء با خداى سبحان جه ادبى را دارند؟ «الأدب مع الله)؛ اما اين ها مى كويند عنايت بزركك است 
نسبت به كوجكك. نه اينكه ادب كرد؛ اكر يكك بز ركى نسبت به كوجكك عنايت كند» لطف كند» محبت كندء نمى كويند 
ادب كرد بلكه مى كويند لطف كرد, عنايت كرد, مت كذاشت؛ لذا ازاين طرف رساله هايى درباره «الأدب مع اللها نوشتند؛ 
اما از آن طرف كسى به خودش اجازه نداد كه ادب خدا نسبت به بندكانش را بنويسد. بنابراين اين دو نظر هست: برخى ها 
كفتند به اينكه او مى تواند نكاه بكند و ه ركدام را يسنديدء با او ازدواج كند؛ ديكران كفتند نه. با هر كدامى كه مى خواهد 
ازدواج كند. مى تواند نكاه كند؛ البته آن ها كه كفتند محدود استء فتوا ندادند» بلكه احتياط وجوبى كردند و آنهايى هم كه 
كفتند آزاد است» شرطى را هم مشخص كردندء به اين شرط كه نككاه او نككاه نامّحرمانه نباشد؛ مثل اينكه دارد يكك كل را 
نككاه مى كند يا تابلوى خوبى را نككاه مى كند يا فرش خوبى را نككاه مى كند يا ساختمان خوبى را نككاه مى كندء اين نككاه 
كا عجار اموق اسع دخو قد م انل اناشرك كدو أن تمع كةارية وهديو يان ودر آذ سه كوو كر 
كسى اطمينان ندارد كه يكك جنين نكاهى 


بكند» معلوم مى شود جايز نيست. 


غرض آن است كه آن بزركانى هم كه مى كويند نككاه براى ازدواج مثل نككاه به يارجه است براى خريدن؛ يعنى همين طور 
بان ااه تدك ع رشن انه ايد ك1 لك جيسن قرا قاحلال كانجا هيا قار انس يلد و يكن ا فول ف 
كند براى خريدن» هر ساختمانى كه خوشش مى آيد آن ديكر لذت محرّم در آن نيستء اين دسته كلهايى كه در اين كل 
فروشى ها هستء همه اين ها زيباست و معطرء اين ديكر لذت هاى غريزى در آن نيست؛ اكر كسى اطمينان دارد كه اين جور 
نككاه مى كندء آن وقت بله. اين براى آن است كه يكك فتواى باز و آزادى مرحوم صاحب جواهر دارد كه آن فتوا را بايد 
بخوانيم» آن فتوا را مرحوم آقا سيد محمد كاظم هم داد )١(‏ - در بسيارى از موارد مرحوم آقا سيد محمد كاظم موافق با 
صاحب جواهر است و مسلط بر جواهر هم بود - و همان فتوا را مرحوم آقا سيد عبد الأعلى سبزوارى(رضوان الله تعالى عليه) 
دارد» (5) - او از فقهاى بزركك ما هستند؛ منتها نامى ندارند - كه با جلال و شكوه از صاحب جواهر اجلال و تكريم دارد؛ اين 
را نقل مى كند و مى يذيرد. مرحوم صاحب جواهر كفته. آقا سيد محمد كاظم يذيرفته» آقا سيد عبد الأعلى يذيرفته؛ از آن 
طرف مرحوم آقاى بروجردىء سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه)» مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) و از مرحوم آقا سيد 
ابوالحسن اصفهانى هم نقل كردندء اين ها نيذيرفتند. 


-١ 
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طباطبائى يزدى» جم ص اولع و 5 ()بقره اسوره 2 آيه 0( 7)انعام /سوره2) ابه .16١‏ 


-١‏ محور اين ها احتياط وجوبى استء بيان مرحوم صاحب جواهر و مرحوم آقا سيد محمد كاظم احتياط استحبابى است؛ ولى 
دو طرف دراين جا سهيم اند كه اككر كسى فتوا داد كه زن ها را مى تواند ببيند و ه ركدام را يسنديد با او ازدواج كند؛ مثل 
اين است كه ساختمان ها را مى بيند» فرش هاى خوب را مى بيند» تابلوهاى خوب را مى بيند» از اين نكاه خوشش مى آيد؛ اما 
نككاه غريزى نيستء با اين وضع كفتند نككاه بكندء نه نككاه غريزى. بنابراين آن بزركانى هم كه كفتند آزاد استء اين جنين 
كاسن و افسية # ذلك برست ...؟ ياسخ: نه بعضى از جاها عَوّق كاه است؛ مثل اين كه موى زن را نمى شود نككاه كرد ولو 
لذّتى نباشد.در بعضى از جيزهاست كه قرآن كريم دارد نزديكك نشويد؛ مثل اينكه به آدم و حوًا(سلام الله عليهما) فرمود: ,9 
َقرََا هَذِهِ السَّجَرَة)) 


الدوز انخشى ازاسون داز كه (لة تنرثيا النؤاسد )؛ 


يكك دور نهج البلاغه را نديده باشد» روزى يكك صفحه هم نهج البلاغه را ببينيد باز كافى استهء بايد نهج البلاغه در دستتان 
باشد» اين ها كتاب هاى اصلى ماست - كه حضرت داشت سخنرانى مى كرد و عدّه اى هم نشسته بودند» يكك زنى هم از كنار 
عبون كزدة برق انل اأفرادئ كه أن جا نشسته :بيردتل بكك زير حشمى تكامن كزدند يا بالاقر ازازير عشمى» بك تكاهى كزوئد» 
حقيوك نور دن ماق ضلتة ونان فاكرنوه ابن كيس كداز ادد جا زد هيه عبان اسن كنا ركان تان دازيد هه 
ديكرى نيستء او از عالم ديكر نيامده» كسى كه از اين جا رد شد همين است كه شما در خانه هايتان داريد جرا به اين و آن 
نكاه من كسد؟! بتابراين زاه:ها زاياز كذاشته و فرمؤة به ابنكة مئى توانيد نكاه كنيد در ضورق كه ان زا دروتان را ببنديد: 
يس اين براى آن است كه قداست صاحب جواهر و عظمت علمى صاحب جواهر محفوظ بماند و همجنين قداست آقا سيد 
محمد كاظمء قداست مرحوم آقا سيد عبد الأعلى كه حالا فتواهاى اين ها را كه مى خوانيم» مشخص شود كه در جه فضايى 
اجازه دادند كه حتى بدن او را ببيند» يكك؛ حتى شخص معيّن را اكر در نظر ندارد» اشخاص متعدّد را ببيند تا يكى را انتخاب 
كل ود مسو موا روف اسك كيان كه مساطاس كرون أنية ووم ذانة كوا كه ال كوسسيقن فى اند ١‏ بورق 
كه از يكك ساختمان خوشش مى آيد. اين دسته كل هاى فراوانى كه در كل فروشى هستء هر كسى از يكك كلى لذت مى 


ووو سنن تن اذه ليق كؤق 1ل ناك ها لل هاف فور كد ابي ايف “كزنه اكوا ننهاء عوماييد 


فرمود: خودتان را هدر ندهيد, هر جه كه مى خواستيد خدا به شما داد» او جيز ديكر كه نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بلهه آن 
براق اوتصدي هسكة ل ابتك ايان كوا كامس كند و از آن تدك وى ىرود ابن طون ا كر يراي ا رجه بدا عد قرمايقن 
ايشان اين است؛ اما در بعضى از موارد دارد به اينكه نزديكك اين كار نشويد! براى اينكه به دام مى افتيد و خطر دارد» ولو خود 


اين حرام نيست؛ اما در معرض خطر هست. 


بنابيراين مايكك آداب داريم ويك اسرار داريم ويكك ادب «مع الله داريم كه ادب «مع الله براى انبياء و اولياست و مؤمنان 
خاصى كه با خداى سبحان حككونه مؤدّبانه سخن مى كويند. از وجود مباركك حضرت امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه 
سجاديه اين دعا هست,ء دعاى عرفه وجود مباركك سيد الشهداء جداست؛ )١(‏ اما دعاى عرفه وجود مباركك امام سجاد(سلام الله 
عليهما) در صحيفه سجاديه هست. حضرت در دعاى عرفه اى كه در صحيفه سجاديه است به ذات اقدس الهى عرض مى كند 
كد مانا يف أكلّ الأقليق و أذل الأَدَلِنَه وَمثْلُ الذّرّهِ أ دُوتَهَاا؛ (؟) خدايا! از من بست تر احدى در عالّم نيست» أَقَلُ الأَلِينَ» 
هستمء كن الْأَدلية هستم «مثْل الذَّدَه هستم 01 دُونَّهَا) هستم؛ اما وقتى بالااى منبر مسجد شام قرار كرفت» فرمود: مردم! 


بزركتر از من در كره زمين احدى نيست وهر دو را هم درست كفت؛ آن جا 


ا- الاقبال بالاعمال(ط > الاتحديكه)» السيين طاووش» ج ناض ع7 
3 الاقبال بالاعمال(ط - الاحديثه)» السيبن طاووس» اج'3ء ص 16. 


كه جاى معرّفى مقام خودشان استء فرمود: من كسى هستم كه در تمام كره زمين كسى مثل من نيست و درست فرمود: «أنا 
بن كذاء. «أنا وروي ماري بظا را رديه ارديم باح كرد يم فقط عمره انجام داديم؛ ولى مكه را ما زنده 
كرديمء الآن مكه مديون ماست» «أنَا ابن مكة وَ مِّى, أنا ابن زَّمرّمَ وَ الصّفَاا )١(‏ مردم! من كى هستم و من جه كسى هستم» در 
تمام كره زمين مردى به عظمت من نيست و درست فرموه. بنابراين آن جا كه ادب «مع الله است حساب خاص دارد؛ آن 


جايى كه سخترانى با مردم است» حساب مخصوص دارد. فعللاً در آداب نكاح هستند كه اين ادب نكاح به اين صورت است. 


يس بنابراين اين فرع را مرحوم صاحب جواهر و امثال صاحب جواهر مشخص كردند. عبارت مرحوم صاحب جواهر را 
بخوانيم» بعد معلوم مى شود كه ايشان در جه فضايى اين فرمايش را فرمودند. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) در جلد 
4 جواهر.ء صفحه /ا2» در همين مسثئله جواز نظر به مرئه ابى كه قصد نكاح داردء فرمود به اينكه دليل منع؛ مطلق نيست كه 
همه موارد را شامل شود و دليل تجويز هم بسته نيست كه خصوص وجه و كقّين باشدء بلكه خودٍ بدن را هم مى شود نككاه 
كنيد. فرمود به اينكه: «ضروره عدم تيشر الاختصاص النظر إليهما فقط باعتبار عدم انفكاكك ذلكك عن النظر إلى الشعر و العُنق و 
غير ذلكك مما خارج عن حدّ الوجه؛ فلامئحيص للفقيه الذى كشف الله عن بصيرته عن القول بجواز النظر إلى جميع جسدها بعد 
تعاضد تلكك 


.1١ص بحار الانوار-ط مو سسه الوفاعء العلامه المجلسى. ج86‎ -١ 


النصوص». برخى ها در آن وؤاناة مهدا كله اشكال كردند؛ لكن ايشان مى فرمايد روايات فراوانى هست كه از آنها 
استفاده مى شود كه كل بدن را مى تواند ببيند. «بعد تعاضد تلكك النصوص و كثرتها و فيها الصحيح و الموثق و غيرهما الدال 
بأنواع الدلاله على ذلك». مرحوم سيد هم همين فتوا را در عروه دارد» )١(‏ مرحوم آقا سيد عبد الأعل] سبزوارى(رضوان الله 
عليهم اجميعن) هم همين فتوا را دارد» مرحوم آقا سيد عبد الأعلظِ با اجلال و تكريم از مرحوم صاحب جواهر ياد مى كند. مى 
فرمايد - بعد يكك ضابطه اى هم ذكر مى كند - به اينكه در جند جاست كه بايد اين بدن را ديد؛ آن جا كه طبيب مى بيند يا 
آن جا كه براى شناسايى هستء براى شهادت هست و همجنين براى ازدواج؛ منتها اين شخص بايد مطمثن باشد كه آلوده نمى 
فوخ ديه عقو او قناز متشا وركوه ابن دورط اشاسى اسك 3 اتضاط كرام امك كسد به رجدو كدن و عافد أن 
اختصار بكندء اين احتياط» احتياط استحبابى است؛ اما درباره اينكه هر زنى را مى تواند ببيند تا انتخاب بكندء اين جمله در 
فرمايشات صاحب جواهر نيست؛ بلكه فقهاى ديكر مطرح كردندء آنها احتياط استحبابى كردند؛ مرحوم آقا سيد محمد كاظم 
احتياط استحبابى دارد» مرحوم آقاى بروجردىء آقا سيد ابوالحسن اصفهانى؛ سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليهم اجمعين) و 
برخى از فقها احتياط وجوبى دارند. اين درباره آن قسمتى كه مربوط بود به نككّاه به همه بدن» يكك؛ و بخشى كه مربوط بود به 
اينكه هر كسى مى تواند مطلقا نكاه 


-١ 
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كند تا يكى را بيسندد» دو؛ منتها فضاء فضاى طهارت است كه مى داند آلوده نمى شود. 


مطلب بعدى آن است كه آن روزها برده دارى بودء برده دارى مى دانيد يكك جيز مشئوم و نحسى است و اسلام تلاش و 
كوشش كرد كه اين برده دارى را بردارد به هر وسيله اى بود» شما ببينيد ما «كتاب الرّق) در فقه نداريم؛ اما «كتاب العتق) 
داريم» تمام وسائل براى اين است كه آزاد بكنند؛ اما كروهى هستند كه جز از راه برده دارى اصلاح نمى شوندء اين ها هيج 
تريي تديدة اثد:مكر اينكه تحت تربيك شديد قرار بكيرثل تا هدابت بشوتد» خيلن فاضله اق با حبواناث تدارئك انها كدر 
بيابان و جنكل ها بطور آزاد زندكى مى كنند؛ البته اكر بتوان بدون برده دارى آنها را هدايت كرد و تربيت كرد. مقدم اند. آن 
روزى كه برده دارى رسم بود» كفتند به اينكه نككاه به برده ديكرى هم حرام است؛ يعنى كنيز ديكرى را كسى بخواهد نككاه 
كند» حرام است؛ منتها آن را در «كتاب البيع» ذكر مى كنندء نه در كتاب نكاح. در كتاب نكاح مال كسى است كه بخواهند با 
او ازدواج كنند در كتاب بيع مى كويند جون أمه را خريد و فروش مى كنندء اكر كسى بخواهد يكك أمه اى را نككّاه كند 
حرام استء نككاه به أمه هم مثل نككاه به َوه حرام استء اكر وجه و كمّين باشد اين مستثناست براى هر دو اكر خواست بيش 
از آن مقدار را نكاه كند در مواردى جايز است كه مى خواهد بخرد؛ لذا در «كتاب التجاره) باب البيع» آن جا اين مسئله مطرح 


است. (1) اكر مرحوم محقق در شرايع اين جنين فتوا 
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دارد در همين بحث نظر (إلى المرأه» كه فرمود: «و كذا يجوز أن ينظر إلى أمه يريد شرائها و إلى شعرها و محاسنهاء. )١(‏ اكْر 
اين فرمايش را ايشان ذكر كرده اين مربوط به نكاح نيستء بلكه مربوط به كتاب التجاره است. از نظر نكاح فرقى نمى كند 
اككر خواست با أمه اى ازدواج كندء جون ازدواج با أمه؛ يعنى تحليل شدن أمه كه سه تا راه دارد: يا به اذن مولاى او بااو 
ازدواج مى كندء يا از مولاى او مى خرد, يا مولاى او تحليل مى كند؛ تحليل مولاء تمليك مولا و عقد مولاء سه تا راه دارد كه 
يك كسى بخواهد با كنيز زندكى كند: در جايى كه بخواهد نكاح كند» وارد همين مسئله است؛ درآن جايى كه مى خواهد 
بخرد» در «كتاب الببع» جواز نظر به اين أمه كه مى خواهد بخرد مطرح استء آن جا هم همين طور است؛ كرجه مرحوم محقق 
در شرايع اين را در باب نكاح ذكر كرده؛ ولى اكر كسى خواست با او نكاح كند كه مثل زن آزاد است و فرقى ندارد؛ اما اكر 
كسى خواست بخردء جون حكم آن. غير از حكم نكاح است و جداستء لذا جداكانه و علطحده ذكر كرد. «و كذا يجوز ان 
ينظر إلى امه يريد شرائها و إلى شعرها و محاسنها» مثل همين زن آزاد. يس زنى كه مى خواهد با او ازدواج كند حكم آن اين 
استء أمه اى كه مى خواهد بخرد حكمش اين است؛ حالا جايى كه نه سخن از ازدواج است و نه سخن از خريد و فروش؛ دو 
مسئله هم مانده است: يكى زن هاى اهل ذمّه اند 
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كه كسى نمى خواهد آنها را بخرد و نمى خواهد با آنها ازدواج كندء آنها هم با آن وضع غير اسلامى بيرون مى آيند» نككاه به 
آنها جايز است يا جايز نيست؟ يس اوّل زن آزادى است كه مى خواهد با او ازدواج كندء دوّم أمه اى است كه مى خواهد او 
را بخرد» سوّم نساء اهل ذمّه اند يا كافر حربى؛ جهارم اين روستايى هايى هستند (إِذَا نُهِيِنَ لاينْتهينَ)» )١(‏ اين ها با وضع 0 
براى خريد و فروش به شهر مى آيندء اين ها جايز است يا جايز نيست؟ فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع «و يجوز النظر إلى 
أهل الذمه و شعورهنٌ لانهن بمنزله الإماء لكن لايجوز ذلكك لتلذّذ ولاريبه و يجوز أن ينظر الرجل إلى مثله) (1) كه حكم ديكر 
است. درباره نساء اهل ذمه به جه دليل جايز است؟ در بعضى از نصوص دارد كه اين ها «بمنزله الإماء) هستندء يا فئ مسلمين 
هستند. كر اين ها اسير جنكتى باشندء بله در اختيار امام هستند؛ اما اكر اسير جنككى نباشند» مستأمن باشند در دولت اسلامى؛ 
فيناق لور كه« مسلماة عادو #قووغي اشلاق مسهاءه ازع در شاد انها هسفن دالا با وسما حت افزاف ملف 
كمرده شدله براق ايف كارق كه كرد يا ته يتاعتده شد تله بالأخره دو يناه حولت كفن مسد عمان طووئ كه مسلمان وقدى 
در يناه دولت غير اسلامى باشد مال او» خون او» عرض و حيثيت او محفوظ است؛ غير مسلمان هم وقتى مستأمن باشد و تعهّد 
كرفته باشد كه امنيت او را نظام اسلامى بايد فراهم بكند. اين 
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ديكر به منزله إماء نيست» بلكه شهروند اسلامى است؛ اكر جنانجه اين جنين باشدء جون شهروند اسلامى است» حرمت خاص 
و احترام مخصوص دذارد. اين تعبير در بعضى از نصوص هست كه نساى اهل ذمه به منزله إماء هستند» جرا؟ براى اينكه 
شوهرانشان ذمّه را قبول كردند و اين ها هم تابع آنها هستندء يس به منزله إماء هستند؛ اكر به منزله إماء امام باشندء إماء مردم 
نيستند تا نككاه به آنها جايز باشد, بلكه اين ها همسر دارند واكر إماى امام باشند, به هر حال باز حرمت ويه را به همراه 


خواهند داشت 


بنابراين فتوا دادن به اينكه «لا-نهن بمنزله الإماء»» اين مشكل است؛ ولى نصوص طايفه جهارم اين ها را شامل مى شود. طايفه 
جهارم اين زن هايى هستند كه از روستا به شهر مى آيندء مقّيد نيستند و با همان وضعى كه در روستا كار مى كنند» دست و 
بخشى از بدن آنها باز است و كار مى كنند با همان وضع به شهر مى آيندء آنها هدفى جز آمدن به شهر و رفع حوائج جيز 
ديكر ندارند و منرّه هم هستند؛ اما در روايات دارد كه اكر نكاه شما به اين ها بيافتد عيب نداردء البته الا لتلدّذ ولا لريبه» 
جرا؟ الأنَهُنَّ ذا نْهِيْنَ لاينتهِين»» شما بر فرض نهى از منكر بكنيد» نهى از منكر بكنيد او كه نمى يذيرد. لووخراهة اذ الوق 
إذا نّهيْنَ لاَنْتَهِين) به نساء اهل ذمّه تعدّى بكنند كه شما اكر نهى بكنيد آنها كه متأثر نمى شوند. درباره روستايى ها جون 
خيلى در معرض ريبه و فتنه و مانند آن نيست»ء آنها با همان لباس و بدن عادى كه مى آيندء اين طور نيست كه فتنه اى را به 


همراه داشته 


باشد؛ ولى نككاه به بدن جايز نيست مثل اينكه نكاه به موى نامّحرم جايز نيست ولو فتنه اى در كار نيست؛ اما نساء اهل ذمّهِ اين 
طور نيستء با فتنه و ريبه همراه است و مشكلى دارد. درباره اين الا-نهن إِذَا نَهيْنَ لا-ينتَهِين؛ حداكثر مى شود كه از نساء 
روستايى به نساء اهل ذمّه تعدّى كرد؛ اما در نظام اسلامى آن جا كه امر به معروف و نهى از منكر اثر ندارد» يقيناً آن جا را 
شامل لمى شود؛ يعلى زن.هائ مساماتى كه نهى ان متكرددز آنها:اثر ندارد: تمن شود آنها را مشمول اين قرار داد كه كفن 


«إِذَا نّهِيْنَ لايّتهين» وجون «إِذَا نهِيْنَ لاينّتهين)» يس مى شود آنها را نككاه كرد. 


نكرديم؛ يكك زنى كه بدحجاب است از اول خيابان تا آخر خيابان كه دارد كذر مى كند» هر كس او را ديد با نكاه بغض آميز 
و نفرت آميز نككاه بكند او فردا خودش را جمع مى كند. ما حداقل امر به معروف و نهى از منكر را يا نمى دانيم يا نمى خواهيم 
عمل بكنيم! تمام خانم هاى محتجبه وقتى دارند رد مى شوندء وقتى يكك خانم بدحجابى را مى بينند بغض آميز و مثل اينكه 
زباله را دارند نككاه مى كنند؛ مردها هم وقتى كه او را نككاه مى كنند مثل اينكه دارند يكك زباله اى را نككّاه مى كنند» او خودش 
را جمع مى كند. اصللً خصيصه زن اين است كه خودآرايى كندء وقتى ببيند همه بينى شان را كرفتند» او خودش را جمع مى 
كند» اين حداقل نهى از منكر است نه اينكه نهى از منكر 


يعنى حجابت را رعايت بكن! آن انزجار قلبى هست؛ حالا آن فرصت ندارد كه به او بككويد كه حجابت را رعايت كن؛ ولى 
اين نكاه كه واجب است و اين نهى از منكر است. آدم وقتى كه جيز زشتى را مى بيند» بايد به عنوان يكك امر منفور نككاه بكند. 
كدام زن بدحجابى است كه وقتى از يكك خيابانى دارد مى كذرد. ده ها و صدها زن و مرد دارند بينى شان را مى كيرند او 
خودش را جمع مى كند. او از تظاهر لذت مى بردء او از ارائه جمال لذَّت مى برد. وقتى ببيند كه همه از او متنفُرند مثل اينكه 
دارند سطل زباله را نككاه مى كنند» خودش را جمع مى كنندء اين مى شود نهى از منكرء نه اينكه نهى از منكر اين است كه ما 
بايستيم و بكوييم كه حجابت را حفظ بكن! 


بنابراين روالتق كه:دازد اين زوستاين هاا كه مى آيند (إذا تُهِيْنَ لاتتهين): كشف از ضعف فرهكى اين هاامى كثدة ابن هايا 
فحان دست كار كرف شان قدو با همان انام كار كرئ شان ع ايكذ باهنان ندن كار كر مان من لبشه ان زسية 
كشاورزى آمده اين ديكر ريبه وفتنه واين ها همراهش نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: اما اين يكك روايتى نيست كه به آن فتوا 
داده باشند و بككويند به اينكه هر قسمت بدن زن را مى شود نككاه كردء اين براى اين است كه حرمتى ندارد اكر نككاه شما افتاد؛ 
وت كاي قدا لذ يدت هولق نويد ققد تدكا الى هر كز ارو هابر شام نبي شود كر افده دن خط ققد 
ناكد ابن كاف اص خظر دج همي ابتك كدر عرف قن انعدو الود كئ انيع أن يقالن كدايشها فين اده فى تسنة انا 
جمال 


او منشأ فتنه استء» منشأ فتنه را 5: ككفت نككاه : نكنيد» آلوده مى شويد! 


بنابراين از رواياتى كه مربوط به روستايى هاستء نمى شود به نساى اهل ذمّه تعدّى كرد؛ اما نكاه به آنها و تكرار نكاه به آنها 
«لاسريبه و لالضروره» عيب ندارد. غرض اين است كه نساء اهل ذمّه و همجنين نساء كفار مثل زن مسلمان نيستند؛ برخى ها 
خواسكه: كو يدا ركنابن هاانا ساف دكر كاماد فرق ندندو همه سمت ها داق ١‏ نمائرا ف شره ديق ها راف اند 
اثبات اين نداريم و جون نكاه به اين ها خطر ريبه و مانند آن را به همراه دارد؛ لذا بايد كه نهايت احتياط ملحوظ شودء ولى 
بدون ريبه و تلدّذ نككاه به آنها جايز است. بنابراين كفّارى كه وارد ايران مى شوندء نككاه به اين ها جايز استء در صورتى كه 


«لتلذذ نباشد» يكك؛ در معرض فتنه نباشد» دو؛ نكاه به اين ها جايز استء. برخالاف كاه به زن هاى مسلمان. 


«افتحصّل» كه نكاه به زن مسلمان در حكم بعدى خواهد آمد كه نظر به اين ها جايز نيستء حالا در خصوص وجه و كين بر 
زن واجب نيست كه آن ها را بيوشاند؛ ولى از عدم وجوب شتر وجه و كين برنمى آيد كه نظر هم جايز است. زن مى تواند 
براى تأمين زندكى خودش تا «معصم) او باز باشد و صورتش باز باشد كه حاجتش را برآورده كند. جواز كشف مستلزم جواز 
نظر نيستء اككر براى زن جايز بود كه صورت را نبوشاند و دست را دستكش نككذارد معنايش اين نيست نككاه مرد هم جايز 


ايت "كماسياف؛ ولى نكاه مرد به زنى «يريد إزدواجها» حكم آن كذشتء نككاه مرد به أمه اى كه «يريد شرائها» اشاره 


شد؛ منتها كتاب بيع عهده دار اين كار استء نككاه مرد به نساء اهل ذمه دليل روشنى بر جواز نيستء مككر از روايات (إِذَا تهيْنَ 
لا-ينتَهينا كمكك بكيريم» نككاه مرد به زن هاى روستايى كه براى خريد و فروش به شهر مى آيند و خيلى مقيد نيستند جايز 
استء جون منصوص است؛ فرمود نككاه به اين ها جايز است. جون (إِذَا نهِيْنَ لا-ينْتهين) او عادت كرده به لباس كا ركرى؛ نه 
خودآرايى دارد ونه فتنه اى در كار استء با همان لباس كار كرى مى آيد به شهر؛ همان طورى كه در مزرعه خودش دست و 
بخشى از بدن او باز استء با همان وضع مى آيد به شهر. از نصوص (إِذَا نّهيْنَ لاينْتْهينَا مى شود تعدّى كرد به نساء اهل ذمّه 
مانا مشيعفين 1ن تشواضي ادوج ره لخضوضي البلاف الغزر قله مله نيع كين بن سيفلة انك 


96/٠4/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


است: فصل اول آداب عقدء دوم خود عقد, سوم اولياى عقدء جهارم احكام و مسائل مترتّبه بر عقد است. )١(‏ در آداب عقدء 
استحباب نكاح, خطبهلا قبل از عقدء وليمه براى نكاح و همجنين آداب آميزش ذكر شده است؛ ملحقات اين قسمت مربوط به 
جواز نظر استث كه كيجا اسان فى تواقد ذكاة كتد و كجا من توائد نكاه تكتن. يكك كش درباره عرد نسيت بد هرد است يك 
بخش درباره زن نسبت به زن استءيكك بخش مربوط به مرد نسبت به زن ويكك بخش هم مربوط به نككاه زنبه مرد» اين بخش 
هاى جهار كانه جداكاه 


.578 و‎ 7١١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج7. ص‎ -١ 


بحث مى شود؛ يعنى نكاه مرد به مردء نكماه زن به زنء نككاه مرد به زن و نكناه زن به مرد؛ آنجه كه تاكنون محور بحث قرار 
كرفته شدء نككاه مرد به زنى بود كه «أراد أن يتزوج بهاء» به همين مناسبت از نظر جواز نكاه وارد مسثله إماء شدند كه اكر 
كتيزق :را مكواهد بخرد هاو فى تواند نكاء كلد أو آن جا وارذ مسكله ساء اهل ذثه شدثد. مستحضريد كه اين نكاه بى :خرمق 
به زن استء مثل تصرّف در مال؛ تصرّف در مال بدون اذن صاحب آن جايز نيست» اين جا تصرّف در زن هست و او؛ جه اذن 
يذهد وه اذل تدهد حابن تسح يراق اكه ناض صلق آقرالله ات قل كذشت كد ناموس زلء تامزس هرذ و عاد آن 
جر امؤال ركه كر هم نحي باهذ مو لف اوح لاوس كود السنان الست لذا اكر.د و مواردي كه تجاوري لت شود و 
همه اوليا رضايت بدهند»حكم اعدام اين شخص هسته براى اينكه اين حكم الله راء حقٍ الله را تضييع كرده است. ناموس مرد و 
ناموس زن براى خود زن ومرد نيستء بلكه زن امين ناموس استء مرد أنين ناموس است؛ لذا با رضايت حل نمى شود. با 
معاطات حل نمى شود., با رضايت بعد الاجبار حل نمى شود و مانند آن. 


در بخش هاى يايانى بحث هاى روز اخيره جريان نككاه به اهل ذمّه مطرح شدء دليلى كه در آن روايات بود خيلى تام نبود؛ لذا 
خيا ازفقها حاضر نشدند فتوا بدهند كه نككاه به زن هاى اهل ذمّه به صورت باز جايز است؛ ولى آن طور هم نيست كه نظير 


نكاه به زن هاى اسلامى باشد 


كه فقط يكك بار آن هم وجه و كين نكاه شود» بلكه بيشتر از آن مى تواند ناه كندء مازاد بر وجه و كقّين برخى از محاسن 
را نكاه كند؛ اما «لالذَّه و لالريبه). درباره زن هاى اسلامىء ولو ريبه هم نباشد» ولو لذت هم نباشدء نكاه به موى آنها جايز 
نيست» جون قوواط قل مال سان قرعو يد #ه اسه قرس كد وإلتقة اح الشف لو سمال كاه ره البحاظا جيره است» 
كاهى به لحاظ مو و كاهى به لحاظ هر دوء آن روايتى كه خوانديم ويه كدوارطقه أعة لجعالري »لظ كامي سرى رن 
نككاه به جمال اوست و اين مشروع نيستء ولو لذَّت و ريبه هم در كار نباشد.يرسش: ...؟ ياسخ: تاكنون كه حكم همه اينها 
روشن شد؛ اما حالا رواياتى كه مربوط است بر نككاه به زن هاى اهل ذمّه و ناه به زن هايى كه اهل بيابان هستند؛ كاهى از 
آنها به عنوان روستايى و كاهى هم به عنوان باديه نشين تعبير مى شود؛ البته اككر شهرى حكم روستايى را ييدا كندء حكم آن 


عوض مى شود و اكر روستايى حكم شهرى را بيدا كند» موضوع عوض مى شود و مانند آن. 


وسائل جلد بيستم؛ باب 2117 صفحه 300 نكناه به زن هاى اهل ذمّه را مطرح كردند: ا١بَابُ‏ جَوَازِ النَظر إلى شعُور نِسَاءِ أَهُْلٍ 
الذْمّهِ وَ أَبْدِيهنَّ» كه مى شود موى آنها را نككاه كردء دست آنها را نككاه كرد. آنها خودشان اهل ذمّه نيستند» براى اينكه تعهّد 


مى يردازند نه خود آنها؛ ولى آنها 


١ط-‏ من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص //. 


در يرتو ذمّه يذيرى شوهرهاى اينها از حرمت خاص برخوردارند. 


روايت اوّل كه وحم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد )١(‏ و در اين باب غير از ايشان روايتى نقل نكردند» مرحوم كلينى'حعَنْ 

ل بن واي عَنْ أبيه عَنٍ الي عن التَكونى عَنْ أبى عب اللَِّ عليه السلام قَالَه قل ول الله (ضلى الشاعليه:و آلو ملي) 
[اشومة لنساء أل لقره أَنْ ينْظَرَ إِلَى شُعُورِمِنٌ وَ أَمْدِيهنٌ»؛ ( اين جمله؛ جمله خبريه اى است كه به داعى انشاء القا شده؛ 
يعنى نككاه به موى آنها و دست آنها جايز استءيقيناً وجه و كفّين به طريق اوللِل جايز است. در زن هاى اسلامى كه نككاه به 


نوق آتها معان تست و تكاء بدسة اتهاساديوة غير اتاهكلة كي اسك سن افد :ويياؤف _خعارز است :و محزمق داوق 


روايت دوّم كه مال قرب الاسناد است از وجود مباركك اميرالمؤمنين(سلام الله عليه)» تعبير آن اين است كه الَا بَأْس بالنّظر إِلَى 
كوس ناك أخل الذكةو نال كلا مسلمان ها امل كقدر ادر سارها رشاقه در سابك هارقاة تر مول افيا تاذل هع شرقة وس 


توافسن ذكناء تكسن سو نوق اتيناة ولى اماق ور سملفاة اول قمى وف لا باذ فرن دو سوه | كر معافحة انشاف بذ كك 


إ 


منزل يكك مسلمان شود بدون اذن جايز نيست» اين 2" راجع به تصررف در مكان آنهاست.٠(وَ‏ قَالَ دل 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 87١5‏ طّ اسلامى. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 7١6‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب ١ ١7‏ ط آل الب 


الْمئِلِمُونَ عَلَى أفل الذَّمّهِ فى أَسْفَارِهِمْ وَ حاجاد ته وَ لَا ِل الْمسلمٌ عَلَى الْمَشلِم إن اذلف قله كدان ريدت كتوق ها برو 


7 


انمع طق رايت اذك لان دوو ديك نيا شه ساف و فد اناق مف 


دوؤوانت بعدى انع :بات +211 صفيحة 052مسئلة تكاء يه دست و محاسق بدن وث هاف اهل بادية اسع (ياث وان النظر 
إِلَى شَعُور يِساءِ الأغراب وَ أَمْلٍ الصَوّاد و كذ الْمَجُْوتَهُ غير تَعَمّدِا كه مجنون حالا- بحث ما نيست» سرّش اين است كه اين 
حرمت و حقٌ الهى است در آن جا. اين روايت را مرحوم كلينى نقل كردء (؟) مرحوم صدوق(رضوان الله عليهما) هم نقل كرد. 
ار د سرع يد تن أض ابا ع أخة بن تقد بي يعتدى عن بن مخووب عن عاد بن طبه كه ابن 
صحيحه هم هست««قَال سِ مِعْتٌ أب عَدْدِ اللَّهِ عليه السلام) ينول اانا النَظر إِلَى رُعُوس أَهْلٍ تهَامَه وَالأعْرَابِ وَ أَهْلٍ الشواد 3 

الْعلُوجٍ)4«طحامه؛ همان منطقه و بيابان هاى حجاز را مى كويندء «ابطحيالطحامى» همين استء «بطحاء» آن سرزمين مكه را مى 
كويند» اين سادات را مى كويئد «ابطحى»)»«بطحايى!)» آن سرزمين مكه را «بطحاء) مى ناميدند؛ كَاهى مى كويئد «ابطحى) و 


كَاهى مى كويئد «بطحايى» و مانند آن»«طحامه) هم بخشى از آن محدوده مكه است كه «طحامى) هم مى كويند به همين 


2 


املك 


5 


تانايك القر ذا لاش كا لطي إلى روس أُمْهلٍ تام وَ الْأغرَاب وَ أَمْرلٍ السّوَادٍ وَ العُلوج) انق افيه تشنين هاء ِنَهُمْ | إِذَا نَهُوا لَا 


رمه > 
ينتهول)». 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 3١*‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ١ 1١١‏ ط آل البيية: 


7- الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 87١5‏ طّ اسلامى. 
اك من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 294 ]. 


الحرالعاملى. ج 7١‏ ص 7٠١28‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب117, ط آل البيت.(1١)توبه/سورهة؛‏ آيه 11 


-١‏ براى اينكه نهى از منكر نمى يذيرند. يكك وقت است كه نهى از منكر نيذيرفتندر اثر عناد است ويكك وقت است در اثر 
ضعف فرهنكّى استء فرمود اينها اين طور هستند كه حرف اثر نمى كند» جون مستحضريد نهى از منكر و امر به معروف غير 
از تعليم استء غير از ارشاد استء غير از موعظه استء آنها جيز ديكر است و اينها جيز ديكر است. تعليم جاهل بر همه ما 
واجب است؛ اكر كسى مسئله را نمى داند يادش بدهيم و كاهى كه نيازمند به ارشاد استء رهبرى كنيم و كاهى كه محتاج به 
موعظه است, موعظه كنيم, اين سه تا باب» بابش جداست و امر به معروف جيز ديكرى است. امر به معروف بعد از اينكه 
مكحن ند كار زية غالبا عايدا دازد كنام مي كندة ادر فا معروفته براض ابن مخاشيظ؟ فقت الات بجا يهان ادو مت 
شود كه اين كار را نكن! يس تعليم جاهلء امر به معروف نيست؛ ارشاد غير رشيدء امر به معروف نيست؛ موعظه افرادى كه 
نيازمند يند هستند» امر به معروف نيستء اينها يكك راه ديكر است. امر به معروف امر استء ولاى متقابل مسلمان ها «بعضهم) 


است كه (بَعْضُهُم أَؤلِياء تغض يَأمُرُونَ بالْمَغْرُوٍ و بَنْهَْتَ عَنِ الْمُنكرٍ). 


وقتى شما امر كرديد» يذيرفت؛ هم ثواب اين يذيرش را مى برد و هم از خطر آن كناه نجات يبدا مى كند و اككر نيذيرفت دوتا 
معصيت كرد: يكى اينكه مثا آن حجاب را رعايت نكرد»يكى اينكه دستور شما را كوش ندادء شما كه نخواستيد به عنوان 
استاد جيزييادش بدهيد؛ اكر به عنوان استاد جيزييادش داديد و او كوش نداد كه معصيت نكرده استء بلكهيكك ضررى است 
كة به خوةش:زسائده است6 با .ستحتزانى» ارشاد وموعظ شما نشست: و كوش كذاذ» كوئن 'نذاذ ايبن طونءننسة: كه معصيك 
كرده باشدء همان معصيت اوّليهِ را دارد؛ ولى وقتى شما امر كرديدء فرمان داديد و فرمان شما را اطاعت نكرد. دوتا كناه 
كرد:يكى اينكه آن حجاب را رعايت نكرد»يكى اينكه امر براى وجوب است, شما كه نمى خواهيد او را يادش بدهيدء, - اين 
امر بعد از آن سه مسئله است - دستور شما را كوش نداد» كناه دوّم است؛ مثلاً بدر يكك وقتى به فرزندش مسئله را ياد مى 
دهدء ارشاد مى كندء موعظه مى كندء اينها حساب ديكر است؛يكك وقتى مى كويد بلند شو نمازت را بخوان!يعنى امر است» 
اكر اين نخواند دو تا كناه كرد:يكى اينكه نماز را نخوانده.يكى اينكه فرمان يدر را كوش ندادء نه جون يدر است. در موارد 
ديكرى كه سخن از امر به معروف نباشد؛ بلكه سخن از كارهاى عادى باشد» جون دستور يدر را كوش نداد معصيت كرد و 
معصيت جداكانه كرد. ولو آن كار كار مباح باشد. 


بنابراين مسئله امر به معروف فرمان است و نصابش «بعد العلم و الارشاد و الموعظه» استء وقتى كه شخص عالماً عامداً دارد 


كناه مى كند, اين جا جاى فرمان است. در بعضى 


از روزهاى قبل كذشت كه اكر جامعه امر به معروف كند مردم راحت هستندء حداقل آن اين است كه يكك نككاه منزجرانه 
كند؛اين زنى كه بدحجاب است دارد عبور مى كند در خيابان هاى كلان شهرهاء از صدر تا ساقه خيابان حداقل دويست 
سيصد هزار نفر رفت و آمد مى كنند» اكر همه اينها يكك نككاه قهرآميز كنند» اين خودش را جمع مى كندء اين حداقل واجب 
امر به معروف استء حالا لازم نيست به او بككويند. طرزى به او نككاه كنند كه اين كار بوى بد مى دهدء او دارد براى جه كسى 
خودش را نشان مى دهد؟! اينها كه دارند قهرآميز به او نككاه مى كنند! يكك انزجار قلبى است كه اولين مرتبه[ا امر به معروف و 
نهى از منكر است؛ دوّم؛ اكر يكك كسى بوى بد بدهد و انسانى از كنار او عبور كندء جكونه به او نككاه مى كندء دست و 
صورتش را نشسته و با وضع كثيفى دارد عبور مى كندء جكونه آدم نككّاه مى كند» همان طور به او نككاه كند» اين واجب است 
يعنى واجب اسث! حالا اينها مى خواهند د ركير شوند و بككويئد كه او حرف ما را كوش نداده» شما اين طور او رانكاه نكردى! 
بلكةاشدها او واتكاميي ك بدعنو ان ادكه اراي كرفه وفاوشهى روضاو كه كرش 'نن حسدةه اقل نان يما اراسن 


كرده» وقتى شما با نكاه تعفن آميز به او نككاه كنيد او خودش را جمع مى كند. 


شرقن ابن انث كد إذا لور لختعبية) 3قايا :إذا نهوا للتقهوة ذوياوه آنهنا روق شبعف ذرمكى انياشةه اه انتكه هن 


خراسد عالما غاتدا تحفيق كله اهل ادهو حتنيه وق نا 


52818 من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج ص‎ -١ 


ايبن طورى هستندء فرمود اينها كه روى ضعف فرهنكى امر به معروف و نهى از منكر در آنها اثر نمى كندء نه در اثر 
كردنكشىء اككر در اثر ضعف فرهنكى طورى هستند كه بكنُويبيا نكويى براى آنها مساوى است؛ لذا (إِذَا نَهِينَ لايَتَهين)» ديكر 
ابنها حرمتى: نداوشد. تلذذ و ريه :و بخوق قتنه و امال 51 متطقه ممتوعه اسة؛ ولى بندوق لذت مى شود دستشان را نكاه كرف 
بازويشان را نككاه كرد ساعدشان را نككاه كرد و مويشان را نككاه كرد مثل مرد.يرسش: ....؟ ياسخ: نه. آنها قابل درك هستندء 
اكر جيزى تعليمشان بدهيم و احكام برايشان بكوييم مى دانند؛ اما اينها خيلى از جيزها را نمى دانند كه جه جيزى واجب است 
ياجه جيزى حرام است؟ براى اينكه يا تحصيل كرده خخارج است يا در دودمانى تربيت شد كه اين مسائل براى آنها اصال 
مطرح نبود. 


بنابراين بعد از اتمام حيجت» سخن از امر به معروف و نهى از منكر است وو اينها در اثر ضعض فرهنكىء اين باديه نشين ها و اين 
فيوج و امثال آن- كه البته الآن كم شد - اينها اين طور هستند. حالا كه اين طور هستند» اككر دستء ساعد و عَضٌد آنها لخت 
بود و آدم نككاه بكند با لذّت وبا ريبه يا بى لذَّت و بى ريبه؟ مى فرمايند بى لذت و بى ريبه» اكر مى دانيد كه نككّاه بكنى به 
جاه مى افتى» حرام است. اصللا نكاه به زن» بى حرمتى به زن است. اين جمال و جلالى كه خداى سبحان به او داد حق مسلم 


او و خداى اوستء اككر جنانجه كسى نككاه بكند؛ هم بى حرمتى به او شده وهم «حقّ اللها را از بين برده» نه تنها 


«حكم الله؛ را و جون «حق الله را از بين بردهء «حكم الله را هم از بين برده. عت زن حق خداستء براى اينكه بارها اين مسئله 
كفته شد كه اككر كسى تجاوز به عنف بكندء بعد همه اولياى اين زن بيايند رضايت بدهند» داد كاه حكم خودش را مى كندء 
إينكه نظير خون نيست كه اككر اولياى دم راضى شدند قصاص برطرف بشود يا ديه نخواهند؛ اين حق الهى است» خون نيست 
كه «حق الناس» باشد؛ لذااكر تجاوز به عنف شده آن شخص اعدام مى شود» ولو شوهر راضى شوذة يدان برادرء فززتة يايند 
يرونده را مختومه اعلام كنند» اين جنين نيست.لذا مسئله اين است كه فرمود اينها كه حرف يذير نيستند» حرمتى ندارند» جون 
عووقن لنارفة :ونع ارنينا كل جتونه دو دن وذ زان شيك ومن تاكن لكان تكو اباط ترد قو رجام اد عا بن فق | زذا يكك 
مطلب.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» اين جا يكك جنين حقى را خداى سبحان جعل نكرده؛ اينجا حريم نيستء اين حق را خدا جعل 
نكرده؛ نه براى خود زن و نه براى خودشء فرمود اينها مثل در و ديوار هستندء نككاه كردياشكال ندارد؛ اما موى زن مسلمان 
مثل در و ديوار نيستء در اين جا حق جعل شده است. يبرسش: ...؟ ياسخ: بله» جون اين به ضعف فرهتككى است. ضعف 
فرهكى غير از آن كرذتكقى اسةه» ايها كه فحصيل كرده لسكتدة بلكه اهل حيمه و بايا كردق ومانيد أن همسعيد جره 
ضعاف هستند» آن قدرت علمى را ندارند كه خوب دركك بكنندء با ديكران كه كاملا مى توائتد بفهمند و دارند عالماً عامداً 
معصيت مى كنند خيلى فرق مى كند. 


مطلب ديكر اينكه بعضى از كناهان است كه جاذبه 


ندارند؛ ولى كناه استء برخى از كناهان است كه مقدماتش باعث انجذاب است؛ آن كناهانى كه جاذبه سنكينى ندارند» قرآن 
و روايات اهل بي ت(عليهم السلام) از آنها نهى كرده و آن كناهانى كه جاذبه دارند و ممكن است انسان را جذب كنندء نه تنها 
عو ]ةق كناساة فبى كته ذيضييراة قر الى اده نرت كد ترويتكه أن تقوجد ا زلا تترترا النولسل )لوعو قلدسد ‏ 
مشخص است كه حرام است و بعضى از قسمت هايش هم حدّ دارد؛ اما قرب به فواحش جيست؟ آيا اين قرب به فواحشى كه 
تزديكك آن نشويدء اين نهى تنزيهى است يا نهى تحريمى است؟ بعضى از جاهاست كه مثلا به شما مى كويند وقتى كه اين جا 
جاى يمب بنزين است» جون خيلى حسّاس است از فاصله دور كبريت هم روشن نكنيد» ممكن است آتش بككيرد؛ لذا كل آن 
محدوده مى كويند استعمال دخانيات ممنوعء براى اينكه ممكن است به اندكك شيئى منفجر شود؛ لذا مى كويند نزديكك آن 
اوناك تو يله فراش سم لماعل (ل تذويوا النو اسان )يعض تاوذ يكف ابن كاوها (وويد] قود كارها كد كام انيه ترفيكة 


يس بحث قبلى تمام شدهيعنى نككاه به زن نامحرم در حدّ وجه و كقّين اين جايز است بدون تكرار و نكاه به أمه براى خريد و 
فروش جايز است با آن حدّى كه در كتاب بيع مشخص شدءه نككاه به زن هاى اهل ذمّه هم مشخص شدء نككاه به زن هاى باديه 
نشين هم مشخص شد؛ اما در بحث قبل كذشت به اينكه يكك وقت است كسى نككاه مى كند به يكك انسانى كه با جمال هستء 
آن طورى كه نككّاه مى كند به يكك قصر مجلل يا يكك تابلوى مجلل 
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نا لبك فرين ماد يا شك تيان با كا مجل اه ]و التيخ غروق تمن برف او لك اضر كازة لدف قامة دازف واد ايد 
ساختمان بهره مى برد از زيبايى اين ساختمانء از زيبايى اين فرش دستباف؛ ولى لذت غريزى نيست. برخى ها خواستند بككويند 
به اينكه اكر به زن از اين راه نكّاه كند؛ حالا-اين زنى كه در تلويزيون مى آيد يا غير تلويزيون مع الواسطه يا بلاواسطه. 


خواستند بكويند اين جايز است»جون كه اين نككاه لذت غريزى كه نيست و ريبه هم كه در كار نيست. 


خدا صاحب جواهر را غريق رحمت كندءاو سلطان در فقه است؛ اككر مى خواهيد ملا شويد و اكر بخواهيد سرمايه حوزوى 
شويدء هيج جاره اى نداريد مككر اينكه در خدمت جواهر باشيد. او سلطان فقه است و كل فقه در دست اوست و قلم قلم سُربى 
استءاو مكه نرفت و خيلى از جاها نرفت» نشست در كنار مضجع ملكوتى حضرت امير(سلام الله عليه) و اين را شرب ريخته. 
اين است. اين را مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه شما از خطر نفس درونى بى خبر هستيد. خود 
عبارتايشان را بخوانيم تا معلوم شود كه از نظر فنّى احتياج به تكميل دارد. اكر يكك مفسّر ناب بود اين را خدمت قرآن مى برد 
واكر حكيم بود خدمت فلسفه مى برد و باز مى كرد؛ اما جون دستش از اين دو جهت كوتاه استء همان از مجراى فقهى مى 
خواهد مسئله را حل كند و البته خوب هم حل كرده است. حالا اين نظرش به همان فرمايشى كه از مرحوم نراقييا ديكران نقل 
شده است كه اكر نكاه به زن نظير نكاه به يكك تابلوى زرّين باشد 


كه لذت باصره باشد بدون لذَّت غريزى» خواستند بكويند عيب ندارد؛ جه اينكه همين را درباره يسر جوان هم دارند» جون در 
نكاه مرد به مرد همين مسئله را هم دارد. حالا حكم مرد و زن كذشت, حكم زن هم به مرد از همين راه ها معلوم مى شود. كه 
كذْشْت؛ اما حكم مرد به مرد جيست؟ حكم مرد به مرد رامرحوم محقق در متن شرايع فرمود: «يجوز أن ينظر الرجل إلى مثله ما 
خلاعورته». (1) ايشان اين بحث را باز مى كنندء مى فرمايند به اينكه يكك وقت است كه دو تا فرد عادى هستند كه خوب 
محذورى ندارد؛ اما اكر يكك جوانى بود يكك جمال زيبايى داشتء آيا نكاه به او هم مطلقا جايز است؟ با لذت و ريبه كه يقيناً 
حرام است؛ برخى ها خواستند بككويند بى لذت و بى ريبه؛نظير نككاه به قصر مجأمل يا فرش دستباف يا تابلوى زرّين استء 
فرمود: شما از آن خطر درونى اين كار بى خبر هستيدء آن فرمايش ايشان»جواهر» جلد 79؛ صفحه "١‏ اين است: «بل منه يعلم 
كلاطلاق المصنف و غيره فى المقام غيره عدم الفرق فى التلذّذ المحرّم بالنظر بين كونه لهيجان ماده الجماع و بين غيره ولو من 
حت الفولك عدو فنا سيل عقي الناني فق اللذة بالكتكن إلى ينات الرججرة عن الأولاته عدوا في لكف يان الظذة 
الحاصل منه كالتلذذ بالنظر الى البناء الحسن)»؛ قصر زيبا «و نحوه»من مكائد الشيطان و حبائله و مصائده)؛ اين دام شيطان است»ء 
اين صيد شيطان است»ء غفلت از دام و غفلت از صيد شيطنت است «اعاذنا الله تعالل من ذلك مع ظنيأن 
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ذلك عذريعتذر به عند الناسو إلا فلاعذر له عند العالم بالبواطن و على فرضه لايبعد جوازه علياشكال»؛ اين براى جيست؟ براى 
اينكه در قرآن كريم فرمود: ما انسان را طبعاً موحد خلق كرديم, اين سرمايه اساسى را به او داديم» ما يكك لوح نانوشته كه به 
انسان نداديم؛ بلكه ما يكك ذخيره اى از كنجينه الهى را در نهادش به وديعت كذاشتيم» خود من خدا معلم او شدم, مُلهِم او 
شدم (َلْهَمَهَا ْجَورَهَا وَتَقُوَاهَا) (0) خخدا اين كار را كرد, تنها اين نبود. احسن تقويم بودن او به همين استء فرمود: من خيلى 
جيزهايادش دادم؛ اما دشمن هاى فراوانى هم در درون او مى تواند بال و ير بككيرند وهم از بيرون؛ درون او يكك سلسله 
نيروهايى هستند كه به رهبرى آن عقل و فطرت بايد سامان بيذيرد» اكر تدبير و تربيت نشدند دست به شيطنت مى زنند» بيرون 
هم كه ابليس بيكار ننشسته» قبل از اينكه اين شخص به دام بيافتد و به بند بيافتد - به تعبير مرحوم صاحب جواهر به 
«حبائل»)و«مصائد)و صيدكاه شيطان كرفتار شود -اين «نفس مسوّله) فعاليت مى كند؛«نفس مسوّله) غير از «نفس امّاره» است و 
غير از انفس لوّامة است: شنون معددى در درون نا هفسثة» دن درجه اول السان حون يا آن معارق خاق شد اكر يكف حرف 
بدى يزند و كار بدى كندء در درون خودش مى بيند كه يكك كسى به او اعتراض مى كند كه جرا اين كار را كردى؟ اين 
مان انفش الزامهة اسك (لا أَفْيِمُ يوم الْقَعَامَهِ 0 وَل أَفْيمُ بالنفُس اللؤاقه )لآلا كه اسان را سرؤنقن ى كند, كاه لوو 


است كه اككر روزى كار بدى كرد شب 
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خوابش نمى برد تا اينكه فردا برود جبران كندء اين «نفس لوّامه است و خدا منشأ بركت قرار داد؛ اما اكر كم كم و رفته رفته 
توجيهى شودءكار «نفس مسوّله) اين است كه جند جيز را بلد است:يكى اينكه اين آقا از جه جيزى خوشش مى آيد؟يكك؛ 
مشروع و نامشروعش كدام است؟ دو؛ آن نامشروع را مخفى نككّه مى دارد سه؛ اين مشروع را با عنوان يكك زرورق روى آن 
نامشروع مى كذارد» جهار؛ به صورت تابلوى زيبا درمى آورد؛ ينج؛ به خوردش مى دهد» شش؛ وقتى كه اين قشر ظريف كنار 
رفت آن لجن ها ظاهر مى شود»هفتهوقتى لجن خورى شروع شدء اين دام اوستء اين نفس او را به بند مى كشدء وقتى كه به 
هد كشيد ان اين به بعك دوكر «سؤلهوايست كه يرك بازى كنذه از ابن به بعذ (إن التنس كأكازة بالقوء)» ابن امير است؛ 
لذا عالماً عامداً معصيت مى كند و هيج مشكلى ندارد» براى اينكه در جبهه جهاد درونى كه جهاد اوسط است و بين عقل و 
نفس است به اسارت رفته است. اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه «كمْ من عَفْل أَسِير تخت هَوىٌ أميره (؟) 
به اسارت رفته» اسير بايد حرف امير را كوش بدهدء اين عقل آن عقلى كه «مَا عُبدَبِهِ الرَّحْمَان وَ انيت به الْجَنَانَ» () كه كار 
خوب بايد بكنى» به اسارت رفته» نه عقل حوزوى و دانشكاهى؛ خوب درس مى خواند» خوب درس مى كويدء» خوب 
سخنرانى مى كند و خوب مقاله مى نويسدء عقل نظرى اش به اسارت نرفته» جون كارى از علم ساخته نيستء بلكه علم براى 
54 

اووس هوي ا دك 
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بخش ديكر است» تصميم كيرى و اراده و عزم و اخلاءص و تبت براى يكك شأن ديكر استء اين بيجاره به اسارت رفته» اك 
من عَفْل يدير تَختٌ هوي أمِير» از آن به بعد اين (سَوَلَتْ لِى تَفِْدَى) (1) مى شود (إنَّ النَفْسَ لَأْمَارَهُ بالشُوءِ). كاهى برادرى 
50 را به جاه انداختن با تصوير نفس صورت مى يذيرد. اينها بيغمبرزاده بودند» وجود مباركك يعقوب(سلام الله عليه) 
دوناوي نه قردركة رمولت لكو اللخ كه )للقلقا ادوس امكل ام بن سو ]دي بوودة القلير بأل زاوها بدن ع اتعصيل رةه 
بودند و آن هم در محضر انبياء» كفت: (سَوَّلَتٌ لِى نَفْيَى)» اين كوساله يرستى را بجاى توحيد صرف كرد. اين است كه در 
بعضى از موارد قرآن دارد نزديكك اين كتاهان نرويد اين است. خود كناه كه مشخص اسثء نزديكى اش كجاست؟ شما مى 
وضة عفصي اذهاها كد خيق خط نذازه دو ذاه هافق كرد و افيا ركف غرق كافن ورسيف عن كنقده كما تو يع غرق كاده 
كفت نككاه نكن! اين جا عرق كاه است (لآ تَفْرَبُوا الْمَوَاحِش)) اين از بركات فرمايش مرحوم صاحب جواهر استء فرمود: يكك 
يسرى كه زيباست خوب نككاه به او جرا؟ يكك وقتى جشمت افتاد كه افتاد؛ اما مرتّب براى جى نككّاه مى كنى؟ مى خواهى تابلو 
نككاه كنى» تابلو فرش در بازار فراوان است» قصر هم فراوان استء فرش ها دستباف هم فراوان است؛ اما اين را جرا زياد نكاه 
مى كنى؟ فرمود: اين كيد شيطان است و شما مواظب نيستيد؛ آن وقت اين روايت رااز طريق اهل سنّت نقل كرد كه يكك 


كروهى آمدند خدمت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در بين اينها يكك جوان زيبا جهره اى 
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در همين صفحه نقل مى كندء ملاحظه بفرماييد! مى فرمايد به اينكه درست است كه كفتند مرد مى تواند مرد را نككّاه كند؛ اما 
اين اصل نككاه جزء ضروريات دين است كه همه مسلمان ها يكديكر را نككاه مى كردند «و قد روى أن وفدا قدموا على رسول 
اللهصلى الله عليه و آله و سلم)» يكك هيأتى آمدند خدمت حضرت «و فيهم غلام حسن الوجه. فاجلسه من ورائه»» )١1(‏ حضرت 
كه به اينها جا نشان مى داد كه كجا بنشينيد» به اين يسر زيبا فرمود كه شما اين جا بنشينيد كه حضرت او را نبيند» يشت خود 
نشائد. زيبائرين جهره اكر باشد برائ ضرت فرق نمى كند» براى ابنكه «لاتض د كة العواصف: 1903 است؟ اما مى شتواهد ياد 
بدهد كه جكونه نككاه كنيد» جرا يشت سر هم نككاه مى كنيد؟! كارهاى ديكر هم همين طور است, كارهاى ديكرى كه شارع 
عرق كاه قرار داد» در آن كونه از موارد مى فرمايد:(لا تَقْرَيُوَا)» يس خود كناه مشخص استء زمينه اى كه آدم را مبتلا مى 
كند آن هم مشخص شدء آن جايى كه زمينه خطرناك دارد مى كويند:(لآ تَقْرَبُوا)؛ لذا فرمود به اينكه «كان ذلكك بمرأه من 
الحاضرين)؛ يكك وقت است مخفيانه اشاره مى كند كه شما بيا اين جا بنشين» نه در حضور همه مى كويد شما آقا! بيا اين جاء 
اينكه در حضور همه مى كويدشما بيا اين جا؛ يعنى نككاه مستقيم روا نيست. «و لم يأمره بالاحتجاب عن الناس»», نككفت خود را 
بيوشان. يكك بحث در جواز كشف است و يكك بحث در جواز نظر؛ اككر ما در 
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بحث زن رسيديم كه يوشيدن وجه و كفين واجب نيستء معنايش اين نيست كه نككاه به وجه و كفي جايز است» هيج تلازمى 
نيستء او براى اينكه راحت زندكى كند شارع مى فرمايد كه لا-زم نيست كه صورت را ببوشانى» لا-زم نيست دستت را 
يبوشانى.معناى كشف دست و وجه. جواز نظر نامحرم نيستء بر مرد واجب نيست كه خودش را بيوشاند؛ اما نكاه ديكران به او 
جايز نيست. فرمود به اينكه «و إجلاسه ورائه) اين را «تنرّها منه(صلى الله عليه و آله و سلم) و تعففاً و تعليماً للناس» است؛ آن 
وقت از همين جا مى فرمايد به اينكه مبادا از كيد شيطنت شيطان انسان بى حساب باشد و آنها را به حساب نياورد اين طور 


در جريان نكناه به مو و دست و صورت زن هاى اهل ذمّه يكك فرمايشى مرحوم ابن ادريس دارد كه مرحوم علامه در مختلف 
همين فرمايش را فرموده» (7) كرجه در ساير كتاب ها اين را نيذيرفت» ابن ادريس در جلد دوم» صفحه ,2٠١‏ اين جنين دارد 
فرمود: «و قد رُوى جواز النظر إلى نساء أهل الكتاب و شعورهنٌ لانهنّ بمنزله الإماء إذا لم يكن النظر لريبه أو تلذّذ فأما إذا كان 
لكف اكيس و اسل الب ف غلى سال لتك قتواق هم اسك يمك نت كرا حاف ون :اللي راوع الى الى كر كند سدللة الرو اهز 
العدولٌ عنها و التمتر كك بقوله تعالل]:(قل لَلْمَؤْمِنِينَ يعُُوا مِْ أَنصَارِجِ ) 10 و قال تعالل:(وَلا تمدن عَينيِكٌ إِلَى ما متنا به 
م مُنْهُمْ زَهْرَهَ الْحَيَاهِ الدَّئَْا) (5) و ان كان قد ذكرها و أوردها شيخنا فى نهايته 


./١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج794 ص‎ -١ 
.1١١ و‎ ٠١١ مختلف الشيعه. العلامه الحلى» ج/اء ص‎ -١ 
# ا نور اسوره؟" ابه‎ 


#عظ سورب ا ا 


فعلى جهه الا-يراد لاالاعتقاد)؛ فرمود: اين روايتى كه مى كويد تكامون كا مل اميه أ طيووت جا و اسك يكن ان ار 4 
اين است كه اين روايت را تركك كنيم و همان (قل للمُؤْمِنِينَ) را بكيريم وعمل كنيم؛ آيه (قل للمُؤْمِنِينَ )»آيه (وَلا تَمْدَنَ)را 
بكيريم؛ اكر بكوبيد جرا استاد شما مرحوم شيخ طوسى اين را در نهايه ذكر كرده؛ ايشان مى فرمايد به اينكه خيلى از 
جيزهاست كه شيخنا الاستاد مرحوم شيخ طوسى اين را ١رواي؛‏ نقل مى كندء الااعتقاداً؛ مثل جمع هاى تبرّعى كه ايشان در 
ادويسن فى كويد ايشان كرجه:درن نهايه كه كتاب فقهى ايشان اسث ذكر كرده؛ (1) ولى بعيد اسث كد بة ايخ ووايت معتقد 
باشدء اين را «روايه» نقل كرده. نه «اعتقاداً)؛ البته اين فرمايشس مرحوم ابن ادريس غير از اينكه علامه(رضوان الله عليه) در 
مختلّف قبول كرده و در ساير كتاب ها رد كرده؛ فقهاى ديكر هم نبذيرفتند. 


افتحضل] كه تكادبه صوارتث :و دست وموق [تهاق اهل ذمه الألريةو لالنلدة) جا أسسك» مننها ايتها اغل ذه نيسسدة بلكه 
در حكم كافر حربى هستند؛ براى اينكه اينها اين طور نيست كه ذمّه جيزى را قبول كرده باشند. بخشى از اين حرف ها مربوط 


يفا نكاة مرق مره اك ماقلاء باشل دق شاء الله صبيعث كردا 


56/٠4/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


تمام نشده» 


.5/58 النهايه فى مجرد الفقه والفتاوى» الشيخ الطوسى» ص‎ -١ 


فصل دوّم در خود عقد استء سوّم در اولياى عقد استء جهارم در احكام و مسائل مترتّبه بر عقد نكاح است. )١(‏ در فصل اوّل 
كه سخن از آداب عقد بود» مسئله استحباب نكاح و كَاهى وجوب نكاح و همجنين استحباب وليمه و استحباب خطبه اينها 
كذشت و به مناسبت اينكه شخص مى تواند زنى كه مى خواهد با او ازدواج كند نككاه كند» مسئله لا جواز نظر به نامَحرّم مطرح 
شد. نظم طبيعى همان طورى كه قبلاً اشاره شد اين است كه اوّل حكم حرمت مشخص شوه. بعد موارد استثناء؛ يعنى نكاه به 
ادوم بتارو سيك مك حوره و اذى كه اس اء قدي كن اراق ب اردق قد انتقاء اذه ابن اميك كر محر ذقى ركه 
مى خواهد با او ازدواج كند مى تواند نككاه كند. اين جزء موارد استثناستء اين نظم صناعى است؛ لكن جون محور بحث 
حرمت نظر به نامٌحرم نبود» محور بحث اين بود كسى كه مى خواهد ازدواج كند مى تواند نككّاه كند؛ لذا از اوّل اين مواردٍ 
استثنايى ذكر شده استء به همين مناسبت مرحوم محقق در متن شرايع و خيلى از فقها عناوين جهار كانه را مطرح كردند:يكى 
نكاه مرد به مرد» يكى نككاه زن به زن» يكى نككّاه مرد به زنء يكى نككاه زن به مرد. آن جه كه مدار اصلى است نككاه مرد به زن 


است؛ اما نككاه زن به مرد هم در كنار اين ذكر شده است. اصل حكم اوَّلى درباره مردٍ نامّحرم و زنٍ نامّحرم» عدم جواز نظر 


ست؛ هم از طرف مرد و هم از طرف زنء براى اينكه 


.578 و‎ 7١١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


آيهلا كريمه سوره مباركه «نور) كه دارد (قل للْمّؤْمِنِينَ يُعُضُوا مِنْ أَبْصَ ارهِم)» )١(‏ همان كريمه دارد كه (قل للْمَؤْمِمَاتِ 
بَعْصْضْنَ مِنْ أَبْصَارِمِنَ )» (1) همان آيه اى كه دستور جشم يوشى به مردها را صادر مى كندء دستور جشم يوشى به زن ها را 
هم صادر مى كند. مرد حق ندارد زْنٍ نامّحرم را نككاه كند «الا ما خرج بالدليل»؛ زن هم حق ندارد مرد نامّحرم را نككاه كند «الا 


يكك مسئله مربوط به وجوب اسّترا است كه جه كسى ببوشاند و جقدر بيوشاند؟ در مسئله وجوب «سّترا آن هم متقابل است؛ 
نح جرد خوحر] از زة يوظائد.و لحف تقو وق .م وه وا از عرد ربو ظائقه و ردان ققوره :متها بذ سعله جتواز نظ فرق 
نيست؛ ولى در وجوب «شّدترا فرق كامل هست. بر زن واجب است كه خود را بيوشاند «الا-ما خرج بالدليل)» بر مرد واجب 
نيست آن اندازه اى كه بر زن واجب است خود را بيوشاند. مرد در محيط كار خودش هست با در مغازه خودش هستء» دستش 
كفي اق آذ اتذاازه اع كلدروراى 1ن كفقله وحدو كدري شاف السقو واف مف جنار ابر اوس كو اق فزاقق عرة لقان بدهنايز 
باز باشد براى كسب و كار؛ اما آن جايى كه براى ضرورت نيست و براى كسب و كار ضرورى نيست بازوى خودش را نشان 
بدهدء آن هم معلوم نيست؛ البته سالمندان همان طورى كه زن ها مستثنا هستند بنام قواعد از نساءء 110 براى مردهايى كه 
سالمند هستند؛ حالا يا بير هستند يا ميان سال هستند.يوشاندن بازو شايد ضرورت نداشته باشد؛ ولى براى جوان معلوم نيست 


كه باز ككذاشتن بازو جايز باشد. 


1 نور/سوره؟2 ابه‎ -١ 
ا نور /اسوره25 ابه ضر‎ 


بوك نور /اسوره؟ ابه 58 


به هر تقدير وجوب«سّترا براى زن ها هست كه (لآ يُئِدِينَ زِيتتهُنَ إلا لبُعُولَتهنَ ) )١(‏ و مانند آن از محارم؛ اما جنين دستورى به 
مرد داده نشد كه خودش را ببوشاند و كردن خودش را بيوشاند و سينه خودش را بيوشاند و مانند آن؛مكر مواردى كه «خرج 
بالدليل». آن حكم اصلى كه نككاه مرد به زن جايز نيستء هنوز نيامده كه مرحوم محقق در متن شرايع بعد ذكر مى كنندءفعال 
موارد استثنا را ذكر كردند. در موارد استثنا يكك جايى كه مرد بخواهد با زنى ازدواج كند كفتند نكاح جايز است. وسيع ترين 
نظر فتواى مرحوم صاحب جواهر بود» (1) همان فتوا را مرحوم آقا سيد محمد كاظم قبول كرد, () همان فتوا را مرحوم آقا 
سيد عبد الأعلاى سبزوارى(رضوان الله عليهم اجمعين) قبول كردند؛ (5) امّرا آن مختارى كه صاحب جواهر به صورت باز فتوا 
دادند» بسيارى از بز ركان احتياط كردند مرحوم آقاى سيد ابوالحسن احتياط كردندء مرحوم آقاى بروجردى احتياط كردند» 
سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) احتياط كردء مرحوم آقاى خوئى احتياط مى كنند (2) كه آن طورى كه صاحب جواهر فتوا 
دادند» صاحب جواهر احتياظ استحبابى مى كتند: اينها احتياط وجوبى. به آن مقدار احتياط وجوبى اسث كه نككاه نكند مرد 
نسبت به زنى كه مى خواهد ازدواج كند؛ جه اينكه بعضى ها كفتند خصوص زنى كه با او مى خواهد ازدواج كند مى تواند 
نكاه كند, نه اينكه همه زن ها را نككاه كند تا يكى را بيسندد» اين هم از نظر احتياط بعضى ها احتياط 


."1١هيآ‎ 377 نور/سوره‎ -١ 

1- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79: ص ./١‏ 

3 

ع- مهذب الاحكام فى بيان حلال و الحرام» سيد عبدالاعلى سبزوارى» ج75 ص 77و ”7". 
ه- عروه الوثقى, (المحشى)»؛ ج82 ص 54١‏ و 897. 


استحبابى كردند و بعضى احتياط وجوبى. سلسله بحث رسيد به اينكه نكاه به زن هاى اهل ذمّه جه حكمى دارد؟ و نككاه به زن 
هاى اهل باديه و خيمه نشين و جادرنشين وايل و امثال اينها جه حكمى دارد؟ درباره نساى اهل ذمّه كفتند به اينكه تعليلى در 
روايت شده كه اينها «بمنزله الإماء؛ استء اين علت خيلى روشن نيست»ء اكر امام معصوم(سلام الله عليه) حضور داشته باشد كه 
حكم خدا را خودش آشناست؛ ولى ما ازاين علت بخواهيم استفاده كنيم كه نساء اهل ذمّه به منزله كنيزان مسلمين هستندء 
اثبات اين آسان نيست.يرسش: ...؟ ياسخ: امام معصوم كه باشد جون ملكك دارد» اين لانن ملك لِلامام) اين «لام)»يعنى جه؟ 
با اينكه نساء اهل ذمّه شوهر دارند» جكونه مال امام هستند؟! لذا خود امام معصوم(سلام الاط ودام اند جنر كل 


در اين روايتى كه مربوط به اهل «طخامة) و مائند آن بود بين بز ركان ما اختلاف است كه آيا اين روايت عتاد بن صُهِيبٍ معتير 
هست يا نه؟ «عباد» اسم جند نفر است»٠صٍ‏ هيب» هم اسم جند نفر هست؛ اما عاد بن ص هيب مشخص است جند نفر نيستند؛ 
برخى ها مثل مرحوم آقا سيد عبد الأعلاى سبزوارى نظر شريفشان اين است كه اين خبر ضعيف استءيكك؛ جبران عملى نشده 
دو؛ بس نه بشتوانه درونى دارد» نه يشتوانه بيرونى و جون اين جنين است نمى شود به اين خبرى كه دارد انهم إِذا نوا 
يَتنَهُونَ)ء (1) (إِذَا نهِينَ لاينتَهِين؛ (7) عمل بكنيم. يس زن هاى اهل باديه» اهل ايل و 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١*‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ١ 1١١‏ ط آل البية: 


؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص 2818ظ 


بيابان نشين مثل زن هاى شهرى اند هيج فرقى ندارندءإِذَا تهِينَ لاينتَهِينَ»اين روايت جون سندش ضعيف استء مورد عمل 
نيست؛ لكن ديكران كفتند نه» شما نككاه نكنيد به اينكه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) از اين روايت به خبر تعبير 
كرده؛ (1) اكر مرحوم صاحب جواهر هميشه اين اصطلاح را رعايت مى كرد؛ آن جا كه مى فرمود خبرءمعلوم مى شود معتبر 
نيستء آن جا كه دارد صحيحه يا موثّقه يا حسنه معتبر هستء اكر هميشه همين اصطلاح را رعايت مى كرد, درست بود؛ شما 
دليلى نداريد به اينكه اين خبر ضعيف است. اكر بخواهيد از فرمايش صاحب جواهر كمكك بككيريد كه ايشان از روايت عاد 
بن ص هيب به خبر تعبير كرده استء اين سخن تام نيستء براى اينكه صاحب جواهر در همه كلمات برابر اين اصطلاح نمى 
كَويد؛ كاهى مى بينيد كه يكك خبر را مرحوم صاحب جواهر از آن به خبر تعبير مى كند؛ كاهى صاحب جواهر از همان خبر 
در جاى ديكر به صحيحه يا مونّقه ياد مى كندء معلوم مى شود كه اين تعبير رعايت اصطلاح نيست در همه موارد و اكر رجوع 
به رجال كنيدء خب نجاشىء عاد بن ضّ هيب را توثيق كرده» شما جه دليلى داريد به اينكه اين خبر صحيح نيست؟ يس اكر 
صاحب جواهر از اين روايت به خبر تعبير كرده استء يس اين خبر صحيح نيست؛ اين تام نيستء براى اينكه صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) در همه موارد برابر اصطلاح سخن نمى كويند» نشانه اش آن است كه درباره يكك روايت معين» 
كَاهى خبر تعبير مى كند و كاهى صحيحه. اككر سند رجالى مى خواهيد. نجاشى» شخص عبّاد بن صُهيب را توثيق كرده است. 


اين عاد بن 


-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج9؟؛ ص684. 


2 ضُهيب دارد كه (إِذَا نّهِينَ لايد تنتهين)؛ اما اين علت نِ نيست كه اكر انسان بتواند به زن هاى مسلمان شهرى كه نهى از منكر در آنها 
اثر نمى كندء به آنها هم نكاه بكندء بلكه اين يكك حكم خاصى است دربارهل] ايلات و باديه نشين ها و مانند آن كه ضعف 
فرهنكى دارند؛ اما درباره كسانى كه حق برايشان روشن شد» ضعف فرهتككّى ندارند»سفاهتى ندارند» «ضعيف الرأى) نيستند» 


يسن تاد بهنساء اهل ذقة: بيش ان زة هاى عادى من شود نكاء كرذه اما نا اتندازه اى كة ابنها متك حرمت كردتده دزيارة 
نساء باديه نشين هم همجنين» به مقدارى كه اينها هتكك حرمت كردند. اينكه در كتاب هاى فقهى آمده به مقدارى كه اينها 
هتكك حرمت كردند يعنى جه؟ عصاره آن اين است كه هر كسييكك آبرويى دارد.» حفظ آبرو بر خود شخص واجب است» 
جون حق الهى واو امين استء حق ندارد اين حقّ الهى را از بين ببرد و براى ديكران هم لازم است كه به اين حق تعدّى 
نكنند؛ حالا اكر كسى به سوء اختيار خودش اين حق را هتكك كرده است و رعايت نكرده؛ بر ديكران واجب نيست كه اين حق 
را رعايت كنندء يكك مثالى مرحوم آقاى خويى (1) و امثال ايشان ذكر مى كنند» مى كويند جرا نككاه به نساء باديه و بيابان 
نشين جارز السث؟ برائ اببكه (إذا تبيخ لأنقهين اين (إذا تميق لأبكييوابعق جه؟ بع ينها خيفك وه و حرس وه وق 
خودشان را رعايت نكردند» جون حق خودشان راء حيثيت خودشان را و آبروى خودشان را رعايت نكردند, به همان نسبت 


حفظ اين آبرو وحق 


بر ديككران واجب نيست. يكك زن مسلمان كه خودش را مى يوشاند اين حيثيت را رعايت كرده بر ديكران هم واجب است كه 
اين حيثيت را رعايت كنند و نككاه نكنند؛ اما كسى كه باز به صحنه مى آيد ووارد جامعه مى شودء معلوم مى شود حق و حيثيت 
خودش را رعايت نكرده. جون حيثيت خودش را رعايت نكرده» حفظ اين حيثيت و رعايت اين حيثيت بر ديكران واجب 
نيست. اين فتواى فقهى را كه شما باز مى كنيد دو تنا بيام دارد: يكى اينكه حجاب و حيثيت زن براى خودٍ زن و حقٌّ الهى است 
كه در اختيار اوستء دوّم اين است كه نككاه به نامَحرّم اهانت به اوستء وارد شدن در حريم اوست و حقٌ اوست؛ تنظير مى 
كنند به مسئله غيبت» آبروى دينى هر كسى مال خود اوست.يكك؛ حفظ اين آبرو واجب است,ء دو؛ حالا اكر كسى متجاهر به 
فسق شدء او حيثيت خودش را رعايت نكردء حفظ اين حيثيت و حفظ اين آبرو بر ديكران واجب نيست؛ لذا غيبت كسى كه 
متجاهر ابه شق است جارز امنت» حون غيبت كردن اظهاز تقض :و عيبب :د كر زا'دن برذاشقى اسث ابق'اهانت به اوسة6 اله 
ار كسى حيثيت خودش را رعايت نكرده و شده متجاهر به فسقء بر ديكران حفظ اين حرمت و رعايت اين حرمت واجب 
نيست.از اين جا جريان عفاف و حجاب هم مشخص مى شود؛ حالا اكر كسى حرمت خودش را رعايت نكرده و به صورت باز 
يا دست باز وارد جامعه شد. نككاه به او جايز هستء براى اينكه نككاه به زن اهانت به اوستء مى بينيد حكم جقدر فرق مى كند! 


كسى حق ندارد خانه مردم را 


نكاه كند. حق ندارد درون اتومبيل مردم را نككاه كند» جون اين وارد شدنٍ به شأن ديكرى استء اهانت به شأن ديكرى است. 
حق ندارد زنٍ نامّحرّم را نكاه كند. جون اهانت به شأن اوستء اين نكاه خيلى فرق مى كند! حالا اكر كسى حيثيت خودش» 
ارو حوس "شاف خوسنن را نزعانت كردم ان امنهه اخدو فك كام اردعتية اذاي افك كاوه ابد سعلد لذ د فك الزده كاز 
به مسئله ريبه و فتنه و مانند آن ندارد؛ لذااكر كسى كرفتار ريبه مى شودء خوف فتنه دارد و مانند آن؛ جه اين زن حرمت 
خودش را رعايت كند و جه رعايت نكندء نككاه حرام است, مى بينيد كه خيلى فرق مى كند مسئله نككاه! جندين روايت دارد 
كه كسى حق ندارد؛ حالا همسايه نسبت به همسايه ديكرى سرك بكشد و خانه مردم را نككاه كندء تطلع بهدار مردم جايز 
نيست كه حتى دارد مى توان جشم او رااز بين درآوردء براى اينكه اهانت به اوستء جكار داريم كه افراد در خانه شان جكار 
مى كنند! اين نكّاه يعنى حريم ديكرى را رعايت نكردن. حالا اككر كسى با حريم باز وارد جامعه شد ديكر خودش باز كرده و 
رعايت نكردهء يس هيج ارتباطى با «تلذّذا و «ريبه) و مانند آن ندارد كه (إِذَا نُهِينَ لايَتهين»اكر توسعه بيدا كرد يا توسعه بيدا 
نكرد» نككاه با لذت جايز باشد يا درصدد خوف ريبه و مانند آن جايز باشدء آنها مطلقا حرام است. كسى كه مى ترسد با اين 


نكاه به كناه بيافتد اين هيج وقت حق ندارد؛ جه آن شخص اهل باديه باشدء جه نساء اهل ذمّه باشد و جه نساء مسلمان؛ اما نساء 


اهل باديه» جادرنشين ها و مانند آن كه در دامنه هاى كوه زندكى مى كنند يا در بيابان ها زندكى مى كنندء اينها با همين 
وضع عادت كردند و حريم خود را رعايت نمى كنندء نكاه به اينها اهانت محسوب نمى شودء نه نكاه به اينها «تلذّذاً» جايز 
است يا «ريبه» جايز است. همين صاحب جواهرى كه در آن مسثله به صورت باز فتوا داد كه وسيع تراز ديكران بود و مرحوم 
آقا سيد محمد كاظم يذيرفت» آقا سيد عبد الأعلى يذيرفت» بسيارى از مشايخ ما نيذيرفتند» همين صاحب جواهر به صورت 
احتياط وجوبى مى كويد كه مبادا! با تصوّر زنى كه از كنار جشم شما كذشت,. با آن تصوّر كسى در بستر همسرش وارد شود 
كه صورت آن زن در نظر باشدء با تصوّر او هم به سر يردن ممنوع استء» جون «عند الالتذاذ) استء «عند الالتذاذ» با تصوّر آن 
زَنٍ نامّحرّم كه به سر مى خواهد ببرد ممنوع استء همين صاحب جواهر كه آن جا فتواى باز داد» معلوم مى شود محور جايى 


است كه انسان مصون از ريبه و فتنه و مانند آن باشد. 


«فتحصل» نككاه با تلذَّذ يا ريبه و مانند آن در همه موارد ممنوع است؛ جه نساء اهل ذمه و جه نساء اهل مبادى» آن جايى كه 
جايز است نكاه بدون تلذّذ و بدون ريبه است و سرّ آن هم اين است كه نكاه به زن وارد شدنٍ به حريم خصوصى زن است و 
اهانت به اوست و اين جايز نيست و اككر زنى حريم خود را رعايت نكرد وحق خود را حفظ نكردء ديكران مى توانند نككاه 


كل ديكر حرمتى ندارد» جون حريم شكنى است.يرسش: ...؟ ياسخ: «حق الله) هم همين 


استء. خود «الله) برابر اين روايت فتوا مى دهد؛ اكر در اين روايت دارد «إذَا نهِينَ لاينتهين)يعنى آن قسمت مى ماند براى تلذّذ 
و ريبه كه مى شود مطلقا حرام؛ ولى نكاه به افراد معلوم مى شود وارد شدنٍ در حريم خصوصى ديكران است. همان طورى كه 
اتاق مردمء خانه مردم اتومبيل مردم را نمى شود سركك كشيد و ديدء خود افراد را هم نمى شود نككاه كرد مكر اينكه جشم 
بيافتد. معلوم مى شود كه حيثيت زندكى هر كسى حريم خصوصى اوسته نككاه به زن ورود در حريم خصوصى اوست و 
اهانت به اوست؛ حالا اكر كسى خودش اين حق را رعايت نكرده و در را باز كذاشته. در اتومبيل را باز كذاشته؛ در اتاقش را 
باز كذاشته؛ اين روسرى را برداشتء نككاه به او آن حرمت را ندارد كه از سنخ ورود به حريم به ديكرى باشد مى ماند مسئله 
تلذّذ و ريبه كه آن مطلقا حرام است»؛ جون دو تا حيثيت بود: يكى نكاه به موى زنء ولو تلذّذ و ريبه نباشد جايز نيستء نككاه به 
غير وجه و كقّين و مانند آن كه بوشيده است جايز نيستء ولو تلدّذ هم نباشد. آن مقدارى كه استثنا كردند وجه است و كين 
و «ماظهر).يرسش: ...؟ ياسخ: بلهء لذا كفتند بايد احتياط كند. كسى كه كرفتار است و نمى تواند از آن صورت بككذرد؛ لذا 
نككاه نكندء اين مى شود ريبه؛ حالا يا با او يا با غير او» وقتى كه صورت در ذهنش مى ماند مى شود ريبه؛ يعنى خوف فتنه» 
هراسناكك است كه بعد آلوده شود؛ اما اكر جنانجه هيج مشكلى براى او نسبت به بيكانه و نامَحرّم بيش نمى آيد؛ ولى در بستر 


صورت ذهنى كا ركشاستء» حرمت فقهى به اين معنا ندارد؛ اما بحث تكوينى آن اين است كه اين كودك آلوده ببار مى 
آيد.يرسش: ...؟ ياسخ: نه. اككر مى داند به اينكه بعد حادث مى شود باز هم حق نككاه ندارد؛ اما انسان نككاه كند بدون تكرار و 
بدون ادامه اين صورت است؛ وكرنه وقتى مى داند به اينكه - خدايى ناكرده - الوده مى شود همان (لا تَقْرَيُوا الْمَوَاحِشَ) )١(‏ 


اسه ابن زه فرق ا النه اه )راقن حميم فواوة اشت 


بنابراين آن صورت كه در ذهن مى ماندء اكر برابر آن صورت - معاذ الله - كرفتار آلودكى خارجى شدء اصل اين كار مى 
شود حرام؛ اما اكر با همين صورت در بستر همسرش وارد شده است, آن فرزند مشكل بيدا مى كند. نظر مرحوم صاحب 
بخشى از آن مربوط به «الله) است و استغفار مى خواهد كه معذرت به «الله) است. بله» اين بخش وسيعش مربوط به آن «حق 
الله است منتها او رعايت نكرده؛ مثل اينكه آدم در مالٍ امانت بخواهد خيانت كندء از امين نبايد معذرت خواهى كندء بلكه از 
صاحب مال بايدمعذرت خواهيكند؛ لذا مسئله استغفار ومسئله معذرت خواهى درباره ذات اقدس الهى مطرح است. 


50007 آن هم با عمل اصحاب جبران نشده» جون اصحاب عمل نكردند. (7) وقتى كه مرحوم نجاشى او را توثيق 
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- مهذب الاحكام فى بيان حلال و الحرام سيك عبدالاعلى سبزوارى» ج15 ص "37و رف 


كندة (1) ذيكر تيازى به جيران عملى تذازد مثل ساير رواياتي كه بعضى ها عمل مى كنند و بعضئ عمل ثمى كتند؛يكك وقت 
است كه مورد اعراض كل است خب اين باعث وهن مى شود؛ اما بعضى فتوا مى دهند و بعضى فتوا نمى دهند و مانند آن 
است. ازاين جا معلوم مى شود كه ناموس زنء حقّ الهى است و نككاه به او اهانتٍ به اوست و آن (إِذَا نهِينَ لايَنتَهِين) نشان مى 


دهد كه اكر كسى خود را صاحب اين حق نداند» ديككر حرمتى نخواهد داشت. 


مى ماند مسئله نككاه زن به زن و مرد به مرد - آن حكم اصلى كه نككاه مرد به زن هست هنوز نيامده؛ اينها موارد استثناست - 
نكا مرد به مردء سيره و اجماع اين طور است كه مردها يكديكر را نككاه مى كنند و در موردى كه جوان باشد و زيبا باشد آن 
احتياطى است كه مرحوم صاحب جواهر نقل كرده و بجا هم هست؛ نككاه زن به زن هم همين طور استء زن به زن مى تواند 
نكاه كند مكر اينكه همين مشكل را داشته باشد كه اككر دخترى جوان باشد و زيباء آن هم زن ها بخواهند او را نكاه كنند و 
مشكل يبدا كنند» اين هم جا براى احتياط است. 


د واجريان نكاه زن به زنء در آيهدارد كه (وَ لأ يُعِدِينَ زِيتتهُنَ إلا لِعْولَتِهِنَ ) (5) مواردى را استثناء مى كند از مَحارم؛ (أَوْ 
نِسَائِهنَ ) يعنى زن حق ندارد مواضع زينت خودش را آشكار كند و نيوشاندء بلكه بايد بيوشاند» مكر براى شوهرهاى خودشانء 


يدرء برادر» فرزند و اينها (أَوْ نِسَائِهنَ ). مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) برابر اين (نِسَائِهنَ ) فتوا دادند كه قبلا مردم با هم 
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مى رفتند در حْمام» اككر در شهرى يا در محلّه اى هم اهل كتاب وجود دارد وهم مسلمانء اينها نمى توانند باهم در يكك حمّام 
استحمام كنند؛ يعنى زن مسلمان نمى تواند خود را برهنه به زن يهوديه يا مسيحيه نشان بدهد, جرا؟ جون در آيه دارد كه (وَ لآ 
ديق زيكهىٌ) مكر براق غمسرهاى خود: و محارم» (أذ نسائهنٌ) ابن (نشائهنٌ )بعنى به زن هاى اسلامئ» ؤن غير مسلمان نم 
تواند زنٍِ مسلمان را لخت ببيند. )١(‏ البته خود مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) بعيد بود كه روى اين فتوا استقرار داشته باشد كه 
در همه كتاب هاى خود بر اين فتوا نظر داشته باشند و بسيارى از علما كفتند نه» زن مسلمان مى تواند زْنٍ غير مسلمان را ببيند و 
بالعكس. بر زنِ مسلمان واجب نيست خود رااز زنٍ غير مسلمان ببوشاند» آن طورى كه خود رااز نامّحرم مى يوشاندء اين 
واجب نيست. اين (نِسَائْهنَ) كه كفته شدء نه يعنى زن هاى اسلامى و آن تعليلى هم كه كفته شد. بعيد است با آن تعليل بتوان 
حكم الهى را تثبيت كرد. آن تعليل اين است كه زْنٍ مسلمان نمى تواند خود را به زنٍ يهوديه يا مسيحيه نشان بدهدء براى اينكه 
اينها اوصاف اين زن را مى بينئد و براى شوهران خودشان تعريف و وصف مى كنند؛اكر اين علت باشد» زن مسلمانى كه يكك 
زن مسلمانيديكرى را ديد و براى شوهرش وصف كرد يا براى ديككر نامّحرمى وصف كرد اين نبايد جايز باشد.بنابراين اين 
علت كا ركشا نيستء اين يكى؛ و اين (نسَائهنَّ )؛يعنى زن هايى كه در دستككاه او دارند كار مى كنند» خدمه او هستندء امين او 


هستند» دربان او 
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هستند» مأموران او هستند» زير مجموعه او هستندء اينها بايد باشد؛ جه اينكه در جريان ملكك يمين هم كه مستثناستء ملكك 
يمين اكّر كنيز باشد براى صاحبش مستثناست؛ ولى اكر ملكك يمين عبد باشد و صاحب او زن باشد كه مستثنا نيستءاين طور 
نيست كه ملكك يمين كه حلال است يا جواز نظر دارد» اين مطلق باشد؛ جه أمه باشد و جه عبدء اين براى خصوص أمه است 
نسبت به مالكى كه مرد باشد؛ اما اكر اين غلام باشد نه أمه. مرد باشد يا يسر باشد نه زن, نككاه او براى مالكش حلال نيست و 
ابطر تست كدو واكك ذكاء عبد و يتواتديا اواذكام كبده ان تع يلك ينتى باك (رأزها تذكلك ا يماتكه ) لذفظ اانه اين 
ذو خصوض كتين انبة ايك ريه اصلعيشن :ابن بانع إيدكه كنعنه ( او نانوك )ايعضى ؤة قا ككاور عدت ون صاب ستول 
هستندء اينها يكديكر را مى توانند ببينند» نه اينكه (نِسَائِهِنَ )مربوط به حوزه اسلامى باشد. يسن (لا يدايق زيتَتَهُنّ )معنايش اين 
نيست كه بر زن هاى مسلمان واجب است كه خودشان را از زن هاى غير مسلمان بيوشانند» اين طور نيستء آن تعليل هم تام و 
عام نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: خارج كند يعنى همان مردها را خارج مى كند؛ يعنى زن براى زن جايز استء زن براى مرد 
جايز نيست. لازم نيست كه خود را ازاين زن هايى كه در زير مجموعه او هستند بيوشاند» مواردى كه استثنا شده آن مُحارم 
استثنا شدهء حالا زن هاى ديككر جزء مّحارم او هستند يا نيستند؟ مى تواند نككاه كند يا نكند؟ فرمود: بله (نِسَائِهِنَ )مى تواند نكاه 


اد لساء اشور و اث 


خانم خانه دار هستند» به منزله مَحارم او محسوب مى شوند. تاكنون مَحرم ها استثنا شدهء زن ها استثنا نشدند؛ الآن زن هايى هم 
كه زير مجموعه او هستند استثنا شدند.يرسش: ...؟ ياسخ: جون اين (لا يدْدِينَ زيَتَهُنَ) مطلق استء اين (لا- يْدِدِينَ)؛ اظهار 
نكند» اين معلوم مى شود كه بايد بيوشاند خودش را و واجب است,ء «حذف متعلق)» هم «يدل على العموم). موارد استثنايى نشان 
مى دهد كه نسبت به اينها اظهار؛ عيب ندارد. موارد استثناء هم خصوص محارم هستء آن وقت اين مى شود كه آيا مى تواند 
خودش را نسبت به زن ها ببوشاند يا نيوشاند؟ كفتند عيب ندارد» اكر (نْسَائِهِنَ ) باشد.«ابداء» جايز است و «سّترا واجب نيست. 


حالا آن مسئله اصلى مى ماند - به خواست خدا - كه نككاه مرد به نامّحرم باشد. 


فرمود به اينكه در آداب «يجوز ان ينظر إلى وجه الا-مرأه يريد نكاحها و إن لم يستأذنهاا؛ اين «و إن لم يستأذنها» وا مون 
است كه نككاه به زن ورود در حريم اختصاصى اوست؛ مثل اينكه كسى بخواهد سركك بكشد و از اتاق همسايه باخبر شود جايز 
نيستء مككر با اذن او؛ اين جا مى فرمايد اذن لازم نيست» يس اصل نكاه ورود در حريم خصوصى ديكرى است ولو تلدَّذ 
نباشدء ولو ريبه هم نباشد. «و يختص الجواز بوجهها و كمّيها؛ كه اينها خوانده شد. «و له أن يكرر النظر إليها؛ كه اين با نكاه 
هاى غير زنى كه مى خواهد با آن ازدواج كند معلوم مى شود فرق مى كند. زنى كه نمى خواهد با او ازدواج كند اكر بار اوّل 
نكاما كرس يكن خن تكران تداز لو أن نطارها قائمة وعافقه كد كلذ ومس تررس كد رو اذوى) ان اين 


«رُوى) كه محقق در متن شرايع مى فرمايدء ناظر به آن است كه مورد عمل ايشان نيست يا لااقل احتياط مى كنند - «جواز أن 
ينظر إلى شعرها و محاسنها و جسدها من فوق الثياب و كذا يجوز أن ينظر إلى أمه يريد شرائها» - كهروايات اين در باب 7١‏ 
كتاب البيع بحث تجارت )١(‏ مطرح استء نه در كتاب نكاح - «و إلى شعرها و محاسنها و يجوز النظر إلى أهل الذمّه و 
شعورهنٌ لا-نهنَ بمنزله الإماء» - اين تعليلى كه محقق در متن شرايع آورده برابر علتى است كه در متن روايت آمده و همجنان 
معلوم نيست كه مورد استناد باشد - «لكن لا-يجوز ذلك لتلذّذ و لالريبه)؛ همه مواردى كه ما كفتيم جايز استء اين نكاه مثل 
اينكه انسان» اتاق ديكرى را دارد نكاه مى كندء يس تلدّذ نباشد و خوف وقوع در حرامى هم نباشد.تا اين جا نككاه مرد به زنى 


است كه مى خواست با او ازدواج كند يا نكاه به اهل ذمّه است. 


«و يجوز أن ينظر الرجل إلى مثله؛ - جون احكام جهاركانه كه نككاه مرد به مرد. نككاه زن به زنء نككاه مرد به زنء نككاه زن به 
مرد» يكك قسم كفته شدء قسم دوم كه نككاه مرد به مرد است هم بيان شده بود - «و يجوز أن ينظر الرجل إلى مثله ما خلا 
عورتهم»شيخا كان أو شاباء حسناً أو كان قبيحاء ما لم يكن النظر لريبه أو تلذذ و كذا المرأه) نكاه مرد به مرد» نككاه زن به زن» 


مادامى كه تلذى در كار نباشد 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص "7/7 و إزغفة ابواب بيع الحيوان» باب 3 و اط آل البيت: 


جايز استء اختصاصى به وجه و كقّين ندارد؛ اما آن حكم اصلى از «و لا ينظر الرجل إلى الاجنبيه) )١(‏ است كه نككاه به نامّحرم 
جيست؟ كه به خواست خدا بعداً خواهد آمد. حكم نكاه مرد به زنى كه اراده نكاح دارد كذشتء نككاه مرد به زن هاى اهل 


ذمّه وبا همين مناسبت نككاه زن به اهل باديه و نككاه زن به خود زن؛ اما نكاه زن به مرد از التزاممعلوم مى شود. 


حالا جون روز جهارشنبه استيكك مقدار هم بحث هايى كه مربوط به كيفيت رفتار و كفتار ماست با خود ماء با خداى ماء با 
جامعه ما بيان شود. امروز جون سيزده آبان است و روز استكبار ستيزى استء ما جلسه قبل در مسجد يكك بحثى در اين زمينه 
داشتيم كه - إن شاء الله - بى اثر نباشد كه دو تا كار همه ما مسلمان ها در شرايط كنونى بايد داشته باشيم: يكى تقويت بنيه 
نظامى و يكى هوشمندى در سياست و برخوردهاء طبق دو طايفه از آيات قرآن كريم؛ هم تقويت بنيه نظامى لازم است كه 
دشمن ناميد باشد و هم هوشمندى كه فريب نخوريم. آنجه كه مربوط به مسائل اخلاقيماست» كرجه همه اين مسائل دستور به 
تقرا وتعالقك ١‏ نوف شايتك: نا كلين هيه ] دنا مدان كسك انمع الها سن | ة حمفظة باد كاهو تكايورى نه القبال وعدرد 
مباركك امام رضا(سلام الله عليه) رفتند و قلم ها و لوازم التحرير حاضر كردند تا حديثى از كلام نورانى حضرت را بشنوند» مهم 


- 


ترين مطلبى را كه وجود مبارك امام رضا(سلام الله عليه) فرمود همين است:«كلِمَةُ 


لا إل إلا الله حِضْنى» )١(‏ اين توحيد استء اين اوّلين و مهم ترين حرف ماست. هر وقت انسان بيراهه رفته استء اين «لا لَه إلا 
اعون قر اموشى كر عن كيال بح كفن كه ذاك افوس الب ار وااقى كن وم أ اناف الو واتافيقة كفق كه غير 
خدا دارد مراجعه مى كند. وصفى از اوصاف الهى را ناديده كرفته؛ اكر به قدرت خودش را تكيه مى كند. وصفى از اوصاف 
الهى را ناديده كرفته؛ اككر درباره آينده ترديدى دارد» وصفى از اوصاف الهى را ناديده كرفته» تمام اين بركات و فضايل به 
توحيد برمى كردد و همه معاصى به شركك برمى كردد كه (وَ ما يؤْمِنٌ أكتَرُهُم بالل إِلَا وَهُم مم رِكُونَ)؛ (1) يكك وقتى انسان 
غافلاً يكك كارى انجام مى دهد سهواً و نسياناً كارى انجام مى دهدء اين برابر حديث رفع () برداشته شد و مورد عنايت حق 
قزارعى كبرد و عهذا فى كنوه اتااكر كسى متعفعية ان كتد ضيبا انس عالما عامدا دارد كناد مق كنده بسن اك يكف 
كسى خلاف مرتكب مى شود براى جهل به حكم يا جهل به موضوع يا سهل يا نسيان به موضوع يا حكم. اين با توحيد 
مخالفت ندارد» منتها نمى داند كه اين برخلاف كفته خداست؛ اما آن جا كه معصيت هست؛ يعنى موضوع را مى داند» حكم 
را مى داند و ضرورتى هم در كار نيست. بعضى از بزركان اهل معرفت اينها مى كويند هيج معصيتى نيستء مكر اينكه به 
شرك برمى كرددء تمام معصيت هاء جرا؟ براى اينكه اكر كسى كار خلافى انجام مى دهدء در اثر جهل به موضوع يا جهل به 


حكمء سهو و نسيان به موضوعء سهو و نسيان 
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به موضوع روى اضطرار يا روى اكراه يا روى اجبار كه كناه نيست برابر حديث رفع؛ اما آن جا كه هيج عذر و بهانه اى ندارد» 
بلكه موضوع را مى داندء حكم را مى داند» در حال اختيار هم هست,ء عالماً عامداً دارد معصيت مى كندء اين را كه شما تحليل 
مى كنيد سر از شرك درمى آوردء يعنى جه؟ يعنى خداياا شما فرموديد كه اين كار حرام استء من هم مى دانم كه شما 
فرموديدء من هم عذرى ندارم؛ ولى مى خواهم انجام بدهم. حرفى كه ابليس زد. حرف معصيت مصطلح نبود» بلكه شركك 
بود؛ يعنى شما نظرتان اين است» من نظرم اين است. اينكه فرمود (وَ ما يؤْمِنٌ أكترَهُم الله إِلَا وَهُم مُشْرِكُونَ) بخشى از آن در 
روايتى كه در ذيل اين آيه آمده معنا شده كه از امام(سلام الله عليه) سؤال كردند كه جكونه مؤمن مشرك است؟ فرمود همين 
كه مى كويند:لَو لا فَلانٌ لَهَلكتٌ)؛ اكر فلان كس نبود مشكل ما حل نمى شد (1) يا تعبيرى كه مى كوييم اول خخدا ذوم فلان 
مخض حيناة الله سضدا اذان تيت كلا كزين دالطعة باشل اين يراك هيك و دو وؤابات هم هده كه( زوق ارقم 
الله إِنَاوَهُم مُشْرِكُونَ) ناظر به اين است؛ اما اين بز ركانى كه تحليل كردند كفتند كه تمام معصيت ها به شركك برمى كردد» 
براى اينكه آن جا كه معذور است و برابر حديث رفع نفى شده. اين شخص كناهى نكردهء آن جا كه عالماً عامداً دارد 


معصيت مى كند؛ يعنى خدايا! شما نظرتان اين است؛ ولى من دارم اين كار را مى كنم اين (وَ مَا يؤْمِنُ أكتْرُهُم بالل 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج لله ص 7١6‏ ابواب جهادالنفس وما بناسبه» باب ١7‏ طّ آل البيت؛ 


إلا وَهُم مُشْرِكونَ)؛ لذا وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) اصل را توحيد قرار داد. مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در 
كتاب شريف توحيد دارد كه بيغمبر اسلام(عليه و على آله آلاف التحيه و الثناء) فرمود: نه من» نه هيج ييامبرى از انبياى قبلى 
كلمه اى ماتتدولا إله إلا اشاثياوردثدة ابن مى .شود اضل نما قلت و لاقَالَ الْمَائلُوَ قبلى مكل لا له إلا الله (3ادر دعاهاى نوراتى 
حضرت امير(سلام الله عليه) كه در اين تمام نهج البلاغه آمده.يكك فرمايشى نورانيامام سجاد(سلام الله عليه) هم كه در صحيفه 
آمده همين است. وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه دارد كه «طَلَبٌ الْمُحْتّاجٍ إل الْمُحْتَاجٍ سَفَةٌ من مه 
مِنْ عَقْل)؛ يكك محتاجى از محتاج جيزى بخواهد اين سفيهانه استء اين ضلالت و كمراهى است.- ين كتابصحيفه سجاد يه 
جقدر شيرين است! - م«طَلْبُ الْمَْياج إِلَى الْمُْتاج سَفَة من رَأيِه وَ ضَلَةُ؛. (؟) خب حالا همين كه از ديكرى جيزى مى خواهيمء 
الكدائرب سك يدها قاقر انض هالو از ابس نوريا نقاطر اسقاء وك از االبيةه از اوويكر اهيبي تاقري عر ره اجات طامك 
به سراغ ديكرى مى رويم! در دعاى نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نهج البلاغه آمده است عرض كرد «اللّهُمّ صُنْ 
وَجهى بالْسَارٍ وَ لا تَِدَلْ جاه بالْإْعَارِ كَْتَزِقَ طَالِى ردْقِك وَ أَسِتَْطفٌ فِتَرَارَ حَلْقَك و أَبتلَى بحغد مَنْ أَعْطَانى و أَفْنَ دم 
مَنْ تع ور الك مِنْ وَرَاءٍ ذَلْكك كله وَلِيُ الِْعْطاءِ وَ الْمَمْع؛ (9) حدايا! آبروى مرا تو حفظ كنء طورى نشود كه من كرفتار شوم 


از 
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اين و آن سؤال كنم؛ اكر ازاين و آن خواستم. بايد وامدار آنها باشم»يكك؛ با اينكه نعمت اصلى از ناحيه توبه ما رسيده است» 
دو؛«اللَهُمٌ صَنْ وَجَهى اليس ار) كه من با داشتن» آبرومندانه ذلك تي كنم»دوَ لما نهدل جَاهىَ بالإقتارادر اثر ندارى آبروى من 


بريزد» آن وقت«فَأْسْتَوْزِق طالبى رِزّقك و أسْتَعْطِفَ شَِرَارَ خَلقِك وَ أبْتَلى بحمردٍ مَنْ أغطانى و أَفتَئَنَ بم مَنْ مَنَعَنِى وَ أَنْتَ مِنْ 
وَرَاءِ ذلك كله وَلِىٌ الإعْطاء وَ المَنْع). 


6 


وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) استغناى روحى را تنها در مسئله تأمين معاشت زندكى نخواست»ء تنها درباره افراد 
جامعه نخواستء نسبت به اعضاى داخلى منزل خودش هم خواست. باز در همين دعاهاينهج البلاغه هست كه به خدا عرض 
مى كند: يروردكارا! تمام آنجه را كه به ما دادى نعمت توست و تمام آنها را هم مى كيرى؛ ما هم حدوثاً و بقاثاً معتقد هستيم 
كه همه ماء جان» اعضاء جوارح ظاهرى و باطنى ما عطاياى شماست وما بايد تقديم كنيم؛ اما در موقع كرفتن» خدايا! اين طور 
نباشد كه اوّل اعضا و جوارح ما را بكيرى و بعد جان ما را بككيرى» اين طور نباشد؛ اوّل جان ما را بككير و بعد با كرفتن جانء 
اعضا و جوارح هم كه از بين مى روند - جقدر اين دعا كريمانه است! -«اللَهمَ اجعل نَفيَى أَوَلَ كرِيمَهٍ تَرْعهَا من كراتمى 3 
أَوَلَ وَدِيِعَهِ تَوتجعُوَا مِنْ وَدَائع نعمك عِنْدِى)؛ (1) خدايا! همه اينها نعمت هاى كريمانه تو هستند؛ جشم كريم است» كوش 


كريم است, جان كريم استء همه اينها نعمت تو هستند و همه را تو دادى و همه را هم 
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ما بايد بركردانيم» ولى اولين نعمتى كه مى كيرى جان من باشد كه ديكر من به بجه هاى خودم هم حتى حسنين محتاج نباشم 
كه ويلجرى شوم تا اينها دست مرا بككيرند. فرزند ولو امام حسن و امام حسين(سلام الله عليهما) باشد. وجود مباركك حضرت 
امير(سلام الله عليه) نمى خواهد محتاج اينها باشد. اين يكك دعاى آبرومندانه است: «اللْهُمَ اجعَلٌ نَفيى أُوَلَ كرِيمه تنتِئهَا مِنْ 
ال وَدِيِعَهِ تَْئَجعَهَا مِنْ وَدَائْ نمك عِنْدِى). همين دعايى كه حضرت كردند در دعاهاى ديكر ائمه(سلام الله عليهم) 
هم هست. در دعاى عرفه وجود تارك سي القودا لاا الله عليه) هست كه «وَ اجْعَلهُمْ) «الْوَارِئِينَ مِنّىا» اين دعاى عرفه امام 
حسين (سلام الله عليه) استء خدايا! مرا وارث اعضا و جوارح من قرار نده» بلكه اعضا و جوارح مرا وارث من قرار بده» )١(‏ اين 
جشم و كوش را وارث قرار بده؛يعنى جه؟ يعنى اكر جنانجه من زنده باشم و اين جشم و كوش رفته باشند» من مى شوم وارث 
اعضا و جوارح: ناجار هستم با كورى و با كرى به سر ببرم؛ اما وقتى كه جان مرا كرفتى» جشم و كوش من مى شوند وارث 
من آنها خب بعد من از بين مى برنداوَّ اجعَلهعْ) «الْوَارِئِينَ مِنَىا؛جشم مرا وارث من قرار بده» نه مرا وارث جشم من! كوش مرا 
وارث من قرار بده نه مرا وارث كوش !يعنى اول من بميرم» بعد اينها به دنبال من» اين دعاى كريمانه در دعاى عرفه وجود 
مباركك سيد الشهداء هم هست. اينها مى خواهند موخدانه زندكى كنند؛ هم در مسائل اقتصاد آن دعا را دارند و هم در مسثئله 


حيات داخلى اين دعا 


./8 الاقبال بالأعمال(ط - الحديثه)» السيدبن طاووسء ج ؟» ص‎ -١ 


را فارقة فق قياف ندطر عدا ذكه عدن در عفص الاوواناكاما اميه ادك حطافر | از.وحود مباركك امام صادق(سلام الله 
عليه) است -كه اكر من دستم را تنا مرفق'فِى قم التينء«تنين) آن مار بزركك. مثل ازدها؛ اكر اب بن عع ولا ورفق دن دهان 
هبي نهار وزركة قراز مدهي براق دن بهتر ان آنا ات كه او خير هذا جرى يخراميندين أذ القن يكن 8 كاذ 
)١(‏ اكر شما ملاحظه مى كنيد كه آن همه جمعيت آمدند واز وجود مباركك حضرت سؤال كردند حديثى بفرماييد» فرمود:«لا 
إلَهَ إلا الله حص نى»»تمام كمالات و نعم به توحيد برمى كردد كه - إن شاء الله - خمدا توفيق فراكيرى آن را به همه ما مرحمت 
بفرمايد. 


96/٠4/١8 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در فصل اوّل از فصول جهاركانه كتاب نكاح»آداب عقد مطرح شد. استحباب نكاح و استحباب وليمه و استحباب خطبه. اينها 
جزء امورى بود كه در فصل اوّل اصالت داشت و بعد فرمودند كه لواحقى هم وجود داردء اينها جزء ملحقات بحث نكاح 
هست و آن جند حكمى است مربوط به نككاه كردن. جهار مسئله هست كه مسائل محورى است و فروعات فراوانى هم دارند: 
يكى نككّاه مرد به مردء يكى نككاه زن به زن» يكى نكناه مرد به زن» يكى هم نككاه زن به مرد. اين عناصر محورى را بازكو 
كردندء وضع بعضى از اينها روشن هست كه با اختصار كذشتند و بعضى هم بيجيده است كه مبسوطاً بحث كردند. (1) آنكه 


تا حدودى روشن هسث» نكاه 


3/7 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج20 ص‎ -١ 
,"111* ع شرائع الاسلام ف المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج'3ء ص 51 و‎ 


فو بد قوة لحك ماوق ديك وري راغا الغو رس اتكابتو ايه تسوك شوق الك وريه ماهد العو تود اننا دود 
ووش اسك وكام يرد وه مشسزش عطقا جنارن اسع تنكام زق مه مسر فى مظلك اماد السقه انها راان صورف شناف ذكر 
كردند؛ اما دو مسئله از مسائل سنكين عفاق و حجاب مانده است كه بايد بيان كنند: يكى نككاه مرد به زنٍ نامحرمءيكى نكاه 


زن به مردٍ نامّحرم استء براى اين ن يكك سلسله ييش فرض ها و اصول موضوعه اى است كه در جاى خودش روشن است. 


عبارت مرحوم محقق در متن شرايع اين است: «و يجوز أن ينظر الرجل إلى مثله ماخلا عورته شيخاً كان أو شاباً حسناً أو قبيحاً 
ما لم يكن النظر لريبه أو تلدّذ و كذا المرأه»؛ زن مى تواند زن را نككّاه كند «ما لم يكن لتلذّذ و ريبه)؛ البته در هر دو مورد همان 
«ما خلا العوره) است كه استثنا كردند» «و للرجل ان ينظر الى جسد زوجته باطنا و ظاهرا» كه جيز روشنى استء «و إلى المحارم 
ماعداالعوره)»اين هم جيز روشنى است؛ نه اختلا-فى است و نه ابهامى در طرح مسئله است و زن هم مى تواند به مَحارم 
خودش نككاه كنداما عدا العوره)» اين هم مورد اتفاق است و نصوص هم دلالت مى كند؛ اما مسئله مهم از اين امور جهاركانه 
نككاه مرد به زْنٍ نامحرم و نكاه زن به مردٍ نامّحرم است. فرمود: «و لاينظر الرجل إلى الأجنبيه اصللا إلا لضروره و يجوز أن ينظر 


إلى وجهها و كفيها على كراهيه» آن هم «فيه مره و لايجوز معاوده النظر)ء دوباره بخواهد نككاه كندء اين نيست. اكر 


مجلس :متعدة شد واو بكويةا اين تكاف دوس آن اذل نسث» اشهاه اسه يلكه ارق كو همان اؤلى اسك ا تمده مجلس 
تب كوه دكادرا سنا جار جد فنا كم رتك ابتك الى لين كذاوى انا مطل درك املق اتاد هاف عو ا لك لين 
اجازه نككاه مجدّد داده نشده است. «و لايجوز معاوده النظر و كذا الحكم فى المرأه؛ اككر بخواهد زن نامّحرم رانككاه كند؛ آن 
كاه موارد ضرورت مثل يزشكى و امثال يزرشكى را جداكانه طرح مى كند. )١(‏ يس آنكه فتواى محقق است در شرايع اين 
است كه مرد مى تواند زنٍ نامّحرم را نككّاه كنديكك بار «على كراهيه» آن هم خصوص وجه و كفين راء «و لا ينظر الرجل إلى 
الأجنبيه أصالٌ إلا لضروره»؛ اين مربوط به بدن او. «و يجوز أن ينظر إلى وجهها و كفيها على كراهيه) آن هم «فيه مره). 


براى روشن شدن اين مسثله اخير جند تا مطلب است كه بايد روشن شود. مطلب اوّل آن است كه بين جواز كشف و جواز 
نظر» تلانؤمى نيست#يغتى أكر ذر مسغله «شخر» ووشن شد كه بوشيدقن وجه و كفين بر زن واجب نيست؛ كشئ وجه و كفين 
براى زن حرام نيست؛ اككر ثابت شد كه كشف حرام نيست و ثابت شد كه يوشاندن واجب نيست» هيج تلا-زمى بين جواز 
كشف و جواز نظر نيست. اككر بر زن كشف وجه و كفين جايز بود و ما دليلى داشتيم كه جايز استء اين دليل نيست كه نكاه 


نامّحرم هم به وجه و كين او جايز استءشارع مقدس براى سهولت امر به او اجازه داده است؛ مثلا 


.717 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


در نماز يوشاندن وجه و كفين بر زن واجب نيست حتى ظاهر قدم, بلكه باطن قدم «عند بعض». اينها مواردى است كه جواز 
كشف دارد حتى در صلات؛ اما معناى آن اين نيست كه نككاه نامّحرم هم جايز باشد. يس بين جواز كشف و جواز نظر تلازم 
نيست؛ نه در ناحيه زن و نه در ناحيه مرد. زن اككر ثابت شد كه مى تواند وجه و كفين خود را باز بكذارد» معناى آن اين نيست 
كه نامّحرم مى تواند نككاه كند؛ جه اينكه اككر ثابت شد مرد بتواند بخشى از بدن خود را ظاهر كند معنايش اين نيست كه زن 
مى تواند نككاه كند. يس بين جواز كشف و جواز نظر تلازم نيستء اين يكك مطلب. 


مطلب ديكر آن است كه بين وجوب كشف و حرمت نظر تلا-زم هست. اككر شارع مقدّس فرمود بايد موى خود را بيوشاند. 
واجب است مو را ببوشاند» واجب است بدن را ببوشاند؛ بين اين وجوب سّتر با حرمت نظر نامّحرم تلامزم هستء جرا واجب 
هست؟ براى اينكه تنها باشد كه واجب نيستء اينكه بر زن واجب باشد بدن خود و موى خود را بيوشاند؛ يعنى از جه كسى 
يبوشاند؟! حالا هيج كس نيست باز هم بايد ببوشاند؟!يا نه وقتى كفتند بيوشاند؛ يعنى از نامّحرم بيوشاند» اكر هيج كس نيست 
يااكر هستند زن هايآن محفل مى باشند, بيكانه اى در كار نيست باز وجوب سّتر نيست. بين وجوب سّتر و حرمت نظر تلازم 
هست؛ كرجه بين جواز كشف و جواز نظر تلا-زم نيستء اين فرق نمى كندء مرد نسبت به زن وازن نسبت به مرد هر دو يكى 


اك اك كنس يز مره واحب تيمت كه يدن 


خود را بيوشاند؛معنايش اين نيست كه نامّحرم مى تواند نككاه كند. يس بين جواز كشف و جواز نظر تلا-زم نيست؛ اما بين 


خود را ييوشائد: :انا ازاين ذليل كه وبجه.و كمين رامن تواتند باز بكذاوثك: جوال:نظر كرتم ١‏ بن. 


مسئله امر به معروف و نهى از منكرهم قبلا كذشت؛ اكر در واقع جامعه ما اين دين سهل را عمل كتند؛ اثرش يقينى است. امر 
به معروف كه بر همه واجب استء آن امر اوؤّلشُ انزجار قلبى است؛ اكر اين زن بفهمد جامعه نسبت به او بى مهر است و بعد 
هم نكاه قهرآميز و قَهِرآلود نسبت به او باشدء اين زن از اوّل خيابان تا آخر خيابان ببيند صدها نفر او را با يكك نكاه قهرآميز 
نكاه مى كنندء مثل اينكه دارند زباله را نكاه مى كنندء او خودش را جمع مى كندء او اصالًا تظاهر مى كند به زيبايى براى 
إينكه ديده شودء او از ديده شدن لذَّت مى بردء از تظاهر به زيور لذت مى برد؛ وقتى ببيند مردم با قهر او را نكاه مى كنند يا به 
عنوان اينكه مَزبله به او نككاه مى كنند» خودش را جمع مى كند؛ اين حدّاقل واجب است در نهى از منكر. حالا اكر فرصت 
نكردند به او بكويند يا اكر كفتند اثر نمى كندء اينكه مقدور است؛ اما وقتى كه نككاهبه او يكك نككاه به امر زيبا باشدءاو هم 
تشويق مى شود به ارائه كردن. او براى ارائهلا زينت تلاش و كوشش مى كندء وقتى ببيند مورد بى مهرى است يا طرزى جامعه 
آنها را نكاه مى كنند كه 


در مَزبله است. اين بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) - قبلا هم خوانده شد - در مسئله خواستكارى و خطبه و 
انتتخاب همسر»ء حضرت فرمود:«إِياكم وَ حضوا الدَّمَنا؛ فرمود آن كل هايى كه در مَزبله مى رويد از آنها ببرهيزيدء(إِياكمْ و 
دوه عسوي فرهن #رس دوا وقول الليد و اكد 3 لتقي تسرد اداه الْحَسْنَاءٌ فى مَنْبِتِ السَّوْءِ)؛ )١(‏ زن زيبايى كه از 
خانواده بد و بداخلاق و ناهنجار به دنيا آمده؛ اويكك كل زيبايى است كه از مَزبله روييده.او را رها كنيد. يكك وقت است 
كسييكك انديشه خوبى به حسب ظاهر نشان مى دهد؛ اما از درون فاسد استء اين هم همان ١حَضرَاءَ‏ الذَّمَن) اكه حون آننها 
تمثيل است تعيين كه نيست. حالا يكك كسى حرف زرق و برق دارى مى زند به حسب ظاهرء ما مى دانيم درون او فاسد استء 
اين هم «حَضَرَاءَ الدَّمَنءاست» اينها را مى كويند تمثيل در برابر تعيين؛يكك سلسله امورى است كه تعيينمخصوص اوستء نمى 
شود از آن تعدّى كرد؛ امّرا اينها كه حضرت فرمودء تمثيل است؛ جه درباره زنٍ زيبايى كه از خانواده غيرعفيف بروز كرده. يا 
انديشه هاى به ظاهر خوبى كه از قلب و دل يكك انسان منافق ظهور كرده. اينها هم «حَضْرَاءَ الدَّمَنْااست. فرمود به اينكه يكم 
و حَضرَاءَ الذَّمَنءءحالا اكر كسى اينها را نككاه نكند يا طرزى نككاه كند كه كويا دارد بينى خود را مى كيرد او خودش را جمع 
مى كند. اين طور نيست كه ما حالا امر به معروف و نهى از منكر كنيم, اثر نكند و بعد بكنُوييم امر به معروف و نهى از منكر 


اثر فداودة اين حداقل است» زن ها 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 777ل طّ اسلامى. 


و مردها وقتى كه يكك انسان بى حجابى را مى بينند اين طور رفتار كنند.يس بين جواز كشف و جواز نظر تلازم نيست؛ اما بين 


وجوب سّتر و حرمت نظر تلازم هست. 


برسش: ...؟ ياسخ: آن مسئله عبادت استء نككاه نامّحرم نيستء اكر نامّحرم باشد باز هم اين جنين است. در موارد استثنا؛ يعنى 
وجه و كين كه در نماز كه استثنا شده؛ اكر آن جا يكك نامّحرم باشد و اين شخص مى ترسد كه نامّحرم او را نكاه كند سّتر 
واجب است نه سَتر صلاتى؛ ما يكك سَترى داريم كه مربوط به صلات است ويكك ستر از نامّحرم استء اكر نامّحرمى نباشد و 
بدن باز باشد حتى براى مرد. حرمتى ندارد؛ اما در حال صلاتء ولو نامّحرم هم نباشد بايد بخشى از بدن را بيوشاند. سَّ 
صلاتييكك مسئله استء ستر از نامحرم مسئله ديكر استء ولو انسان در تاريكى باشد واصللا هيج كسى هم نيست يا بر فرض هم 


باشد شب است و تاريكك است و ديدن ممكن نيستء سّتر بعضى از قسمت هاى بدن در نماز واجب است. 


# م 32 ٠.‏ 1-1 10 000 000 05 
يبس حكم اين جهار جيز روشن است؛ يعنى نكّاه مرد به مرد» زن به مرد» مرد به زن و زن به مرد. اصل اوؤّلى اين دو مطلب 


هست كه بين جواز . كشف و جواز نظر تلازم نب نيستء بين وجوب سّتر و حرمت نظر تلازم است. 
برويم سراغ اين مطلبى كه فقها(رضوان الله عليهم) فرمودند كه وجه و كقّين مستثناستء )١(‏ «على كراهيه مره واحده بلاريبه و 


١-الميسوط.‏ الشيخ الطوسىء ج "2 ص 25:094. 
-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج254 ص "87. 


اما با داشتن آيه و روايات معتبر جا براى اجماع نيستء اين اجماع شنا ملاركى استء اين اجماع براى طرح صورت مسثله 
خوب است؛ يعنى ما در اين جا اختلافى نداريم» براى كسى كه بخواهد فتوا بدهد تقريباً يكك يشتوانه است؛وكرنه اجماع دليلى 
نيست در صورتى كه آيه يا روايت استء اين در تحرير صورت مسئله دخيل است؛ اما دليل يكى از دو طرف نخواهد بودء 
اجماع جايى ندارد. اصل اوَّلى در مسئله فروج و دماء احتياط است نه برائت» كرجه اصل برائت است در مسائل عادى؛ اما در 


فروج و دماء اصلء احتياط است «الا ما خرج بالادليل»» نه برائت. 


ما ببينيم مواردى كه با دليل خارج شدند جيست؟ در جريان وجه و كفين اين طور نيست كه حالااثر نداشته باشدء براى 
ضرورت است كه كفتند وجه و كين مستثناست؛ وكرنه برخى از فقها مثل مرحوم آقا سيد عبدالأعلى(رضوان الله عليه) اين 
لطيفه را نقل مى كند كه يكك فقيهى به يكك متشرّعى كفته است كه وجه و كقّين را زن مى تواند باز بككذارد آن يكك آدم 
اديبى بود كفت كه شما جرا قسمت مهم را آزاد كذاشتيد؟! كفت:«إن كمال المرأه و جمالهافى وجههاءإن قَبلَ قبلَ ماسواه و 
إن رد رد ماسواه» )١(‏ - اين همان تعبيرى است كه درباره نماز كفته شد (1) - ايشان مى كويد تمام زيبايى زن در صورت 
اوسة» حطو ىشما ابق وا استفنا كردى؟!1 اين نراق فدرووت كان السك "او كداثمى توائد بااضووت يوشيده زند كن ودين را 


در جامعه اداره كند. غرض آن است كه بين جواز كشف 
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و جواز نظر تلازمى نيست وجا براى تمشكك به اجماع نيست و اصل اوّلى هم در مسثئله فروج و دماءء احتياط استء حالا برويم 


مهم ترين دليلى كه مطرحشدء قبل از روايات آياتى است كه در مسئله هست. اينكه كفتند سوره مباركه «نور) را ياد زن ها 
بدهيدء براى اينكه بسيارى از احكام حجاب و عفاف در سوره مباركه «نور) هست. سوره مباركه «نوراء آيه 3١‏ و 3١‏ ناظر به 
همين قسمت هاست. آيه ٠اين‏ است كه (تمل للْمؤونِينَ يُقُضُوا مِنْ أَبْضَ ارِهِغ وَ بَحْفَظوا فُرُوجَهُدْ ذلك أذْكى لَهُْ إنَّ الله حَبير 
بك يَصِتَعُونَ)» اين (قل للْمَؤْمِنينَ)؛ بكو به مؤمنين» جوابش نمى تواند (يُعُضُوا)باشدء بكو به مؤمنين (يُقُضُوا)يك جيزى در 
تقذ ين اسك (قل المزونيق )اخضوااالعدار كيه أنهنااهم (بنضوا) بض اكر كن اغضواه اناه نمق بوشاكد ابن لعص» 
همان «غَضُ» فيزيكى استء نه «عُضٌ» اخلاقى كه مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) (1) در بعضى از سخنانشان به اين ميل 
بيدا كردند كه شما از زن صرف نظر كنيدء جشم يوشى كنيدء آن يكك مطلب خوبى است؛ اما ظاهر آيه اين است كه شما 
جشم رااز نامّحرم ببوشانيده (قل لعزي و مِنْ َب ارهِغ )»اين يك؛(وَ يَحْمَظوا فَرُوجَهُمْ )»اين دو؛ تفاوت جمله اول و 
دوم اين است كه در جمله اوّل كلمه «من» آمده؛ در حالى كه در جمله دوّم كلمه «من)» نيستء «يحفظوا من فروجهم) نيست» 
جون حفظ اين كار مطلقا لازم استء ديكر تبعيض بردار نيست؛ اما حفظ بصر مطلقا لازم نيستء بلكه تبعيض بردار استء 


معلوم مى شود كه آن بعضى كه عَضٌ واجب نيست مسئله وجه و كين است؛ لذا مورد استثنا دارد جون 


(وَ يَحْفَظوا فُرُوجَهُمْ) مورد استثنا ندارد»«من' تبعيضيه درنيامده؛ نفرمود «يحفظوا من فروجهم)؛ ولى در مسئله ابصار» جون موارد 
استثنا دارد؛ مثل وجه و كفين: «امن) تبعيضيه آمده؛ البته در اينكه اين «من) تبعيضيه استث )١(‏ يا «من» زائده اسثء بين بسيارى از 
مفوران اختلا.ف نظر هستء (1) روايات تعيين كننده اين خصوصيت است. (قل لَلْؤْمِِينَ يُعُضُوا مِنْ أَئْصَ ارِجِم و يَحْفَظُوا 
فُرُوجَهمْ)» اين امر است و وجوب. اين (ذلِك أَرْكى لَه إنَّاللّه بيد بِمَا يَصْتَعُونَ)» هركز نشانه استحباب يا كراهت امر متقابل 


نيستء ظاهر آن امر وجوب است و امتثالش هم لازم استء اين نكاه مرد به رن نامّحرم. 


ارا نكاه زنٍ نامّحرم به مردء آن در آيه 7١‏ هست: (وَ قل للْمُؤْمَِاتٍ يَعْفَ ضُنَ مِنْ أَنِصَارِجِنَ وَ يَحْفَظْنَ فرُوجَهُنَ)؛ در اين جا هم 
مثل آيه قبل» درباره ابصار «من» آ مده و درباره فروج كلمه «من» نيامده. آن جا جون مورد استعنا ندارد؛ لذا مطلق ذكر شده 
است. درباره ابصار» وجه و كين استثنا شده با «من») تبعيضيه آمده.» بحث در اينكه «من») تبعيضيه است.يكك4يا زائده است» دو؛ 


ومانند آن نظير آيه "١‏ مورد اختلاف مفسّران است. 


قا كور نسم( يه نوق 3 كي إل فا خلوع بوتا )+ منظوى ار اقفقة ابم طروييية كاك ركم ااي شت اويوضا الكرو 
كوشواره و كردنبدى دست او بودء اين را اظهار نكند نه» زينت كه در كردن و موضع زينت هست آن را نشانٍ كسى ندهدء 


زيرا تقريباً لازمهلا عرفى آن جواز نظر به موضع زينت است. اينكه فرمود زينت خود را ظاهر نكند؛ 
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نعنى ابن زينتى كه زوق كردن بااروى كوش هفست آن راظاهن نكدذ» نه زيى كه :در يوست:اوست: (وَ لا يَبِدِينَ زِيتنهُنّ إلا ما 
طيويق) )نمك اتكش رق كدودر الكنك روسك نا كوتواروافق كسدر كوك اوبشك مهالا كرقى شانك سر حوره الستماق 
نباشدء براى اينكه وجهء خارج از كوش است و كوش خارج از وجه است. (وَ لا يُددِينَ زِيتتَهُنٌ إلا ما ظَهَرَ مِنّْهَا) كه اين (مَا 
ظَهَرَ مِنْهَا)) را تطبيق كردند بر وجه و كفْين) اين براى جواز ابداء و جواز كشف, هيج جيزى را كشف نكنند (إلا مَا ظَهَرَ)براى 
وجوب سترء (وَ لْيَضْ رِبْنَ بِحْمْر مِنعَلَى جُيوبهِنَ ) اين مقنعه و روسرى از سر تا سينه را بايد ببوشاندكه تا به كردن و اين قسمت ها 
ا (وَلا يدِينَ زيتَتهُنٌ ارين )ان امضناغير ان أستنا اق آن استثنا كه دارد (وَ لا يئِدِينَ زيتتَهُنَ أهمان (إلا ما 
طَهَرَ منْها)براى عموم است؛ اما اين درباره خصوص مَحارم است كه فرمود: (وَلا يكين زِيتتَهُنَ)؛ يعنى زينت هاى مستوره نه 
زينت هاى مشهور و ظاهرء بلكه زينت هاى باطن» جون زينت هاى ظاهر را قبلا فرمود. (وَلآ يئِدِينَ زِينتَهُنَ إلا لع يهنا آبَائْهنّ 
أو آاءِ بُُولَِهِنَ أ أَبَْائِهنٌ أو أَبماءِ بعُوليِهِنَ أو إِخْوَانِهِنَ أ بَنى إِحْوَانِهِنٌ أ يَى أَحَوَاتِهِنَ أ نِسَائِهنَ أو ما ملكت أَبْمَانهُنَ )»اين 
(ما ملكت أَبْمانُنَ) اكر جنانجه نسبت به همه زن ها باشد كسى كه كنيز دارد نه اينكه اكر زنى مالكك عبد باشد اينها همين 
طور مَحرم هستند» اين طور نيست. (أو الَابِعِينَ)؛كود كانى كه يا مثللا خدمتكزارانى كه (َيْرِ أُولى الْإدْبهِِنَ منّ الرّجَالٍِ)؛بعضى 
هستند كهيكسفاهتى دارند و دركك صحيحى ندارند» اينها جون مثل جماد هستند» يوشاندن از اينها براى جه 


باشد؟ واجب نيسته براى اينكه دركى ندارند و به تمييز نرسيدند. (أو الطَفْلٍ الَّذِينَ لَمْ يَظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النسَاءِ) اينها كه 
اهل تشخيص نيستند؛ اما درباره طفلى كه اهل تشخيص هستندء در همين سوره مباركه «نور) مى فرمايد: در اتاق يدر و مادر 
نخوابند و وقتى هم كه بيرون هستند يا در اتاق جداكانه هستندءاينها را شبانه روز طرزى بايد تربيت كنند كه سه وقت بدون 
القا ره نوو كاد وذ اتا متصومن مدرو ماد واه شوق (نَلَاثٌ عَؤرَاتٍ لَكَمْ)» فرمود بجه هابى كه اهل تمييز و ادراكك 
هستند را تعليم بدهيد كه سه وقت از شبانه روز بدون اجازه يدر و مادر وارد اتاق يدر و مادر نشوند, اوّل در بزنند تا يدر و 
كاذو عونقات رتنه كادد عم كعدو كلل "داس ركد فا إن انق وز دشوكه اكه ترموة:( اذك عزواك لك )در 


همين سوره مباركه «نور) است كه آنها را يادشان بدهيد كه در اين سه وقتء بدون اجازه به اتاق شما نيايند. 


آيه 08 همين سوره مباركه «نوره اين است: (وا أَبّهَا الّذِينَ آنُوا ليه كأؤنكم الَذِينَ ملكت أَبْم الكم)» يث؛ (وَ الِّينَ لَمْ يلوا 
الْحلم ينكخ )»دو (ثَلاءت مَرَاتِ)ئاين بجه هايى كه هنوز بالغ نشدند به اتاق يدر و مادر نيايند» درشبانه روز سه وقت يادشان 
بدهيد كه در اين سه وقتء. بدون اجازه و بدون در زدن وارد نشوند؛ يدر و مادر هم در را ببندند كه در باز نباشد و به بجه ها 
هم بياموزند كه اككر خواستيد بياييد بايد در بزنيد.(مِنْ قل صَلاهٍ الفخر)؛قبل از نماز صبح كه يدر و مادر در بستر خواب هستند 


وب ااحافة لاخواية ركد كن من كنت .هميق كه ان ستر 


براى نماز برخواستند» جون در جامهلا خواب هستند, بجه نابالغ نيايد آنها را با اين وضع ببيند»يكك؛ دوّم: (وَحينَ نَضَ ُونَ 
بابك من الظهيرَهِ)كبعد از ظهر يدر از محل كار بركشت و جامهرا برداشت كه مى خواهد در اتاق مخصوص خودبيوشدء بجه 
ها؛ جه دختر و جه يسر كه نابالغ هستند - مكر اينكه خيلى كوجكك باشند كه اهل تشخيص نباشند - در اين وقت هم بدون 
اجازه وارد اتاق يدر و مادر نشوند؛ سوّم:(وَمِن بَعْد ضَ لاه الْعِشَاءِ)؛ بعد از نماز عشاء هنكامى كه جامه را عوض مى كنند براى 
اينكه وارد بستر خواب شوندء در اين موقع هم بجه ها وارد اتاق يدر و مادر نشوندء(ثَلاتٌ عَوْرَاتِ لَكم )ينها را يادشان بدهيد 
كد دن اتافتان تتاشد. لش ليك وَل عَلَيِهمْ جنَاحح بَعْدَهْنَّ) در غير اين سه موردء بجه ها مى توانند در اتاق يدر و مادر بروند. 
(مَوَافُونَ عَليكم بَعْض كم عَلَى بض )»اينكه كفتند سوره «نور» را ياد زن ها بدهيد براى رعايت اين نكات اخلاقى است. فرمود 
به اينكه اين كروه مى توانند ببينند و بيش ازاين حقى ندارند مناه رار الطفْلٍ الذِينَ َم يَظْهَرُوا عَلّى عَوْرَاتٍ التُسَاءوَلا يَص رِبْنٌ 
بأَرْجَلهر ِيَعلّمَ ما يُحَفِينَ مِن زِينْتِهِنَ )؛ البته اين خلخالى كه در زنان عرب بود و آنها طرزى راه مى رفتند كه اين خلخال ها 
صدا كند و نحوه خودآرايى و زينت يرورى آنها بود» فرمودند اين طور يا را نزنيد! اين كفش هايى كه با صداى خاص است و 
نحوه حركتش ممكن است در نامّحرم اثر بكذاردء آن هم ممكن است مشمول همين باشدء طرزى راه نرويد كه جاذبه داشته 
باشد! (وَلآ يَضْرِبْنَ بِأَرْجْلِهنَ ليَعْلَم مَا يَحفِينَ من زينْتِهِنٌ )» بس آشنا شدن به زينت كه تحريكك كننده است؛ خواه 


از نظر ديدن و خواه از نظر شنيدن صداى اوء اينها بايد مورد احتياط زن باشدء احتياط لزوميبا فتواى رسمى. (وَ تُوبُوا إلى الله 
با أيه نمؤيو لَلكُم فُِون). 01١‏ 


شاررايخ ذو غر وجدو كليق :اين آماك يدخوي #وشق ابيت و دلقلك ذارة؛ اماحالا ور صوصن ود و كنين ودس خصوصض.: 
نككاه زن هم به آنها؛ درباره نككّاه زن به مرد از همين آيات مى شود استفاده كرد و روايات ديكر. اما آن جند روايتى كه يكى 
او وعرد ها ةسفيره ا دين كرك اناكم الاتعلبها) يوه كه شودر از كك عابنا بوقاند اكه و رويك درك أيكه دو تراز 
زنان بيت رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) مورد نهى بيغمبر قرار كرفتند كه شما اين جا ننشينيد» عرض كردند او كه 
دارد مى آيد نابيناست» حضرت فرمود شما كه مى بينيدء () اين روايات در حدٌّ تأييد كا ركشا هستند» جون سند معتبرى براى 
اين كونه از نصوص نيست. اصل مطلب را آيه تبيين مى كندء بقيه در حد تأيبد است. فرمود بين وجوب كشف و حرمت نظر 
تلازم استء فرمود بر اينها حرام است كه بدنشان را ظاهر كنندء معلوم است كه اين ذاتاً حرام نيست؛ لذا وقتى كسى نيست يا 
فقط زن ها هستند كه مى تواند بدن خودش را ظاهر كند, معلوم مى شود كه اين وجوب سّتر براى آن است كه نامّحرم نكاه 


نكند. يس بين وجوب سّتر و حرمت نظر تلازم هست؛ جه از اين طرف و جه از آن طرف و بين اين دو تا استثنا هم فرق 


-١‏ نور/سوره؟25 ابه فض 
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استء در استثناى اوّل كه فرمود: (وَ لا يتدِينَ زيتَتَهُنَ إلا مَا ظهّرَ مِنْهَا)؛ اين (إلا مَا ظهّرَ مِنّْهَا) را نصوص به وجه و كفين تطبيق 
كردندء اين درباره جواز نظر هست؛ اما آنكه دارد:(وَلآ يُئِدِينَ زِيتتهُنَ إلا لِبعُولَتهِنَ)» اين براى غير (مَا ظَهَرَ) است»جون (إلا مَا 
طهر ) كه يراق مظلق حجار ءانا انذكه فر وه (ولا بقويق واي )ا عنى اوالسقا ماماطق ,زاة ]دوا ان كرد ف را 31 


جيب را و مانند آن را. 


«فتحصل» زينت هاى ظاهر و موضع زينت ظاهر براى نامحرم است (إلا مَا َهَرَ مِنّْهَا) كه واجب نيست بيوشاند؛ اما مرد جقدر 
مى تواند نكاه كند يكك بحث جدايى است؛ يعنى از اين (إلا مَا ظَهَرَ مِنّْهَا)بر نمى آيد كه نكاه جايز استء فقط بر مى آيد كه 
بر زن يوشاندنٍ وجه و كفين واجب نيستء اكر (ما ظَهَرَ مِنْا) خصوص وجه و كفين باشدء جون تلازمى بين جواز كشف و 
جواز نظر نيستء از اين آيه نمى شود استفاده كرد كه نككّاه به وجه و كين زن جايز استء بلكه دليل خاص مى خواهد؛ اكر 
دليل خاص نداشتيم كه نداريم و اككر داشتيم «على كراهيه) يا «مره واحده' بودء به آن بايد ملتزم شد. از اين جمله (إلا مَا ظَهَرَ 
ِنْهَا) فقط برمى آيد كه بر زن يوشاندنٍ وجه و كقّين واجب نيستء نه براى مرد نككاه به وجه و كقّين جايز استء آن را بايد با 
دليل خاص بككوييم. آن (إلا ما طَهَرَ مِنّْهَا) منظور وجه و كين باشد هم محتاج به تأييد است؛ اما درباره آن (وَلا منِدِينَ زِينتَهُنٌ 


إلا لبَعُولتِهِنٌ )» آن جا جون وجوب ستر درباره مطلق اين زينت هاستء حرمت نظر درباره مطلق اين 


امور است. يس به استثناى محارم؛ نكناه مرد نسبت به زنٍ نامّحرم به مو و بدن او به استثناى وجه و كين حرام است؛ اما در 
خصوص وجه و كمَِّين آيا (إلا مَا ظَهَرَمِنّْهَا) ناظر به وجه و كين است يا نهء آن را بايد روايات تعبين كند.يرسش: ...؟ ياسخ: 
جون ما مى دانيم به اينكه وجوب يوشاندنتعد د محض نيستء به دليل اينكه وقتى خودش تنهاست واجب نيست» در حضور زن 
هاى ديكر است واجب نيستء در حضور حارم است واجب نيستء در اين سه مورد واجب نيستء معلوم مى شود كه نككاه به 
نامّحرم استء به دليل اينكه تنها كه هست يوشاندن واجب نيستء برخلاف صلات» سَتر صلاتى وجوب نفسى است كه شرط 
صبحت صلات است. يوشاندن بدن وجوب نفسيندارد, به دليل اينكه هيج كسنباشد واجب نيست,به دليل اينكه اكر مَحارم 
باشند واجب نيستء به دليل اينكه زن ها باشند واجب نيست؛ يس معلوم مى شود كه اين براى نككاه ناممحرم است.يرسش: ...؟ 
ياسخ: زنان باديه نشين آنها هم همين حكم را دارند» نسبت به خصوص وجه و كفين است يا بعضياشخاص كه إِذَا تهِينَ 
لاينَهِين) » )١(‏ اكر (إِذَا نْهِينَ لايَنتَهِين) (؟) استء جون آنها نمى يوشانندء اينها هم مى توانند نككاه كنند؛ منتها «لاللذه و 
لا لريبه»»كشف واجب است؛ منتها آنها عمل نمى كنند.يكك تلازم فقهى بين حكمين است ويكك تلازم بين عملين؛ آنكه (إِذَا 
نهِينَ لايَنتَهِينَ) اين جريان سهولت امر است و امر خارجى است؛ وكرنه حكم فقهى تلازم دارد» براى روستايى و باديه نشين و 
غيره فرق نمى كند. 
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در فصل اوّل از فصول جهار كانه كتاب نكاحء آداب عقد 


.5/١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج "0 ص‎ -١ 
.020 )ا علل الشرائع» الشيخ الصدوق» اج ص‎ 


مطرح بود كه برخى از اينها مستحب و برخى از اينها واجب است. )١(‏ مسئله «نظر) به يكك مناسبتى در اين فصل اوّل طرح شدء 
آن نظرهايى كه مربوط به كسى بود كه مى خواهد ازدواج كند كذشت. جهارتا مسئله از مسائل «نظرا» مسائل محورى اين 
فصل استنيكى نككاه مرد به زن نامّحرم؛دوم نككاه زن به مرد نامّحرم؛ سوّم نككاه مرد به مرد؛ جهارم نككاه زن به زن. در بين اين 
مسائل جهاركّانه» دو قسمش از اهمّيت خاص برخوردار است: يكى نككاه مرد به زن نامّحرم و يكى نكاه زن به مرد نامّحرم 
است. در نككاه مرد به زن نامّحرم جند قول است كه مرحوم محقق در متن شرايعيكى از اين اقوال سه كانه را انتخاب مى كند؛ 
يك قول جواز مطلق است؛ البته محور بحث جايى است كه لدت و ريبه نباشدء قول ديكر منع مطلق استء قول سوّم جواز 
١علل‏ كراهيه مره واحده). اين قول را مرحوم محقق در متن شرايع انتخاب كرده استء فرمود: «و لا-ينظر الرجل إلى الأ-جنبيه 
أصلً إلا لضروره» نسبت به ماعداى وجه و كمّينَ» جون بحث در خصوص وجه و كقّين استء وكرنه در ماعداى وجه و كمّين 
«عند الكل» منع مطلق» فتوا هست. «و لايجوز الرجل إلى الأجنبيه اصالًا إلا لضروره)؛ يعنى در ماعداى وجه و كمي «و يجوز أن 
ينظر إلى وجهها و كقّيها على كراهيه مره واحده ولا-يجوز معاوضه النظر و كذا الحكم فى المرأه». (7) يس محور بحث در 


خصوص نككاه به وجه و كفين 


,"11* شرائع الاسلام فىّ المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص 51 و‎ -١ 
.7١١ص شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج‎ 3 


استء نه ماعداى آنها و مدار بحث هم در نظر بدون لذَّت و ريبه استء وكرنه نظر با لذَّت و ريبه «مره واححده)» ولو وجه و 
كقِين هم باشد حرام است. يس صورت مسئله نككاه مرد نامّحرم به زن در خصوص وجه و كقّين «بلالدّه و ريبه»» در اين مدار 


سه تا قول است: يكى جواز مطلق استء يكى منع مطلق استء يكى جواز «على كراهيه مره واحده) است. 


مرحوم صاحب جواهر بعد از تبيين صورت مسئله و نقد آراء» فرمود: «أضعف الأقوال» قول محقق است در متن شرايع» «أضعف 
الأقوال؛ قول مصئّف است كه وجهى نداردء يا بايدجواز مطلق را بككوييد يا منع مطلق» اين تفصيل «أضعف الأقوال» است. 2١(‏ 
مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) جون غالباً با فتواى مرحوم صاحب جواهر مأنوس بودندء برابر با نظر صاحب 
جواهر در عروه فتوا دادند كه نكناه به زن نامّحرم در خصوص وجه و كقّينء نه ماعداى اينهاء «مره واحده) هم جايز باشدء 
ممنوع است به احتياط وجوبىء (1) احتياط وجوبمى كنند؛ يعنييكبار هم نمى تواند نكاه كند؛ كرجه لذَّت و ريبه نيست» حكم 
وجه و كفين» حكم موى سر و بدن رادارد؛ منتها در آن جا قو حرمت است يا فتواى صريح حرمت استء اين جا احتياط 
وجوبى حرمت است. با فتوايمرحوم آقا سيد محمد كاظم در متن» برخى از مراجع بزركوار كذشته(رضوان الله عليهم) موافق 


هستند» (1) بعضى ها موافق نيستند و نظر مرحوم محقق را مى يذيرند كه يكبار نكاه كردن بدون لذت و ريبه جايز استء 
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7 مهذب الاحكام فى بيان حلال و الحرام سيك عبدالاعلى سبزوارى» ج15 ص "37 و إرفرة 


كرجه احتياط استحبابى تركك است. مرحوم صاحب جواهر منع مى كند, مرحوم آقا سيد محمد كاظم احتياط وجوبى دارد و 


اما امورى كه برخى از آنها در خلال بحث هاى كذشته روشن شد و برخى هم بايد مطرح شود اين است كه «كشف» همان 
طورى كه ملا-حظه فرموديد با جواز انّظرا تلازمى ندارد؛ يعنى اكر بر زن يوشيدن وجه و كين واجب نيستء معناى آن اين 
نيست كه نامّحرم هم مى تواند نكاه كندء هيج تلازمى نيست و سرّاين هم در همين آيهلا سوره مباركه «نور؛ - به خواست خدا 
- مشخص مى شود كه ما دو كونه كشف داريم: يكك كشفى است كه مستلزم جواز «نظرا است ويكك كشفى داريم مستلزم 
جواز نظر نيست؛ حالا قبل از اينكه به آن موارد فرق بين دو كشف برسيمء اين مسائل و امور بايد مطرح شود. 


در اين كونه از مسائل غالب فقها؛ جه صاحب جواهر جه ديكران به اجماع تمشّكك مى كنند كه جا براى اجماع نيستء براى 
اينكه آيه هستء روايت هستهء با بودن اين آيات و روايات كسى احتمال نمى دهد كه يكك اجماع مّدركى داشته باشيم تعدا 
غالباً به همين آيات و روايات استدلال كردند» يس اين اجماع جز تأيبد فهم جيز ديكرى از اين حاصل نمى شود. 

مطلب بعدى آن است كه اصل اوَّلى كه تأسيس مى شودء اصل برائت نيست» جون در مسثئله فروج و دماء»ء اصل احتياط استء 
اين طور نيست كه حالا ما شكك كرديم اصل اوَّلى جواز باشد «الا ما خرج بالدليل)؛ بلكه اصل اوٌّلى احتياط است «الا ما خرج 
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بالدليل». اين دو مطلب جزء مبادى امر است؛ حالا برويم به سراغ اصل «كشف»» ٠‏ كشف» مستلزم جواز «نظرا نيست»٠كشف»‏ 
كاهى امر عادى استء كاهى در حال عبادت هست و جايز است» كاهى هم در حال عبادت است و واجب كه كاهى «كشف» 
واجب است در حال عبادت. كشفٍ جايز همان كشف عادى است كه وجه و كفين زن براى رفع نيازهاى خود و انجام حوائج 
روانه خودء بازاست. كشئٍ در حال عبادت. مثل اينكه در حال نما زكشئل وجه جايز است» كشف كف جايز است» كشف 
قدّم براى بعضى ها باطن قدم و به نظر بعضى ها ظاهر قدم و باطن قدم؛ هر دو كشفش جايز است. در جريان كشف عادى فقط 
يكك حكم تكليفى است كه جايز است. در جريان كشف حال صلات» كذشته از حكم تكليفى حكم وضعى را هم به همراه 
داذك عون قم الات اغيو از شعاد انك وف كس ندر حال تمان فقت جااسة؟ من كلقا ممه كرد 
وضعاً هم نمازش باطل نيستء اين برخلاف كشف بدن ولو جايز هم باشد جون نامّحرم نيست؛ ولى نماز باطل است يا كشف 
سر كشف موء ولو كسى نيست تا نككاه كند؛ اما در حال صلات شرط صلاتى استء سّتر صلاتى. غير از سّتر از نامّحرم است. 
اين دو حكم كه سَتر صلاتييا كشف صلاتى» كذشته از اينكه تكليفاً يك حكمى دارند وضعاً هم كاهى باعث بطلان صلات 
تله كاقى ناعث بطلاة دلت تسكنن. بل كشف صبلاق ناعث بطلآن صلات نست» كشن وجهاو كنين اسث: كاه 
كشف واجب است و اكر جنانجه اين كشف انجام نككيرد يكك حكم تكليفى و كقّاره بار است؛ 


مثل كشف وجه در حال احرام كه «إخْرّامٌ الْمَوأَهِ فى وَجههها وَ إِخْرَامٌ الل فى رَأْسِدِه؛ِ (1) احرام مرد به اين است كه سرش 
حتماً بايد باز باشد؛ احرام زن دراين است كه صورتش حتماً بايد باز باشدء در اين جا باز بودن صورت واجب است؛ البته اكر 
نامّحرم بود و دارد نككاه مى كندء بايد خود را از نامّحرم ببوشاند؛ بيوشاند نه يعنييكك يارجه اى بجيسباند كه جهره يوشيده شود 
ممكن است با فاصله معيّنييك يارجه اى آويزان كند كه نامّحرم او را نبيند؛ ولى صورت يوشيده نيستء تقطيع وجه نيست كه 
مح ودغيووضي يب كاف سكن ايك قو كت وعمواشياهد ككينا راك كفت كرد كدازو وهم نيرشره 
وضعاً؛ مثل اينكه كشبٍ رأس بر مرد در حال احرام واجب است تكليفاً واكر يوشاند و تقطيع كردء كقّاره بر او مترنّب است 
ا اين حالات كشف. يس كشف كاهى در حال عادت است, كاهى در حال صلات است, كاهى در حال احرام؛ هيج كدام 
ازاينها حتى در مواردى كه كشف واجب هستء جواز نُظر را در بى ندارد»ء تكليف اواين است كه باز بككذارد؛ اما حالا 
ديككران جايز است نككاه كنند يا نه» جنين تلا-زمى نيست و راز اين هم در بازخوانى آيه 1 #سووة هيار كه (اثون) مشخصضن عن 
شود كه ما دو اتا كشف داريم: يكك كشفى كه با جواز نَظر تلازم دارد» يكك كشفى كه با جواز نَظر تلازم ندارد. اينها امورى 
است كه درباره كشف است. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) با آن قدرتى كه در فقه دارند» - مستحضريد كه در فن 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج؛ ص 62" ط اسلامى. 


اصول كتابى ننوشتند» سرّش اين است كه ايشان. اصول را در همين جواهر نوشتند - بحث مبسوطى درباره شبهه لا محصوره و 
غير محصور در همين بحث نظر دارند؛ كاهى افرادى كه نككّاه به آنها جايز است با افرادى كه نككاه به آنها جايز نيستء اينها 
مشتبه مى شوندء به اين مناسبت وارد مبحث شبهه[ا محصوره شدند. احكام اين شبهات را بازكو كردند؛ كاهى آنها كه حلال 
اند محصور هستند» آنهايى كه حرام اند نامحصور هستند كه اين حلال در بين حرام نامحصور و غيرمحصور مشتبه است» 
كاهى بعكس است؛ حلالل نامحصور است و حرام محصورء كاهى هر دو محصور هستند» كاهى هر دو نامحصور. اين اقسام 
جهاركانه شبهات محصور و غيرمحصور كه بهم آميخته است و جزء مسائل رايج اصول استء ايشان در اين جا در ظرف جند 
رافح محف كروتن الاين اعرول :| شو هود قله دن كدان اسيك ولى حاف جرة عنما بدك هنا سيك آنيا وا دكن تمن 


كنيم. 


اما سر اينكه كشف دو قسم است: كشفى كه مستلزم جواز نَظر است. كشفى كه مستلزم جواز نَظر نيست. در سوره مباركه 
«نورا» آيه 1 مى فرمايد به اينكه (وَ لآ يُيِدِينَ زيتئهُنَ إل مَا ظَهَرَمِنّْهَا)؛اين (إلا مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) كشف نفسى است؛ يعنى اين زن 
وقتى بيرون مى آيد وارد جامعه مى شودء حق ندارد با سر برهنه يا با بدن برهنه وارد شودء بايد همه را بيوشاند (إلا مَا طَهَرَ 
ِنْهّا) كه (إلا مَا ظَهَرَ ِنّْهَا) به همين وجه و كفّين تطبيق شده استء اين يكك كشف نفسى است؛ يعنى براى زن كشف وجه و 
كن كه مصداق (إلا 
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مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) جايز است؛ اما معنايش اين نيست كه ديكران هم نككاه كنند؛ لكن در جمله هاى بعد كشفٍ نسبى است نه كشف 
نفسى؛ لذا تكرار نيست. جمله قبل دارد كه (وَ لآ يئِدِينَ زيتَهُنَ إلا مَا ظَهَرَ مِنْهَا)ا؛ بخ كشق الف است» بعد از ايبكةه يكدريدة 
وارد جمله هاى بعدى مى شوند (وَ لآ يدِدِينَ يهن إلا لَعُولَتِهِنَ أو آبَائْهنَ أو آبءِ بُعُولَِهِنَ أ أَبَْائِهنَ )»اين كشف نسبياست؛ 
يعنى حق ندارد آن مظاهر بدن» سر و زينت را و مانند آن را ظاهر كند مكر براى شوهر خود و مُحارم خود. اين كشف. كشف 

نسبى است؛ يعنى براى اينها ظاهر كند؛ وقتى براى اينها دارد ظاهر مى كندء نككاه اينها هم يقيناً جايز استء يس آن (وَ لا يُئِدِينَ 
زِيتََهُنّ إلا مَا ظَهَرَ نهاك كشف نفسى است؛ لذا با جواز نُظر ملازم نيست؛ اما اين دوّمى كشف نسبى استء براى اينكه آيه 
مى كويد حق ندارد بدن خودء موى خود را ظاهر كند مكر براى شوهر خودش و مَحارم خودش؛ يعنى براى شوهر و مّحارم 
نكاه به او جايز است؛ لذا اين تكرار نيست (وَ لآ يُددِينَ زيتتَهُنَ إلا ما طَهَرَ مِنّْهَا) , با (وَ لا يَِدِينَ زِيئتهُنَ إلا لِبَعولَتِهِنَ ) اين تكرار 
يست حون يكن مزابوظ به كشن تنسى أست# ن يكرى مريوظ نه كقق نس اسةء دن اولى ععواق نظا لازمه او تبسة "دن 
دوّمى» جواز نَظر لازمه[ا او هست. اين امور جهاركانه كاملا از هم جدا هستند؛ نفسى و نسبى دو امرء ملازم جواز نَظر نبودن و 


ملازم جواز نَظر بودن دو امر؛ مجموع جهار امر مى شود. 


راز اينكه اين جايز است يا جايز نيست» جيست؟ سر اينكه اقوال در مسئله 


متعدّد است اين است كه روايات متعدّد است و فهم فقها هم متعدّد. تعدّد روايات را - به خواست خدا - اشاره خواهيم كرد. 
فهم اصحاب مختلف استء براى اينكه كرجه آيه يكى است (وَ لآ يدِينَ زِيتتهُنَ إلأ مرا طَهَرَ مِنْهَا) اين (إلأ ما طَهَرَ مِنّْهَا) را 
ولق عابه فخصوض وعة و كفيو :دادلك طلقا برغى ها كنسد كدابق بد كمكك رواياث مريورط به موارة قبروويت و ناز انيت 
و مانند آنء اين طور معنا كردند.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اككر كارى باشد كه لازمه[ا عرفى او لذت و ريبه باشدء اين همين 
فيكم | كن ارانض كنذا لكزمه تضرف تكاي يكاز لذت وارمة لسع انا اراش و وي قرفن كنسويية امت كاعيان 
يكبار كسى به دام بيافتد. روايات مسئله هم متعدّد است؛ بعضى از روايات ظاهرش جواز استء بعضى از روايات ظاهرش منع 
استء آن بزركواران كاهى تصرّف در هيئت كردندء كاهى تصرّف در ماده؛ آنهايى كه كفتند يكبار جايز استء اين نهى را 
حمل بر كراهت كردند و آنهاييى كه كفند جايز هست» زوايت مجوزه را كفند كه اين مربوط به حال ضرورت:است نه 
برسحال اختان بسن كاهيدو نهى تضةف :من كتندهآن راير قتزيه :حمل هن كنتد و كاهيدن ماده تصق من كتدذة أن را بر حال 
ضرورت حمل مى كنند. اين است كه قول به جواز مطلق بيدا شده؛ قول به منع» مطلق بيدا شده» قول به جواز «مره واحده عل 
كراهيه) بيدا شده كه قول محقق )١(‏ و همراهانش است و اين قول محقق به استناد آن رواياتى است كه دارد يكبار 


.717 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان): المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


نكاه كن, بار دوّم نككاه نكن؛ )١(‏ هم در وصيتى كه از وجود مباركك بيغمبر و اميرالمؤمنين(سلام الله عليهما) آمده (7) اين فرق 
بين بار اوّل و بار دوّم است و هم نصوص ديكر. حالا به اين آيات و روايات بيردازيم» يس حكم آيه روشن شد كه كشف 
نفسى رااوّل ذكر مى كند» كشف نسبى را دوّم ذكر مى كند؛ بين كشف نفسى و جواز نظر تلازم نيست؛ بين كشف نسبى و 
جواز نُظر تلا-زم هست؛ منتها در كشف نفسى (إلا ما ظَهَرَمِنْهَا) مربوط به وجه و كمَِّين استء هم جنان مورد اختلاف نظر بين 
فقها(رضوان الله عليهم) هست.يرسش: ...؟ ياسخ: جرا ديكرء حرمت به آن ادله اوّليه استء جون مى خواهد به اين دليل 
تمت كك كند براى جواز نَظرء اين دليل بر جواز نظر نيست. حرمت اوّليه كه «النَظْرَهُ سم مِنْ بيهام إِبْلِيس» (0) آن حكم اوّلى 
است كه -به خواست خدا باز الآن مى خوانيم.يرسش: 5 ياسخ: يكك وقت ابص كد جفمد نى اعد كدان از بحث بيرون 
انكو وق كنى ذازة غيورا سن كدل حقيكن افتاه به يكف جيرى» اين زا ندى كويتك نكاه كرده من كزييد تكاهكن انتاده ايم 
خارج از بحث است. نككاه عمدى اين است كه مى خواهد جيزى را نككاه كند. اين نكاه همان طورى كه مرد را نككّاه مى كند 
زن را همان طور نككّاه مى كندء در همان نصوص احرام مكه دارد كه كسى مى كويد من 

-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ ج .٠١‏ ص "19 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب8١٠.‏ ط آل البيت. 

"- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 195 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب8١٠.‏ ط آل البيت. 

- وسائل الشيعهء الشيخ الحرالعاملى؛ ج .٠١‏ ص 2197 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب8١٠.‏ ط آل البيت. 


مى توانم با همسرم در مكه همسفر بشوم و او را سوار شتر بكنم يا نه؟ كفت آن طورى كه مثلا مادرء خواهر. دخترت را سوار 
مى كنىء اكر آن طور دست او را بكيرى سوار كنى عيب ندارد؛ اين يكك كونه از تماس يا نككاه است.يرسش: ...؟ ياسخ: جون 
كشف نفسيبا نسبى فرق مى كندء اين براى خود او جايز است كه نيوشاند؛ مثل اينكه در حال نماز براى زن واجب نيست كه 
فبوركة و ركه كشن را بيوشاند؛ اما در جمله دوّم اين كشفئء كشف نسبى استء فرمود: (و لدي يعون إلا 
لِبَعُولتِهِنَ )يا محارم ديكر. حق ندارد موى سر و بدن خود را ظاهر كند مككر براى شوهر و مّحارم خود؛ اكر براى شوهر و مّحارم 
مى اتوااتن كووثن التاق بدسنه يس نيام نانك دكاو كتدن د محل ىالا طرق كفك كز نشتده كلا يرا ده كين 
كشف كند؟ (وَ لا بْبِدِينَ زيتَنَهُنَ إلا مَا طَهَرَ مِنّْهَا) نه «الا ما أظهزن منه لكذا و كذاء. 


بنابراين عمده آن است كه ما اين روايات مسئله را بررسى كنيم ببينيم كه از روايات مسئله جه جيزى در مى آيد. وسائل» جلد 
بيستم» باب ٠١6‏ از ابواب نكاح» صفحه روايت اوّل آن كه مرحوم كلينى نقل كرد )١(‏ و مرحوم صدوق نقل كردء (25 
صاحب محاسن برقى هم آن را نقل كرد 080 اين است كه «مُحَمَّد بْنْ يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ أخمردَّ بن مُحَمَدِعَن ابن 
فَضَالٍ عَنْ عَلِىّ بن فب عَنْ أبيه عَنْ أبى عَِدِ اللِّ (عليه السلام) قَالَ سمِغْتُُ يول النَّظرَهُ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 604 طّ اسلامى. 
؟- ثواب الأعمالء الشيخ الصدوق» ص ع18. 


*- المحاسن» احمدبن محمدبين خالدالبرقى» ج١2‏ ص ١ ٠5‏ 


سَهْمْ دن هام إِثْلِيسٌ مَنْممُومٌ وَ كم مِنْ نَظرَهِ أَوْرَنْتْ حَترَةَ طَوِيلَهُ؛ (1) نككاهءيكك تيرى هست از تيرهاى شيطان؛ - حكم 
تكليفى را با آن حكم اخلاقى آميخت و معلوم است كه اين تهديد الهى استء جون همراه با عذاب يا مستلزم عذاب هست - 
نككاه به نامّحرم اين تيرى است از تيرهاى شيطان و جه بسا يكك نككاه و يكك تيرء كاركر مى افتد و باعث حسرت طولانى مى 


شود و انسان به دنبال همين نككاه واحد به دام مى افتد. 


روايت دوّم كه باز مرحوم كلينى نقل كرد (1) اعَنْ حِدَّهٍ ِنْ أَضْمِحَابنا عَنْ أخكدَ بْن مُحَمَدٍ عَن ان أبى نَجْرَانَ عَمَْ ذَكرَهُ كه 
اين مرسل هست؛ لكن روايات از دو طرف هم معتبر دارد و هم مرسل؛ ولى جون متعدّد است نيازى به اينكه كدام معتبر است 
و كدام معتبر نيستءندارد. اعَنْ أبى عَبِدِ اللِّ (عليه السلام) وَ عَنْ يَِيدَ بْن حَمّادٍ وَ غَثرِهِ عَنْ أبى جَمِيلَة» كه شايد اين ديكر او را 
از ارسال رها كرده باشدء'عَنْ أَبى حَعْمَر وَ أبى عَبِدِ اللَِّ (عليهما الصلاه و عليهما السلام) قَالا مَا مِنْ أَحَدٍ إِلَاوَ هُوَ يُصِيبُ عَظَاً مِنّ 
الأكااعايه مسر قا دعت ممكن كيك عنةه زا لالجا لز مز يانه راقو مقو اعون اورسك عالت 
حب إِلَّاوَ ُو يْدِيبٌ عَطّاً مِنَ الزَّا كنا لين لط 


0 


است نه حكم دائم. فرمود غالباً افراد كرفتار زناى جشم مى شوند؛مَا مِنْ 
زناى جشمء نكاه به نامّحرم استء«وَ زنًا الْمَم الْمثِلة»؛ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١5١‏ و 29١‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب7١٠‏ و عاط آل الست 
3 الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 604 طّ اسلامى. 


زناى دهنء بوسيدن نامّحرم استء او زنًا الَْدَيْنِ اللّمْسُ)؛ (1) حالا جه به آن كار مهم منتهى شود يا كه نشودء اينها زناهاى ثقيله 
است؛ امنا آن زناى كبيره است.به هر حال اينها زنا استء اين نشان مى دهد كه نككاه حرام است. يس كاهى نهى مى كنند مثل 
اينكه نككاه نكن! كاهى نهى نمى كنند» بلكه خطر آن عمل را ذكر مى كنند يا عقاب آن عمل را ذكر مى كنئد؛ اككر خطر عمل 
ذكر شد يا عقاب آن عمل ذكر شدء از آن حرمت فهميده مى شود.يرسش: ...؟ ياسخ: نه براى اينكه خطر را دارد ذكر مى 
كندء اين خطر ديكر قابل تحمل نيست؛ كاهى عذاب را ذكر مى كنند و كاهى خطر منتهى به عذاب را ذكر مى كنند مى 
فرمايد در اين حالت ممكن است به آن زناى مهم مبتلا نشود؛ ولى اين هست.يرسش: ...؟ ياسخ: اين جون غلبه با اوست واو 
را همراه دارد به دليل روايت اوّل كه فرمود: كم مِنْ نَظْرَهِ 3 كرد طويلَةٌ .يك امر غالبى است كه نككاه به او اين حرف را 
به همراه دارد» جون همين كه غالب باشد كافى است براى حكم, ولو در يكك موردى اثر نكند؛ البته بين سالمندان و بين ميان 
سالا-ن و جوان ها فرق استء جه اينكه در همان سوره مباركه «نورا» آيه شصتء حكم زن هاى سالمند را ذكر مى كند كه 
فرمودة (3 الْعَوَاعَك من النشاء) برآن ذن هعاق بازنشسحه و سالسد واجب تيسح كال كاملا روسرى ركذاوتد» براق اينكه 


الايرغب فيه احد)؛ آن وقت باز در ذيل مى فرمايد به اينكه (وَ أن يَسْتَعْفِفْنَ حََيْدٌ لَهُنّ ).برخى ها خواستند 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 55 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 5 ١ ٠‏ ط آل البيبة: 


بكويند به اينكه از اين نهى ابى كه كفتند زن هاى سالمند عيب ندارد كه خودشان را نيوشانند؛ معلوم مى شود كه زن هاى 
سال وتعناق سنال هنا عمو ذازه كاك خروشان توشائكن وعد كنيقاة كوو افك اخراهاد لك أنه سيفنا 
نخواهد بود از آيه شصت هم خواستند كمكك بكيرند؛ مثل مرحوم صاحب جواهريا ساير فقهايى كه مايل هستند به اينكه منع» 
مطلق است؛ حالا يا فتواست بدون اينكه اقوا و اينها را بكويند يا اقواست يا احتياط وجوبى است مثل مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم.يرسش: ...؟ ياسخ: در ذيل همان دارد كه اين ممكن است به آن حرام منتهى شود» همين كه ممكن است منتهى شود به 
آن حرام» جلويش را كرفتندء اينها عُوّق كاه است. يكك وقت است كه دارد كه فلاسن كار را نكنيد!يكك وقت است كه دارد 
(الراقه و الزاى اغكدوا كل واحل قتهها ماثة لدو )كذ يكف وقث دارد تزديكك خلذن كان تشوينذا(لا تَقْريوا الفُواحض )814 
(لأتنوزو | النولفض )عدي ساشعهو مكة وقث اليك كد خوه «الخقه اتن عند كدسة واو دكن كشن كردت 
است كه نزديكك شدن به اين را منع مى كنند.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» قرينه مى خواهد براى ارشادى بودن اصل نهى اين است» 
حون باعذاب داره ذكر هى شود. يكة وقث است مى كيدل كه جامعه شما ابن ابنتث و نسها رواحت زيند كى لمن كنيده باعث 
نكرانى شما مى شود اينها با ارشاد همراه است؛ اننايكك وقت با عذاب الهى ذكر مى شود «النَظْرَهُ سدَجُمْ مِنْ سِهام إِبلِيسَ) همين 
استءهكم لحو انول حَيِْرَةٌ طَويلَهٌ همين است. بنابراين يكك وقت امك ذايو عدا ققرت التزلعة الزديكه اين أرويدا 


مثل 


-١‏ نور /اسوره5" آبه؟. 


؟- انعام اسو ره © آيه١181١.‏ 


اينكه مى كويند شما در يمب بنزين» سيكار نكشيدء با اينكه فاصله زياد است با منبع سوخت؛ اما جون خيلى حسّاس است 
ممكن است از دور هم مشتعل شود. اين جا هم (لآ تَقْرَبُوا الْقَوَاحِشٌ) همين استء كارى كه ممكن است انسان مشكل بعدى 
بيدا كند مى كويند: (لآ تَفْرَبُوا)؛جه به آن زناى عملى منتهيبشود و جه نشود. 

روايت ينجم اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كردء آن هم همين است:«النَظْرَهُ سهُمٌْ مِنْ يهام إِبلِيسَ مَشْمُومٌ 
3 كه لداعل 3 جل 1 لقير أطقبة الله أن و" ايعان بذ لف1031 ركه وفك اسدت كف كس خرن من النانن نايق كاونرا 
تكوفة فس انلقن بار كك وو نكف ولك انث كه قفر ذا يق الثاره اسعيهادة ضرفا من الناوة نكف كلقن امك ركه رقف 
است «شوقاً الى الجنه» استء آن هم به هر حاليكك ترقبى است؛يكك وقت است نه برابر آيه سوره مباركه «علق؛:(ألَمْ يَعلَمْ بأ 
الله قري )1 ةما انان قن بداقبد كه عدا او نوا داره مى يقد 4ا اين حباسةة ارق سكن موقت ونيدوكم اسه يلكة مافوق 
بهشت و جهنم است. به اين شخص يقيناً برات از جهنم مى دهندء به اين شخص يقيناً اجازه ورود به بهشت را مى دهنه؛ اما 
فرق آنها ان ادن ابس كه از دارد (أَلَمْ يَعْلَمْ أن الله يدض ). 


قرآن قبل از اينكه ما را از جهنم بترساند, ما را به «حيا» دعوت كرده استء «كما تقدّم مرار». اين سوره مباركه «علق) جزء 


عتائق سُور است؛ اوّلين سوره اى كه نازل شده همين جند آيه سوره «علق» است» جند 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رده ص 2197 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 5 ١ ٠‏ ط آل البيت: 


7- علق اسوره42. آبه؟١.‏ 


آيه اين سوره «علق» اوَّلى جيزى است كه بر وجود مباركك حضرت نازل شد. اوّل سخن از بهشت و جهنّم نبود» وقتى حالا مردم 
اين طور شدندء فرمود بهشتى هست جهنّمى هست. اوّل طرزى بود كه مردم با ولا-يت تربيت شوند و بشوند «ولى الله). اين 
«حوقاً م الثّارويا شرك إن الْجَنّهكسى را «ولى الله نمى كند؛ بله مؤمن است به جهنم نمى رودء بلكه بهشت مى رود؛ اما خدا 
كار او را به عهده بككيرد نيستء اين همان تثليثى است كه از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه)هستء )١(‏ از وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) هست (71) كه عبادت سه قسم است,ء عابدان سه قسم اند؛ آن دو قسم آدم هاى خوبى هستند 
ودر قيامت اهل نجات هستند؛ اما اين روايت از آن غَرَر روايات استء فرمود آدم اكر عسلى خورد لذت مى برد يايكك ميوه 
شيرينى خورد لذت مى برد. اين شخصى كه نامّحرم را نككاه نكرد؛ براى اينكه جون خود را در مشهد ودر محضر خدا مى 
بيند» اين كيف مى كند ابَحَدٌ طعْمَ الايّمان»؛ ايمان از سيب و كلابى لذيذتر استء از عسل لذيذتر استء نشاط مى برد» 
عرقش نى انناو لتقم يرم كلوقه اسان نقارزت بسن اده دير كدسالباة نشادض الما كوو بوم الآن فاتحاند 
زبخو كباك مايه ناوه ردي > دك نات حقو ختوكيعا ل في اشن اودر فى كرك انلف عسوي و ذرمود ققاط يرا اذ 


احساس مى كند «يَجِدٌ طَعْمَ الابِمَان)؛ اينها غير از مسئله بككير و ببند روايات ديكر استء جون اينها قرآن ناطق هستند. 


خود قرآن دو قسم است:يكك قسمت آن تبشير استءويكك قسمت آن 


.1917 بحار الانوار-ط موسسه الوفاء» العلامه المجلسى, ج/ا2؛ ص‎ -١ 
؟- الأمالى؛ الشيخ الصدوق. ص8‎ 


انذارؤيك قدرش هم عفاف و تقرّب و ولايت است (أَلَمْ يَعْلَ بن الله يرَى )»روايات هم همين طور است؛ آن روايت يكك وقت 
مى كويد اين نككاه «سَرِهُمٌ مِنْ هام إِبْليس» يا اكر كسى نككاه نكند از جهنم نجات يبدا مى كند يا وارد بهشت مى شود؛يكك 
ولك أسث نض كريد اكز ذكاء تكد ويل طفع الانعاقورو اكر يناك كار كد طعي انان راقص تأبة يل اكز ايوق كان وا كد 
«مَنْ تَرَكها لله ع وََ ل ل لغئره ع الله أكناً وََ إِيمَاناً)؟آمَنَ)ء نه يعنى ايمان آوردهء «آمَنَ)؛ يعنى «آمَنَ)ء «آمَنَّ)؛ يعنى «دخل 
فى الا-من»؛ «دخل فى المأمن)؛ منتها دخول در مأمن اين است كه معتقد باشد. وكرنه «آمَنَ) كه به معنى ايمان آوردن نيست» 
«آمَنَّ)؛ يعنى «دخل فى المأمن)؛ منتها «مأمن) بودن به اين است كه معتقد شود اعتقاداً متخلق شود 1010 عمل كند در خارج 
عينا: وكرنه «آمَنَّ) كه به معنى «آمنتٌ بالله) نيست»«آمَنَ)؛ يعنى «دخل فى المأمن». فرمود:٠‏ كَلِمَهُ لا لَه إآَا الله حصنى)» ()اكر 


كسى وارد حصن شد ١آمَنَّ)؛‏ يعنى «دخل فى المأمن». اين جا هم فرمود:٠أَعْقَبَهُ‏ الله أمناً وََ ان ود فيه 


روايت ششم اين باب كه مرحوم صدوق به اسناد خودش از ابن ابى عمير و از كاهلى نقل كرد اين است كه وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) فرمود:«النَظْرَهُ َك النَظْرَهِ تَرْرَحٌ فى الْقَلْبِ الشَّهْوَهَ وَ كمّى بها لِصَاحِبهًا فِثنَه؛ (1) اين كه فقها كفتند «مره 
واحده» جايز استء. براى اينكه ازاين روايت درمى آيد كه بار دوّم اين مشكل ايجاد مى كند. آن آقايان 


.7"١08ص كشف الغمه. ابن ابى الفتح الاربلى» اج'3‎ -١ 
ط آل الديبة:‎ ١ ٠ 5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 2197 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب‎ 5 


كه مى كويند بار اوّل هم مشكل دارد» مى كويند از اين روايت استفاده نمى شود كه بار اوّل جايز استء بار دوّم ممنوع است»ء 


1 اشر ووافت بان 86 اين لون السك 111 


اما جلد بيستموسائل» صفحه 23٠١‏ روايات باب 9١٠؛روايت‏ اول از مرحوم كلينى است, 270 روايت دوم از مرحوم كلينى 000 و 
صدوق (؟) است. مرحوم كلينى اعَنْ مُحَمَدِ بْن يَحْيِى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدِ بن عيتدى عَنْ مَرْوَك بْن عْبَئِدٍ عَنْ بَغض أَصْحَابنا - 
اكر يكك روايت مرسل بود» روايت ديكرى كه معتبر هست ارسال او را تأمين مى كند - هعَنْ أبى عَدِد اللّو(عليه السلامقَالَ: 
نت لَهُ را يَدَلّ لو جل أَنْ يرَى مِنّ الْمَأء إذًا ل يكن مخرما» جه اندازه مرد مى تواند به زنى كه نامحرم است نكاه كند؟ 
قَالَعَلَتِهِ السَّلَامالْوَجْهُ وَ الْكمّان وَ الْقَدَمَانِ)؛ (2) مثل حال نماز است»ء در حال نماز وجه و كقّين و قسدم؛ حالا «عند بعض» ظاهر 
قم و باطن قسدم و «عند بعض» فقط باطن قَدم كشف آن جايز است. اين جا فرمود:«الْوَجْهُ وَ الْكمّانِ وَ الْمَدَّمَانِ»؛ منتها اين 
روايت مرسل است و كسانى كه مثل مرحوم صاحب جواهر به اينها فتوا نمى دهندء اين روايت را به ضعف سند و ارسال آن 


رد مى كتند.برسش: ...؟ باسخ: قدم از بايين مج يا آن جا 


1١ و‎ ٠١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج79: ص‎ -١ 

"- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 2٠١‏ ط اسلامى. 

*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 27١‏ ط اسلامى. 

5- الخصالء الشيخ الصدوق. ج١2‏ ص7 ."١‏ 

ه- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 7١١‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب9١٠.‏ ط آل البيت. 


كه برآمدكى است و آغاز ساق است؛ يعنى ياشنه[] يا تا نوكك ياء اين ينجه را مى كويند قدم. ما يكك قدم داريم ويكك خطوه. 
در فارسى از خطوه به كام ياد مى شودء قمدم غير از كام است. از ياشنه تا نوكك كه جاى كفش همين جاست و در كفش مى 
رود؛ اين را مى كويند قسدم؛ قدم راست و قسدم جب؛ وقتى انسان راه مى رود اين مقدارى كه در كفش است و آن رااين جا 
ككداش كس طون قلقم اول ادم بابرا سياف و ركز كل سكين ود تدم دوم وق كلدم اول و كدوم را ماقو فار نمق 
كوييم كام, آنها مى كويند خطوه. يكك قمدم نه يعنى فاصله بين دو ياء فاصله بين دو يا را مى كويند كامء نه قسدم؛ اينكه 
كفتند:«يكك قدم برخويشتن نه وان دكر در كوى دوست؛؛يعنى اكر اين ياى راست را بككذارى روى هوسء ياى جبت در 
ولايت است. «يكك قدم بر خويشتن نه وان دكر در كوى دوست». اينكه در كفش مى رود به آن مى كويند قمدم؛ فاصله بين 
اين دو قدم را مى كويند كام.بنابراين برابر اين روايت مرحوم صاحب جواهر دارد كه جون سنداً ضعيف است نمى شود از آن 
فاده حلية كوه دو يران نهد اله اق كد سريت ابرق 


956/٠4/١9 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


عبارت مرحوم محقق در متن شرايعاين بود كه «و لا-ينظر الرجل إلى الأجنبيه أصللا إلا لضروره)»؛ ضرورت هم در عصرها و 
مصرها و تاريخ ها فرق مى كند. يكك سلسله ضرورت هاى مشتركك است؛ مثل درمان» شهادت دادن و مانند آن» فرقى نمى 
كند كه اكّر طبيبى خواست زنْ بيمارى را درمان كند يا در محكمه[] قضا قاضيخواست كسى را بشناسد و شهادت بدهدء اينها 


يك امر مشتركك بين اعصار است؛ اما در اثر تمدّن هاى مختلفء روابط مختلفء اشتغال و كارهاى مختلف زن و مرد. 
ضرورت هم بيشتر خواهد شد كه اشاره مى شود. «و لاينظر الرجل إلى الأجنبيه أصللا إلا لضروره و يجوز أن ينظر إلى وجهها و 
كفيها على كراهيه مره)؛ )١(‏ يكبار مرد نامّحرم مى تواند دستء كف ها و صورت زب نامّحرم را نكاه كند و كراهت هم دارد؛ 
يعنى در آن حزازت و نفس هم هست؛ البته بدون ريبه و دون لذَّت. «و لايجوز معاوده النظرا؛ بار دوّم نمى تواند نككاه كند. 
إطاله[] نككاه هم به منزله[] نككاه دوّم است. «و كذا الحكم فى المرأه)؛ زن هم نمى تواند فرد را نكّاة كتدء «الا لضروره عدا 
الوجه و الكفين مره واحده على كراهيه)؛ اين جند قيدى كه براى نكناه مرد نسبت به زن هستء نككاه زن هم نسبت به مرد 


همسب . 


بعد فرمودند:«و يجوز عند الضروره كما إذا أراد الشهاده عليها و يقتصر الناظر منها على ما يضطر إلى الإطلاع عليه كالطبيب إذا 
احتاجت المرأه إليه للعلا-ج و لو إلى العوره دفعاً للضرر/؛ (؟) يكك سلسله قوانين عامه است كه نفى عُسر و حرج استءيكك 


سلسله نصوص خاصّه است كه در مورد نككاه مرد به زن و زن نسبت به مرد استء اينها عبارت محقق در متن شرايع بود. 


شرح مى كندء قول ماتن را «أضعف 


.71١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
.717 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
.177 ص‎ ١ المختصر النافع المحقق الحلى؛ ج‎ -* 


الألقوال» مى داند؛ مرحوم صاحب جواهر در جواهر فتواى محقق را ضعيف ترين قول مسئله مى دانند؛ يعنى آن قول كه مى 
كويد جواز مطلق استء به هر حاليك راهى نشان داد؛ آنكه مى كويد منع مطلق است كه خود ايشان اين راه را طى كردندء 
برهانى مى دانند. اينكه جايز باشد مرد نامّحرم صورت و دو دستتا مج نامّحرم را نككّاه كند «مره واحده على كراهيه)» ايشان مى 
فرمايند اين دليل معتبرى ندارد» «أضعف الأقوال» اين است؛ )١(‏ لكن مرحوم صاحب رياض (رضوان الله عليه) كه المختصر 


النافع را شرح كردند, كاملا موافق با متن هستند و اين را تقويت مى كنند و ادّله0ا حرمت را تضعيف مى كنند. (5) 


در بحث قبل اشاره شد كه تمس حك به اجماع در اين مسئله از دو جهت دشوار است:يكى اينكه اجماعى در كار نيستء براى 
اينكه بسيارى از بزركان از قدما مسئله را مطرح نكردند؛ مورد تعرّض نيست نا اينكه ما بكوييم اتّفاق آراء است؛ دوّم اينكه در 
يك مسئله اى كه آيه در آن هستء روايت در آن هست و جندين روايت در آن نقل كردند, جككونه انسان مى تواند اطمينان 
بيدا كند كه اين اجماعء اجماع تعتّدى است و اجماع ملدر كن لسكا من انق كاله از اجماع ها در حدٌ تأييد خوب هستند؛ 
اما دليل نيستند. 2102 


«اصل» در مسئله هم جون به دماء و فروج و مانند آن برمى كردد» احتياط است نه برائت. در مسئله نفوس» ناموس و مسثله 


فروج» «اصل» احتياط است نه برائت؛ مثل نكاح لغوى و مثل خود عقد. اين جاها «اصل» احتياط است؛ اما در جريان «اصل» 
نكاه كردن به 


.١١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79, ص‎ -١ 
-_ 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79؛ ص .١١‏ 


دست وو به صورتء بعيد است كهاحتياط باشد؛ ولى به هر تقدير حكم اجماع آن است كه دو جهت مانع دارد:يكى اينكه 
بسيارى از بز ركان مطرح نكردندء دوّم اينكه با بود روايات و آيات ديكر جا براى تمشكك به اجماع نيست. مى ماند مسثله 
«اصل»» درست است كه«اصل» در نفوس و ناموسء در فروج و دماء» احتياط است؛ولى آن دربارهلا خصوص نكاح لغوى است 
و درباره عقد است؛ اما اين نككّاه به دست و صورت بعيد است كه «اصل» احتياط باشدء بايد يكك راه ديكريطى كرد كه اكر ما 
شكك كرديم كه اين جا جاى برائت است يا جاى احتياط؛ يكك «اصل» ديكرى بايد براى اين جا تأسيس كرد. عمده ادلّه اى 
است كه اين بزركواران براى دو طرف استدلال كردند. مهم ترين دليل آيه سى و 7١‏ سوره مباركه «نور؛ است كه فرمود: (قل 
لْمَوْيِنينَ يُُصُوا ون أنظٌ ازعة )امرنحوم آقائ عو (رضوان الل عَله) حواسعد بكويدد كاين اغض) عض بصرى نيست كه 
جشم بيوش و نككاه نكن» بلكه در حقيقت عض بصيرتى استء جشم يوشى كن؛ مثل اينكه مى كويند از دنيا جشم يوشى كن! 
از زخارف دنياو زرق و برق دنيا جشم يوشى كن؛ يعنى صرف نظر كن! نه اينكه اين جشم را به صورت فيزيكى بيوشانى. بعد 
خودشان توه يدا مى' كنتد كه شأن ترول ايه داستان آن حواتق :ات كه ركه اهرت زا كاه كرد يعد در اثر شعفتكيئ: 
استخوانى كه در لاى ديوار و لبه اش تيز بود به جهره او برخورد كرد. جهره اش خون آمد واين در اثر غرق شدن در نككاه به 


آن طرفء توججه نكرد كه يكك جيزى به صورتش برخورد كرد. با همان وضع آغشته به خون 


محضر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) رفت و قضّه را عرض كرد كه من نككاهى به اين زن مى كردم و حواسم جمع نبود و 
اين استخوانى كه در لاى ديوار بود صورتم را خراشيد و خون آورد» تكليف جيست؟ كه اين آيه نازل شد. (1) با يكك جنين 
شآن تزوليايق لخو )م جه لبرش ائهة سق وان كني لققلار ابن ماران لحو )اسك فتوى سك مرد بايد 
جشمش را بيوشاند (إلا مَا ظَهَرَ مِنّْهَا)؛ البته (إلا مَا طَهَرَ مِنّْهَا) مربوط به عَضٌ بصر نيستءاو بايد جشمش را بيوشاند و حصر 
متعلق هم «يدل على العموم»» زن (لآ يدِينَ زِيتَتَُنَ إلا مرا ظَهَرَ مِنّّْا). قبلاً. كذشت كه بين جواز اظهار و جواز نظر تلازمى 
نيست؛ لكن اين دو ابداء كه در بحث قبل اشاره شد دو فرق دارد كهيكك فرق آن در بحث قبل كذشت. آنكه در بحث قبل به 
آن اشاره شد اين است كه ما يكك ابداء نفسى داريم ويكك ابداء نسبى؛ ابداء نفسى يعنى مى تواند اين را ظاهر كندء اما اين 
مستلزم جواز نظر نيست؛ ابداء نسبى مى كويد زن مى تواند اين قسمت هارا براى شوهر و مَحارم خود ظاهر كندء براى آنها 
ظاهر كند يعنى آنها هم مى توانند نكاه كنند. يس ابداى نفسى مستلزم جواز نظر نيست؛ مثل اينكه زن در حال احرام بر او 
واجب است كه صورتش را نيوشاند» در حال صلات جايز است كه صورت خودش را نيوشاند؛ اما معنايش اين نيست كه 


كسييقوائك او برا تنكام كند» جوق. ابداءة ابداي تفسى ات 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 27١‏ ط اسلامى. 


نه نسبى. اما آن آيه "١‏ كه دارد: (وَ لأ يدِدِينَ زِيئَتهُنَ إلا لِبعُولَتهِنَ أؤ آبائِهِنَ ) كه محارم را مى شمارد ومى كويد مى تواند 
زينت خود را براى اينها ظاهر كند؛ يعنى اينها مى توانند نككاه كنند. فرق ديكر اين است كه در اين قسمت دوم كه ابداء نسبى 


استء آن جه كه مستثناست از سنخ مستثنامنه است؛ ولى در آيه سى آن جه كه مستثناست از سنخ مستثنامنه نيست. 


بيان آن اين است كه در آيه سى دارد:(3 لآ يُقدِينَ زِيتتهُنّ إلا مَا ظَهَرَ مِنّْهَا)نفرمود مكر فلان قسمت تا ما بككوييم مستثنا ابداء 
آن قسمت استء اكر مى فرمود: «ولايبدين زينتهم الا الوجه و الكفين)؛ مستثنا ابداء اينها بود؛ يعنياو مى تواند ظاهر كند؛ انا 
(إلأ- ما طَهَرَ مِنْهَا) يعنى آنجه كه خودبخود ظاهر مى شودء زن ابداء نكرده تا ما بكوييم اين مستثناستء بلكه بطور عادى اين 
ظاهر مى شود نه اينكه وجه و كين را استثنا كرده باشد تا ما بكنُوييم مستثنا ابداء وجه و كين است.وجه و كفين را اكر استثنا 
كرده بود مستثنا مى شد ابداء اينها و مستثنامنه ابداء ماعداى اينها؛ اما آنكه مستثناست (إلة قا ليد يي اريك عضوى باشد 
كه او ابداء كند؛ يعنى مكر اينكه آن اعضايى كه خودبخود ظاهر مى شود در رفت و آمد زندكى» دست و صورت از همين 
قبيل است» دست و صورت را او ابداء نمى كندء بلكه دست و صورت ظاهر مى شود نه اينكه او اظهار كند. خيلى فرق ست 
بين اينكه مستثنا ابداء باشد يا مستثنا ظهورء اكر مستثنا اظهار باشد از سنخ مستثنامنه است؛ ولى مستثنا ظهور اينهاست (إلا ما 
ظَهّرَ مِنّْهَا)است. نه «الا ما اظهر).يرسش: ...؟ ياسخ: بله خب» 


در مقام باطل است؛ ولى منظور آن است كه اين (مَا ظَهَرّ) را او اظهار نكرد تا ما بكُوييم اظهار زن حرام است مكر اينكه اينها 
را مى تواند اظهار كندء اينها در لوازم زندكى خودبخود ظاهر هستندء نه اينكه زن اينها را اظهار مى كند.يرسش: ...؟ ياسخ: 
نككاه كردن امر اختيارى است؛ مثل اينكه در غيبت كردن بين سماع و استماع فرق استءيكك وقت دو نفر دارند حرف مى زنند 
و انسانة هد دكب عانق كداهها داركه دن كريس نا الح منخونيه كوش ان" اقاء عورد كرما كرشن فدات كه نه 
رشك وسيك قن كران كه نكاة هن انكل أن ان سحت ببروة انيه قدل امهاوى الماق فسة ا يه راد باامستصامنه: 
مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) در بخشى از اين ادلّه جون ايشان قائل است به حرمت مطلق و موافق صاحب جواهر است 
و آن جه كه مرحوم سيد هم در متن عروه )١(‏ فرمودند آن است؛ حالا يا فتواست يا احتياط وجوبى.يرسش: اين (إلا مَا ظَهَرَ 
مِنّْهَا) كه استثنا هست در مقام بيان حكم زينت استء بنابراين آن عضوى كه مزيّن هستء جواز آن «مفروض عنه) كرفته شده 
است؟ ياسخ: بله» جوازش؛ ولى وقتى كه آن ظاهر شود نه اينكه اظهار كند. فرق است بين اينكه ما بككُوييم او اينها را اظهار مى 
كند يا اينها خودبه خود ظاهر مى شود؛يكك كسى كه در جامعه دارد زندكى مى كند دست و صورت او خودبه خود ظاهر مى 
شود او اظهار نكرده است.يكك وقت است مى كوييم كه(وَ للقي زِيِنتَهُنَ إلآ- ليع لتهِنَ)؛ يعنى جايز است براى زن كه 


مواضع زينت را براى شوهر و مُحارم خودش 


-١‏ عروه الوثقى» المحشىء ج06 ص١5‏ و لضة 


أظيار و :انذاء كتنه مسقنا دن #1 اظهان وأمذاء انيف وك نادو بسي «ابداواظهار ست (الأقاظليد ) شو دصود 
ظاهر مى شود؛ يعنى زن اظهار نكرد.يرسش: ياسخ: نه» در جامعه وقتى كه دارد زندكى مى كندء ضرورت زندكى اين 
انة كه :وستكن باق باشدة ضووتش جاو باشد تاياش .را نفك تمى واهد رامديروه ؟! | كرمن جؤاهد رام يزوة يايد 
جلويش را ببيند» او جكونه مى تواند نككاه كند؟!بنابراين (إلا مَا َهَرَ) غير از ١‏ الا ما اظهر» استء مستثنا ابداء نيست و از سنخ 
مستئنامنه نيست. فرمود: (وَ لآ يئِدِينَ زيََهُنَ)؛ يعنى مواضع زينت را ظاهر نكند» مكر آن مواضعى كه خود بخود ظاهر است كه 
اين به استثنا منقطع شبيه تر است؛ ولى در آيه١”‏ دارد كه: (وَ لا يدِدِينَ زِينتَهُنَ إلا لِبعُولَتِهِنٌ )» يعنى آن مواضع زينت را براى 
شوهر و مُحارمش مى تواند ابداء كند» مستثنى از سنخ مستثنى منه هست» خيلى فرق مى كند!يرسش: ...؟ ياسخ: بله اين متصل 
هست؛ اما در آيه سى كه دارد: (وَ لا يُئِدِينَ زِيتتَهُنَيا در صدر همين آيه (وَ لآ يُنِدِينَ زيئتَهُنّ إلا مَا ظَهَرَ)» اين (إلا ما طَهَرَ) را 
او اظهار نمى كندء بلكه خودبخود ظاهر است. اين مستثنا و مستثنامنه جمله أوللِإ اين به استثناى منقطع نزديكك تر است تا 
متّصل؛ اما جمله ثانيه كاملا استثنايش متّصل است.يرسش: ...؟ ياسخ: جون خود زينت مثلاً انككشتر را نشان بدهد به ديكرى. 
أيتكة قينا عن الزشك انيت كه جفلذلا بنك الكورا ريده كزشواوواونلت انها وت هاف اوشتةداره تان دمدانه 


نامّحرم» همين كه به مغازه مى رود و انككشتر مى خرد. زينت مى خردء كردنبند مى خردء همه را به او نشان مى دهد.يرسش: 


01 ياسخ: يكك وقت طبع قضيه استء ما نمى توانيم بككُوييم كه «الا ماخرج بالدليل بالضروره»»جون اين طبع قضيه استء غير 
فيوؤورى ديكر حس؟! زن بخواهد زندكى كند وضعش اين است. اكر طبع اوّلييكك جيزى اين طور باشد نمى كويند اين 
ضرورى است. طبع اوّلى اكر طرز ديكر باشد و كاهى به اين صورت باشد» اين مى شود ضرورت؛ اما اكر طبع اوّلى اين است 


كداهر كن :يباين واد رأ ببيتده كان كازة يا دست به راش جوراهد بكيرة: 


بنابراين يكك فرمايشى ايشان دارند كه مى خواهند ثابت كنند كه نككاه به وجه و كين حرام است. جند وجه را به عنوان تأييد 
است يا تعليل مى كويند. نككاه فقط براى كسى كه قصد ازدواج دارد جايز است, معلوم مى شود كسى كه قصد ازدواج ندارد 
جايز نيستء اين مربوط به وجه و كين نبود» مربوط به مافوق آن بود «قائمةً)»«ماشيةً)»«جسدهااءيس اختصاصى به وجه و كفين 
نداشت. شاهد دوّمى كه ايشان آوردند كفتند كه نككاه به نساء اهل ذمّه جايز استء جون اينها حرمتى ندارند» يس معلوم مى 
شود كه نكناه به زن هاى مؤمن و مسلمان جايز نيست جون حرمتى دارندء اين هم كه درباره وجه و كفين نيستء بلكه مربوط 
به مجموعه بدن آنهاست. شاهد سوّمى هم كه اينها اقامه كردند كفتند به اينكه درباره زن هايباديه نشين كه «إِذَا تهِينَ لايَنتَهيْنَا 
(3) نكاه به اينها جايز اسة؛ اما زن هاى مسلمان و مؤفتى كه دن يكك شهرى زد كى من كتلد و.متمدثانه بهاسر هى برئدة ابتها 


(إذا تهفق لانتتهية اديس بتابراين ثمى شود به ابنها نكاه كرف اين همان اشكال قبلى بر آن وار انيت كاين اختضاصى به وجه 


52818 من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج ص‎ -١ 


و كفين نداشت در جريان «إِذَا نُهِيْنَ لايَنْتَهِئنَا. 


بنابراين روايت مرسله اى كه وارد شده است - بعد مى خوانيم - در حد تأييد استء به عرف مراجعه مى كنيم مى شود همين 
(لآ- قا هل منى] ١)‏ تحت وبعه و كفيو أو جر فسن لعفا فل #ن عيعققد :اق نا مال وقد كى” كشك سكن أسف ددن كك 
زندكى بسيطى زن فقط در خانه بنشينند و كود كان را بيروراند و كارى به مدرسه و مهد و مانند آن نداشته باشد؛ امّا وقتى 
نيمى از جامعه زن هستند و نيمى از كارها را بايد اينها انجام بدهند و همان طورى كه مردها در بسيارى از موارد تصويرشان 
لازم استء عكسشان لازم استء امضايشان لازم استء او هم بايد كد ملى داشته باشدء عكس بايد داشته باشدء امضا بايد 
داشته باشدء رفت و آمد داشته باشد» كار را به عهده مرد كذاشتن كه هم كار كند تا هزينه را تأمين كند و هم كود كان را به 
مهد ببرد يا مثلاً دختر بجه ها را به مدرسه ببرد» اين مقدور نيست! مادر بايد بخشى از كارها را به عهده بككيرد. نيمى از جامعه 
كه زن هستند و همه احتياجاتى كه مردها دارندء اينها هم دارند؛ اككر براى زيارت واجب يا مستحب است عكس مى خواهندء 
فتوكبى مى خواهند» كواهى مى خواهند» امضا مى خواهند و همه موارد بين اينها هستء جككونه مى شود بككوييم كه اينها حرام 
استء وجه و كين حرام است و نمى شود نككّاه كرد! دين كه دين سمحه و سهله نخواهد بود؛ البته آن فرمايش «فى غايه 


المتانه؛ است كه نككاه با لذت حرام استء نككاه با ريبه حرام است؛ يعنى همان طورى كه صورت مرد را نكاه مى كند» صورت 


زن را نكناه كندء او ازاين طرف بايد خودش را مواظب باشد واين در اختيار خود آدم استء اين شدنى است؛ اما حالا آن 


طرف بِكُوييم نككاه مطلقا ممنوع است ولو «للذّه و لريبه) نباشدء يذيرفتن اين بسيار مشكل است! 


مرحوم صاحب رياض است و حق با مرحوم بزركواران ديكرى است كه فتوا به كراهت دادند؛ البته كراهت حرف ديكرى 
البرك زات حك كله 11 لطر عند عي ود ويه تتتدى بواست بيتك كه وروي لالطو بن ولق ووه اكاب كنث الداية كيت 
يذير است؛ اما بككوييم براو واجب است و بر مرد نككاه به آنها حرام استء اين بسيار سخت است! البته در آن مواردى كه كفته 
مى شد زن بايد دست و صورتش را باز بككذارد تا بتواند مشكلاتش را انجام بدهد» همه اينها دليل جواز ابداء است نه جواز 
نظر؛ وليبه هر حاليك طرفٍ زند كيمرد است؛ اين بجه را مى خواهد مدرسه ببرد» بايد امضا كند يابا يكك كسى كفتكو كند. 
آن هم بايد نكاه كند؛ منتها اين تكليف» تكليف خيلى خوبى است كه نككاه با لت حرام است و «عند خوف ريبه) حرام است؛ 
اما بى لذت و بى ريبه نكّاه حرام باشد در خصوص وجه و كمّينء اين اثباتش آسان نيست. اين جا اكر جنانجه «اصل» جارى 


شود عيب ندارد و آن آيات هم تأييد مى كند. 


يك سؤالى درباره اين بيه ها كه در اين سوره مباركه «نور) فرمود در اين سه مقطع بيه ها بدون اذن وارد اتاق 


.١ 7١2 المختصر النافع» المحقق الحلى» ج١2 ص‎ - ١ 


يدر و مادر نشوندء براى اينكه يدر و مادر با لباس خواب دارند در آن جا به سر مى برند؛ امّادر حال عادى كه كودكك در 
١غوش‏ مادو زندكى كرذه وبا او مأنوس است» لباس غادى بر تن اوست» با لباس عادئ نكاه به او غيب نذارة؛ لذا استيذان در 


بله آن جا هم استيذان هست. 


روايات مسثله»يكك مقدار در باب ٠١8‏ بود كه در روز قبل خوانده شدء يكك مقدار در باب 9 است. وسائل جلد بيستم» 
صفحه 7٠١‏ باب ٠١9‏ دارد: (يَابُ عا يدل تعلق اليه يق العو أء يكير كلذخ و تعقو وها لا فك ليها مثرة1: روايت اول آن كه 
مرحوم كلينى نقل كرد: 41 «جميل عَن الْقُصَّ مِلٍ قَالَ: سَأَلْتٌ أََا عبِدِ اللّوإعليه السلام) عَن الذَّرَاعئِن مِنَ الْمَْأَِ هُمَا مِنَ الزّبّهِ الى 
قَالَ اللَهْوَ لآ يَتِدِينَ نكو لافتركون )اسه يع دوس اميق ك2 ادل يدت سه ميرة سكا ما دن زرام الست 
بلكه بحث ما در وجه و كفّين است؛ لكن در اين روايت فضيل از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه 
آيا ذراع از زينت است يا نه؟ معلوم مى شود كه منظور از زينت مواضع زينت استء نه منظور از زينت آن طلا و نقره باشدء آيا 
اينها «منَ الزَّينَه استه قَالَ نَعَمْ وَ مَا دُونَ الْجْمَارِ مِنَّ الزَّينَهِ وَّمَا دُونَ السّوَارَئْن»»آن جه كه زير اين روسرى است مادون روسرى, 


زينت است و نبايد اينها ظاهر 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص ٠ط‏ اسلامى. 


شود يس معلوم مى شود زينتى كه در آيه مده دازلا يد زِينَتَهُنَ )»مواضع زينت استء به دليل اينكه فرمودند: 


«ذراعين من الزينه)» است و مثاك كردن «من الزينه» است. 


اما روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) نقل كرده است؛ منتها مرسله هست «عن بعض اصحابنا عن ابى عبد اللهعليه 
السلام)» اين است كه هقَالَ قلت لَه ما يحل لِلوجَلٍ المع ع الك ماده نامّحرم مى تواند بعضى از اعضاى زن نامّحرم 
واشفة ذا َم يَكنْ مَخوما قَالَ الوخة و الكمان و الْمَدَحَان)؛ 03 كه علا (قاعات) در عقي 1و تصنوهن كيت الصفاط كرود 
جون «قدمان) در نماز هم كفتند واجب نيست؛ منتها حالا يوشيدن باطن قدم و ظاهر قدم «على رأى» يا يوشيدن خصوص باطن 
قدم «على رأى آخر) در نماز واجب نيست.يرسش: ياسخ: لابد اين را در اصول ملاحظه كرديد؛ در جبران عملى جند جيز 
معتبر است: يكى اينكه عمل محمّق باشدءيكك؛يكى اينكه قواعد و نص خاصى هم در كار نباشد» دو؛ و ما احراز كنيم كه اين 
اصحاب به استناد اين روايت دارند فتوا مى دهندء نه به قواعد عامه يا به ادله ديكرء سه؛آن كاه بر اساس فتواى عدّه اى كه مى 
كويند عمل كردن. ضعف را جبران مى كند محمّق مى شود؛ اما صرف تطابق عمل با يكك روايت» روايت ضعيف را قوى نمى 
كندء ما بايد احراز كنيم كه اصحاب به اين روايت عمل كردند» شايد روايت ديكرى داشهد وشابد از آنه طرز دريكرئ 


استفاده كردند.يرسش: ...؟ ياسخ, نه ما كه نمى دانيم, اينها 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 27١‏ ط اسلامى. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ”3 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ١ ٠9‏ ط آل البيتة: 


بايد در كتابشان بككويند «للمرسله كذا». تا ما احراز استناد نكنيم» ضعف جبران نمى شود. ما مى خواهيم ضعف را با عمل 
روايت است بله» اين مى شود جبران عملى؛ امنا اكر ما جنين طمأنينه اى تحصيل نكرديم» صرف تطابق فتوا با يكك روايت است»ء 
اينتكه جبران نمى كند. 


از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه جه جيزى حلال است؟ فرمود:َ«الْوَجهُ وَ الْكَمَان؛. اين روايتى كه 
مرحوم كلينى نقل كرد اين را هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) )١(‏ نقل كرد؛ حالا آنجه كه مرحوم صدوق نقل كرد, آب 
ع ا لي ل ا ل ل ال آن مرسله نيست؟ 9و رَوَاهُ الصَدُوقٌ فى الْخِصَالٍ عَنْ مُحَمَدٍ بْن 
الْحَسَن عَنِ الصّفَارٍ عَنْ خم بْن مُحَمَدٍ مله (؟) جون غ1 بن يتقان وى آن خط آل ثيلدت: احتمالاً آتى خي كه 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد, مبتلاست به همان جيزى كه مرحوم كلينى نقل كرد؛ يعنى هر دو مرسله هستند. 


روايت ينجم اين باب كه اين جواز نظر را نمى رساند: عبد ال بنُ جعمَرٍ فى قوب الْإِشنادٍ عَنْ هَارُونَ بْنِ ترم عَنْ معدة بن 
ياد قَالَ مِحِغتٌ يعفرا وَ ُريِلَ عَما تور اموه مت زِيئْتكوا قَالَ الْمَجهَ وَ الْكفَئنِه؛ 0لا على بن جعفر از وجود مبارك امام 
صادق (سلام الله عليه) 


-١‏ الخصال» الشيخ الصدوق. ج 3 ص "” ل 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ”3 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ١ ٠9‏ ط آل الببية: 
0 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ٠١37"‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ١ ٠9‏ ط آل البسنة: 


ون ةمدان فى قراند ادر كحن؟ هه تطوة الكداة وى امنيا قال الو كدي الكنق 40 يقتى .ونا مو تتواقد روتكد كدو زااظافد 
كند؛ ولى اين از خود آيه هم استفاده مى شود البته به عنوان (مَا ظَهَرَ منّْهَا)؛ ولى اين دليل بر جواز نظر نيستء اين جواز اظهار 
باشد ١كما‏ لايبعد»» دلالت آن تام نيست. روايت اوّل مربوط به جواز نظر هست؛ منتها سند مرسل هست؛ لكن از مجموعه لا اين 
حرف ها برمى آيد كه اين (إلا مَا ظَهَرَ مِنُهَ)مخصوصاً در عصر كنونى كه بُردن كودك به مهد كودك يا مدرسه به عهده 
مآذ و اكة جل مكلت جتارق ماعيةه عاذو اس مععوها ١‏ كر إن دوعر باشديو كارعاى عسافركى فكين كر 
درمان كردن» كد ملى داشتن» حساب بانكى باز كردن و بسيارى از خريد و فروش هاى ضرورى كه هيج ممكن نيست مردى 
كه شاغل است به اين كارها برسدء اين به عهده زن هستء نيمى از جامعه هم زن هستند و اينها هم مثل مرد همه مشكلات را 
باهم دارند؛ آن وقت ما بككوييم به اينكه جواز نظر براى مرد مطلقا منتفى است؛ اكر مطلقا منتفى است و نككاه كردن حرام 
اسك ولو اندها و الويها ناشيكه حكرنه زن مى تواند خودش رابا صورت باز و دست بازء اين تعاون برااثم)هست يا نيست؟ 


جرا مى كويند لخت شدنٍ اين جوان ها براى سينه 


زدن مشكل دارد در صورتى كه نامّحرم باشندء بخشى از اين مى كويند به تعاون بر «اثم» برمى كردد. وقتى كه مى دانند كه 
آن نامّحرم دارد نككّاه مى كند واين نككّاه حرام است»خب شما جرا خودت را نشان مى دهيد؟! اين تعاون بر «اثم» هست يا 
نيست؟ يرسش: ...؟ ياسخ: نه» اين يكك امر قهرى است. بعضى از امور» امور قصدى است؛ احترام و توهين عناوين قصدى استء 
بله درست است؛ اما بعضى از امور است كه جه انسان قصد بكند و جه قصد نكند از آن توهين درمى آيد. در تزيين مرد نسبت 
به طلاء اكر يكك دندان مستورى را بخواهد با طلا تزيين كند. خب اين قصد كرده است؛ اما دندان هاى جلو را دارد طلايى مى 
كندءاو جه قصد داشته باشد و جه قصد نداشته باشد زينت حساب مى شود. توهين كردن كاهى قصدى است و كاهى قصدى 
نيست» آن جا كه قصدى است مشخص است؛ اما آن جا كه قصدى نيست» كسى مى خواهد يكك جيزى را از روى ميخ بردارد 
ياروى ميخ بككذارد. هشت ده كتاب يا معاذ الله قرآن را زير يا بككذارد بكويد من دستم برسد و آن را بردارم من كه قصد 
توهين ندارم! همين كار مكرّم استء. شما ده تا كتاب ينج تا قرآن را زير يا كذاشتى كه قدّت برسد تا لباست را آن جا آويزان 
كنى و بعد بككوبى من قصد نداشتم! بعضى از كارها بذاته توهين است.اكر نكاه مرد, ولو لذت و ريبه نباشد نكاه مرد به زن 


حرام است؛ خوب زن هم حتماً بايد ييوشاند» او هم دارد نكاه مى كند, لذَّت هم ندارد» ريبه هم ندارد» نكاه هم حرام است. 


الله عليه) طى كردند آن راهء راه تامّى است» نككاه مرد به زن نامّحرم يكبار «على كراهيه» جايز است؛ اما إطالهلا نظر وقتى 
حاعت يبرطرق» شد وجهن تدارة من خزاسث امضا كتد كه كرد عن خواسى عكس بكر كه كرفى..ديكر براق جد تعيزى 
دارى نككاه مى كنى ؟!إطاله[] نظر به منزله[ا نظر مستأنف است و تكرار نظر هم جايز نيستء همين مقدار يكك امر عادى است و 


با آن حاجت برطرف مى شود. 


95/١4/٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در مسئله «نظر» كه جهار صورت داشتء مهم ترين صورت آن دو قسم است: يكى نككاه مرد به زنٍ نامّحرم و يكى هم نككّاه زن 
به مرد نامّحرم. در نكاه مرد به زْنٍ نامّحرم, اكر جنانجه با تلذّذ و ريبه باشد كه مطلقا حرام است؛ اما محور بحث جايى است كه 
تلذّذ و ريبه نيست و هيج خوف فتنه و ريبه و مانند آن نيستء در اين جا كه هيج تلذَّذ و خوف ريبه و فتنه و مانند آن نيستء 
سه قول است: يكى جواز مطلقاء يكى منع مطلقا و ديكرى اينكه يكك مرتبه جايز است «على كراهيه). )١(‏ در بين متأخران 
مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) قائل است به منع مطلق (1) و مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) قائل است به جواز 
مطلق؛ (*) اما صورت مسئله اين است كه يقيناً تللّذ نيستءيقيناً ريبه و فتنه در كار نيست» آن هم در خصوص وجه و كفين. 


.717 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)»؛ المحقق الحلى» ج ”؛ ص‎ -١ 
.٠١ ؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج19) ص‎ 
.07 و‎ 2١ كتاب النكاح» الشيخ مرتضى الانصارى» ص‎ -' 


«على كراهيه). 


سر اينكه در بين متأخَران خيلى محور بحث قرار كرفتء براى اينكه عَلَّمِينء اين دو بز ركوار در قبال هم قرار كرفتند؛مرحوم 
صاحب جواهر قائل به منع مطلق استء مرحوم شيخ انصارى قائل به جواز مطلق استء فقهاى بعدى مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم در متن عروه و محشّيان عروه. )١(‏ اينها هم كاهى مايل به منع» كاهى به جواز» كَاهى احتياط وجوبى مى كنند و كاهى 
احتياط استحبابى مى كنند. عمده در بين متأخَران اصرار مرحوم شيخ انصارى است بر جوازء در قبال منع مرحوم صاحب جواهر 
استء جون صاحب جواهر فرمود: «أضعف الأقوال» در مسئله قول مصنّف است؛ يعنى محقق در متن شرايع. يس صورت مسثئله 
در خصوص وجه و كين استءيكك؛ ودر خصوص التى است كه يقيناً ريبه در كار نيستءفتنه اى در كار نيستء تلذَّذْى در 
كار نيستء اين دو؛يكك نككاهى است مثل اينكه آدم دارد در و ديوار را نككاه مى كند. اين نككاه به زن مثل اينكه دارد در و 


ديوار را نككاه مى كندء در اين نككاه سه قول است كه مرحوم شيخ انصارى اصرار دارد كه اين نوع نككاه جايز است؛ البته در 


خصوص وجه و كقّين. (1) در ماعداى اينها تعبداً ممنوع استء مثل آن طورى كه در و ديوار را دارد نككاه مى كند نمى تواند 


موى زن را نككاه كند. بدن زن را نككاه كند. اين يكك مطلب كه در بين متأخَرين اين همه اختللاف 


-١‏ عروه الوثقى» ا لمحشي »جم ص١5‏ و تذرة 
؟- كتاب التكاح» الشيخ مرتضى الانصارى» ص 2١‏ و 07. 


شف برا اننكه اين دو يرز كوان در رودرروى هم قرار دارند. 


مطلب بعدى آن است كه در بحث هاى قبل داشتيم «ابداء؛ دو قسم است: يكك ابداء نفسى و يكك ابداى نسبى. ابداء نفسى اين 
است كه شارع مى فرمايد كه زن مى تواند(مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) را ابداء كندءاظهار كند ونيوشاند. «سَتر) بر او واجب نيستء يوشاندن 
براو واجب نيست؛ اما معنايش اين نيست كه مرد هم بتواند ناه كند» جون هيج تلازمى نيست بين عدم وجوب «سّترا و بين 
جواز «نَظرا؛ جه اينكه بر مرد يوشاندنٍ بدن واجب نيست؛ ولى زن نمى تواند نككّاه كند. مردى است كه بر اثر كار با يكك 
زيرييراهن دارد كار مى كند بر او واجب نيست كه بدن خود را بيوشاند؛ اما براى زن جايز نيست كه بدن يكك جوانى را يا 
قزذ و ]انكاة كشك قرفن ا فاست كه كر كفيدن اشدواعت تيسظ :زوشان ك8 وان تست مقحايش ادك تيسث كه طرف 
ديكر مى تواند نككّاه كندء اين معنا قبلاً. كذشت؛ لكن آنجه كه به ذهن مى آيد اين است كه بين جواز «ابداء» و بين عدم 
وجوب «ساترا فرق است.يكك وقت شارع مى فرمايد به اينكه «سَترا بر مرد واجب نيستء معنايش اين نيست كه زن مى تواند 
نكاه كند؛ اما يكك وقت شارع مى فرمايد كه زن مى تواند (مَا ظَهَرَ مِنّهَا) را اظهار كند؛ اظهار كردنء اعلام كردن غير از عدم 
وجوب «سترا استء اظهار براى اينكه ديكران بتوانند ببينند. از اظهار جواز «نظر؛ را مى شود استشمام كرد؛ اما از عدم وجوب 


استراء جواز «نظرا را نمى شود استشمام كرد. در سوره مباركه «نور» آن جا دارد كه (وَ لا يُنِدِينَ زِيتتهُنّ إلا مَا طَهَرَ مِنْهَا): 


و بين جواز «نظرا هيج تلا-زمى نيست»ء اين درست است. بر مرد يوشاندن سر و صورت و كردن و مانند آن واجب نيست؛ اما 
معنايش اين نيست كه زن مى تواند نكاه كند.بين عدم وجوب «سّترا با جواز «نظر» هيج تلازمى نيست كه تا حال اين طور مى 
كفتيم و مى كفتيم (لا يددِينَ) اول «ابداء» نفسى استه؛ اما آن جه كه به ذهن مى آيد اين است كه بين جواز «ابداء» و عدم 
وجوب «سترا فرق است؛ يكك وقتى شارع مى فرمايد كه يوشاندن اين عضو بر زن واجب نيستء اين معنايش اين نيست كه مرد 
بتواند نككاه كند؛ اما يكك وقتى شارع مى فرمايد كه زن مى تواند اين عضو را اظهار كندء اظهار كند؛ يعنى نشان بدهد, اعلام 


كند» «أبداء)؟ يعنى «أعلمء أظهراء اظهار براى غير است. 


بنابراين اين كه قبلا استفاده كرده بوديم كه ابداء نفسى با ابداء نسبى فرق داردء اين نمى تواند تام باشد.بله» بين عدم وجوب 
«سرتر) و وجوب جواز «نظرا هيج تلا-زمى نيست. اكر شارع بفرمايد كه بر زن يوشاندن وجه و كفين واجب نيست. نه دليل 
هستء نه تأبيد هستء نه ارشاد هستء نه اشعار هست به اينكه مرد بتواند نككاه كند؛ اما اكر شارع بفرمايد زن مى تواند وجه و 
كين را اظهار كندء اظهار مال غير است؛ يعنى نامّحرم مى تواند نككاه كند. يس محور بحث كه خصوص وجه و كفَين 
استءيكك؛ با قطع به عدم تلذّذ و ريبه استء دوء؛ مثل آن طور كه ديوار را مى تواند نكاه كند, اين را هم مى تواند نكاه كند. 


الآن محل بحث اين است كه نامّحرم مى تواند دست زن و وجه زن را نككاه كندء آن طورى كه ديوار را نككاه مى كند. آيا 


آن طورى كه ديوار را نكاه مى كندء مى تواند وجه و كين را نكاه كند؟ مرحوم صاحب جواهر مى كويد نه» مرحوم شيخ 
انصارى مى كويد بله. (1) اصرار شيخ انصارى(رضوان الله عليه) باعث شد كه فقهاى بعدى بتوانند در برابر صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) نظر غير موافق بدهند. يرسش: ...؟ ياسخ: جايز باشد به طريق أُوللع نه؛ يعنى اشعار دارد» (إلا مَا ظَهَرَ 
لها ) لاض مضل "امبرة و يعت :وعداو كنرخ وام تزاننة اظيا كندة كن نادم بود كد ير وق بوشاندن راب انث الما 
ظَهَرَ مِنّْجّا):بله اين اشعارى نداشت؛ يعنى معنايش اين است كه بر زن يوشاندن وجه و كفين واجب نيست. بين عدم وجوب 
«سَتر) با جواز «نظر) نامّحرم هيج ارشادييا اشعارى نيست؛ اما اكر آيه اين است كه زن نمى تواند غير وجه و كفين را ظاهر كند. 
فقط وجه و كين خودش را اظهار كندء اظهار كند؛ يعنيبراى غير استء آن وقت جون افَإِنَّ النَاقِدَ بَص يرا (1) اين زن رفته بيه 
اش را ثبت نام كند يا از مغازه جيزى بخرد؛ آن طورى كه اين سبدش را نككاه مى كندء آن طورى كه اين ميز و ترازو را نككاه 
مى كند» اين جماد را نككاه مى كندء مى تواند دست و صورت او را نككاه كند.يرسش: ...؟ ياسخ: جراء مكر اينكه استثنا منقطع 
باشد. (وَ لآ بِدِينَ زيََهُنَ إلأ ما طَهَرَ مِْا) كه «يجوز اظهار ما ظهر منهاا» در جمله بعد دارد كه (وَلْيِضرِبْنَ بِحَمْرِهِنٌ عَلَى 


جمُو بهن )»اين سخن از «سَتر) است؛ يعنى اين روسرى را بياورد تا سينه. «جيد) كه خرش «دال» است به معنى كردن «جيب) 


.07 و‎ 2١ كتاب النكاح, الشيخ مرتضى الانصارى» ص‎ -١ 
.5777 ؟- بحار الانوار-ط مو سسه الوفاءء العلامه المجلسى. اج ص‎ 


كه آخرش «باء؛ است؛ يعنى سينه. «جيد) كردن» «صدر) سينه؛ به تعبير نصاب» «جيب)؛ يعنى كريبان. به وجود مباركك موساى 
كليم فرمود كه (اش لك يَدَك فى جَنِيك) )١(‏ كه بز ركان اهل معرفت كفتند به اينكه كمال انسان در «جيب» او نيست,ء بلكه 
در «جيب» اوستء با داشتن كسى كامل نمى شود» آن جيزى كه در جيب اوست مشكل او را حل نمى كند؛ اكر در جيب اوء 
در كريبان او جيزى بود نظير آنجه كه براى موساى كليم هست,ء او مشكلش حل مى شود. آيه دارد كه (وَلْيِضرِبنَ ِخَمرِهِنَ 
عَلَى جْتُوبهِنَ )؛ يعنى سينه اش را بايد بيوشاند» جه اينكه كردنش را بايد ببوشاند «١جيب)؛‏ يعنى كريبان. اين سخن از «سَترا است 
و جايى هم استثنا نشده است. 


اما حالا اكر جنانجه سخن از اظهار باشدء دارد كه اظهار نكندء مكر (مَا ظَهّرَ منّْهَا) را؛(مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) را اظهار كند, اظهار كند؛ 
يعنى نشان بدهد. اين نفس مسؤله كه قبلا بحث شدء اين هم روان شناس است و هم روان كاو استء دانشمند استء در درون 
است, درون بين استء ما را مى شناسد» شب و روز خواب و بيدارى ما را مى داند» اين نه در خواب مى خوابد و نه در بيدارى 
غفلت دارد» مى داند ما از جه جيزى خوشمان مى آيد همان را وسيله فريب قرار مى دهد؛ اما اكر كسى بين خود و بين خداى 
خود آن طورى كه ديوار را نككاه مى كند به دست زن نككاه كند» حرف شيخ انصارى اين است كه جرا حرام باشد؟! آن طورى 
كه اين زمين را نككاه مى كندء آن طورى كه اين حوض مدرسه را نككاه مى كندء آن طورى كه اين سنك را نككاه مى كندء آن 
طور دارد نكاه مى كند» «قَإنَّ النَاقِدَ 


-١‏ قصص /سوره318 آبه؟". 


بَصد يرا .يرسش: ...؟ ياسخ: نه» ظاهرش استثنا متّصل است؛ ولى منظور اين است كه سخن از «سَترا نيست» بلكه سخن از اظهار 
استء (مَا ظَهَرَ مِنْهَا) رامى تواند اظهار كند. جواز اظهار اكر ملازم نباشدء مُشْعِر به جواز «نظرا هستء برخلاف جمله بعد كه 
وجوب «ستره است؛ مثلا كفتدد در نماز بوشيدن واجب نيست» آن جا سخن از اظهار كه نيستء يلكه سخن از «سثر) است؛ 
معنايش اين نيست كه نامّحرم مى تواند نككاه كند. بين عدم وجوب «سّترا با جواز «نظر) تلازم نيست؛ امنا بين جواز اظهار با 
جواز نظر اكر تلا-زم نباشد يكك تثانسى هستء مؤانستى هست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» آنها تأييد استء وكرنه مى تواند 
دستكقن داشته باشد و:وستكن را لااقل ببوشائدة اين طور ست كهدفشار آورده باشند و تتحميل كرده ياشتده بلكه انها تأبيذ 
است؛ وقتى كه ما آيه داريم» روايت داريم» آن ملاكات را در حدّ يكك قرينه داخلى» خارجىء تأييد ارشاد» اشعار و اينها قرار 


مى دهيمء وكرنه وقتى آيه داريم و ظهور دارد» همان آيه حبجت است. 


مطلب بعدى آن است كه در خود اين روايات ماء بعضى از اين روايات كه صحيحه هم هستء آنها يكك تعبيراتى دارند كه اين 
تعبيرات همين حرف هاى مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) را تأييد مى كند. وسائل» جلد بيستم» صفحه 14١‏ باب ٠١©‏ از 
ابواب مقدّمات نكاح, جند تا روايت وه كه فاخ قله شدء منتها اينها از جهت سند مشكل دارند؛ لذا خيلى به اينها استدلال 


نمى شودء بلكه اينها در حدٌ تأييد هستند. روايت اوَّل اين باب كه مرحوم كلينى )١(‏ و همجنين مرحوم صدوق (1) 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 604 طّ اسلامى. 
؟- ثواب الأعمالء الشيخ الصدوق» ص 188. 


و همجنين صاحب محاسن برقى(رضوان الله عليهم) )١(‏ نقل كردند - اين روايت معتبر است -اين است كه «النّرَهُ سَدهُمٌ مِنْ 
7 م إِئِْيسَ)؟ تا مى رسد به باب ١4‏ “ابدوياتة ٠١‏ روايت دوم | ين است كه به وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
عرض كردندء مرا يَحَلَّ لجل أَنْ يرَى مِنّ ْمَأ ًا لَْ يَكُنْ م مَخْرّماً)؛ جقدر وجه عضوى از اعضاى زن نامّحرم را مرد مى 
تواند نككاه كند؟ اقَالَ الْوَجْهُ وَ الْكَفَانِه؛ (؟) منتها حالا اين مرسله است. ولى روايت جهارم اين باب كه معتبر است و اين رأ 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) () نقل كرده اين است:«محتدين بْن مُححمَدٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن شحاف عَنْ مَرهْدَانَ بن مُشلِم عَنْ أبى 
بد ير عَنْ أَبى عد اللَِّ عليه السلام قَالَ: أله عَنْ قَولٍ اللَِّ عرو جل (3 لا يك دين زيتهُنٌ إن ما ظَهَرَمْها)» () اين (إلا ما طَهَرَ 
مِنْهَا) جيست؟ حضرت فرمود: «الْحَاتَمُ والممكة و عن الثلب/ولهاابن وسععم ستيدى كه جرؤة الست با ووليرى كه يرون 
هست يا زيريوش كه بيرون هستء اينكه محل بحث نيستء او زيريوش را مى تواند نككاه كند وقتى بيرون است؛ يس معيار اينها 
آن وقتى است كه در بدن استء وكرنه جامه» جادر» زيريوش» روسرىء مقنعه و جوراب زن وقتى كه بيرون است آدم مى 


تواند نككاه كند. عمده آنْ است زمانى كه او يوشيده مى تواند نكاه 


.٠١9ص المحاسن» احمدبن محمدبن خالدالبرقى» ج ا‎ -١ 

3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ”3 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ١ ٠9‏ ط آل البيبة: 
*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 27١‏ ط اسلامى. 

ع نور /اسوره5" ابه ف 


ه- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ”3 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ١ ٠9‏ ط آل البيية: 


كندء فرمود دستبند, انككشتر؛ يعنى نا مج را مى تواند نككاه كند. بنابراين اين روايت معتبر استء اين برخلاف آن روايت دوم 
است كه مرسله بودء مى تواند نككاه كند؛ ولياين «قَإِنَّ الْنَاقِدَ بَصدَيْرٌ) اين اسث كه انسان همان طورى كه در و ديوار را نكاه مى 
كثلة او واتكاه كتذ؛ محون بحث خضوض ابن مسثله آاسث و اكر خوف اين دازد كه كرفتان شود حق تدارد نكاه كند؛ كك 
وفك امك كد الآن عد [لك 4ذا ةك ولق اوج ا دكار كين © فارس قرى عي ناي كاه كند ولو ديران يا كداكاو كيه نه 


الآن لت دارد و نه خوف فتنه است. بنابراين اين روايت جهارم اين باب اين طور است. 


در باب اوّل از ابواب نكاح مُحَرّم كه آن جا باب زنا مطرح است - اينها جكونه بودند وامام رااحكرثه من شتاعسن؟| ددن 
جلد بيست» صفحه 7١17‏ مرحوم كلينى جند تا روايت نقل مى كندء, روايت دوّم آن اين است كه «ابى حمزه ثمالى) مى كويد 
بق خضت انام معاد( سالا الله طله) شيعه يديك ردي [امداعرضن كزع نا آنا معطت | ين بككاروق الزهة به نا مى شوم 
ويكك روز هم روزه مى كيرم! آيا اين آن را جبران مى كند يا نه؟ - اينها جككونه امامشان را شناختند؟!ائمه كرفتار جه كسانى 
بودند؟! اينكه وجود مباركك ييغمير(صلى الله عليه و آله وسلّم) فرمود:,مَا أُوذِىَ ني (1) اينها هم همين طور هستند» اينها هم 
«ما أوذى امام مثل ما أوذيت»» جككونه آدم با وحشى زندكى مى كند!؟ عراز يوه 5 أضوه يؤما فيكوة ذا كَمَارَم لِذَّا فَقَالَ لَه 
لِك بن الْحْسَين عليهما السلام إِنهُ لس شَئ 2 أحبٌ 


.73517/ مناقب آل ابى طالب» ابن شهر آشوب» ج22 ص‎ - ١ 


إلَى الله عر وَ جل مِنْ أَنْ يُطاحٌ قََا يُضَى»؛ شما داريد جكار مى كنيد؟!اقلَا نَرْنِوَ لَا نَضْعْ؛ نه آن كار را بكن, نه اين كار را 
بكن !افَاجْتَدَبَهُ أَبُو جَغْفَر عليه السلام له تخد هن فال ا ا 1 كإتفمل عفرل أَهْلٍ النّارِا؛ وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) 
ها اسعاده يود كفت قد وها أن لق فى كني كه لوده انا تقول عل أَهْلٍ النَار وَ تجو أنْ تَدْخْلَ الْجَنَّهَ»؛ِ (0 كار 
جيتس شاوائ كن و بعد اند بيشت داري ؟! ابن طون بودثك زائمه كرفان اين كونه از افراد بودند. حالا اين روايت دوّم 


اين باب بود. 


امَا در روايت سوّم باز مرحوم كلينى (7) نقل مى كند: اعَنْ مد عَنْ عَلِىَ بن الْحكم عَنْعَلِىَ بن سُوَئِد - سويد نام جند نفر 
هست كه جند نفر به (سُوَيْد مسمّل] هستند - اين روايت هم معتبر هست: اقَالَ: قُْتٌ ِأبِى الْحَسَنِ»ءاو در خدمت امام رضا(سلام 
الله غلية) يوه لييظوو تدان الحيو ددا ين جا وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) است - (إِنّى مُتتلَى بالنَظر إلى الْمَوْأَ 
الْجمِيلَهِ فبَعْجينى النَظرٌ إِلَتِهَااهِ خوشم مى آيد - حالا مسئله زنا يا لت مكَترّم و مانند آن مطرح است يا نه آن طورى كه به زعم 
ره :ها تساف يكف تارارق ربياس تكاس كننو ركه فرش زمار كاده كسويكة كل واوا كان كين كدالدت شاي 
ديكرى مى برد نه لذت هاى غريزى - ايَعْجِينِى النَظَرٌ إِلتهَافَقَالَ وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) طبق اين نقل به على بن 
ويد كرموة ياغلك لا راس 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص07 ابواب النكاح المحرم و مايناسبه» باب١»‏ ط آل البيت. 
5 الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 57م طّ اسلامى. 


إدَاعَوَقٌ اللشون فتك الشتق اناق ]كاك .و انا كائة يفصن الوكة و تولك ال:4 0ق أن قدوائفس فسؤله قرى و عق 
ابت كه كب كسى ازنشد اوتحات يبدامى كتدا حضرت فرهوة: اكز أن طووق كه دارض كل .ا تكاة هن كنييا تابلو زا نتكاة 
مى كنيبا فرش خوب را نككاه مى كنييا نقٌاشيخوب را نككاه مى كنى» بله آن طور عيب ندارد. (إذَا عَرَفَ الله مِنْ يتك الصَّدَقَ»؛ 
هادا تدا كاكرده د زيديا دياف ودرا كم و الثقان قن ككقنرا اومن سردي ار بسهلة كك بوسافف ابن تكيادكه 
مى كند دين را و محو مى كند. مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) هم به اين استشهاد كرده؛ (5) يس معلوم مى شود مرز 
بايد جدا باشد. يكك وقت است كه شخص مى ترسدء از همان اوّل نككاه به او جايز نيست؛يكك وقت است سن او بالاست و 
مسلط بر خودش است و يقين دارد كه آلوده نمى شودء اين را همين حرفى كه به على بن سويد وجود مبارك امام رضا(سلام 
الله عليه) به ايشان كفتند» اين حرف جارى است. بيان مرحوم صاحب جواهربحث قوى ايى بود! درست است كه بعضى ها مى 
كبخة كامرو ان يشا كان ماعن سان البق عالنكاديه أو افق سكا ف راكاد نه يسنان خري ابا كافية كل 
هست؛ اما به هر حال آنكه در درون است دارد كار خودش را مى كند. اين است كه اككر كسى هم اطمينان دارد فتواى محقق 


در متن شرايع «على كراهيه) است. جون در معرض خطر هست. يس 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص0:08 ابواب النكاح المحرم و مايناسبه» باب١»‏ ط آل البيت. 
5 كتاب التكاح» الشيخ مرتضى الانصارى» ص 7م. 


اينها شاهد است كه اكر كسى «بينه و بين الله؛» آن طورى كه ديوار را نكّاه مى كند دارد دست اين زن را نككاه مى كند يا 
صورت اين زن را نككاه مى كندء اين زن آمده بيّمه اش را ثبت نام كند يا جيزى را بخرد يا جيزى را بفروشدءاو آن طورى كه 
زنبيل او را نككاه مى كند» صورتش را نككاه مى كند, اين جرا حرام باشد؟! مرحوم شيخ دارد كه «أصرٌ على الجواز)؛ اصرار دارد 
بر جواز» صورت مسئله اين است؛ حالا اكر كسى اين هنر را ندارد بر او آن نككاه جايز نيست؛ ولى اككر كسى در «يوم القيامه) 
اوفقي ثالله تف قا اندي تاعتقره )لقنا الندروة يروف امد انادروة ولت رمزوة جه نعلرم سن توه ابن عرد 
مغازه دار آن طورى كه به زنبيل و ساك اين زن نكماه مى كردء به صورت و دست او همين طور نكّاه مى كرد؛ اين حيّجت 
بالغه دارد؛ اما اكر معلوم شد كه فرق دارد نكاه به دست اين زن با نكاه به كيف اوء معلوم مى شود مشكل دارد. فرمود: اقَإنَّ 
النَاقَِدَ بَصِيرٌ)ء اين است. اينها صورت مسئله را مشخص كردند كفتند كه غير وجه و كفين مطلقا حرام است؛ انسان آن طورى 
كه بهكيف زنءمثل اينكهبه در و ديوار را نككّاه مى كندء آن طور نمى تواند به موى زن نككاه كندء بله اين ممنوع هست و 
درست استء اين جا منطقه ممنوعه استهء براى اينكه فرمود:(وَ لآ تَقْرَرّوا الْمَوَاحِشٌَ))» (؟) آن طورى كه به زمين نكناه مى 
كندءبخواهد به بدن زن نككاه كند اين حرام استء فرمودند: (وَ لآ تَقْرَبُوا الْمَوَاحِشَ )»اين درست است؛ امنا آن طورى كه زمين 
رانككاه مى كند يا در و ديوار نككاه مى كندء 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة؟1. 


؟- انعام اسو ره © آيه١181.‏ 


آن طور به دست زن يا صورت زن كه آمده ازاو جيزى مى خواهد بخرد يا كار دارد يا ثبت نام كند و مانند آن ازاين آيات 
وني ون لتقيو كر شك كر ذوك ما لخر ا ]سالك رن تعبا لكتهر: .وساشد | لفاو اسه اكد كريد 
در نفوس در دماء و فروج «اصل» احتياط استء آن براى نكاح استءبراى عقد است و براى آن؛ اما آن طورى كه به در و 
ديوار نككاه مى كند بخواهد به دست زن نككاه كند اين جا جاى احتياط نيست» اكر هم شكك كند جاى برائت است. حالا اكر 
لازم بود فرمايش مرحوم شيخ انصارى را روى كتاب نكاح ايشان كه جداكانه جاب شد مى خوانيم و اكر لازم نبود كه به 
همين مقدار اكتفا مى كنيم. 


حالا جون روز جهارشنبه استيك مقدار هم ازاين بحث هايى كه براى همه ما ضرورى است مطرح مى كنيم. ايام هم متعلق به 
وجود مبارك امام سجاد(سلام الله عليه) است. با اين كتاب نورانيص حيفه- إن شاء الله - مأنوس باشيدء حداقل يكك دور آن را 
مطالعه كنيد كه اين كتاب دستتان باشدء نه اينكه بخوانيد - البته ثواب خاص خودش را دارد - بلكه يكك دور مطالعه كنيد. 
وجود مبارك حضرت انسان را اصلا معنا كرده» مى بينيد به حسب ظاهر دعاست؛ امنا انسان را معنا كرده است. در قرآن كريم 
سوره مباركه «يس»» انسان را معنا كرده كه انسان كيست؟ «الانسان ما هو)؟ آياانسان حيوان ناطق است كه معروف است؟ 
يعنى جانورى است كه حرف مى زند» حيوانى است كه حرف مى زند. ما يكك حيوان ساهل داريم كه مى شود اسبء يكك 


حيوان ناهق داريم كه مى شود حمار» يكك 


حيوان طائر داريم كه مى شود كبوتر» يكك حيوان سابح داريم كه مى شود ماهىء يكك حيوان خائر داريم كه مى شود كاو - 
اينها هر كدام يكك نامى دارند و فصولشان مشخص است -يكك حيوان ناطق داريم كه مى شود انسان» انسان همين حيوان ناطق 
ايكذ انا لان رسك ما لد انان كن وقد الو اكه كر كاله كه النجا كنت ]ل سور ار كه ابسن انه وبي يرس الك 
كدو لانت والمة م جيواق قاط :قرو دوهي بو انان ونصى دو اتعان وقدة الريسى كذاوة: (لز لقن كانها ويدل القزل 
عَلَى الْكافِرِينَ)؛ (1) - كه اين را «صنعت احتباكك» (؟) در مطوّل ملاحظه كرديد؛ در اين جاها هم مطرح است - يعنى انسان يا 
زنده است يا مرده؛ زنده يا مؤمن است يا كافر» اين تقسيم جهار كانه است؛ ولى در سوره «يس» انسان مؤمن را زنده مى داند» 
فرمود قرآن در زنده اثر مى ككذاردء در مقابل زنده كافر استء نه در مقابل زنده. مرده. فرمود انسان يا زنده است يا كافر 
(لِبَنَذِرَ مَن كان حَتاً وَيَحِقَّ الْقَوْلَ عَلَى الْكافِرينَ )؛قرآن و وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) زنده ها را انذار مى 
كفن ناوي عورم [تلم جقان] عقاوو كاذه يلض كاقر سروه المة دو البناة 'مدسى كه اسك بسن اقيات سي الس عالد 
است. تا اين جااز سوره مباركه «يس) به خوبى برمى آيد؛ اما از بيانات نورانى امام ستجاد(سلام الله عليه) در دعاى اوّل صحيفه 
ستواديه آن جا كه عنوان حمد مطرح اسع كه اغارش اب امك انعط 13 3501لا اقل قبان للةو و الخ بذ آخر يكون 


بَعْدَّه) تا مى رسد به اين جا كه خداى سبحان هدايت كرد ما 


-١‏ يس /سوره 032 ايه 8ظ 
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را كه اول بدانيم «مرا ينا مِنْ نِعْمُهِ فَمرٌك)»؛ تمام نعمت ها از ناحيه اوست؛ جه نعمت هاى بدنى؛ جه نعمت هاى روحى؛ جه 
توفيقاتى كه نصيب ما مى شود و جه تحصيل امورى كه كرديم و مى كنيم, همه اينها نِعَّم الهى است:«م_ا با مِنْ 
نَعْمُهفَمرٌك». كاهى جزء سات تمان مقمموة اق فاك واكم قن أنهو نين اللى) تشقادر وعاهاى يس آل تماز .من 
يدم اللَهمَ ما بنَا مِنْ نِعْمَهِ فَمِنْك. (؟) اين يكك تعليم خوبى است؛ اما بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در همان دعاى اوّل 
صحيفه مباركه اين است كه وو الْحَثودٌ لل الى لَوْ حبس عَنْ عِبَادِه مَعْرفََ حفر دو عَلَى مَا أَلَاهُمْ مِنْ مِثَنه الْمَتَابعَِ وَ أَسِمِعٌ عله 
مِنْ نِعَمِهٍ الْمُتَظاهِرَةِ لَمَصَرَّهُوا فى مِتّنهه؛ٍخدا را شكر مى كنيم كه بشر را هدايت كرد آن جه را كه شما مى بينيد نعمت هاى الهى 
است و مُنعم آن خداست.يكك؛ راه استفاده اش را هم به اينها نشان داد دوء بعد راهنمايى كرد كه بعد از استفادها صحيح خدا 
را شاكر باشيدء سه. فرمود: «لَوْ حبس عَنْ عِبَادِهِ مَعْرفَهَ حَمْدِوا؛ اكر خداى سبحان اين راهنمايى هارا نمى كرد؛ نمى فرمود كه 
أن عير هاي كدير نل كلو و اتسين كقانا دلكض؟ فو] ف تند ص تمر حر ملت يها اسيك ها ملق يعن النعسة العتلمن » 
-«لنَصَ دَفُوا فى مّنها در نعمت هاى الهى تصرّف مى كردندءاقَلَمْ يَحْمَدُوةً)؛ ديكر دا راشكر نمى كردند»«وَ تَوَسَّعُوا فى رَرقِها؛ 
وناك لوا اق لمر فى كرود 100 كرو نخدا و انكر نين كردلف كر سعوقى الب وبر لاحتناب الو اتويت از 


دي 


توفيق نعمت شناسىء مُنعم شناسى» سياس مُنعم را نمى توانست انجام بدهد و بشناسد. بعد 


-١‏ نحل /سوره8 2١1‏ آبه؟م. 
3 البلدالامين والدرع الحصين» ابراهيم بن على كفعمى عاملى» ج ١‏ ص ."١‏ 


فرمود: (وَ ل كانُوا 5 ذَّلِكك!؛اكر جامعه اين طور باشد كه اهل حمد و اهل شكر نباشدء الَْرَجُوا مِنْ عد دُود الْإِنْسَايْهِ إِلَى د 
الْبَهِيميّه)؛ ديكر انسان نيست. ببينيد اين فلسفه است اينكه دعا نيست! آن روز اين علوم عقلى را به صورت دعا بيان كردند 
فرمود اكر اين طور باشد او ديكر انسان نيست و از مرز انسانيت سقوط مى كند مى شود حيوان» اين مى شود صحيفه سجاديه! 
شما وقتى وارد علوم عقلى مى شويدء مرز انسان و حيوان را كه بررسى مى كنيد همين در مى آيد؛ البته به راهنمايى هاى اينها. 
«لَحَرَجُوا مِنْ حَدُودٍ الْإِنْسَاتيَهِه اين فحش نيستء اين اهانت به كسى نيست. الآن در فلسفه و كلام و منطق وقتى مى كويند اين 
اسان اسعة أن حيوان اسث» آن طائر اسكه 1ن خائر اسث .و ]ان شاعل ادكه ادكه ثمى شر اعفد به كسى بك بكويتلة يلكةه 
دارند اينها را تعريف مى كنندء دارند ماهيات اينها را مشخص مى كنند» به كسى بد نمى كويند» حضرت هم كه به كسى بد 


قتعي كروله ع كوية اعيلة العاف اين اسك 


من «الاافيان خخ مدا لما ور اتن اس وه عرار كل اوس )يي رار عاض ال لكر واتعسلة نجاف إساق اننظ عقي ماله اسسكة 
از نظر اخلاق و عمل حميد و حامد است؛» حمد هم اين است كه مُنعمش را بشناسد و نعمت را هم در جايش صرف كند. 
الَحرَجُوا مِنْ ُو الْإِنْس ائيه إلى عد الْبهِيميّهِ فك انُوا كما وَصَفَ فِى مُشكم كترابه: (إِنْ مع لد كالأتوام َل مع أَصَلّ) لل 
كرك المفلى قانع طاروق شدي لقاو مار عا سهاو عه قم يع لماه تساف | أن دوقي اند اوها اكد قر يديه 


اتفاق بيانات آن حضرت عقلى 


-١‏ اعراف/سوره/ آيه174. 
ا معارف الصحيفه السجادبه» علاء الحسون. ج 3 ص .77١‏ 


ست؛ يعنى شما اكر صيفحه را باز كنيد يا فلسفه از آن درمى آيد يا كلام. 


مطلب بعدييكك دعايى است درباره كيفيت برخورد با مركك كه ما مركك را جككونه بشناسيم و جككونه با آن رفتار كنيم؟ در آن 
جا دارد كه خدايا آن توفيق را بده اين مهمان عزيز كه مى آيد ما مهمان دار خوبى باشيم! مركك يكك حقيقت استء» يوسيدن 
نيست» از بين رفتن نيستء» نابودى نيست» بلكهيكك حقيقتى است كه مهمان ما مى شود؛يكك وقت است كه شبيخون مى زند 
در خانه كسى وارد مى شود؛ او در زحمت است؛ يكك وقتى مهمان خوبى مى خواهد بيايد» جرا حالا ما كرفتار شييخون شويمء 
يكك مهمان خوبى دعوت كنيم؛ فرمود طرزى آن توفيق را بده كه من ازاين مهمانم خوب يذيرايى كنم واو هم كه آمده براى 
من كوارا باشد مركك مهمان ماست با هم مى رويم جاى ديكر. اين در دعاى جهل كه عنوان دعا اين است:«إِذَا نُعِى إِلَبِه ميت 
أو ذَكرَ الّمَؤْتفاكر نام يكك مرده اى را بردند مثلا كفتند فلان كس امروز مُرد يا اصل مركك در حضور امام سجاد(سلام الله 
عليه) مطرح مى شدء وجود مباركف اول تدعا راع كرد تبعل ازافرسعادن ضلرات::ؤ كينا طول الأقل» و قشوة عا يدق 


اه 


تحن 


ص 


العم ل) قاس رسه بداب جا دفإذا أؤؤذتة علا و انزلتة نا قاش عذتا به زائر 
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رصا وم رقن ل مويه 1 
»و انش نما به قادماء وَ لا تشهنا بض مَافته» وَ لا 


- 


0 


- 


بَِارَتهِه وَ عله باب مِنْ أَبَاب مَغْفرَتَككء و مِفْتَاحاً مِنْ مَفَاتِح رَحْمَبِك أمِئنا مُهمَدِينَ غَيِر ضَالْنَ» طَانِعِينَ غير مَك جِينَ» تَائينَ 
َيِرَ عَاصِينَ وَ لَا مُصِرينّ» يَا ضَايِنَ جَرَّاءِ الْمُحْسِنِينَ وَ مُسْتَصْلِحَ عَمَل الْمُفْسِدِين»؛ 00 عرض 


-١‏ الدعوات» ابن هبه الله الراوندى, ج ١‏ ص178. 


مى كند: خدايا! كارى كن كه وقتى ايشان تشريف آوردند ما بتوانيم خوب يذيرايى كنيمءيكك مهمان خوبى براى ما آمد و ما 
او را زيارت كنيم» يس معلوم مى شود حقيقتى است؛ كاهى مهمان آدم مى شود و كاهييورش مى آورد وحمله مى كند. 
عرض كرد خخدايا! اين را مهمان خوبى براى ما قرار بده»٠وَ‏ أَنْرَلتَهُبنَا فَْسِْيِدْنًا بِهِ زَائِرا؛ كه ما يكك زيارت خوبى داشته باشيم, 
«آنِسْنَا به قَادِما)؟ وقتى او نزول اجلال كرده و وارد منزل ما شدءبا هم مأنوس باشيمءيكك مهمان خوبى ويكك دوست خوبى براى 
املفووة ا قا بض يَاقتهِا؛ مبادا! ما در يذيرايى او به زحمت بيافتيم» اين طور نباشد! كتاب الجنائز كافى دارد كه هيج لذّتى 
-به نحو سالبه كليه - براى مؤمن در تمام دوران عمر به اندازه لذت مركك نيست. الآن تمام شرف ما اين است كه مثلاً برويم 
هيج لذَّتى- به نحو سالبه كليه - در تمام مدّت عمر براى مؤمن باندازه لذت مركك نيست. )١(‏ همان مرحوم كلينى(رضوان الله 
عليه) نقل مى كند كه براى همه نككوبيد كه فاطمه زهراء(سلام الله عليها) مى آيدء جون همه شايد متوججه نباشند كه آن جا 
را شما نقل كنيدء اينها مى كويند كه فاطمه زهراء(سلام الله عليها) مى آيد 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج*, ص1١١‏ و 178. ط اسلامى. 


و معرّفى هم مى كنند كه اين كيستء آن كيستء همه را معرّفى مى كنند؛ بعد جكونه نامّحرم» حضرت فاطمه زهراء(سلام الله 
عليها) را مى بيند؟! فرمود اين را براى همه نقل نكنيد. غرض اين است كه هيج لذَّتى براى مؤمن به اندازه لذت مركك نيست. 
تمام حيثيت ما اين است كه تازه برويم قبر را ببوسيم» وقتى خود حضرت بايد به بالين ما جه خواهد بود! اين معنا را از دست 
ندهيم ويكك طورى بميريم كه اين لذت نصيب ما شودء؛وَ لَا تُشْتنَا بِضَيَاقَتِه وَ لا تُخْزِا ِِيَارَتِهِه )١(‏ مبادا! با زيارت مركك ما - 


22-72 َّ 
> 


خدايى ناكرده - رسوا شويم. 


نكاح 1؟1//./ 96 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در جريان «نظر)» جهار مسئله از مسائل آن از اهميت بيشترى برخوردار بودند كه در بين آن جهار مسئله» دو مسئله اهميت ويزه 
اى داشتند؛ يكى نككاه مرد به مردء يكى نككاه زن به زن»يكى نككاه مرد به زن نامّحرم و ديكرينكاه زنٍ نامّحرم به مرد؛ در بين اين 


مسائل جهار كانه» نكاه نامّحرم به نامّحرم از همه مهم تر بود. 


در جريان نككاه مرد به زنٍ نامّحرم؛ كاهى به اجماع تمشكك مى كردند و مى كنند كه قبلا اشاره شدء تمشكك به اجماع سه تا 
اشكال دارد: يكى با بودن آيات و رواياتى كه فقها(رضوان الله عليهم) به اين آيات و روايات استدلال مى كنندء اين اجماع 
نمى تواند اجماع تعتٍ.دى باشدء اكر هم منعقد شد در حدٌ تأييد است نه دليل؛ دوّم اينكه بسيارى از فقهاى بزركك از قدما و 
متأخَرين اين را مطرح نكردند تا شما ادعاى اتّفاق كنيد؛ سوّم اينكه مشاهده مى كنيم كه بزركان فقهى ما(رضوان الله عليهم) 
دراين جا اختلاف دارند» شما ببينيد مرحوم 


-١‏ الدعوات» ابن هبه الله الراوندى, ج ١‏ ص178. 


صاحب جواهر )١(‏ و مرحوم شيخ انصارى () كه دو قطب فقهى ما هستند با هم اختلاف دارند و همجنين دو سه جريانى كه با 
اين دو فكر همراه هستندء با اين وجود جكونه در يكك مسئله اى كه مورد اختلاف است كسيمى تواند ادعاى اجماع كند؟! البته 
اك هراق كسين شايزة شل كته الاق دو :يله عتنلت وو نعل اتأييل اسع بوسص :».؟ بالك فرق تي كتد كلا شيخ 
طوسى (رضوان الله عليه) در تبيان (5) و در نهايهء (5) نظر موافق داده است كه حلال استء بعد اين بز ركان براى اينكه مى 
بينند با اجماع آنها هماهنكك نيست» مى كويند تبيان تفسير استء كتاب فقهى كه نيستإنهايه هم براى فقه تنظيم نشده؛ بلكه 
اناس كنار متلك سوط اسكويه عر تحال قواض اق ابن امتكد يكفدوفت امت كسيرهاق إقاحه حى ككده هى شود كنك به 
اينكه جونايشان درنهايه صبغهلا تفسيرى دارد نه صبغهلا فقهى» اكر در ادلهلا مرحوم شيخ طوسييكك مقدار ضعفى باشد قابل 
اغماض هسة؛ اما وقتى فتواى ايشان اين است» اكر فتوا را در نهايه ذكر كند يا در تبيان ذكر كنذء ديكر نمى شود كفت كه 
مسئله اجماغى ات اين درباره قدماست. متأخرين هم كه مى بينيد مرحوم شيخ انصارى و صاحب جواهر(رضوان الله عليهما) 


كاماك رودرروى هم هستند. فقهاى بعدى مثل مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه)» (2) مرحوم آقا سيد عبدالأعللاء 


.٠١ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79, ص‎ -١ 
.07” و‎ 0١ ؟- كتاب النكاح» الشيخ مرتضى الانصارى» ص‎ 

- تفسير التبيان» الشيخ الطوسى» ج/؛ ص 879. 

- نهايه الإحكام فى معرفه الأحكام, العلامه الحلى» ج1١‏ ص 22". 

ه- موسوعه الإمام الخويىء السيدابوالقاسم الخوئى» ج27 ص /” و /5. 


1)جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج54؟» ص ١1(.8)شرائع‏ الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط- 
اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص 0.517)المختصر النافع» المحقق الحلى» ج١»‏ ص 20.177 


-١‏ حاميان اين دو تا جريان هستند. اكر فرمايش مرحوم شيخ انصاريكه خوب جمع بندى كرده» خوب روشن شود و فرمايش 
صاحب جواهرتا حدودى بيان شده ارزيابى شود؛ آن وقت انتخاب و اختيار با خود آقايان اسثة. مرحوم صاحب جواهر(رضوان 
الفهلية) فرمايكن متحقق زا «اضيعف الاقر اله م بذاتد: 

-١‏ اككر جنانجه مسئله؛ مسئله[] اجماعى باشدء ديكر اين جنين نيست كه شارح و ماتن اين طور با هم اختلاف داشته باشند. 
مرحوم محقق جه در متن شرايع» 

“- جه در متن المختصر النافع 


تنظيمى در كار نيست؛ اما ارشاد مرحوم علامه را ايشان شرح كردند. مرحوم علامه مى دانيد تا آن جايى كه برايش مقدور بود 
خيلى منظم جيزى مى نويسد , متن ارشاد مرحوم علامه را مرحوم شيخ انصارى شرح كردند و جون متن منضبط است» شرح 
هم منضبط است؛ اما خدا شيخ انصارى را غريق رحمت كندء اين را خيلى منظم تر از مكاسب نوشتند. در بز ركداشت و كنكره 
اجلالى كه براى مرحوم شيخ انصارى كرفتند مجموع آثارشان جاب شده؛ جلد بيستم مربوط به نكاح استء در اين جلد بيستم 
كه بخش اوش شرح ارشاد مرحوم علامه استء ايشان مجموع تعليل ها و تأييدهايى كه براى حرمت نظر به وجه و كفين ذكر 
شده استء بيان كردند كه تقريباً 5ه وجه استء بعد به تمام اين وجوه ده كانه اشكال مى كنند؛ اكر اينها روشن شود بعد 
نقدهاى مرحوم آقا سيد عبدالأعلل و مرحوم آقاى خوئى هم مشخص مى شود. بس كتاب النكاح مرحوم شيخ انصارى؛ يعنى 
جلد بيستم (1) از اين موسوعه اى كه در كنكّره[] ايشان جاب شده استء درصفحه *6»متن ارشادٍ مرحوم علامه اين است: ١و‏ 
لا.يجوز النظر إلى الأ-جنبيه» اين متن استء (1) آن كاه ايشان مشخص كردند كه ما سه تا مسئله را بايد در كنار هم داشته 
باشيم:يكى اينكه نكاه به ماعداى وجه و كين مطلقا حرام است؛ جه با لت جه بى لذت واين خارج از بحث است؛ دوّم اينكه 
نكاه به وجه و كين امع التلدّذ أو الريبه» حرام است «بلا اختلاف)؛ سوّم اينكه نككاه به وجه و كفين بدون لذت و ريبه» آيا جايز 


است يانه؟ «فيه انظار)»ء يس محور بحث 


5 
-١‏ ارشاد الأذهان» المحقق الحلى؛ ج ١؛‏ ص 2. 


مخض كتيل كداد ساسواق وحنو كيد نيست»«بالاتفاق» حرام بيك تظرريا لكاو ويه هج حك اسع «بالاتفاق» حرام 
است؛ جه در وجه و كين و جه در ماسواء مسئله سوّم محل بحث است؛ يعنى نظر به وجه و كقّين «بلا لله و لاريبه»؛ مثل اينكه 
ديوار را نككّاه مى كند. كفش زن را نككاه كندء ياى زن را نككاه كندء بنابر اينكه ظاهر قدم جزء (إلا مَا طَهَرَ) )١(‏ باشدءآيا اين 


خاي انيع اانا نو بيه ادش وه كد يشي ها قلا و عقي ها تأيه سن ايان تقريا د كرحى كسد 


حالا اين وجوه عَشرِه را بخوانيم - با كتاب مأنوس باشيد» روى هوا كسى ملا نخواهد شد؛ يعنى هر جه كه بحث از خارج كفته 
مى شودواولاً از آيه و روايات و از متون فقهى كرفته شدهءثانياً به اذهان مخاطب منتقل شود.ثالثاً اين مخاطب بزركوار بايد آن 
جه را كه شنيده ارزيابى كندء رابعاً به آيات و روايات و متون فقهيه ب ركردد و خامسأجمع بندى كند تا صاحب نظر شود - در 
صفحه 56 اين جلد بيستم(كتاب النكاح)» متن ارشاد اين است: «و لايجوز النظر إلى الأجنبيه»؛ مرحوم شيخ انصارى مى فرمايد 
كه او اعلم أنه لاخلاف» در اينكه «لايجوز النظر إلى الأجنبيه مطلقا مع التلذذ أو الريبه» با لت و خوفٍ خطرء مطلقا حرام است؛ 
جه وجه و كقّين باشد و جه غير وجه و كفين» اين يكك؛ دوّم, «و لا/؛ يعنى اختلافى نيستء جايز نيست «فيأنه لايجوز مطلقا فى 
غير الوجه و الكفين)؛ جه ريبه باشد و جه نباشد؛ جه لذت باشد وجه نباشد» اين دو خارج از بحث است؛ سوّم. نظر در وجه و 


كين 


7 نور/سوره؟2 ابه‎ -١ 


بدون ريبه ولذّتء اين محل بحث استء يس مسلله اول و مسئله دوّم مورد اثفاق استء سوّم محل بحث است. «فاختلف فيه 
فقيل بالجواز مطلقا على كراهيه» كه حرف مرحوم محقق با يكك قيدى است كه «مره واحده» )١(‏ است؛ ولييك قول اين است 
كه نككاه كراهت دارد مطلقاء (5) بعضى مى كويند يكبار» بعضى مى كويند بيش از يكبار. «و قيل بالجواز مرّه لا أزيد»؛يكبار 
جايز است زائد بر يكبار حرام است. «و قيل لايجوز مطلقا»؛ منع مطلق است كه مرحوم صاحب جواهر از همين قبيل است «الا 
للحاجه)؛ مثلاً طبيب باشد يا براى شهادت باشد و مانند آن. «و هو الذى الاختاره المصنف قدس سره فلان»» مرحوم علامه حلى 
رويآن جولان فكرى كه داشتند مستحضريد كه در بعضى از كتاب هاى فقهى مى كويند «صارت أقواله بحسب كتبه)؛ يعنى 
اكر ينج شش تا كتاب دارد» در هر كتابييكك نظر خاصى دارد» جون وقتى ايشان دست به قلم مى كند كه يكك فكر جديدى 
برايش آمده باشد. يس مرحوم علامه مى كويد به اينكه مطلقا جايز نيست كه صاحب جواهر همين قول را دارد» برخى ها مثل 
محقق در متن شرايع و در متن المختصر النافع كفتند جايز است «على كراهيه/؛حالا يا «مره واحده يا مطلقا و بعضى ديكر هم 


همين حرف مرحوم علامه را زدند. 
ايخ يز كواراق كمي كزينك لكاه به وجةاو كفيق جار تست (إلآ للحاجم )جه قضك ويه باشد وجه قصد رببه ثباشلة طق 


اين ده وجه مى كويند كه بعضى از اينها تعليل است و بعضى از اينها تأييد. يكك و دو: «تمسشكا 


.7١7١ص‎ 2." شرائع الاسلام فين المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج‎ -١ 
12 المسوطء. الشيخ الطوسىء ج25 ص‎ -" 


بعموم ما دل على وجوب غض البصر و قوله تعالى (وَ لا يديدِينَ زِيتَتَهُنَ))؛ (1) دو دليل قرآنى براى حرمت نظر به اجنبيه است: 
بكى (قُل لَلْمؤْمِنِينَ يُعُضُوا مِنْ أبْصَارِمِغَ)» (1) دوّمى (وَ لا يَدِدِينَ زِيتتَهُنَ)؛ هم دليل اول مى كويد مرد بايد جشم يوشى كند و 
هم دليل دوّم مى كويد زن بايد اظهار نكند. اينها تعليل است؛سوّم: «مؤيّداً بمفهوم الأخبار المتقدمه فيأنه لابأس بالنظر إلى وجه 
من يراد تزويجهاء» اينها تأييد استء تأييد به اينكه كسى اككر بخواهد ازدواج كندءبه شخص او اجازه مى دهند كه نككاه به 
ناممحرم كندء مفهوم آن اين است كه اككر قصد ازدواج ندارد» حق نككاه ندارد و اين جون مفهوم شفًاف و روشنى نيستء در 
حدّ تعليل نيستء بلكه در حدٌ تأييد است«مؤيداً بمفهوم الأغيار التشده نان الذبانى بالتكلر إلى وه من وزاد وريه تموة0 
مفهوم كيريهم اين است «حيث اشترط فى بعضها عدم البأس بصوره إراده التزرويج)؛ در آن كونه از روايات دارد كه «إن أراد 
التزويج؛ ؛ (5) مفهوم شرط اين است كه اكر اراده تزويج ندارد, نككاه جايز نيست؛جهارم: «و بماا؛ يعنى «مؤيداً» «بما دل 
عليانالنظر سَِهُمٌ ممَنْ سَهَام إِبْلِيسَ)» (؟) اين «بماء اكر دليل باشد به اينها «تمتكاً بعمومه؛؛ نظير آيه «عَض»» جمله (قل 
القزيقة ارك عمل (لآ بُتدينَ )»دو كه أبنها ذليل هسيهد زاكر دو دلالت اينها تريلد ذاشهه باشنده ابن شبية تأريد قبلى اسكة 
اين «بما» يا «تمشكاً بعموم ما دل)ءيا «مؤيداً بمفهوم فلان)؛ اكر تام بدانند كه دليل است و اكر تام ندانئد 


-١‏ نور/سوره 3737 آيه1". 

-"١‏ نو ر/سوره 377 آيه0:". 

'- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 41/8 ابواب مقدمات النتكاح و آدابه» باب2*؛ ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص »19١‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه. باب6١٠.‏ ط آل البيت. 


كه تأبييد است«و بما دل عليأن النظر سم مِْ ستهام إِبْلِيسَّ)؛البته اين دليل بر حرمت استء منتها حالا اين اطلاق داشته باشد 
همان طورى كه آدم ديوار را نكاه مى كند.آن طور وجه و كقّين را نكاه كندء باز هم سرهم مِنْ هام إنليس»»اين :السك 
ينح ارو 31جزها انين نكرو ووو ارات كذ واولا رلا عشي كاه انك لا قي زو أنه فك رم أ رقف فوم قال ريو 
نَظره مثل تمر و تّمره؛يكيبراى جنس است وديكريبراى وحدتء «رب نظره)؛ يعنى كاهى نكناه. «أورثت حسره يوم القيامه؛ 
هفتم: «و بمكاتبه الصفار) كه او مى كويد: الى مُحَمَّدِ) وجود مباركك امام عسكرى(سلام الله عليه) «فى رَجلٍ 0 أ 
3ك على اقراء لمش ماد بمَخْرَم!؛ به حضرت نوشتم كه در محكمه قضاء زنى بايد شناسايى شود و كسى كه اين زن را مى 
شناسد بايد شهادت بدهد كه اين زن همان زن استء «فِى رَجلٍ أَرَادَ أن يَشْهَدَ عَلَى املس لَهَا بمَخرّم) مى خواهد شهادت 
يدجده كه ار وف هيساق نض لسع كينفاذن كاويا وكيا 1 روي كان مره وا ودرا لزه اق قو 1 أذ لقي علهها جة 
ب جك د 1-33 0665:6610 


ع 


اين كار را كرده. (أَوْ لا لَهُ السَّهَادَهُ عَليِهَا حنَّى تَبِرْرَ وَ ينْبتَهَا عيِِهَاا؛ آيا حتماً بايد ب: مك يزده باش يانه حدما تايل “كه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١و‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 5 ١ ٠‏ ط آل البية: 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 5 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 5 ١ ٠‏ ط آل الي 


اين را ببيند؟ «قَوَقَعَ)» جون مكاتبه بود حضرت در جواب مرقوم فرمود: اَتَََّبُ وَ تَظْهَرُ لِلشَهُودِه؛ (1) اين زن نقاب ببندد و براى 
شهادت حاضر شودءيا شاهد شود يا مشهود عليها شود, اكر بخواهد شهادت بدهد با حجاب وارد صحنه شود و شهادت بدهدء 
با نقاب بيايد شهادت بدهد كه او را نبينئد؛ هشتم: «و بجريان السيره على منع النساء من أن يخرجن منكشفات)؛ سيره متشلاعه 
اين است كه نمى كذارند زن هاى اينها بدون روبند وارد بازار و خيابان شوند» حتماً بايد وجهشان را بيوشانند؛ اكر نكاه به 
وجه اينها جايز بود ديكر سيره متشرّعه براين نبود كه زن ها با رويوش وارد صحنه شوند؛ نهم: «و لأن النظر مظنه الفتنه فلأليق 
بمحاسن الشرع حسم الباب)» و دهم:«و لذن إمرأه خثعميه)1إمرأه خثعميه) در جريان حج جند سؤال و جوابى دارد اين زن 
خثعميه آمد حضور ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در حجه الوداع تا استفتا كند و بعضى از مطالب رااز حضرت فتوا 
بكيرد» «جائت إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى حجه الوداع تستفتيه»» از حضرت خواست فتوا بككيرد» «و كان 
الفضل بن عباس رديف رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم)»» فضل بن عباس يشت سر حضرت نشسته بود بر يكك مركبى؛ 
«فأخذ ينظر إليها و تنظر إليه)؛ هم آن زنٍ خثعميه فضل بن عباس را نككاه مى كرد و هم فضل بن عباس آن زن را نككاه مى كرد 
در اين حال «فصرف رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) وجه الفضل عنها»؛ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج لا ص جره كتاب الشهاده. باب”67, طّ آل اليت: 


ووفك فقيل وار كرؤافق كدشحاك كفك كاه تكد سينا سبصرن دام يلك سووكن ران كرداقة ا ا ديك هار عدن 
صورت او را كنار زدء بعد اين جمله را فرمود: «و قال رجل شابٌ و امرأه شابهأخاف أن يدخل الشيطان بينهما»» )١(‏ زن جوان و 
مرد جوان» من مى ترسم شيطان بين اينها وارد شود.اين مجموعه كه اكر بعضى ها را داخل در بعض كنيد جه اينكه هست» 
تقريياً خذاكق ذه وه كه ضى ها دليل و عقي ها تأبيد هسح 


مرحوم شيخ انصارى مى فرمايد كه «هذه جمله ما وقفتٌ عليه من أدله القول بالمنع)؛ آنهايى كه مى كويند نكاه مرد به وجه و 
كقَِينِ زن نامّحرم ولو لذّت نباشدء ولو ريبه نباشد حرام استء به همين ادلّه و مؤيدات تمسشكك كردند؛ آن جه كه من اطلاع بيدا 
كردم همين ده دوازده وجه است مثلا؛ ولى «و فى الجميع نظر)ء نه آن ادلّه صلاحيت دلالت دارند ونه آن مؤيدات صلاحيت 
تأييد «و فى الجميع نظور ]قن ]قندو اماق آنه الخقىن كه ذاه (ثق للفو يقي )ايه (كل القز فقرق لصوا يِنْ أَبْصَارِجِغ )از 
جه كسى؟ از جه جيزى جِسْم بيوشد؟ يكك جنين اطلاقى»يكك جنين عمومى ندارد كه شما بككوبيد از جميع اجزاى بدن حتى از 
وجه و كين او بايد عَض كند! يكك جنين جيزى ندارد؛ متعلق آن كه ذكر نشده است. «فلأنها لاتفيد العموم» اكر بفرمايد كه 
١قل‏ للمؤمنين يغضوا من أبصارهم عن النساء عما حرّم الله عليه) اين مطلق است؛ اما يكك جنين متعلقى ذكر نشده استء اين «فى 
الجمله» دلالت مى كند نه «بالجمله)؛ يعنى موجبه جزئيه است نه موجبه كليهءيا سالبه جزئيه است نه 


١-الممسوط.‏ الشيخ الطوسىء ج25 ص .18:٠‏ 


سالبه كليه» اين اشكال بر دليل اوّل.يرسش: ...؟ ياسخ: نهء» به هر حال «فى الجمله» استفاده مى شود. مااز جه جيزى اطالاق 
بكيريم؟ يكك كلمه اى بايد باشدءيكك جيزى بايد باشد. يكك وقت است در صدد بيان است؛ سائل سؤال مى كند كه آيا مرد 
مى تواند به زن نامّحرم نككاه كند؟ اين سؤالش مطلق است» جون سؤال مطلق است سخن از «ترك استفصال فى حكايه 
الا-حوال» استء اكر در يكك جنين زمينه اى معصوم شرهاند كا ! سارل شود كدزها للترمقى بخصوا )نيوا مطلق اتيز 
جواب همان را دارد بيان مى كندء اين مى شود حرام مطلق؛ انا يكك وقتى ابتداثاً خود متكلم فرمود:(قل للْمُؤْمِنِينَ يُعُضُوا)ءاين 
جاى سؤال دارد كه از جه جيزى جشم ببوشد؟ حداكثر قضيه موجبه جزئيه يا سالبه جزئيه بهره برده مى شود.يرسش: از شأن 
نزولش مشخص مى شود؟ياسخ: شأن نزولش هم آن نككاه با لذت بوده آن كسى كه خيره خيره شد و كرفتار شد و ديوار 


استخوان صورت او را خراشيد مواظب نبودءاو نككاهش مشكل داشت. 


«واما قوله) دليل دوم ايشان كه (وَ لآ يدِينَ زِيتتهُنَّ6باشد»خودش با استثنا همراه است! فرمود:(و لا يدِدِينَ زِيتتهُنّ إلا ما طَهَرَ 
مقا )اي (إلا مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) قدر متيمّن آن وجه و كمّين استء آن كاه رواياتى هم همين را لاماي كنك قبي أن زوانالت 
كذشته از وجه و كمين آن معصم را - آن جايى كه النكو مى كذارند - بالاى مج را هم تأييد مى كند. دليل اوّل به آن جهت 
نقض شدء دليل دوّم به اين جهت نقض مى شود: «و اما قوله تعالل (وَ لا يُعدِينَ زيتََهُنَ]) فلتخصيصها بقوله تعالل (إلا ما طَهَرَ 
مها )السو اسعا شدة اسان (إلا ما حلوق 


جايى كه النككو نصب مى كنند را هم استثنا كردند. «و فُسّر) اين مستثنا «فيالروايه المحكيه عن تفسير على بن إبراهيم بالثياب و 
الكحل و الخاتم و خضاب الكفّ و السوار» )١(‏ اينها مستثنا شد و منظور از زينت اين نيست كه در بازار طلافروش ها استء اين 
لز أستة اق بالقوه زينت اسثة ابق «زيئة المرأه نيستء (زِيتَتَهُنَ ) نيستء فعلدت اين عنوان به اين است كه در بدن او باشد» 
اين مى شود «زينه المرأه)؛ وكرنه آن جه در زركرى هاست فلز است»يكك؛ زينت بالقوه است نه بالفعل» دو؛ ايه زينت بالفعل 


راع كويد سه؛ وت بالفعل انق است كد در يدتقن باشد, 


در روايت مَحكيه از تفسير على بن ابراهيم اين مستثنا به ثاب و كحل و حاتم و خضاب كف و سوار؛ يعنى النكو» خضاب 
كف با كف همراه است. مرحوم شيخ اين نكته رجالى را هم بازكو مى كندء مى فرمايد كه ما توجه داريم كه قاسم بن عروه 
دراين روايت هستء اكر قاسم بن عروه نبودء اين موثقه بود» «و فى موثقه زراره (5) لولا القاسم بن العروه»؛ جون قاسم بن 
عروه در اين روايت هست اين مشكل يبدا كرد» شايد موثقه نباشد «و فى موثقه زراره لولا القاسم بن العروه بالثانى و الثالث)»؛ 


يعنى «بالكحل و الخاتم)» جون آنجه كه در تفسير على بن ابراهيم بود ثياب»يكك؛ كحل» دو؛ خاتم» سه. در موثقه زراره كحل 


وخاتم هستء اين شرمه اى كه به جشم كشيده شده و اين شرمه اى كه در 


.٠١١ تفسير القمى» على ابن ابراهيم القمى؛ ج ".2 ص‎ -١ 
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بازار هستء اين را كه نمى كويندءبلكه شررمه اى كه به جشم كشيده شده اين را مى كويند «زينه المرأه» استءاو اكر شر مه 
جشم را بخواهد نككّاه كند بدون نككّاه به جشم كه نيستء «بالثانى و الثالث و فى روايه ابى بصير بالخاتم و السّوار)» )١2‏ اين 
جهارم و ينجم؛ اما اين ششمى و سوّمى در روايت ابى بصير استثنا شده. يس در روايت ابى بصيرء خاتمء انككشتر و النككو استثنا 
قده يق الكقنك و اتج بالاتر ال شيج آنينا كه الكزاى كذأوده انحا را هوه ديد كسا نودت جهو راح شود 
ديد. «و لاريبأن إبدائهما مستلزم لإبداء الكفين غالباه؛ اكر انكشتر را بخواهد ظاهر كندء النكو را بخواهد ظاهر كند كه استثنا 
شده استء به هر حال كفين اظهار مى شود.يرسش: ...؟ ياسخ: بله.يكك وقت است كه نظير بحث «إحرام» است ويكك وقت نظير 
بحث «ابداء» است؛ در بحث احرام مى كويند (إِخْرَامُ الْمَوْأَِ فى وَحهها» (1) تقطيعه بر او حرام استء تقطيعه بر او حرام است 
غير ]3 ابذاء استفبكنا وقث ابت مى كويدد يؤشاتدن واحب سك معتايشن ابن تبنت كه ديكرى من تراقد كاه كثله ايه 
تلازم نيست؛ اما يكك وقتى مى كويند ابداء جايز استء ابداء؛ يعنى اظهار؛ براى جه كسى مى خواهد اظهار كند؟ وقتى ابداء 
صادق است كه طرفى باشد در كارء اكر تفتند ابداء كن؛ يعنى اظهار كن! اظهار كند؛ يعنى ديكرى مى تواند ببيند. يس آن 


جه تلازم نبود اين بود كه اكر شارع بفرمايد يوشاندن وجه و كفّين بر زن واجب نيستء اين دليل 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 5١0١‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ١ ٠9‏ ط آل البيبة: 
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جواز نكناه نيستء بله روشن است؛ مثل اينكه يوشاندن وجه و كين بر مرد واجب نيستء يوشاندن بدن بر مرد واجب نيست» 
انا نككاه زن بر او جايز نيست؛ انا يكك وقت مى فرمايد كه اظهار جايز استء ابداء غير از عدم وجوب سّتر است.٠و‏ فى صحيحه 
الفُصَيلٍ كَالَ سَأَنْتٌ أَبا عمد اللّواعليه السلام)ن الذَّرَاعَينَ»» آيه مشخص استءيكك مستثنا دارد ويكك مستثنامنه؛مستثنا زينت است 
(لا يُنِدِينَ زِيتتهُنَ إلا مَا طَهَرَ مِنّْهَا) ما : نمى دانيم كه (إلآ مَا ظَهَرَمِنْهَا) آيا زراعين - زراع؛ فاصله بين مج تا مرق استء زراع كه 
م كويتك نم تر انث تان از عمين ورفق نا امسر الكش راعى كويدلاو زوع مى كرد نك زر دونا زواع اسكه زواع كه 
تقريباً با همين دست اندازه مى كردند مى شد نيم متر - زن كهه ين الرَينَه الى قَالَ اللَهُ تعوالل](و لآ يآ دِينَ زيتتونٌ إلا 
بُعُولَتِهنَ»اينها هم جزء آن زينت است يا زينت نيست؟ ما دو ابداء داشتيم:يكى (لا يُددِينَ زِيتَتهُنّ إلا ما طَهَرَ مِنّْهَا) كه مسئله 
ا ا ماري ل لووك واد الكو ورت ل رك مقر 
سَتَوََ تتهُنّ إلا لبعُولَتِهِنَ » زينت هايش را فقط براى شوهرها و مَحارمشان اظهار كنند. در اين صحيحه از امام(سلام الله عليه) سؤال 
م مِنَ الرَّينَهِ الى قَالَ الله تعاللا (وَ 9 لا ودين زَيعهَنٌ إلا ليوليهن )-. يعنى در جمله دوّم نه در جمله 
اول -ازاين هست؟ «قَالَ نَ)؛ اين جه جيزى را مى رساند؟ مى رساند كه منظور از اين زينت موضع زينت است نه آن 
انكشترء نه آن طلا و نقره. يس (لآ يَِدِينَ زِيتتَهُنَ إلا ما ظَهَرَ مِنّْهَا)؛ يعنى 


مواضع زينت را ظاهر نكند مكر آن مقدارى كه دارد؛ مثل وجه و كفين. به جه دليل منظور از زينت» موضع زينت است؟ به 
ذلا جيجه تقل كه حيط تبي رس كرون كلد را راع حا« بقل ماكر امع وا نري أو بعيله ريغل ككل 
فرمود: (وَ لاي دِينَ زِينتَهُنٌ إلا لِبْعْولتِهِنَ )؛ منظور از اين زينت» طوريهست كه شامل زراعين شود يا نه؟ اين زراعين؛ يعنى 
زينت؛ يعنى موضع زينتء نه آن طلا و نقره. «قَالَ نَعَوْاء بتعد حضرت يكك جيز ديكرى اضافه كردندء فرمود: او مَا دُونَ الْْمَارٍ 
مِنَ الزّينَهِ وما دُونَ السّوَارَئْنْاء )١(‏ اينها هم «من الزينه» است؛ يعنى اعضاى بدن را حضرت دارد مى كويد» طلا و نقره منظور 
نيست. بس در جمله أولل كه فرمود: (لا يد ين زيتنهُنٌ إلا مَا ظَهَرَ)عضو را مى خواهد بكويدء براى اينكه در صحيحه فضيل 
حضرت زراعين را جزء زينت دانست,"مرا دُونَ الْجْمَارا را كه وجه است جزء زينت دانست؛ يعنى «من الموضع الزينه).يرسش 

..؟ ياسخ: نه» جون زراع جزء وجوه نيست» زينت جزء جيب نيست. . در جمله أولل دارد كه (لآ يُبِدِينَ زِيَتَهُنَ إلا مَا طَهَرَمِنْهَا)» 
در جمله دوم دارد كه (وَ لآ يَعْدِينَ زِيتئهُنَ إلا ل ولَتهِنَ]) آن وقت در صحيحه فُضيل سؤال مى كند كه آيا زراع جزء زينت 
است يانه؟ معلوم مى شود منظور از زينت» موضع زينت است»عضو استء. نه طلا و نقره. حضرت فرمود بله» زراعين «من 
الزينه» است. ابن جمله أُوللِ] دارد كه (لآ يُنِدِينَ زِيتَتهُنَ إلا مَا طَهَرَ مِنْهَا) ما بكوييم منظور از زينت طلا 
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و نقره است با اين صحيحه سازكار نيستء جرا؟ جون در جمله بعد دارد كه (وَ لآ يُددِينَ زِيتَتَهُنَ إلا لِبعُولَتِهِنَ )» آن وقت در 
صحيحه فضيل از وجود مباركك امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه آيا زراعين ١‏ مِنّ الزينَهِ است يا نه؟ فرمود بلهء زراعين 
مر مِنَّ الزينّهِ است؛ يس معلوم مى شود كه منظور از زينت عضو است. نه طلا و نقره و در اين صحيحه دارد كه «فيها دلاله ظاهره 
على خروج الوجه و الكفين»» جرا؟ براى اينكه حضرت زراع را استثنا كرده. اين ١‏ مِنَ الزَّينهِه استءيايين تر از زراع ١‏ مِنّ الريِنَها 
بيك دلا يُدْدِينَ زينتَهُنٌ د لبَعْولَتِهِنَ )» از سؤال و جواب معلوم مى شود كه اين زينتى كه حق اظهار ندارد در محدودهل] 
زراع است به بالا-تر» بايين تر از زراع جزء زينت نيست؛ يعنى موضع زينت نيست؛ يعنى جايز استء از زراع به بالاتر را بخواهد 
ظاهر كند فقط براى مَحارم خودش مى تواندء مادون زراع را مى تواند براى مَحرم و غير مَحرم ظاهر كندهو فيها دلاله ظاهره 
على خروج الوجه و الكفين عن الزينه التييحرم إبداؤهااء يس دليلتان كه مى كويد وجه و كفين اظهارش حرام است مطابق با 
آيه نيست و صحيحه فضيل هم مخالف با آن است. «و أصرح منها؛ صريح تراز صحيحه فضيل «مرسله مَوْوَكِ بن عُبيداء 
مَوْوَك» صالح و ثقه است و استاد مرحوم شيخ صدوق(رضوان الله عليه) است؛ منتها حالا جون بعضى از قسمت هايش در 
روايت ذكر نشده» شده مرسله مَوْوَك «و أصرح منها مرسله مروكك بن عبيد؛ لكن فيها زياده القدمين على الوجه و الكفين». در 
اين جا دارد كه «مادون الخمار من الزينه» است و در آن مرسله دارد كه وجهء كين و قدمين اينها 


جزء زينت نيستند و مى تواند براى غير مَحرم هم ظاهر كند. زراع و بالاتر را نمى تواند ظاهر كند وجه و كفين و قدمين هم 
مى تواند ظاهر كند. جون اينها جزء (مَا ظَهَرَ منّْهَ)هستند.در مسئله «سَتر صلاتى» هم مستحضريدء آن جا بين ظاهر قدمين و 
باطن قدمين فرق كذاشتند؛ اكر ظاهر قدمين بيدا باشد كفتند نماز باطل نيستء باطن قدمين كفتند (مَا ظَهَرَ) نيست» جرا؟ براى 
اينكه در حال مشى با كفش و زمين» باطن قدمين يوشيده است؛ در حال سجود. باطن قدمين با آن درع -يعنى يبراهن بلند - 
يوشيده است» يس (مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) باطن قدمين را شامل نمى شود ظاهر قدمين را شامل مى شود؛ لذا ظاهر قدمين را با وجه و 
كفين استثنا كردند حالاالآنن جون داخل كفش است برخلا.ف كفش هاى سابقء بكُوييم ظاهر قدمين جزء (مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) 
نيستند؛ اما وجه و كفين هستند و ظاهر قدمين هم مورد نياز نيست. نيمى از افراد جامعه» زن هستند و براى رفع نيازهايشان وارد 
جامعه مى شوند؛ آن وقت تمام مسئله اين است كه نككاه به اينها هم مثل نككاه در و ديوار است. حالا اين نفس مسوله با آدم 
دارد جكار مى كند آن را ديكر آدم بايد خودش حساب كند؛ روان شناس است,ء روان كاو استء فريبكار استء كارى از 
لسن سنؤلة ورعى "نين كه ال سنج تميق مكا راق سناد تيسق نادو أن قرس سكا لقسانة حودش باك مؤاظب زاقيدا أرق 
كن ] ات ا 31 يبجانده مسئله تقوا راء يكك در ميان مدام تقواء مدام تقواء در سوره مباركه «حشرا فار كد( انها 


الْذيق اموا انقو اللو أنتطله تف ما قدّغك لكل وَانقوا الله ) آلؤاين تكرارة 


-١‏ حشر/سوره44 آيه18. 


يعنى تكرار نيست؛ يعنى كارى مى خواهى كنىء با تقوا باشد و حساب دستت باشدء» جمع بندى مى خواهى كنى باتقوا باشد. 
در تجارت انسان جكار مى كند؟ اكر يكك تاجر دو بار حواسش جمع نباشد آسيب مى بيند؛يكك بار حين خريد و فروش 
است.يكك بار آن جايى كه نشسته دارد محاسبه مى كند؛يكى مراقبت استءيكى محاسبت استء جاهاى ديكر هم مربوط به 
مشارطه و امثال آن استء هر كارى كه مى خواهد وارد شود (انقُوا الله) (ياأيّها الّذِينَ آمنُوا انوا اللّ)»حالا مى خواهى جمع 
بندى كنى» محاسبه كنى (وَلْبَنظِ نَفْسٌ مَا قَدّمَتٌ لِعَدِ وَانّقُوا اللّو)»در محاسبه آن جه كه سود بردى آن را حساب كنى و آن جه 
را كه ضرر كردى آن را حساب نكنىء اين كه محاسبه نيست! در مراقبت كه جه جيزى مى خرىء جه جيزى مى فروشىء جه 
جيزى نسيه مى دهى و جه جيزى نقد مى دهى (انّقُوا اللّه)» اين در مراقبت است. در محاسبههءيايان روز مى خواهى جمع بندى 
كنى كه سود بردييا نبردى» سود را حساب كنى؛ اما ضرر را حساب نكنىء نهء در محاسبه (انّقَوا اللّه) اصللا بيجانده! مثل (قَبَىٌ 
آلآ وذكها تكذبان) لافريكه نطب كنع إولض “تراه لخر حقراه وسظ آن مظلية | كع ارح تخططن هسح مويله التقر ا 
اينها هست؛ اما حالا اكر حواس كسى جمع است يا زن طورى نيست كه نككاه به او مشكل ايجاد كند» براى رفع نياز زند كى كه 
نمى تواند همه كارها را به عهده مرد بككذارد.تمام محور بحث اين است كه نكاه به او مثل نككاه به ديوار استء آيا جايز است 
يا جايز نيست؟ در مو و بدن تعبداً كفتند جايز نيست؛ اما اين جا ولو نكاهش مثل نكاه به ديوار استء عيب ندارد. فرمايش 


مرحوم شيخ اين 


.١1هيآ الرحمن /سوره88)‎ -١ 


است «أصرح منها: مرسله مّروك بن عبيد؛ لكن فيها زياده على الوجه و الكفين». حالا «فان قلت» كه فقها درباره قدمين فتوا 
ندادند؟ فرمود: ما هم اصرارى نداريم كه اكر يكك روايتيسه ضلعى بود به يكث ضلعش عمل نكردند» حججيت بقيه ساقط شود. 
اين سه ضلع دارد: وجه؛ كفّينء قدمين؛ به قدمين عمل نكردند» خيلى خوب؛ اما وجه و كفين سر جايش محفوظ استء آسيب 
نمى رساند. «و لاتقدح) عمل نكردنش «لأمن طرح بعض الروايه لدليل لايسقط باقيها عن درجه الاعتبار»» حالا درباره قدمين 
عمل نكردند؛ البته آن هم اين طور نيست كه همه عمل نكرده باشند.يرسش: ...؟ ياسخ: بسيار خوبء اكر دليل بعدى آمده 
تخصيص زده. تقييد كردهويكك جمله اش را تغيير داده؛ معنايش اين نيست كه بقيه از بين رفته» صادر شده سه ضلعى است 
حيجت است «لولا التقييد لولا التخصيص». با يكك روايت ديكر تخصيص خورده وتقييد شده است.«و فيالكفايه (1) عن قوب 
الِْشْكَادٍ عَنْ هَارُونَ بن مُشْلم عَنْ مسْعدَة بن زيَادٍ قَالَ سَمِعْتٌ جغْقَراً وَ سيل عَمَا طهر الْمَْأُ مِنْ زيْتهَا؟ قَالَ الْوَجْه وَ الْكمّينِ. (5) 
كه ارق ع نايسن كتنه بن تعر اكد | ينكد در محقم عفدن بتع بسن لراك نفلك وندلا ككذيق واف كنات اين روا يكام 
تواند روايت ديكر را تخصيص بزندء آن دارد وجه و كين و قدمين؛ اين جا روايت سؤال مى كندء جون در مقام مفهوم استء. 
تحديد است و جون تحديد استء مفهوم دارد» اين روايت مقيّد آن روايت استء مخصٌّ ص آن روايت است. «و فيها أيضاا در 
كفايه 


.818 كفايه الاحكام, المحقق السبزوارى» ج 7 ص‎ -١ 
ط آل البيت.‎ )16١ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب‎ 5١7 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟. ص‎ -" 


السبزوارى» ج 7. ص 88.(١)مسائل‏ على بن جعفرومستد ركاتهاء موسسه آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث» ص 0.515؟1)وسائل 
الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ”777 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 17١‏ ط آل البيت.0)وسائل الشيعه» الشيخ 
الحرالعاملى» ج 7١‏ ص2191 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب2١٠.‏ ط آل البيت.()وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 
١‏ ص 188 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب ٠٠١‏ ط آل البيت.(2)وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 5١18‏ 
ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب :137١‏ ط آل البيت.(2)كتاب النكاح, الشيخ مرتضى الانصارى» ص58 و 88. 


نكاح © //./95 
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موضوع: نكاح 


در مسئله ناه مرد به زْنٍ نامّحرم» سه عنصرء 


-١‏ ١بسند‏ لم تستبعد صفته عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر (عليهما السلام) قال وَ سَأَلتهُ تن الرَجُلٍ مَا يلح لَه أَنْ 
يَنْظرَ ليه من الْمَوأ الََّى لا حل لَه؟ الْوَجِهُ وَ الكت 0 

؟- كرجه سند اينها يكك مقدار خالى از ضعف نيست؛ ولى اينها به عنوان تأييد مى توانند اثر كنند.«الى غير ذلكك من الأخبار 
التييقف عليها المتتبع منها ما سيجىءفى مسأله جواز النظر لمعالجه المريض 

-'٠9‏ و منها ما سيجىء فى جواز سماع صوتها 

؟- و منها ما دل على كراهه القنازع و القصه و نقش الراحه بالخضاب للمرأه 

ه- و أن نساء بنى اسرائيل هلكن بهذه اذ لو وجب ستر الوجه و الكفين كغيرها لم تكره زينتها كما لايكره تزيين غيرها كيف 
شاءت و منها ما روى عن دخول جابر مع النبى(صلى الله عليه و آله و سلم) على فاطمه (سلام الله عليها) فرأى وجهها أصفر من 
الجوع فدعا رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم)فشبعت و عاد وجهها أحمر 

*- و أما فيما دل متأخبار المسأله السابقه علياشتراط جواز النظربإراده الترويج و فيه أولا». 


محور اصلى بحث بود: يكى نكاه با لذت و شهوتء اين مطلقا حرام است «عند الكل؛؛ دوّم نكاه به بدن و موى زن هست؛ خواه 
باشهوت و خواه بى شهوت,. اين هم ميحرّم است «عند الكل)؛ سوم لكادية وعدو كنين ست ااذه ولأدريهه اين محل 
ابلق انبت: برائ اسعدلال اين جحل اعفالاف» نايد ازادله0] آن دو عستلة كمكف كرفث. كاه مسعدل براق اثنات حرمة 
نكاه به وجه و كقّين از ادلّه اى استفاده مى كند كه مربوط به آن دو عنصر است؛ نظير «النَظْرَهُ َُمْ مِنْ سهَام إِبليسَ»» (1) اين 
كليل بوتعريك كااديه رجاو كليعاقيم “وان لأس وريه كر داكس وهال كاين مريوط باسعلة امم الفسهرةة 
ادغ روايتى كه دارد «وَ كم من نَظْرَه أوْرَئّتْ شررَةٌ طُوِيلَة» (5) اين واذلئل كرسدة درهاك كنار علق قري دعل 
مربوط به نظر با شهوت و لذت است. روايت اينكه اعضا زنايى دارند و زناى جشم نككاه استء مربوط به «مع اللذّه) است به 
قرينه اينكه در كنارش آمده است. زناى لب بوسه استء () اين معلوم مى شود «مع اللذّه و الشهوه» استء نه بدون للا 


شهوت. نككاه با ريبه يا با لت جزء يكى از آن دو مسئله استء كارى به محور سوّم كه محل بحث است ندارد. 


مرحوم شيخ طوسى (رضوان 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 29١‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 5 ١ ٠‏ ط آل الست: 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص ١‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 5 ١ ٠‏ ط آل البيت. 
0 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 9١‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 5 ١ ٠‏ ط آل النيت: 


الله عليه) كه در تبيان )١(‏ و در نهايه (؟) فتوا دادند كه نكاه به وجه و كقّين نامّحرم آن طورى كه انسان مرد را نكّاه مى كندء 
زن را نككاه كند جايز است, كفتند به اينتكه كتاب هاى او كه كتاب هاى فتوايى نيست.به هر حاليكك جيزى كه حرام استء 
جكونه ايشان در يكك تفسيرى به نام تبيان» در يكك كتاب فقهى به نام نهايه» حكم به حليت مى دهد؟! اين جه بيانى است كه 
اين دو كتاب براى تبيين مسائل فقهى نيست؛ البته بحث هاى فقهى بطور كسترده در اين كتاب ها نيست؛ امّرا فتوا كه آدم 
حلالى را حرام بداند جون اين كتاب» كتاب تفسيرى است يا اين كتاب» كتاب حديثى استء فقهى نيست؟! نمى شود كفت به 
اينكه اين نظر نظر شيخ طوسى نيست. از فقهاى ميانى هم مرحوم محقق در متن شرايع (1) و در متن المختصر النافع (6) فتوا به 
حليت دادند. در بين متأخرين كه خيليمشاجره فقهى در كرفتء براى اينكه عَلّمِين در قبال و رودرروى هم هستند. مرحوم 
صاحب جواهر قائل است به منع مطلقا؛ () جه مرّه اول و جه مرّه ثانيه» مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) قائل است به 
جواز مطلقاء (2) اين دو بزركوار رودرروى هم قرار كرفتند طورى كه در همين يكك بخش كه الآن محور بحث استء سه بار 


مرحوم شيخ انصارى تعبير مى كنند از صاحب جواهر به «بنعض 


.675 تفسير التبيان» الشيخ الطوسى» ج/؛ ص‎ -١ 

"- نهايه الإحكام فى معرفه الأحكام, العلامه الحلى؛ ج ١‏ ص 28". 

'- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص 717. 
*- المختصر النافع» المحقق الحلى» ج١ء‏ ص 177. 

ه- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج59» ص .٠١‏ 

*- كتاب النكاح, الشيخ مرتضى الانصارى» ص 655. 


المعاصرين» كه آن جه را «بعض المعاصرين» فرمودند» تام نيست. )١(‏ از صاحب جواهر ايشان به عنوان استاد ياد نمى كند, به 
عنوان «بعض المعاصرين»ياد مى كندء در رسائل از شريف العلماء به عنوان استاد ياد مى كند كه اصول را خدمت شريف 


بنابراين محور بحثء نكاه مرد به زنٍ نامّحرم است به وجه و كقّين اوه آن طورى كه مرد به مرد نكناه مى كند. حساب افراد 
هم فَإنَ النَاقِدَ بَصِيْرٌه (؟) با ذات اقدس الهى هستء خود انسان هم به اعمال خودش بصير است. در همين آيه سوره مباركه 
اقيامت» دارد كه (يُكوُ الإنسَانٌ يَوْمَتَذِ ما قَدَّمَ وَأَخَرَ)؛ (5 در روز قيامت تازه و كهنه» سايق و لاحتي اعمال انسان را به انسان 
«تنبقه) مى كننده «تتبقه» مكل #إثباءة؛ يعتى اين نبأ و غير وا به او كزارش مى دهند (يُتَْ الْإِنسَانٌ 1 شاككم و ال ) رسس: 
..؟ ياسخ: نه الآسن همين آيه اى كه مى خواهيم بخوانيم جمع كل است. هيج كسى بين خود و بين خداى خود. اين طور 
نيست كه خودش را نشناسد. در همين (يكُوٌ اْإنته ان ْمَك ينذا قَدّع و أنخو) يعدقن :دارد كه هالتبا كما بهاو كرارقن 
بدهيم؟! اين «بل» بل اضرابيه است: (بَلٍ الْإِنسَانُ عَلَى نَفْسِهِ بَصدَيرَةٌ)» ( «الإنسان» مبتدا است و«بصيره» خبر اوستء جون مبتدا 
مذكراست خبر هم بايد مذكر باشدء اين «تاء») «بصيره)» (تاء) تأننث نيستء بلكه«تاء) مبالغه است؛ مثل علامه» مثل خليفه» مى 
كويند آدم خليفه خداست. انبيا يا ائمه(عليهم السلام) خليفه الله هستندء اين «تاء)» «تاء» مبالغه است؛ نظير اينكه درباره زينب 


كبر (سلام الله عليها) كفته 


.07 و‎ 2١ كتاب التكاح» الشيخ مرتضى الانصارى» ص‎ -١ 
.5777 ؟- بحار الانوار-ط مو سسه الوفاء» العلامه المجلسى. اج ص‎ 
.١1"هيآ قيامه/سوره2/2.‎ -'" 


- قيامه/سوره2/0. آيه؟١.‏ 


على (سلام الله عليه) عقيله انسانيت است» عقيله؛ يعنى يُرعقلء نه اينكه اين «تاء)» «تاء» تأننت باشد تا آن خواهر بشود عقيله و 
اتاءؤهاء «تناء) مبالغة امسث. فرمؤد:(يل الإنت ان على ثفسه بَصدَيرَة )؛انسان خيلى خودش را مى شناسد» همين اتسان كه خيلى 
خودش را مى شناسد بايد در محكمهل| قيامت جواب بدهد. فقيه كه از اسرار مردم باخبر نيستء بلكه فقيه مى كويد اكر اين 
مغازه دارى كه يكك مرد و زن نامّحرم آمدند ازاو جيزى بخرندء اكر آن طور به وجه و كين اين زن نكاه كند كه به صورت 
مرد نكاه مى كند. عيب ندارد. صاحب جواهر مى خواهد بككويد اين عيب دارد؛ مرحوم شيخ انصارى مى خواهد بككويد. اين 
عيب ندارد» محور بحث اين است؛ امنا اكر - معاذ الله -يكك مشكلى داشته باشد آن را همه كفتند حرام است. 


يس آن دو مسئله كلى است «مما ريب فيهما؛ است:يكى نكاه با ريبه يا لذت به هر قسمتى از اقسام بدن نامّحرم باشد حرام 
است؛ دوّم اينكه نكاه به بدن و موى زن؛ جه با ريبه وجه بى ريبه؛ جه با للّت و جه بى لذَّت باشد حرام استء اينها محل بحث 
نيستء بلكه محل بحث اين است كه نككاه مرد به دست و صورت زن نامّحرم؛ آن طورى كه مرد به مرد نككاه مى كند؛ در اين 


بانك هاء مغازه هاء بيمارستان ها و اتومبيل ها كه سوار مى شوند؛ هم مرد سوار مى شود و هم زن» صورت 


زن را نكناه كندء اين حرام نيستء اين تعتد نشده كه حرام است؛ اكر مشكلى دارد (رَلِ الِْنسَانُ عَلَى نَفْسِهِ بَصديرَةٌ)»بعد مى 
فرفايدة (5 لك الفى 2312 )839 ولو عذوع اش “كنندة ولى بد كوف و مداق ضؤد فى افيه كارض "كرده انتك يه همان 
باطن ظاهر مى شود؛ لذا فرمود احتياج ندارد كسى به او كزارش بدهدء او خودش مى فهمد. ما او را به محاكمه دعوت مى 
كنيم؛ ولى لازم نيست به او كزارش بدهيم كه تواين كار را كردى» جون خودش مى داند كه جه كارى كرده است. 


بنابراين فقيه مسئول آن نككاه و درون درون آن نككاه كننده نيست؛ بلكه فقيه مى كويد اكر اين شخصى كه مغازه دار استءيا 
در بيمارستان كار مى كندءيا با اتومبيل يا در اماكن عمومى كار مى كند, اكر يكك نامّحرمى آمد با يكك مردء اين شخص آن 
طورى كه به دست و صورت مرد نككاه مى كند. همان طور به دست و صورت زن نككاه كند» حلال استء اين فرمايش مرحوم 
شيخ انصارى است. سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) هم در تعليق ايشان بر عروه همين راه را طى كردند؛ (1) البته احتياط 
مستحب است و حرفى در آن نيست. در ححسن احتياط يا فتوا به كراهتء اين را همه مايل هستند؛ اما فتوا به حرمت كار آسانى 
نيست. همان طورى كه حلا ل را حرام كردن, حرام را حلال كردن محذور دارد؛ حلا-ل را هم حرام كردند محذور 
دارد.يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اكر كسى بداند كه در همان «رب نظره اورثت حزنا طويلا؛ را مى كويند همين است؛ اكر اين 
شخص مى داند نككاه كند مشكل بيدا مى كندء بله اين مقدمه[] حرام است. در اين جا يا كراهت است يا 


فاه سوروةكة اد 


ا 


عشي ضقوه انك اترابر ا تاخط ماي كةذز يش انث يا اسضبيتك كبيزه (ول الانقنان ع فيه يدينه 31311 أللى 


مَعَاذِيرَهُ)؛ ولو عذرتراشى كند؛ ولى«بينه و بين الله مى داند جه كارى كرده؛ فقيه مسئول آن كار نيست. 


غرض اين است كه نككاه مرد به دست و صورت زنِ نامّحرم آن طورى كه به دست و صورت يكك مرد نككاه مى كندء نككاه 
كند» حرف مرحوم شيخ انصارى اين است كه حلال است. خسن احتياط هم «عند الكل» مقبول است و حرفى در آن نيست؛ اما 
البق حاطو اى ابعداي قرا ناوضر هه را بكرية اق د وسرت است يا احتياط وجوبى كندء اين وجهى ندارد. 


مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) تقريباً در حدود ده عنوان كه بعضى تعليل هستند و بعضى تأييد» در كتاب نكاح از 
قائلان به حرمت نككاه نقل كردند كه بخشى از بيانات ايشان در همان كتاب نكاح صفحه 56 به بعد آمده است. در صفحه 68 
فرمودند كه «و فى الجميع نظرا در تمام اين ادلّه حتى آن تأيبدهايى كه ذكر كردندء آن هم ناتمام است؛ اما در آيه «عَض) 
كه دارد: (قل للْمَؤْمنينَ يُقُضُوا) (3) -كه در بحث فبلكذشت -يكك جنين اطلافى داشته باشد كه (يُعُضُوا)ةايصارتان را از تمام 
بدن زن بيوشانيد» يكك جنين اطلاقى ندارد! متعلق آن هم محذوف استء روشن نيست كه از جه بككذريد, «فى الجمله) حرمت 
ثابت مى شودء اطلاق ندارد كه به آن تمشكك كند. (وَ لا يبِدِينَ زينََهُنَ) دو قسمت است: در جمله أوللِ (وَ لا يِدِينَ زيتتهُنٌ )) 
(إلا مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) (1) را استثنا كردند؛ در جمله دوّم كه (وَ لا 


-١‏ نور اسوره؟" ابه ثر 


7- نور /اسوره5" ابه ا 


دين ته )» (إلآ ما ظَهرَ) استثنا نشدهءآن عضو استئنا نشده؛ ولى (إلآ يعون أبراى بيننده استثنا شده است. كرجه قبلا كفته 
شد به اينكه اكر بر مرد يوشاندن وجه واجب نباشد يا يوشاندن بدن واجب نباشد» معنايش اين نيست كه زن مى تواند بدن مرد 
را نكّاه كند؛ ولى در آن بحث هاى اخير به اين نتيجه رسيديم كه يكك وقت عنوان اين است كه بر مرد يوشاندن بدن واجب 
نيستء بله» بين عدم وجوب «سّترا و جواز «نظر) تلازم نيست؛ اما يكك وقت عنوان جواز اظهار استء جواز اعلام استء «ابداء)؛ 
يعنى اعلام كردن, اظهار كردن» نشان دادن؛ بين نشان دادن و نكاه كردن تلازم است. اكر كفته شود كه زن نمى تواند اعضاى 
فذن وف وا بلاذركراة تكناة: دهده قط ل إلا هد ينها )ندانحل ثر اكتك انكان رتاهدفة اداه كناد عتان ان لسك كد بر 
يوشاندن بدن واجب است «الا الوجه و الكفّين» تا كفته شود بين عدم وجوب «سّترا و جواز «نَظر) تلازم نيستء بلكه عنوان اين 
انف كم 5ق تمن كر اتلك كاد سوير كان يدها فقط بوتحة و كفن 4 صق توعدو كين رابك تو اكد شان مدقف من كران 
مى توانند وجه و كين او را ببينند. يس بين «ابداء» و «سَتر)ا خيلى فرق هستء بين «سّترا و جواز «نظرا تلا-زم نيست؛ يعنى بين 
عدم وجوب «سّترا و جواز «نَظر) تلازم نيست» ولى بين جواز «ابداء» و جواز «نظر) تلازم هستء, جون «ابداء)؛ يعنى نشان دادن؛ 
يعنى ظاهر كردن؛ وقتى ظاهر كند براى همه. ديكران هم مى توانند كاه كنند. يس از (لا يُددِينَ زِيتَتهُنَ )دليل جواز استفاده 


مى شودء نه دليل منع. آنها هم براى اينكه از 


اين آيه» منع استفاده كنند دو كار را مرتكب شدند:يكى اينكه «ابداء؛ را با عدم وجوب «سترايكى دانستند و يكى هم (إلا ما 
طَهَرَ منّْجا) را به خود زينت زدندء نه موضع زينت؛ مثل مرحوم آقاى خوثئى (1) يا امثال ايشان(رضوان الله عليهم). (إلا مَا ظَهَرَ 
منْهًا) كه نمى خنواهد بكويك اين فلز را شما ثمى توائيد نكاه كنيد! اين فلز كه ؤينت ابن زن نيست؛ وق قلز زينت اين زناست 
كدر كردن نكست و اتكفت اوباشمد واكر ابن زينتث كهدن دسك اوست حرافن كاه كتد:دسشن انكاس 
كند.برسش: ...؟ ياسخ: اين ديككر خخارج است و فرد نادر است؛ انكشتر اين جنين است» كوشوار اين جنين استهء النككو اين 
جنين است؛ اكر جنانجه زينتى به عضو بسته و جسبيده استء نككاه به آن زينت مستلزم نككاه به آن عضو است. كذشته از اينكه 
برابر اين روايات متعدّد كه سؤال كردند كه (إلا مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) جيست؟ كفتند «الوجه و الكقّين)» منظور موضع زينت است نه 
خود آن فلز.يرسش: ...؟ ياسخ: نهء اكر سُرمه جشم باشد بله؛ ولى اكر النككو باشد يا كوشوار باشد و بيرون از مقنعه باشدء اين 
تلا-زمى نيست؛ ولى منظور از زينت (زِينْتَهُنَ)) است.رواياتى كه سؤال كردند كه منظور از (مّا ظَهَرَ)ْ جيست؟ فرمود «الوجه و 
الكفين»» معلوم مى شود موضع زينت است نه خود زينت. (وَ لآ يُدِينَ زيتَتَهُنَ)؛ يعنى مواضع زينت نه اين فلز راء نه اينكه اين 
فلز را نشان ندهد.يرسش: ...؟ ياسخ: خيلى كه نهء اكر به سُرمه جشم نككاه مى كردند همان است؛ وكرنه اين جند تا 


روايتى كه خوانديم يا وجه است يا كفي است يا آن النككو است كه خود معصم را واسطه استء اين بالاى مج را مى كيرد و 
تحضاب است كه به بدن وصل استء طرزى زينت را معنا كردند كه آن عضو هم يقيناً داخل است. 


مرحوم شيخ فرمودند به اينكه در آيه اعض)»» الاتفيد العموم)؛ اما از(لا يُندين زيكتهّنٌ )؛ اين (إلا مَا ظَهَرَ مِنّْهَا) خارج شده انحت 
و در تفسير على بن ابراهيم )١(‏ و ساير اينها به جند جيز تبيين شده است كه (مَا ظَهَرَّ) جند جيز است. قدر متيقّن اين (مَا ظَهَرَ) 
وجه و كين استء در بعضى از اين روايات قدمين هم آمده اند. ياسخ مرحوم شيخ اين است كه اكر روايتى سه جمله داشت 
يكك جمله اش به دليل ديكر خارج شدء دو جمله ديكر سر جايش محفوظ است. سه عنوان در بعضى از روايات خارج شده 
استء وجه و كفين و قدمين؛ حالا قدمين طبق بعضى از روايات خارج شده استء اين بقيه را كه از حيجيت نمى اندازد. حتى 
در عامٌّ مخصص كفتند باقى در حيجت است - اين را در اصول ملا-حظه كرديد - جه رسد به اينكه يكك حديثى سه جمله 
داشته باشد. اكر ما يكك عامّى داشته باشيم مثل «اكرم العلماء»» بعد برخى ها خارج شده باشند» عام مخصّص در باقى حيّجت 
است با اينكه يكك كلمه است؛ اما اين جا سه تا كلمه استء وجه و كفين و قدمين» اين قدمين طبق بعضى از نصوص خارج 
شده است» سيار خوب؟؛ اما وجه و كقين جرا خارج شده باشد؟! جه محذورى داشته باشد؟إير سش: 5 ياسخ: جرا ديكر آن 


صورت 


.٠١١ تفسير القمى» على بن ابراهيم القمى» ج 5 ص‎ -١ 


آرايش شده در همان «رب نظره اورثيت حسره طويلا» همين است؛ نه آن مى تواند نشان بدهد و نه اين مى تواند نككاه كندء 
اين وجه بدون تزيين استء آن جشم بدون تزيين استء اين و كم مِنْ نَظَرَهٍ أؤونتك غغرة طويلةا هميخ السك» آن ووابتى كه 


دارد كه «قَزْنًا الْعينيِن النَظرًا همين است.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» قرينه همراهش است (بَل الْإِنسَانٌ عَلَى نَفْسِهِ بَصِيرَةٌ). 


اين حرفى كه بعضى از فقها نقل كردندء مرحوم آقا سيد عبدالأعللا اين سخن را از ايشان را نقل كرديمء در همين مهذّب اين 
بيان لطيف را دارد كه بعضى از فقها فتوا دادند نكاه به وجه جايز استءيكك متشرّعى خوش ذوق به ايشان عرض كرد كه شما 
قسمت حت اس را كه تجويز كرديد؟ كفت: (إنَّ كمال المرأه و جمالها فى وجهها؛ كه «إن قبل قبل ماسواها و إِنْ رُدّ رُدَ 
امو اهااة (41 كفت اسافى زينتث زن همان صضووث اورسك شما كاهى كريبد صووكشن :زاه تواقد كاه كندء اين همان 31 
كم مِنْ نَطْرَه أَورَعَتْ حشرَةٌ طَويلَهُ» همين استء آن جايى كه هيج كدام از اينها نباشد؛ يعنى محل بحث جايى است كه يكك زنٍ 
نامّحرم و يكك مرد آمدند در مغازه مى خواهند جيزى بخرندء اين صاحب مغازه آن طورى كه اين مرد را نككاه مى كند» مى 
تواند اين زن را نككاه كندء همين!يكك قدرى اضافه تر باشد وارد محدوده كراهت يا معصيت صغيره يا معصيت هاى بالاتر مى 
شود. خود شخص ١عَلَى‏ نَفْسِهِ بَصَيِرَةٌ)؛ اين ديكر فقيه مسئول نيست؛او نكاهش يا مكروه است يا معصيت صغيره است يا بالاتر 
و امنا اكر هيج كدام از اينها نيست؛ يعنى آن طورى كه مرد را نككاه 


.١7ص‎ »١ج آيينه يزوهش (088)» دفترتبليغات اسلامى قم؛‎ -١ 


مى كند همان طور دارد زن را نككّاه مى كندء فرمايش مرحوم شيخ انصارى اين است كه اين جايز است, همين!يرسش: ...؟ 
ياسخ: نه او را با «النَظرَةُ سم مِنْ ستهام إِئليس» اين روايات تخصيص مى زند؛ اكر منصرف نباشد و اككر اطلاق داشته باشدء 
اين روايت دارد كه «النَطْرَهُ صق عق نهاء إتْلِيسَاءمكر آدم مى تواند تير شيطان را تحمل بكند؟!يكك تيراندازى كه (إِنَه ا 
و وَكييله وق خيث لكتززتقة لايك براتازى عه در كمي انيته كنك : (أففردة ليه دوالك الْمَدْكَقِيةَ)؛ (7) سر راه 
راست مى نشيند و در كمين هم هستء كسى هم او را نمى بيند. نخدا اعلام كرد فرمود يكك جنكك نابرابرى داريد» شما بياييد 
اين حتكه تايرابز وا به سوه كوه تابرابر كتيده وكرقه ثابرابر ابت و شكست عى حوويدة براق ابدكه دشسن شما وان بند كلها 
او را نمى بينيدء(إَّهُ ََاكمْ هُوَ وَ قَبيلُ مِنْ حَيِثٌ لآترَونَهُغْ)؛ يكك جايى نشسته كه او شما را مى بيند ولى شما او را نمى بينيد» 
بياييد يكك كارى كنيد كه اين جنكك را به سود خود نابرابر كنيد كه شما او را مى بينيد» او شما را نمى بيند؛ كمكك شما او را 
مى بيند» او شما را نمى بيند. بباييد در قلعه[] الهى» در در الهى» بككُويبد: «يا الله)؛ اككر وارد حصن الهى شديد از آن به بعد 
شيطان شما را نمى يبند» براى اينكه شما در حصن الهى هستيد او كه حصن الهى را نمى بيند» او كه قلعه[] الهى را نمى بيند؛ 
اأذوقت كمااو راف مهو عردم كتيل او شماوا تن يت بس فى شود يكة كه تابرابر زا سودضره تابراير كرف 


وكرنه:(إِنَهُ يَرَاكم هُوَ وَ قله مِنْ حَيِثٌ لآترَوْنَهُمْ)؛ شيطان 


-١‏ اعراف/سوره/ه آيه/؟. 


7- اعراف /سوره ل/اء آبه18١.‏ 


و باند شيطان اين انسان بيجاره را مى بيند» جون او در حال غفلت اين كار را مى كند. در حال غفلت كه اين كار را كند انسان 
تير مى خورد. مى كويند هيج مرغى هدف تير صياد قرار نمى كيرد, مككر در آن لحظه اى كه از ياد خدا غافل باشد؛ انسان هم 


دشمن شما را نبيند. اكر وارد حصن توحيد شديد او كه حصن توحيد را نمى بيند» او فقط خودش را مى بيند. 


غرض اين است كه خود شخص (بَلٍ الْإِنسَانٌ عَلَى نَفْسِهِ بَصِيرَةٌ)» اينها كه در اماكن عمومى كار مى كنند كه زن و مرد نامّحرم 
غاوارد آن ضيه من شوئدل» اكر سكولين آن خش آن طورق كه اين مردها را تكادهى كننده اين زن ها راتكاه كتند: ذليلى 
بر حرمت نيست» همين! البته در خصوص وجه و كفين.برسش: ...؟ ياسخ: جون آنها در مقام تحديد هستند و جون در مقام 
تحديد هستند مفهوم دارند. وقتى از حضرت سؤال مى كنند كه (مَا ظَهَرَ) جيست؟ فرمود: 'الْوَجْهَ وَالْكمين»ه (1) اين در مقام 
تحديد است و جون در مقام تحديد است مفهوم دارد» وقتى مفهوم داشته باشد آن قيد قدمين را از بين مى برد و قدمين جايز 


سسث. 


فرمود به اينكه (لا يُنِدِينَ زِيتََهُنَ) كه با (إلا مَا ظَهَرَ) تخصيص شد. مونّقه زراره هم فرمود كه ككذشته از وجه و كقّين» خاتم و 


سوار اينها هم هست؛ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 23١7‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب )16١‏ ط آل البيت. 


ط آل البيت.(1١)موسوعه‏ الإمام الخويىء السيدابوالقاسم الخوئى» ج37 ص77 و 10.158)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 
٠٠‏ ص 23١١9 7٠٠١‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابهء باب9١٠.‏ ط آل البيت.0)وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 2٠١‏ 
ص 2٠٠١‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب9١٠.‏ ط آل البيت.(5)وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 7٠١‏ ص 27١7‏ ابواب 
مقدمات النكاح و آدابه» باب »36١‏ ط آل البيت. 


-١‏ حالا ابداءِ اينها مستلزم ابداءٍ كين هم هست. اشكال مرحوم آقاى خوثئى كه «ابداء؛ مستلزم جواز «نَظر نيستء 

؟- در جايى كه اكر كسى بخواهد از عدم وجوب «سّتر) آن را دليل قرار بدهد براى جواز «نُظراء بله ايشان مى توانند بفرمايند 
به اينكه تلازم نيست؛ اما وقتى كه سخن از «ابداء» است:«ابداء)؛ يعنى نشان دادن» بين نشان داذن كاه كردن تلازم هست. 
د 

"- كه در جلسه[] قبل كذشت آن بود؛ اصرح از اينها مرسله مَروَّك هستء اين مَروّكك كه اسم او صالح است و استاد مرحوم 
دوق (رضواة اللذعل) سيتة ثقه اسك او ارد كه منظوو ان (ها خلهو ) وبحها و كفي ابت 


6- و قدمين كه خارج شدهم» محذورى ندارد. ووانك ترب الاسناد هم در جلسه لأقبل كذشت. 


در جلسهلأقبل اشاره شدء آنها را هم مرحوم شيخ نقل مى كند» در صفحه ٠‏ مى فرمايد كه اينكه اينها كفتند نظر سهمى از 
سهام ابليس استء ما اين را قبول داريم؛ اين مربوط به جايى است كه با شهوت باشد و آن روايتى كه دارد كه زناى جشمء 
نكاء است ما آن راهم قبول داريم» اين در صورتى كه شهوت باشد و دليلى كه دارد زناى «قم»»«قبل) است؛ زناى لب» 
بوسة 8 سكو انا ادكدوو ضفخ ١‏ دارد:«وَ كم مِنْ نَظْرَهِ أَوْرَنَتْ 200 طويلَة)»اين هم براى تقليل استء كاهى ابن جنين 
استء اين «كاهى)؛ يعنى آن نكاه هاى همراه با لذت و ريبه و مانند آن. آن مكاتبه را هم ياسخ مى دهندو در بعضى از روايات 
دارد كه وجود مبارك امير(سلام الله عليه) از حياى مردم كمكك مى كيرد مى فرمايد: شنيدم كه زن هاى شما وارد بازار مى 
شوند» مزاحم اين مردم مى شوندء مككر حيا نداريد؟! (1) اكر اين كار حرام باشد» نهى از منكر مى كند و جلويش را مى كيرد. 
اين دعوت به حيا نشان مى دهد كه ترغيب به آن بوشش أُوللِ استء ترغيب به آن روش برتر استء دعوت به حياء تذكر به 
غيرت» اين تعبيرات» تعبيرات اخلاقى است نه تعبيرات فقهى» وكرنه حضرت حاكم بود و جلويش را مى كرفت. حضرت كه 
زناف دس شيك كرفو «الْفِقَهُ ثم الْمَنْجَراء (1) بعد مى فرمايد:«مَن انَجَرَ بير عِلْم ارْتَطمَ فى الرّبا نْمَ ازتطم»؛ (5) در كودال 
وباخروسى روه اك كي سبيلة لد اسع ارد ْ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 776 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 2177 طّ آل البيبة: 
7- الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص اط اسلامى. 
بوك الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 658 طّ اسلامى. 


تجارت شود؛ اكر آن كارء كار حرام باشد كه مرحوم صاحبجواهر مى كويد. حضرتى كه با تازيانه وارد بازار مى شود كه 
مبادا كسى وارد ربا شودء با همان تازيانه جلوى زن ها را مى كيرد. )١(‏ بنابراين اين تعبيرات كه مككر غيرت نيست! مككر حيا 


نداريد! اين نشان مى دهد كه اين كار در حد حزازت و مانند آن است. 


ازاين جا مى فرمايد به اينكه اين سيره اى كه شما تمشكك كرديد» سيره دلالت بر وجوب نداردء دلالت دارد بر اينكه كار كار 
خوبى استء علما و متشرّعين اينها سعى مى كنند اهل بيتشان وقتى وارد بازار مى شوند يوشيه بزنندء اين كارء كار خوبى استء» 
اين دليل بر وجوب نيستء شما اين را مى خواهيد دليل بر وجود قرار بدهيد! اكر همين سيره در بخشى از اماكن و حوزه ها 
رواج داشته باشد نه در كل كشورء نه در همه جاء علما در بلاد ديكر هم هستند؛ آنها كه اين كار را نمى كنند» در حوزه ها 


بعضى از بيوت اين كار را مى كنندء اين دليل بر سن است نه دليل بر وجوب. 
آن كاه مى فرمايند به اينكه صاحب جواهر كاهى در بعضى موارد تمسّكك به اجماع مى كند. مسئله اى كه خيلى ها تعرّض 
نكردند» يكك؛ مسئله اى كه محل اختلاف استء دو؛ جاى تمسكك به اجماع نيست! بر فرض هم اجماع باشد» يكك اجماع معتبر 


نيستء براى اينكه اين همه آيات و روايات هست به اينها تمسكك مى كنند, نه اجماع تعندى. 


آن وقت در سه مورد مرحوم شيخ انصارى از صاحب جواهر تعتّجب مى كندء مى فرمايد: «ومن هذا يظهر العجب من بعض 


المعاصرين)- كه منظور صاحب جواهر است -رحيث دعا فى هذه 


.6881١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرىء ج77, ص 580 و‎ -١ 


المسئله بعد ترجيح المنع أن التطلع على النساء المستطراه من المنكرات فى دين الاسلام». )١(‏ مرحوم صاحب جواهر در جلد 
9 صفحه هشتادءاين فرمايش را كردند:«بل لعل التطلع إلى وجوه النساء المستترات من المنكرات فى دين الاسلام)» اين بيانى 
دو جاى ديكر هم باز مرحوم شيخ انصارى مى فرمايد از فرمايش ايشان جاى تعيّجب است: يكى در صفحه 81 است و يكى هم 
در صفحه 794 اين سه جا عبارت هاى ايشان را مرحوم شيخ در كتاب نكاح نقل مى كنند و مى كويند اين جاى تعيّجب است! 
(؟) بعد فرمودند: ايتكه شما كفتيد» مستحب را با واجب قرينه هم قرار دادن استء اين درست نيست. يكى از ادلّه اى كه 
مرحوم صاحب جواهر به آن تمسكك كرد و خواست از مفهوم آن استفاده كندء اين بود كه كفتند در روايات نكاه به نامّحرم» 
اككر قصد ازدواج دارد مى تواند نكاه كندء معلوم مى شود اكر قصد ازدواج نذاوةاندى تواتك ذكاء كد دوست ايف كه آذانها 
يكك جنين قيودى آمده است؛ اما آن در رابطه با خصوص وجه و كفين نيستء بلكه درباره بدن اوست. خود شما هم در آن جا 
كفتيد كه تمام جسد او را مى تواند نككاه كند, ايشان تعبّجب مى كنند كه شما جطور در آن جا كفتيد جسد او را مى تواند 
نكاه كتد! أو ذازد لباسكن واعوفن شن كند وغافل اسث» ديكرى ذارة او زا تكاة مي كند تا ميلك كه.ابخ ماشيةء قائمة يدان أو 


عيب دارد يا 


.6١ كتاب التكاح؛ الشيخ مرتضى الانصارى» ص‎ -١ 
.27 و‎ 2١ ؟- كتاب التكاح» الشيخ مرتضى الانصارى» ص‎ 


ندارد. كل بدن را شما فتوا داديد كه مى تواند نككاه كند, آن وقت اين طور مى خواهيد مفهوم بكيريد كه نككاه فقط در 
صورتى كه اراده تزويج دارد جايز است و اراده تزويج ندارد جايز نيست! ما كه اين نككاه را محل بحث قرار نداديم, ما 
خصوص وجه و كمّن را مى كوييم؛ لذا آن جا هم تعبّجب مى كند! مى فرمايد به اينكه اين كه شما در صفحه 81 كفتيد: او 
جواز النظر إلى جميع جسدهاءء آن جا كه جنين فتوايى داديد» در آن جا كه جواز فتوا داديد» خارج از محل بحث است. در 
جلد ١9‏ جواهرء صفحه /اتاين است كه: «فلا محيص للفقيه كشف الله عن بصيرته عن القول بجواز النظر إلى جميع جسدها بعد 
تعاضد تلكك النصوص و كثرتها و فيها الصحيح و الموثق و غيرهما الداله بانواع الدلاله على ذلكك»» روايات صحيح داريم» موثق 
داريم كه اكر كسى بخواهد با دخترى ازدواج كند مى تواند جميع جسد او را ببيند» از آن جا شما مفهوم كرفتيد كه نكاه در 
صورتى جايز است كه اراده تزويج داشته باشد و اكر اراده تزويج نداشته باشد نككاه جايز نيست! آن نكاهى كه شما مى كُوييد 
كه ارج از بحث استء ما درباره وجه و كفّين حرف مى زنيم؛ لذا مى كويد تعتجب دارد. شما كفتيد اوَلا مفهوم كيرى 
نيستء بر فرض هم مفهوم داشته باشد نككاه به جميع جسد نامّحرم براى كسى كه مى خواهد با او ازدواج كند, اين جايز است و 
براى كسى كه نمى خواهد ازدواج كند جايز نيستء اين را كه همه مى كُوييم؛ ولى محل بحث در خصوص وجه و كين 


شيخ انصارى تعجب مى كند. سه جا مرحوم شيخ انصارى در همين محدوده تعبير مى كند كه من از «بعض المعاصرين» تعجب 
مى كنم كه جرا در بحث فقهى اين قدر دقيق نيستندايس بنابراين محور كه اَن النَاقَدَ بَصيرَ)» شخص بين خود و بين خداى 
خود مسئول است, يكك؛ اكر در محلى كار مى كند كه هم زن ها و هم مردها مى آيندء آن طورى كه «بينه و بين الله) مرد را 
نكاد هن" كتنه ون وا نكاء كنذا دكاء يدوسه و كلين او حناة اسك كر مشتكل داز مشمول انذويية تاحويت ابوث كداد 


كم مِنْ نَظْرَهِ أوْرَنتُ حَسْرَةٌ طويلةً) ومانئد آن. 


55/١// ١0 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مسأله نكاه به ناممحرمسه صورت داشتنيكى اينكه نكاه اككر براى لذت يا با خوف ريبه همراه باشدء اين مطلقا حرام است؛ جه 
مرد نسبت به زن وجه زن نسبت به مرد؛ جه وجه و كين وجه ماعدا اينها؛ دوّم اينكه اككر جنانجه با لذت و خوف ريبه همراه 
نباشد» نسبت به ماعداى وجه و كفين مطلقاحرام استء نسبت به وجه و كين استثنا شده است «على اقوال»؛ صورت سوّم نكاه 
به وجه و كفين استء )١1(‏ وجه و كفين اكر با لذت و خوف ريبه نباشد بنابر فتواى برخى مثل مرحوم صاحب جواهر حرام 
متأخرين محور بحث بود؛ نظر اين دو قطب فقهى بود:يكى مرحوم شيخ و يكى مرحوم صاحب جواهر كه ايشان به طور مطلق 


منع مى كردند» مرحوم شيخ تجويز 


.717 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


مى كردند و مى كفتند ادلّهلا مجوّزه اين را اجازه مى دهد. (1) عمده آن است كه بار اوّل را مرحوم صاحب جواهر منع كرده 
بود و حرام مى دانست؛ 470 ولى مرحوم محقق در متن شرايعيا در متن مختصر النافع 170 بار اول را جايز مى دانستند» در شرايع 
دارند كه «على كراهيه)» () اين يكك حكم؛ و اكر در بار دوّم در اثناى نككاه» لذت حاصل شود اين جطور؟ بار دوّم را محقق 
در متن شرايع اجازه نمى دهد, افرادى مثل صاحب جواهر كه بار اوّل رااجازه ندادند بار دوّم را هم يقيئاً ممنوع مى دانند؛ ولى 


مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) بار دوم را هم اجازه دادند؛ يعنى حلال دانستند و جايز دانستند. 


برهانى كه آن بزركوارها اقامه مى كنند؛ آنهايى كه بار اوّل حلال مى دانند بار دوّم رامشكل مى دانتده همان «النظزه الأرزلا 
لاكمل النظره الثانى عليه)؛ با ادلّه[]ا احتياطى ديكر؛ اما مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) كه بار دوّم را هم اجازه مى 
هتنويكك ينائى ذارقد كه اذايباة ى كلظ شبية#تخلط ين انعم كدهه ‏ .بحف واسعدلال اسك القاجه كه يك تن 
صحيح و درست استء اكر بين اين دو فرق بككذاريم راهى را كه هم جنانكه راه فرق هست و نككاه دوم از آن سنخى باشد كه 
ايشان مطرح نكردند, بله جايز است و اكر از سنخ فقهى باشد كه حرف هاى صاحب جواهر و محقق و اينها در آن مسير استء 


اين حرام است و اصل عبارت مرحوم شيخ انصارى را در كتاب نكاح بخوانيم تا آن فرق 


.656 كتاب النكاحء الشيخ مرتضى الانصارى» ص‎ -١ 
/06. جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج54 ص‎ -_ 
.١ 77١ المختصر النافع» المحقق الحلى» ج١2 ص‎ 0# 


ع 


دقيق كه مى تواند فارق بين نككاه اول و دوم باشد يا نككاه حلال و حرام باشد بازكو شود. 


نكاح دارند «بعض المعاصرين» مثلاً اين طور فتوا دادند» در صفحه 2١‏ دارند كه: «و من هذا يظهر العجب من بعض 
المعاصرين)»؛ ولى در تعبيرات ديكر سه جا در همينكتاب نكاح از مرحوم صاحب جواهر به عنوان «بعض المعاصرين')يا ابعض 
من عاصرنا» ذكر مى كنند» در صفحه 058 مى فرمايد «حمل الروايه بعض من عاصرناه)؛ تعبيرات سه كونه هست: يكك وقت 
بيك هذهك همعسات :و كن ار عوك سن رامقا ياد كتد هن كريك البعضى المعا صو كف وق يروك أل كسن كه 
للقن كيد اسك وا هدلة دوه تاج تو نازع نيح كراد ال اويا كمد ع كر كد اوعض قن عاص امه مكروش را ابل 
قرار مى دهد و مى كويد او عصر ما را دركك كرده است؛ قسم سوم آن است كه اككر كسى بخواهد از ديكرى اجلالل و 
تكريمى به عمل بياورد و بككويد ما آن توفيق را بيدا كرديم كه عصر او را درك كرديم» مى كويد «بعض من عاصرناه) ما 
() استء مى فرمايد: «و حمل الروايه بعض من عاصرناه» كه حرمت صاحب جواهر را حفظ كرده است» كرجه از او به «بعض 
الاساتيد؛ يا «بعض المشايخ» ياد نكرد و ياد نمى كند معمولا اما اين تعبير و اين احترام از يكك وي زكى خاصى برخوردار 
است.ايشان در صفحه "7ه مى فرمايد به اينكه اكر 


بار اوّل نكنّاه كرد كه فرمود به نظر ما جايز است؛ اما بار دوّم و سوّم جطور؟ «ثم أن الأخبار المجوّزه مطلقه» ما كه كفتيم نكاه 
جايز است و به ادله اى تمسكك كرديم؛ نظير صحيحه على بن سُويد و مانند آنء اينها مطلق استء «و تشمل النظره الاولل و 
الثانيه)؛ با اينكه محقق در متن شرايع كفت: «مره واححده على كراهيه) و تكرار نكندء «و استدلَ مَن خص الجواز بالأول بأدله 
ضعيفه لاتنهض لتقييد تلك الأخبارا» روايات مجوّزه مطلق است؛ هم بار اول را شامل مى شود وهم بار دوم را؛ يعنى كسى كه 
رفته در مغازه جيزى بخرد» آن صاحب مغازه دو بار سه بار هم مى تواند نككاه كند يا در مراكز ديكر اين امر عادى است؛ 
برخى ها كه كفتند جواز نكاه فقط مخصوص بار اول استء اين مطلقات را بدون اينكه مقيّد خاص و معتبر داشته باشند» تقبيد 
زدندء «و استدل من خص الجواز بالأولل بادله ضعيفه) كه «لاتنيهض لتقييد تلكك الأخبار»» كم كم تعيّجب از اين جا شروع مى 
شود «ثم إنكك قد عرفت أن النظر إذا كان بقصد التلذّذ فهو حرام إجماعا»؛ جه وجه و كمّينء جه ماعداى آنهاء «كما ادّعاه) اين 
اجماع را «غير واحدا» او عليه أو على خوف الفتنه يحمل ما ورد من ذمٌ النظر فى الأخبار)؛ رواياتى كه نكاه به نامّحرم را مذموم 
من بوانكتيواء خاي انق كدهين امنا فت باشد يا خوف وقوع در كناه» «و أما إذالم يَقصد به التلذذ) يا «لم يُقصد به التلذذاء 


«و أما إذا لم يقصد» آن ناظر «به التلذذ و لكن عَلِم بحصول لذه بالنظر أو لم يعلم به و لكن تلذذ فى اثناء 


النظر فهل يجب الكفٌ أم لاالظاهر الثانى/؛ اككر به قصد لذت نككاه نمى كند؛ ولى مى داند كه نكاه كند لذت حاصل مى شود 
كبزايج هنا كا معو زميق به ماد زماكه الوك ان فرق قل كاماد اميت دود كه قرا عضي بر انكر أبمة ]انف 
لكن علم بحصول اللذه بالنظر أو لم يعلم به و لكن تلذذ فبأثناء النظر فهل يجب الكفّ أم لا الظاهر الثانى»؛ به قصد لدت نككاه 
نكرد؛ ولى در اثناى نككاه لت حاصل شد فوراً بايد عَض بَصّر كند» جشم بيوشد يا نه مى تواند نكاه را ادامه بدهد؟ مى 
فرمايد مى تواند نكماه را ادامه بدهد.حالا نككّاه كنيد كجا خلط كرده اين قطب فقهى؟ «لإطلاق الأدله و لأن النظر إلى حسان 
الوجوه من الذكور و الإناث لاينفكك عن التلدَّذ غالباً)؛ نكاه به كسى كه زيباست؛ جه مرد را آدم نكاه كندء جه زن راء اين 
«الاينفك غالباً عن التلذذ» اين يكك؛ «بمقتضى الطبيعه البشريّه المجبوله)؛ يعنى جبلى است «على ملائمه الحسان فلو حرم النظر 
مع حصول التلذذ لوجب استثناء النظر إلى حسان الوجوه مع أنه لاقائل بالفصل بينهم و بين غيرهم)؛ نككاه زن به زنء نكاه مرد به 
مردء هر جا نكّاه به جهره زيبا باشد لذت هست و شارع مقدس جلوى اين نكاه را نكرفته و نكفته شما به مردهاى زيبا نكاه 
نكنيد» به زن ها هم نككفته شما به زن هاى زيبا نككاه نكنيد» معلوم مى شود اين حرام نيست. حالا كجا اين بز ركوار خلط كرده 


بايد مشخص شود و آن بيان 


اين است كه اكر جنانجه اين دو مطلب كه هيج كدام براى مرحوم شيخ حل نشد؛ آن روان كاوى و روان شناسى و شئون نفس 
وتجدّد نفس و خاصيت و فرق جوهرى بين نفس مسوّله» نفس مُلهمه. نفس لوّامه و نفس امّاره براى مثل او حل نشد»يكك؛ آن 


اكر هر دو براى او حل مى شدء هركز جنين فتوايى نمى داد. 


بيان ذلكك اين است كه دين فرمود صراط مستقيم» امر عوامى نيست كه هر كسى صراط مستقيم را بخواهد بفهمد, اين صراط 
مستقيم در بخش انديشه و شناخت» «ادقٌ من الشّعرا است؛ در بخش انككيزه و كار «احدّ من السيف»» اين تعبير كه در روايات ما 
بيع درط اناد وق الققر و ا علدو العف قله يشي مقر كمس هون وا مر عق رابك ماقارور الى اي كه قا عاباناة 
تقليد كنند» آن دين اساسى فقط يكك سلسله كارشناسان مى خواهد, از موى باريكك, باريكك تر است. اينكه مى بينيد در كتاب 
هاى رجالييا غير رجالى مى كويند فلان شخص «ممن شقَّق الشّعر) يا در ادبيات فارسى ما مى كُوييم «موشكاف» است؛ يعنى 
همين. اين موى باريكك كه به زحمت با جشم ديده مى شودء يكك وقت انسان با قبجى وسطش را قطع مى كند كه اين كار 
ساده استءيكك وقتى عمودى اين موى باريكك كه به زحمت تازه ديده شد بخواهد از بالا اين را نيم كند» خيلى سخت است! 


ابق راعئ كريد سيق شقق الشعرن#از كساتى اميت كه «يوشكاف» اسعهاين حان كندن علمى :من جواهذه مقدور هر 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جل ص 31١‏ طّ اسلامى. 


كسى هم نيسث. فهم دين «ادَقَ مِنَ الشعره استءيكك؛ رفتن روى آن «احلٌ من الشيف» اسثه دو؛آن لبه1] تبز سيف و شمشير رأ 
كه نكاه بدذارىق: رفتن رؤق آن سحت اسث ثة ووى سينه اش كه بكك آهن صافى است؛؟ عمل به دين سكت تر از رفتن روى 
لبهلا تيز شمشير است؛ فهم دين از موى باريككء باريكك تر استء اين براى دين است. يكك بيانى درباره نككاه به «حسان الوجوه'» 
انك كشو وز اناك جا سف كدواطات الحتدف ا ضاق الفخره: 8 (لسوررك بخرامين كيدا فيان الجر دووواباة 
تعليل است كه ذات اقدس الهى به اينها عنايت كرده. به اينها زيبايى داده» فكر خوب هم آن جاست, عطاى خوب هم آن 
جاستء همّت بلند هم آن جاستء اين روايات كم نيست؛ ولى بين لذت از نككّاه «حسان الوجوه» كه لذت محمود و ممدوح و 
فرشته خويى استء از لذَّتى كه فقيه بحث مى كندء بين آسمان و زمين فرق است! آدم بايد بفهمد و قدرت كنترل داشته باشد 
الاطروى: كد ار كل الت فى بره اال تاراق لذت فى بره از يك ع نويا لذت من :برد الريك فرش دساف زيا حدق 
نوقان يكف كاف كارى بو من ف اذك هى ورد 1ن علوو اركف مره ويا باق ثانا ان حى رصيق ادم تنك للك سيوات. : 
ين اماق و قسن فرق ايك | كك يدر نا هاون وى اور ا كلاج كتنب كلك انز ركه كروك اورسك للخصن ركه 
دختر زيبا كه يدر وقتى به او نكاه مى كند لذَّت مى بردء اين لذت غير از آن است كه نامّحرم را دارد ناه مى كند. آدم نتواند 


بين انسانيت و حيوانيت فرق 


.57958 الخصال» الشيخ الصدوق. ج 3 ص‎ -١ 


كذاره هنيع طون دوسي اند. ,كه سير ونا فادر وف أو زا نكامى: كته .]أنه :هاف درك حقها فرق نين كتده لكام زف 
خيلى خوشش مى آيد و مدام او را مى بوسد؛يكك دختر زيبا وقتى يدر او را نككاه مى كندء لذت مى بردء اين لذَْتء للَّت فرشته 
خويى استء جكار به لذت فقهى دارد؟! اكر شيخ انصارى فرق مى كذاشتء اين طور فتوا نمى داد. مرحوم صاحب جواهر 
عبارتش را آن روزهاى قبل خوانديم» كفت اين جان كندن مى خواهد تا آدم بين اين دو فرق بككذارد» كرجه مقدورش نبود 


كه اين طور تحليل كند. كفت اين جزء مكائد نفس است؛ اما حالا راهش جيست؟ مرزش جيست؟ اين را مشخص نكرد. 


مابزابع كد كسمي افك كه لدف فيوانى د انتكين اوس وديا تداقدة ول دو ثناء لدت جو اتن “دكين اومن وده فور اند 
جشمش را بيوشائد! اين جهنم اسث: اكر كسى فرشته استء مى فهمد آن طورى كه مادر از بسر زيبا لذت مى برد يدر از 
دختر زيبا لت مى برد» مثل يكك تابلو فرش» آن طور استء بله عيب ندارد» ده بار هم نكاه كند عيب ندارد» جون يكك فرشته 
اى است دارد نككاه مى كندء مكر هيج احتمال حرمت مى دهيد. يسر خيلى زيباست مثليوسف است. مادر از نكاه به جنين 
بسرى لذت مى برده ده بار هم نككاه كند مشكلى ندارد» اين لذَّتء لذت محوّم نيستء لذت حيوانى نيست كه حرام باشد. أو 


درست است كه در فقه خيلى ماهر و هنرمند استء اكر اين فرق را مى دانست هركز اين طور فتوا نمى داد. 


ذو كنات هاف عت ين ١‏ لدو سواتي :ردك اكات فرق كداتعن انه ادك اماك اران سرافل كمال د ايحن كه اتنان 


اذاف حورت ال كرفا نطو الاخوب لدت م رد 


دين از بالا تا يايين» از يايين تا بالاى آن بايد با زيبايى همراه باشد. آن روزها كه بلند كو نبودء بلكه مأذنه بود»وقتى مى رفت 
الأععأاتة.و الاق من كنن من كلدل ستعفي اميق كدحو ذن رده باشل كىن عر كن صررك باقن اأسكه ذاقها باقدة 
دستش را روى كوشش بككذارد و اذان بككويد. در محراب همء اككر جند نفر امام جماعت بودند اعِنْدَ النَشّاح) آنككه زيباتر است 
جلو بيافتدء اين را كه خوانديد در كتاب هاى فقهى, حالا أقدمين در دسترس شما نيست؛ وليشرايع كه در دسترس شما هست! 
محقق در متن شرايع در بحث تُشاح ائمه جماعت دارد, أفقه بودنءأقرأ بودن»أسن بودن و بعد كم كم نوبت به «أصبح وجهين' 
مى ود لزان انك ريات ابردها يداز مقي شين در شرم لجنا قرا ذاذو اوهو ومالك از :2 ناد رده دور لله 
«أصبح وجهين» استء (؟) مسالكك كه بازتر و مشروح تر سخن مى كويد «أصبح وجهين» است () و همجنين محقّقين بعدى. 
اكر كسى نتواند بين اين صَباحت و زيبايى امام جماعت فرق بككذارد با اين بحث فقهى» همين مشكل شيخ انصارى را بيدا مى 
كلذ كسى تتوائد يق تكاه فرشعه ابى و تكاه حوائى فرق يكذارد هميق مشكل ايشان راييدا مى كد بحس كه در فقه اسع 
بحث نككاه حيوانى است؛ آن بحثى كه در كتاب هاى عقلى و علوم عقلى است يا در مسئله ص باحتٍ وجه امام جماعت است 


آنيكك فرشته خويى اشع كا ويدار كاري :1 ف كما اين لذت كجا؟! بله. اكر يسر زيبايى باشد و مادر از ديدن او 
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لنضوس برق 31 طرلنظ هرا اك ون شاف سك ردي ننه له عنيه كذازذه ردفاف دكن بنرك عيب تيرد يكم دهي وماس 
ات كاين وقين اورا تكادمق كند لتكامق برف اقتطون تكادرا وق عاق دركر يه مردفاي شركر ركهة تل لابلوى زينة 
آن اصللا بحث فقهى نيستء بلكهدر فقه اوسط و اكبر مطرح استء اين كار در كتاب هاى عقلى شده است. 


غالب حكما در اين زمينه يا رساله مستقل نوشتند يا در اثناى كتاب مطرح كردند. مرحوم بوعلبيك رساله مستقلى در عشق 
ظرّفاء و فتيان نوشته است. )١(‏ مرحوم صدر المتألهين در جلد هفت اسفار عشق ظُرَفاء و فتيان را بيان كرده است. (1) آنهايى 
كو قليف مرو ل وقد والى فتلي فكو ع كرفقه ون انق نر كوازها شكال كزدفق كه تكام يه كوفاء كه فرعا تدلؤل بيت 
اينكه نككّاه حيوانى ندارد» بحث حيوانى ندارد. اكر فلسفى حرف مى زنيد» فلسفى فكر كنيد؛ عقلى حرف مى زنيد» عقلى فكر 
كنيد نه عقلى حرف بزنيد و نقلى فكر كنيد! 


اصل اين كار در جلد دوم اصول كافى - جلد اول آن كه مربوط به عقل است و جهلء بعد علم» بعد كتاب الحتجه كه براى 
ائمه اطهار و جهارده معصوء(عليهم السلام) است - كه مربوط به ايمان و كفر استء آن وقت عناوين فراوانى دارد. در بحث 
عبادتٍ جلد دوم اصول كافىء نه فروع» كه در ايمان و كفر است در مبحث عبادت»ء اين روايت نورانى را نقل مى كند؛ اين 
ايه واعااعالا ازعر ا« اللنقوله مرحو تطلس فى ستو نبي ورا اذكه شبرويفضى لبان باللنده البو انيار اسان قي عر ايه 
كنيد» مر آه 


أب 
-١‏ الحكمه المتعاليه فى الأسفار العقليه الأربعه» ملاصدراء ج/ا؛ ص ١71‏ و 1777. 


العقول مرحوم مجلسى» ا ا ا - به همان روال اصول كافى است دار 
يات لْعمَادَه كافى» مرحوم كلينى )١(‏ اعَلِقٌ قن إِبْرَاضِيمَ عر نْ محَمَّدِ بن عي ى عن 5 عدِنْ عَمْرِو بن جمؤْع عَنْ أبى عبد 
للّهاعليه السلام)» نقل مى كند كه اقَالَ قَالَ رَ ول الل (صلى الله عليه و آله و سلم/أمْضَلُ اناس مَنْ عَشِْقَ لاد ئها و تا 
بقلب وَبَاَّوَهَا بجت دو و تفَرَحَ لها فَهُوَ َا الى عَلَى مَا أ بح مِنَ الدَّئْاعَلَى عُسِر أمْ عَلَى يُْر)ه اين خصوصيت عشق است هر 
كسى عاشق شد همين است؛ وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) از ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كرد كه افضل 
مردم كسى است كه به عبادت» عشق بورزد؛بعضى عبادت را تكليف (1) مى دانند»يكك ابن طاووس(رضوان الله عليه) مى 
عواهد كه عيادت: واتشريف: بذائد» ان تحشق تشريف :از ايشان اسث» ابن سنت حصته وا ابشان كداشعه است. ابشان اذ عده اق 
دعوت كرده به عنوان شركت در جشن كه در اين مراسم شركت كنيدء به ابن طاووس كفتند كه ميلاد كسى نيست» اين جشن 
به جه مناسبتى است؟!كفت: جشن تشريف من است نه تكليف. من به شكرانه اينكه نمردم؛ تا ديروز لا-يق نبودم كه خداى 
سبحان به من خطاب بكند و بكويد:(كتِت عَلَيِكمْ الصَّيَامُ) يا (أقِيمُوا الصّلاة) و مانند آن.ء امروز به اين حد رسيدم كه ذات 
اقدس الهى مرا مخاطب قرار داده و من مشرّف به حكم الهى شدم؛ جيزى بر من واجب كرده وو از من خواستء به شكرانه اين 


تشريف من دارم جشن مى كيرم؛ 
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الحديثه), السيدين طاووس» ج 2 ص 5594. 


با دستان مبا ركشان اشاره كردند «هاهنا هاهنا هاهنا)؛ همين جاست,ء همين جاست,ء مقدارى خاكك كرفتند بو كردند» دو ركعت 
نماز خواندند» عرض كردند يا امير المؤمنين جيست؟ فرمود: «هَاهُنَا مَصَارِعٌ عُشّاق» يكك عده عاشقان اين جا سر بريده مى 
شوند. )١(‏ اين عشق جكار به كار حيوانى دارد؟ اين جكار به لذت حيوانى دارد؟ آنكه در فلسفه رساله جدايى نوشته به نام 
مرحوم بوعلى با اين عشق كار دارد» آن عشقى كه مرحوم صدر المتألهين در جلد هفت اسفار آورد با اين عشق كار دارد؛ 
منتها اين عشق از جمادات شروع مى شودء از حيوانات شروع مى شودف از انسان ها شروع مى شود تا به «افضل الناس)» يكك 
روح لطيفى مى خواهد. شما ببينيد بعضى ها وقتى اين خط زيبا را ديدند متحرانه نككاه مى كنندء اين يكك روح لطيف مى 
خواهده يا شعر لطيقى را شتيدئد معحيراتة كوش من دهده يا يكك أفكك خوي زا كه ديدتل متحيرانه كوش هن دهتكة ايم 
نشانه آن لطافت روح است اين جكار به آن امر حيوانى دارد؟ اين همان است كه «أدقٌ من الشّعرا استء اين كارى است كه از 
شيخ انصارى ساخحه نيست؟ لذا خيال كرده كه آن رواياتى كه مى كويد شما ةاطلبوا الْخيرَ عند حَمَان الؤّجُوهه با اين بحث 
فقهى يكى است, آنكه صاحب جواهر مى كويد حرام استء شما هم بايد بكوييد حرام است يا لااقل احتياط وجوبى كنيد. 
آدم مى داند كه وقتى نكاه به اين يسر يا به اين دختر بكند, لت بيدا مى شود بايد يرهيز كنيد! يا در اثناى نككاه لذت بيدا شده 


فوراً بايد جشم بيوشاند! آن نكاهى كه در تابلوفرش يا خط زيبا بيدا 


." 7١ مناقب آل ابى طالب» ابن شهر آشوبء ج27 ص‎ -١ 


مى شود بله آن از بحث فقهى بيرون استء آن كار حيوانى نيستء آن كه لذت حيوانى نيستء لذت غريزى نيست. آن را 
مرحوم صاحب جواهر شنيده و كفته اين جزء مكائدٍ نفس استء )١(‏ خير» آن جه كه شنيدى درست است جزء مكائب نفس 
نيست. شما مى بينيد وقتى كه تابلو فرش دارد يا خط زيبا دارد» بعضى ها مرتّب از راه دور مى آيند تا اين خط زيبا را تماشا 
كنند» بعضى ها هم از كنارش رد مى شوند و بى تفاوت هستند. اينكه سعدى مى كويد: «كزطبع و جانورى» براى اينكه شتر از 
آهنكك خوب لذت مى برد؛ ارا تواز زنكك لذت نمى برى «كزطبع و جانورى'. (1) غزالى در احياء العلوم نقل مى كند كه 
يكى از اين بزركان در باديه وارد خيمه و جادر بعضى از اين جادرنشين ها شدند و ديدند يكك جوانى آن جا بسته استو آن 
جوان تا اين بزركوار را ديد نكاه توقع آميزى هم داشت كه شما وسيله شويد مرا آزاد كنند» يا يكك جنين نكاهى نداشت؛ ولى 
اين بزركوار وقتى وارد خيمه اينها شد ديد يكك جوانى بسته استء سؤال كرد اين كيست؟ جرا بسته است؟! كفتند اين به ما 
حخيلى اسم وسائده كه ا از شترشاق ماوا ال عن بره اسكة كفت خطون؟ كنسه | بو سازياث ما يرف عااية شترها زا مى 
فرستيم به راه دور براى حمل و نقل كالاى تجارى تا اين كالاها را در اين منطقه بياورند, او كالاها را بارها كرده روى دوش 
اين شترها و براى اينكه زودتر بيايند» رقصان بيايند» شروع كرد به حدى خواندن -حدى آن جداء آن طورى است كه ساربان 


ها 


./١ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج59؟: ص‎ -١ 
-_ 


با آهنكك مخصوص مى خوانند كه شترها به وَجد مى آيند با سرعت حركت مى كنند - كفتند او خوش آهنكك استء طرزى 
لمكن أبن عه را وسدوعية روط كه انها تدر كوا قرا ستاك ازا العسادن تسن كزدقدة رن نان سدكية اند سين 14 
آمدند ديكر از يا درآمدند و خيلى هايشان مُردندءاو به ما آسيب رسانده است»ء اين را غزالى در احياء العلوم در بحث سماع 
نقل مى كند. بعضى ها منتظرند كه صداى اذانمرحوم مؤذن زاده اردبيلى را بشوند» بعضى برايشان بى تفاوت استء اين به 
لطافت روح برمى كردد. اكر يكك جنين نكاهى و يكك جنين لذّتى براى كسى بيدا شد كه معادل با لذت يدر هست از يسر 
ثاماى وق مقاذل تررك مادو امك ال نس ريا ووه يله أن عم دار 1ن كيك نقنى تيميعة ]كه للك ضاق أبنت 
تاشماروى آن بحث كنيد. آنكه بزركان كفتند و مرحوم صاحب جواهر نتوانست حل كندء آن را مى كويند نكّاه دوم و 
سوم وكرنه نكاهى كه نكاه حيوانى باشد حق با محقق استء حق با صاحب جواهر است» شما كه مى دانيد جنين لذت حيوانى 


عارف كن نعود فاو كان كندب ها رو ]دن اننج ردانقل الاش هف شق الكافه ادو اسدق. 


مرحوم بوعلى و غالب اين بزركواران در زمينه عشق ظَرّفاء و فتيان رساله نوشتند كه بحث حيوانى از بحث انسانى كاملل 
جداست و لدت حيوانى از لذت انسانى كاملا جداست. رساله اى كه مرحوم ابن سينا نوشتند - جند تا رساله از رساله هاى 
ايشان در اين مجموعه جاب شده است - اصل اين رساله از صفحه #/ا؟ شروع مى شود به نام رساله «العشق)؛ آن وقت عشق 


هاى جمادات مشخص مى شود؛ عشق هاى حيوانات مشخص مى شود؛ عشق هاى انسان ها 


مشخص مى شود»؛ در بخش هابى كه به عشق هاى ملكوتى و الهى مى رسد مشخص مى شود. 


فصل اوّل «فى ذكر سريان قوّه العشق فى كل واحد من الهويات»؛ فصل اول اين است كه تمام موجودات عاشق يرورد كار 
لمعل وبية امنأو وارقد سر كك .مى كد (ال9 إن الله كيديو الأمر)» 0ل ابن امور جمع محلّى به «الف» و «لا-م) استء اين هم 
صيرورت است نه سيرء عاشقانه دارند متحوّل مى شوندء اين حكار به بحث فقهى دارد؟! اين جكار به بحث حيوانى 
دارد؟!اينكه:توحيد كوى انه بنى آدم اند و بس لاآلالاهر بلبلى كه زمزمه بر شاخسار كرد (؟) اين همين استء اينها مشتاق و 
عاشق يرورد كار هستند» اين فصل اول؛فصل سوم در عشق صور نباتى است؛فصل جهارم در عشق موجود حيوانى است؛فصل 
بنجم «فى عشق ظرفاء و الفتيان للا.وجه الحسان» و جهره هاى زيباست ودر فصل ينجم؛ صفحه 91 آن جا دارد كه «فقد 
التضح ان العله الا-وللِ معشوقةٌ للنفوس المتألهه»» فرشتكان و همجنين انبيا و اوليا عاشق عبادت يرورد كارهستند. اينكه وجود 
عدار كك شتير ازعو لعي النّاسِ مَنْ عَشِقَ الْعبَادَة خودش هم عاشق عبادت است. «و ايضا فان النفوس البشريه و الملكيه لما 
كانت كمالاتها بان تتصور المعقولات على ما هى كذا؛ اين است؛فصل هفتم كه در خاتمه فصول است اين است كه كل واحد 
از موجودات «يعشق الخير المطلق عشق الغريزيا و ان الخير المطلق» يا «خير مطلق يتجلى لعاشقه؛؛ اينها عاشق آن خير مطلق 
هستندء آن خير مطلق بر اينها تجلى مى كند. 


يكك بيان لطيفى مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) دارد كه فرق بين اين دو كار را واين دو وصف را ايشان در شرح همان 


حديث سوّم ذكر مى كند. مرحوم 


-١‏ شورى /سوره 2537 آبه7م. 


-_ 


مجلسى (رضوان الله عليه) در مرآه العقول در شرح اين حديث؛ جلد هشتم» صفحه 85 مى فرمايد: «و عَشْقَ من باب تَعِبَ)» است 
«و الاسم العشق وهو الافراط فى المحبهاءعَشْقَ)؛ يعنى «أحبها حبّا مفرطا من حيث كونه وسيله إلى القرب الذى هو المطلوب 
كاتني عدو المتاكية ع ] لحان جوئرك ته واقنك ميري ابن نان أردوا مد و ان 
كند.«و ربما يتوهم أن العشق مخصوص بمحبه الأمور الباطله فلايستمعل فى حته سبحانه و تعالى)؛ برخى ها خيال مى كنند كه 
محبت الهى را نمى توانند عشق بككويندء اين خيال درست نيستء «و ربما يتوهم أن العشق مخصوص بمحبه الا-مور الباطله 
فلايستعمل فى حبه سبحانه و تعالى و ما يتعلق به)» نمى شود كفت به قرآن عشق مى ورزد, به كعبه عشق مى ورزد» به ثوب 
عشق مى ورزد؛ ولى «و هذا يدل على خلافه)» اين حديث بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) دلالت دارد بر خلاف اين توهّم. 
«و إن كان الأحوط عدم إطلاق الأسماء المشتقّه منه على الله سبحانه و تعالى/؛ البته «اسماءالله) توقيفى است. خيلى از اسماء 
است كه ما تأدب مى كنيم بر ذات اقدس الهى اطلاق نمى كنيم بنا بر اينكه «اسماء الله) توقيفى باشد؛ البته «وصف» به تعبير 
مرحوم ميرداماد از «اسم) فرق مى كند؛ ما در دعا بككوييم يا فلان يا فلان اين تعتّد مى خواهد؛ اما خدا را وصف مى كنيم مى 
كوييم خدا «واجب الوجود؛ استء اينكه مى كوييم خدا «واجب الوجود؛ است يا «عله العلل» استء نمى خواهيم بككوييم اين 
اسم است براى او كه در دعا و غير دعا بككويم يا «واجب الوجود» يا «عله العلل» كه توقيفى است آنها؛ اما وصفش در كتاب هاء 
در كفتارهاء همه مى كويند 


خدا «واجب الوجود؛ استء خدا «عله العلل» است و مانند آن» وصفش عيب ندارد» بلكه اسمش مشكل دارد بنا بر احتياط. «و 
إن كان الأحوط عدم إطلاق الأسماء المشتقّه منه على الله سبحانه و تعالى بل الفعل المشتق منه؛ «عَشِقَ) «يَعْشِقٌا» اينها را هم ما 
درباره خداى سبحان تأدب كنيم بكار نبريم؟ بله» «عَرفٌ يَعْرفُا هم نمى كُوييم» براى اينكه خدا عالم هست جون عليم وارد 
شده؛ ولى عارف درباره خدا وارد نشده است. «بل الفعل المشتق أيضا بناء على التوقيف قيل ذكره الحكماء فى كتبهم الطبيهآن 
العشق ضرب من الماليخولياء و الجنون و الأمراض السوداويه و قرروا فى كتبهم الإلهيه أنّه من أعظم الكمالات و السعاداه و ربما 
يظن أنّ بين الكمالين تخالفها/؛ حكماء در كتاب هاى طبى شان كه بحث از كارهاى حيوانى استء مشتركات بين انسان و دام 
است مى كويند اين محبت مفرطه. يكك نحوه ماليخولياء است و جنون استء در كتاب هاى فلسفى اين را جزء مهم ترين 
كمالاءت مى دانند؛ برخى ها خيال كردند بين اين دو مطلبى كه حكماء كفتند تهافت هست. «و ربما يظن أنْ بين الكلامين 
تخالفا و هو من بار الظنون فإن المذموم هو العشق الجسمانى الحيوانى الشهوانى» كه در فقه كفتند اين كار حرام استء «و 
الممدوح هو الروحانى الإنسانى النفسانى» كه در فلسفه مطرح استء «و الاول يزول و يفنى بمجرد الوصال)؛ همين كه برخورد 
كردند و جند لحظه با هم بودند ديككر از بين مى رودء «و الثانى يبقى و يستمر أبد الآباد و على كل حال»» اين اولين فرقشان 


است. 


بنابراين اين جمله «على ما أصبح) (أى علن أي حالٍ دخل فى الصباح»» اين ديكر جمله بعدى است كه نقشى ندارد. 


ندارد و كف نظر واجب نيستء براى اينكه ما به حسان وجوه نككاه مى كنيم و بشر كه نككاه مى كند و لذَّت مى بردء آن لذّتى 
مك رما برف ا فوطي اقح يلض عيب قل وف كاد خيرات ]05 تدك يو شد ابو لفحي قرا فر يا" كدافه انك 


جلويش را كرفت. 


95/٠//72 نكاح‎ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مسئله سوم مورد اختلاف بين بزركان فقهى بود؛ مرحوم صاحب جواهر از يكك طرف به منع مطلق فتوا دادند (1) و مرحوم شيخ 
انصارى از آن طرف به جواز؛ (7) يعنى در مسئله أولل كه نككاه مرد به بدن زن نامّحرم باشد نه به وجه و كين به مو و بدن او 
باشدء مطلقا محرّّم است «عند الكل». نككّاه مرد به زنٍ نامّحرم به نحو لذت و با ريبه» اين محرّم است «عند الكل». نكاه مرد به 
وجه و كمّين زن به غير لذت و ريبه» اين مورد اختلاف بود وسه قول در آن بود: جواز مطلق بود. منع مطلق بود و تفصيل كه 
مرحوم محقق در متن شرايع 00 و همجنين متن المختصر النافع (5) فتوا به جواز «على كراهيه)» داد» بعضى ها مثل مرحوم 
صاحب جواهر منع كردند و بعضى 


./7 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79 ص‎ -١ 

؟- كتاب النكاح, الشيخ مرتضى الانصارى» ص 655. 

'- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص 717. 
؟- المختصر النافع» المحقق الحلى» ج١ء‏ ص 177. 


مثل مرحوم شيخ تجويز كردند. 


يكك فرعى مطرح شد كه اككر به قصد لذت نككاه نكرد؛ ولى در اثناء نكاه لذت يديد آمدء حتماً بايد جشم بيوشاند يا نه؟ اين 
جا مرحوم شيخ فرمود نه؛ بقاتاً لازم نيست و اشاره شد به اينكه اكر آن روايت معتبر على بن سُويد كه شاكرد امام رضا(سلام 
لله عليه) بود و از حضرت سؤال كرد معيار باشد كه كفت: «يَعْجِينى)؛ من خوشم مى آيدء حضرت در ذيل مقيّد كرد كه:«إِذَا 
عرق لايق فتكم القرةق لايك رقت انيت كدر يك لذت مقدووع انك هال يتك انداة :]و كل ال نتفي برد الخد 
خوب لدّت مى برد؛ از تابلوى خوب لدت مى برد, اكر «قَيَعْجيَنى) يعنى خوشم مى آيد از همين قبيل بود» بله اين عيب ندارد؛ 
ارا اكر «ميَعْجبَنَى) يعنى خوشم مى آيد خوش آمدنٍ غريزى بودء اين يقيناً اشكال دارد. اينكه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) 
فرمودند بقائاً لازم نيست عَض كندء لابد نظر شريفشان بايد اين باشد و اككر جنانجه نظر شريف او اين نبودءيكك حرف لطيفى 


مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله تعالل عليه) دارند كه اكر مرحوم شيخ از روايت معتبرهلا على بن سُويد اين معنا را بخواهند 


استفاده كنند و روايت معنايش اين باشد» از جيزهايى است كه ما نمى فهميم و بايد علمش را به اهلش ارجاع بدهيم» اين يكك 
حرف بسيار لطيفي است كه فرمودند علم اين صحيحهلا على بن شُويد را ما به اهلش بايد ارجاع بدهيم. (7) سرّش همان است 
كه در بحث هاى ديكر كفته شد و امروز هم به يكك صورتى بازكو مى شود. 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص0:08 ابواب النكاح المحرم ومايناسبه» باب١»‏ ط آل البيت. 
-١‏ موسوعه الإمام الخويى» السيدابوالقاسم الخوئى» ج 7 ص 57 و 87. 


المي لسر يعنيوسائل جلد بيست» صفحه 708 آن جا مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ اعَنْ 
00 عَنْ عَلِتٌ ؟ بن الْحكم عَنْ علي بن لوزي كر يديك انام رض ضام عليه ابوه «قَالَ قلت لأبى الْحَسَنا كه منظور وجود 
مباركك اه د الله عليه) استء«إنّى ميقل بالَظر إلى الْمَوأ الْجَمِيلّه)؛من مبتلا- هستمء حالا مبتلا هستم؛ يعنى از نظر 
علاقه مبتلا هستم يا من كارم اين است كه زركر هستم يا مثلا يكك كارى مى كنم كه زن ها بيشتر مراجعه مى كنند؟ ظاهراً اين 
دوّمى نيست» كرجه بر دومى حمل كردند (إِنّى مُبتلَى بِمالنَظَر إِلَى ْمَأ الله فيُعجينى النَظرٌ لبا خوشم مى آيدء اقَمَالَ»؛ 
وجود مباركث امام رضا(سلام الله عليه) به على بن سُوياد فرمود: دا عَلِيٌ لَا بَأسَ إِذَا عَرَفَ الله ِنْ ئْ يبتك الصّدَة قَوَ يناك وَ الزن 
قَإِنَّهُ يَمْحَق حك يحي الْبركة وَ يُْلِكك الدّينَ؛#درست است كه مصداق كامل زنا همان امر قبيح معروف است؛ ولى در روايات همين باب» 
زناى جشم را نككاه دانستند» زناى لب را بوسه دانستند و مانند آن كه فرمود: اقَئَا الَْيتيِن انر وَ زِنَا امم الْمبلَهُ» (5) و به 
امظالاك اذ وقد مله قا خط ارين فق السك ) فى شود كفيك اذكه تمصي .ولو فرق الداقكةة أقاوو الناء' تكاس كم سين 


حالتى براى او بيش آمدء بِككُوبيم ادامه نككاه عيب ندارد و لازم نيست عض كندء اين مشكل است! 


بس اصل فرمايش مرحوم شيخ قابل قبول است در برابر صاحب جواهر كه نكاه به وجه و كفينبدون لذّتِ غريزى و بدون فتنه 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 57م طّ اسلامى 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 55 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 5 ١ ٠‏ ط آل الديبة: 


ونونيه جا اممتفوكق اكز يكن محترة خالتى يقن امد افورابانك حدونا وبقانا عضن كدده وشفمكف امرن قاذان انتقو كنس 
وس ل ل ا ا ل ا 0 
بقايش به بقا مرتبط است؛ مثلا كفتدد «لَا تُصَلَّ إلا حَلْفَ مَنْ يق يدينه 110 مى توانيد به كسى كه به دين او اعتماد دارى اقتدا 
كنىء اقتداى به انسان مرق ادو و اق عادل: جانو اسك لَا مُصَلّ إلا حَلْفَ مَنْ يق بعدينها» اقتدا هم يكك امر بقادارى است؛ 
حالا اين شخصى كه امام جماعت بود حدوثاً عادل بود بقائاً براى ما كشف شد كه اين عادل نيست»ء همان جا بايد نماز را قطع 
ةر فت كرم حدوثِ صحت اقتدا به صحتٍ عدلء بقاى صحت اقتدا به بقاى عدل است»لَا تُصَلَّ إلا حَلْفَ مَنْ 

َيْقُ بدينه/؛ يعنى همين. اين جا كه حضرت فرمود: إذَا عَرَفَ الله م وق افلكم القرة ف مدن عوك ولك كار به لود وك عمق فيلت 
بدون لذَْتِ غريزى و ريبه استء بقايش هم همين طور است. يس روايت معتبر است. جون شاكرد امام رضا(سلام الله عليه) 
استء اين «قَيَعْجِينَى) به معناى خوش آمدنٍ غريزى نيست»ء بلكه خوش آمدن انسانى است نه حيوانى و اكر يكك جنين جيزى 
منظور باشد كه بعيد است» جون شاكرد امام رضا(سلام الله عليه) است! علم اين را - همان بيانى كه مرحوم آقاى خوئى داشتند 


- بايد به اهلش بركردانيمء نه اينكه اين را برابر آن معنا كنيم و بكوييم بقاثاً جايز است ولو قصد لذَّتِ حيوانى در 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» اج ص #/ل طّ اسلامى. 


كار باشد, اين فرمايش مرحوم شيخ تام نيست. 


اما اينكه بعضى ها كفتند به اينكه ما مثلا «شهرى است يُركرشمه و خوبان»» همان ها كفتند كه «منم كه ديده نيالوده ام به 
بدديدن)» اين جنين نيست كه اكر يكك شاعر بز ركوارى بككويد «شهرى است يُركرشمه و خوبان»» كرفتار همين امر غريزى 
شود اينها خودشان را در غزل هاى ديكر معرّفى كردند:منم كه شهره شهرم به عشق ورزيدن لالالا منم كه ديده نيالوده ام به 
بد ديدن (1) اكر جنانجه يكك نككاهى دارند» همان نككاه انسانى است و نككاه حيوانى نيست» يس اين مسثئله سوم به اين صورت 


يايان يذيرفت. 


فروعات اين مسئله آن است كه مرحوم محقق در متن شرايع براى اين يكك فروعاتى ذكر كرده استء فرمود به اينكه:«ولا ينظر 
الرجل إلى الأ-جنبيه اصللا إلا لضروره و يجوز أن ينظر إلى وجهها و كفيها على كراهيه فيه مره و لايجوز معاوضه النظر و كذا 
الحكم فى المرأه» (1) حالا درباره صبى و صبّبه همين جا اين استثنا مطرح است كه از طرف بيننده اكر يسرى بخواهد نكاه كند 
جه حكمى دارد؟ واكر مردى بخواهد به دخترى نككاه كند جه حكمى دارد؟ نا كنون سخن از نككاه مرد به زن بودء اكنون 
سخن از نككاه نابالغ به زن است از يكك سوء سخن نككاه مرد به صبّيه نابالغه است از سوى ديكر و نككاه صبّيه است به مرد بالغ يا 
نابالغ و جوانٍ نابالغ يا بالغ از سوى ديكر. محور اصلى بحث مى دانيد برابر آيه سوره «نور)» مؤمن و مؤمنه است. اصطلاحاً 
مؤمن و مؤمنه؛ يعنى كسى كه ايمان آورد و مكلف 


أ 
-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص .71١‏ 


اسكم ين راامؤيق تمى كوسده بيه زاغو مو عه نتى كو جد ]كه فرهودة زفقل التؤيييق بنضرا) لكاشمل مايا تمى 
قو [كل العزيكاتك بققطة ) 0اللاظائل صنانا فس قود رسن يخراهنيه آنه ممفكد كتيمه اوزاف سوه موه انظ و اما 
آيا مؤمن مى تواند به دخترى كه بالغ نشده ولى زيباست. نككاه كند يا نه؟ او مكلف استء جون ندارد كه مرد نمى تواند به زنٍ 
بالغه نكا كندء فرمود: (قل للْمَؤْهنِينَ يُعُضُوا من أَِصَارجِ ): يس اكر يك دشترى قبل ال بلوغ طورى بود كه نكاه غريزى تنيت 
بهاو ممكن بود مشدمول نهى اسست و نكاه حرام اسك (كُل للعَؤْييينَ )شاملش مى شود و.همجطين اكر زن بخواهد به يك وان 
نابالغ كه بالغ نشده نكاه كندء(قل لَلْمؤْمِنَاتِ يَغْضُ ضْنَ ) شامل حالش مى شود, جون مرئى مد نشده به ايمان, منظور مقيد 
نشده. بلكه آن ناظر است كه مقيّد شده است؛ البته از هر دو طرف يكك استثنايى در همان سوره مباركه «نور) هست و آن اين 
است كه:(وَ الْقَوَاَِدُ مِنَ النَسَاءِ)؛ زن هاى سالمند و قَرتُوت» فرمود: كرجه (وَ أن يس تَعْفِفْنَ خَيِرٌ لَهُنّ)؛ لكن آنها اكر روسرى 
شان كنار رفت و بعضى از ذراع آنها و مانند آن يبدا شدء عيب ندارد؛ قواعد از نساء در (وَ لض رِبْنَ بِحْمْرِجِنٌ عَلَى جُيوبِهِنَ ) 
استثنا كرده استء اينها اين طور هستند؛يا يوشاندن از بيه هايى كه هنوز بالغ نشدند و جزء تشخيص دهنده ها نيستند هم استثنا 
كرده كه فرمود اينها كسانى كه:(لَمْ يَظْهَرُواعَلَى عَوْرَاتٍ النْسَاءِ)» (0) اين (لَمْ يَظْهَرُوا عَلَّى عَوْرَاتِ النَسَاءِ)؛ يعنيجوانى كه هنوز 


به اين مسئله غريزى و لذَّت غريزى نرسيده است. از هر دو طرف در سوره مباركه «نور) استثنا شده است؛ هم از 


-١‏ نور/سوره؟" ابه ف 
"- نور /سوره؟"2 ابه 7 


بوك نور /اسوره5" ابه ف 


طرف نكاه كننده و هم از طرف كسى كه مأمور و موظف است خودش را بيوشاندء اينها جزء مستثنيات همين بحث است كه 


سوره مباركه «نور» به آن اشاره شده است. 


عمده در جريان زنا كه فرمود زنا بركت را مى بردء اككر زنا زياد شد مركك نابهنكام فراوان مى شود مركك فمجعأه فراوان مى 
شود لاخدا بركت زا از جامعه اى كهازنا در آن هست مى برد «تفتق الله الزْقه. (لااما بعضى از جيرها وا متأسفاتة كم باور 
داريم يا باور نكرديم. اكر كسى كه واقعاً هيج كارى از او ساخته نيست» كفت كزينه نظامى روى ميز من استء خيلى ها مثلً 
به اين فكر هستند كه بايد جه كرد؟ در حالى كه هيج كارى از آنها ساخته نيست بدون اذن خدا؛ ولى ذات اقدس الهى فرمود 
كزوة انان وليك رن قر سن اسكو اين مجريان رناار القع كني ناكد الننك ا لفك فرموه زا يحوب مِنّ اللَو) () همين 
اسث؟ يعنياعلام جنكك مى دهيد؛ حالا ما دلمان مى خواهد ارزانى شودء ايجاد شغل شود.ء توليد شود. بانكك هاى ما هم كه اين 
طور است! اينكه فرمود كر كسى ربا مى كرفت (فََدنُوا عت مِنَ اللِّ)» اين اعلام جنكك با خداستء اين كزينه نظامى روى 
لزكزاة اننع نوه جاح لح ذإ رينا كه ندل عليه قود | دوقي دازي زد وا جه جرقلي وروي جرم يعارن 
شود؟!(يَمْحَقٌ الله الرّبَ)» 450 در اين روايات اين باب هم كه فرمود اكر زنا در جايى رواج يبدا كرده است 'يَمْحَُ الله الرّرْقَّ» 


اين كزينه نظامى خداست. 


حالا رواياتى كه دراين مسثئله هست به بعضى 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص #/ل طّ اسلامى. 
7 الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 857 طّ اسلامى. 
“"- بقره/سوره 7 آيه7/94؟. 


- بقره/سوره 7 آيه7/2؟. 


ازاينها اشاره كنيم تا برسيم به مسئله بعدى. مسئله بعدى اين است كه «عند الضروره» همه كفتند جايز است؛ منظور از ضرورت 
اين نيازهاى مصطلح و عادى نيست كه مثلا بكويند ناجار شدم رفتم بازار» خريد و فروش رايكك امر ضرورى را بدانند» رفت و 
آمد را ضرورى بدانند» تلفن كردن را ضرورى بدانند» ضرورى به معناى مطلق كار و كارهاى روزانه نيست؛ ضرورى اين است 
كد كلت كنس مار فاه لبان جعالخه كتد درا ووسبضلة ارك وراهسن شوادكه ناهد كسؤرة كسك با ادو مار سانا 
ديكر مرد بخواهد شهادت بدهد كه اين زن در آن صحنه حاضر بود يا اين قتل مربوط به اين زن نيست يا اين زن اين حرف را 
كفته يا نكفته» يا بالعكس مرد بخواهد شهادت درباره زن بدهد, زن بخواهد شهادت درباره مرد بدهد يا او را معالجه كند 


اينكه مرحوم محقق فرمود: «عند الضروره» منظور از ضرورت جيست؟ 


حالا اين روايات را ملاحظه بفرماييد كه بخشيمربوط به نككاه به افرادى است كه اجنبيه هستند» كفت من «انخت الزوجه» را مى 
توانم ببينم؟ حضرت فرمود: نه فرمود اينها در خانه شما رفت و آمد مى كنند؛ ولى نامّحرم هستند و فرقى نداردء اكر فاميل شد 
كه مَحرم نمى شود اين روايت در باب14؟1 و١1‏ مى باشد. در وسائل» جلد بيستم» صفحه 77 باب 174 مرحوم كلينى دارد 
كه دحم بن أب عَدِدِ الله كفت: «اسٍَاَدَنَ ا مَكيُوم عَلَى النَّنّ(صلى الله عليه و آله و سلم)» -ابن مكتوم نابينا بود - ١و‏ 
عِنْدَّةُ عَائْسَه و"خفضة فقال لهناة حضوت :نه اين رد ا 1 الفك)4 بلند شويك و 


برويد در اتاق» ابن مكتوم دارد مى آيدء «قَقَالََا نه أَمى)؛ او كور است و ما را نمى بيند! دقَمَالَ إِنْ لَمْ يركما فَإِنّكمَا تَريَانِهه؛ 
(1)او كوراست و شمارا نمى بيند» شما كه كور نيستيد؛ يعنى همان طورى كه نككاه مرد به زن روا نيستء نككاه زن هم به مرد 
روا نيستء اين براى آن مسئله متقابل است؛ كرجه (قل للْمُؤْمِنَاتِ يَغْضْ ضْنّ مِنْ أبْصَارهِنَ ) اطلاق دارد؛ جه منظور و مرئى» بينا 


باشدء جه اعمكٍ باشد و جه بصير؛ ولى اين نص خاص درباره اين است كه زن نمى تواند مرد نابينا را هم ببيند. 


يكك بيان نورانى از وجود مباركك صديقه فركامم الله عليها) رسيده است كه روايت سوم اين باب استءآن را مرحوم 
طبرسى در مكارم الاخلاق از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كرد كه وأنّ فَاطِمَهَ كَالَتْ لَهُ فى حَدِيثٍ حير 
للنّمَاءِ أنْ لا يَرئْنَ الرجَالَ وَ لَا يَرَامُنٌ لجال فَقَالَ(صلى الله عليه و آله و سلمفَاطِمَهُ مِنّى»» (9) وجود مباركك صديقه كبر2)(سلام 
الله عليها) بو حضرت عرض كرد: براى مرد همان خوب است كه نامّحرم را نبيند و براى زن همان خوب است كه مرد نامّحرم 
را نبيند» در همين محفل و به همين مناسبت بود كه وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «قَاطِمَهُ منّىا؛ مثل 
اينكه ١حُسَينٌ‏ ملا 20 «علي منى)»» (5) درباره همه اينها نقل شده است 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 77 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 21١594‏ طّ آل السبتاء 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 77 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 21159 طْ آل البيتة: 
الس كان الروا راض ابن قرلويه القع هن ا 


ع6 دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 2١‏ ص .١19‏ 


(عليهم السلام)» اين امضاى اين كار است؛ منتها اين ١خَيْرٌّ)‏ حكم الزامى باشد از آن استفاده نمى شود. 


واكك هياو اتن :نابا كد ام نشفوق كزيه ‏ كتفافلة وقول اللورصدق لذ عية ف ان و يطل ل 12نه فر ادن إن ام 
مَكيُوم وَ ذلك بعد أَنْ أر بالْحججاب»؛ قبل از اينكه آيه حجاب نازل شودء رفت و آمد بود؛ اما بعد از اينكه آيه ٠"ا‏ و الا سوره 
مباركه «نور) نازل شد (قل للْمؤْمنينَ)» بعد از نزول آيه حجاب» حضرت فرمود:«احتجبًا؛بلند شويد و در حجاب برويد؛ در اتاق 
برويد يا يشت يرده برويد مثلاً و مانند آن»«قَقَالَاحتجبياه «فَقلنَاههِ يعنى أم سلمه مى كويد كه ما به حضرت عرض كرديم: «أ لَيِسَ 
أَعْمَى»؛ مكر ابن مكتوم نابينا نيست؟!(أ لهس أَعْمى لا يْئِصدَرْنَا فَالمعَمياوَان أَنتَمَاِ او اعمط است مكر شما هم ميا هستيد؟! شما 
نمى بينيد؟! او جون اعمط است نمى بيند و تكليفى هم ندارد» شما كه بصير هستيد و عميا نيستيد و مى بيئيد» مكلف هستيد؛ 
يعنى اككر (قل لُلْمْؤْمنِينَ) درباره او صادق نيست» جون اعمط است؛(قل لَلْمَؤْمِنَاتِ يَهْفْ ضْنّ) درباره شما صادق استء براى 
اينكه شما اعمط تيستيد. 


روايات باب روايتى را از ابو حمزه ثمالى نقل مى كند كه به قسمت معالجه مربوط است. در موارد شهادت و معالجه كه 
ضرورت دارد و جاى حسّاسى است كه كار حتماً بايد انجام شود.يكك؛ مماثل وجود ندارد؛ يعنى مرد براى مرد يا زن براى زن 
وجود ندارد؛ دو؛ اينكه كفته مى شود نيمى از جامعه زن هستند» زن ها بايد در همه مسايل از خودشان دانشمند, عالم» طبيب و 


مانند آن داشته باشند» براى همين است كه ضرورت يبش نيايد؛ حالا آدم جامعه را به سَمتيببرد كه ضرورت 


خواه و ناخواه در بيش استء اينكه روا نيست؛ اكر ما طبيب زن داشته باشيم» ديكر ضرورت در كار نيستء اككر در ساير امورى 
كة ون ها مثل هزدها مراجعه فى كتنده ؤ3 ها تحصيل كرده باشئد تا مشكل. آنها راحل كنند» ديكر ضرورق در كاز نيسة. 
ضرورت آن است كه اين كار حتماً بايد انجام شود»يكك؛ و ممائل ندارد» دو؛ آن وقت مى شود ضرورت. در جريان طبابت 
اين طور است كه نص داريم» در جريان شهادت اين طور است كه مثلاً بخواهد شهادت بدهد او دختر فلان كس است و ارث 
مى برد يا نهيا شهادت بدهد كه او در صحنهلا جنايت حضور داشت يا نه. شهادت هم مستحضريد كه هر دو بخش را شامل 
مى شود؛ يعنى بخش تحمل و بخش ادا. در شهادت شاهد بايد در صحنه حاضر باشد ببيند»يكك؛ و همين شاهد آن جه را كه 
در صحنه[] حادثه مشاهده كرده است» در محكمه بازكو كندء دو؛ آن اوّل را مى كويند ظرف تحمّلء دوّم را مى كويند ظرف 
شهادت. اين مرد «عند الضروره» در هر دو صحنه بايد حاضر باشد و اين زن را ببيند؛ هم در صحنه تحمّل» آن جا كه لازم باشد 
وهم در صحنه ادا؛ اككر روايتى دارد «عند الشهاده» مرد مى تواند زن را ببيند» شامل هر دو صحنه مى شود؛ هم صحنه تحمل و 
هم صحنه ادا؛ اكر كسى در صحنه تحمّل و ييدايش حادثه حضور نداشته باشد, اينكه نمى تواند در محكمه شهادت بدهد. از 


وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: اعَلَيمِئْلِهَا فَاشْهَدْ أؤدَعغ)؛ () حضرت اشاره كردند به آفتاب» فرمودند: 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ذه ص 67ل كتاب الشهادت» باب ١‏ اط آل البيت. 


اكز جاه ف تقل ابق زراق دما روشق انيت خودت بودي و تديلضيء تتيادت بلقا و كرفة رتك كو اقل يتلها قاشهة أذ دَع) كه 
اين را محقق در متن شرايع در كتاب شهادت نقل كرده است. )١(‏ يس اككر در اين جا فرمودند كه براى شهادت جايز است؛ 
يعنى براى هر دو مرحله شهادت؛ هم تحمّل شهادت آن جا كه لازم باشد و هم مرحله آدا؛ يعنى آن جا كه شهادت لازم باشد 
يا قوع كله تع باد حضور داشته باشد؛ قتلى اتفاق افتاده يايكك حادثه اى ييش آمدهءاو اكر بخواهد شهادت بدهد و 
خونى هدر نرود بايد در صحنه حاضر باشد و ببيند. يس هم در تحمّل جايز است ببيند» هم در مقام ادا بايد ببيند. اين است كه 
در بحث هاى آيات (7) و روايات هست كه زمين شهادت مى دهد» مكان شهادت مى دهد» مسجد شهادت مى دهدء, (2) اينها 
در قيامت ظرفٍ ادايشهادت است؛ در دنيا ظرف تحمّل استء مككّر ادا بدون تحمل مى شود؟! اكر شاهد در محكمه[] قيامت 
بخواهد شهادت بدهد؛ ولى در دنيا تحمل نكرده باشد كه شهادتش معقول نيستء معلوم مى شود كه امروز مسجد كاملا مى 
فهمدجه كسى آمده يا نيامده» كدام همسايه آمده و كدام همسايه نيامده» زمين كه شهادت مى دهد؛ يعنى الآن مى فهمد. 
وكرنه اكر الآدن نفهمد در قيامت جككونه مى تواند شهادت بدهد؟! هر ادايى مسبوق به تحمّلى است. اككر مسجد در قيامت 
شكايت يا شفاعت مى كندء در دنيا كاملل مى فهمد كدام همسايه آمده و كدام همسايه نيامده است. اكر زمين 


.17١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج؟: ص‎ -١ 
؟- زلزال/سورهة4 آية؟.‎ 
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دوقاضك شيادظ .نس معد كه ابى كاد كاو وا كرف اكه بسن الآن رقنا ع فيما اكز ذالك اقدس :اليد "دو قنامكه بد ايد 
زمين يا مسجد علم عطا كند, اينكه شهادت مسموع نيست»ء در قيامت شخص احتجاج كند خدايا! اينكه نمى دانست»ء تو به او 
كفتى» اصلل احتجاج در صحنه[] قيامت باز است. در سوره مباركه «نساء» فرمود: ما انبيا فرستاديم (لَِلا يبكونَ لاس عَلَّى الله 
حُبجَةٌ بَعْدَ الوّسّل) )١(‏ همين است.فرمود مبادا در قيامت اينها عليه خدا احتجاج كنند و بككويند خدايا ما كه نمى دانستيم بعد از 
مركك يكك جنين صحنه اى هستء جرا شما راهنما نفرستادى؟! قيامت جاى احتجاج و آزادى است. اكر اين زمين در دنيا 
نفهمدء. فردا بخواهد در قيامت شهادت بدهد. شهادتش مسموع نيست.يس شهادت دو مرحله دارد: هم مرحله تحمّل» هم 
مرحله ادا. اينكه مرحوم محقق در متن شرايع فرمود: «عند الضروره» يا براى طب يا براى شهادتء هر دو مرحله را در بر مى 


3 


درباره قواعد نساء آن آيه اش را لازم نيست ما بخوانيم» نراقي تكد كالياة دو وي نل بنك يديه شي اسيك شواونة الفياذو 
حدوثاً اين طور استء درمان هم اين طور است؛ء البته تا وسيله هستبايد با آن باشد كه نككاه نكند و اكر با وسيله ممكن نيست» 
بدون وسيله مى تواند نككاه كند.يرسش: ...؟ ياسخ: آنها ادلّه عامه است. ما در خصوص مسئله جواز نَظرء كذشته از اينكه ادلّه 
عامه داريم «ألصّرُورَاتٌ تَببكَالُ مخْظورّات»» (1) داريم «قرا عَلَيِدَمْ فى الدَّين مِنْ خرج؛ () يا سر برداشت شده استءدر 


خصوص جوز نظر مرد به زنٍ نامّحرم نص داريمءيكى از نصوص عامه اين 


.١12ههيآ‎ 25 نساء /سوره‎ -١ 
.82 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» اج'3 ص‎ -7 


بوك حج /سوره 15 آبهلا/,. 


است كه هيج حرامى نيست مكر اينكه خداى سبحان «عند الضروره؛ آن را حلال كرده است؟يكك تعبير «أَلضُوُورَاتٌ تبِيعٌ 
المخطلر ذاه رايج است وودكن اتطال جعلديك انبرق كه عم صر اق سيق إلا ال الله عت العيةو ه233 انها كليات است وبه 
ايتها مى شود تمشكف كرد ولى ون خصوض مسئله هم وؤايت ععتين داريم برسكل: ..؟ باسح :اين (خلطوا عملا صالحا وخر 
سَيْنَا) (؟) اينكه «فَإِنَّ النَاقِدَ بص يراه () در يايان سوره مباركه «توبه) فرمود افراد ينج شش قسم هستند: بعضى مقرّب هستندء 
يمد ار ا لعي قتدو دكي مل يضم كروندةز دعر اغم كي لحا وله بن ا سدق انظ يطبي قز فين كال كلداخيرورنك 
انحاف كلل كو كان سه قب وريه كمتبعية ينا النكاى وودتيدك بلكلكاء كدعوو اشقه قاس طررورس دشب ررك 
دار ة ان (خلطرا عمل ضالحا واكه مقن )ءذاك اقدس االين هر دوعا يات فى "كاد يرشي ها عيفد #دسقبيانة با معتانه 
يا مستضعفانه معصيت كردندء اينها (مُوْجَوْنَ لخر الله) (؟) هستند, ارجاع؛ يعنى تأخيرء خدا تأخير مى اندازد ببينيم كه در قيامت 
نا ]ماحد كعد ة انا اتياي كه (خلطرا عاك ضالحا واخد ورف ارا ننه سات بن السك ار طون قبت كبخالا عون 
ضرورت داشتء براى اينكه بايد معالجه كندء آن كارش هم بخشوده است؛يكك وقت است كه قهرى يبش مى آيدء آن در 
اختيارش نيستء اين از تعبيرات نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است كه به شاكردش فرمود::إِذًا عَرَفَ اللَهُ مِنْ تنتكك الصّدْقَ). 
(ه) اكر نكا نكاه به 


-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج "7 ص1717. 


لاك قويه لوو ف 1 


“- بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى؛ ج17 ص 87. 


6- توبه/سوره4؛ آيه2١٠.‏ 
ه- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص0:08 ابواب النكاح المحرم و مايناسبه» باب١»‏ ط آل البيت. 


كل عست تغمان طوورى كه مان تسبث به بسر جوآن زيبايكن لكاءمى كتده ون خوشش من آبدة همين طوق ندر السبك ابه 
دعت و بالشتكافي كدبنى كته مون نامك لذ هى برضا كر افاطوى تكاة رانك قفرمو عي كذارة«إذاقيف اللةرية متكد 
الّبذق)خ! كر قد كه (خلطر ا عمل ضالحا واقرد يفا ). 


نكاح /95/.//91 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع بعد از اينكه حكم نككّاه مرد به زن نامّحرم و حكم زن به مرد نامّحرم را بيان فرمودند و موارد 
استثنايبى» مثل شفا, شهادت و مانند آن كه ضرورت است استثنا كردند؛ دو تا مسئله را هم در يايان اين بخش ذكر فرمودند 
كفتند: «مسئلتان: الأول هل يجوز للخصيّ النظر إلى المرأه المالكك أو الأجنبيه؟ قيل نعم و قيل لا و هو الأظهر لعموم المنع و 
ملكك اليمين المستثنى الآديه المراد به الإماء, الثانيه الأعملِ] لايجوز سماع صوت المرأه الأجنبيه». )١(‏ مسئله دوم كه بعداً - به 
خواست خدا- مى آيد اين است كه آيا صداى زن عورت استء مثل موى زن و بدن زن يا صداى زن عورت نيست؟ اين 
مسئله ثانيه است. مسئله أو اين است كه اكر مردى خصى بود به اصطلاح خواجه شد و علاقه اى به زن نداشت, آيا او مى 


تواند نامحرم را نككّاه كند يا نه؟ و اككر غلام و برده بود, مى تواند مولاى او اكر زن بود به او نككاه كند يا نه؟ 


خصى اين جنين نيست. يقين دارد يا زن است يا مرد و جون علم اجمالى 


.7117 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


دارد و علم اجمالى منيجز است, او نمى تواند به زن نككاه كند و نمى تواند مرد او را ببيند» براى اينكه علم اجمالى دارد و منتجز 
هم هست بايد احتياط كند؛ ولى خصييقيناً مرد است اين جنين نيست كه مثل خنئظ باشد. اين است كه در فقه مسئله خصى از 
مسئله خنظِ جداست او علم اجمالى دارد و محكوم به احتياط است: خصى علم اجمالى ندارد, بلكه علم تفصيلى دارد كه مرد 
استم منتها علاقه اى به زن ندارد و لذَّتى از زن نمى برد. آيا اكر كسى خصى بود مى تواند به نامّحرم نكاه كند يا نه؟ اكر 
نونس به تامجرع تكاء كتدع جوق ابنها معيولاً اغب تسد يا أمث اكز عبد خعدياشد انامى تراد مالك خبوه .را كه:زن 
باشد نككاه كند يا نه؟ مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بعد از طرح اين مسئله فرمودند: «فيه قولان)»:يكك قولى است به جوازء يكك 
قولى است به منع؛ آنها كه قائل هستند كه نككاه خصى به زنٍ نامّحرم جايز است,به يكك دليل استدلال كردند و نككّاه خصى به 
مالكه خود اكر زنى او را خريد به دليلى ديكر استدلال كردند. نسبت به نامّحرم استدلال آنها اين استكه قرآن كريم فرمود: 
ا زينت و مانند آن نسبت به كسانى كه طفل هستند يا (أَو الطَفْلٍ الَّذِينَ لم يَطْهَوُوا عَلَى عَوْرَاتٍ النمَاءِ) (1) يا (أَو التَاعينَ 
عَثر وى الْإْبهِ) اينها كه در محدوده زندكَى انسان به سر مى برند و نيازى هم به زن ندارند. ١إربه)؛‏ يعنيحاجت كه جمع آن 


مى شود «مآرب)»» (وَلِى فيهَا مَآربٌ أخْرَى) (5) اين است. اين كتاب لغت معروف «منتهى الا رب فى لغه العرب». اين «ارَب» 
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التب ا سور 1 


-١‏ طه/سوره 07١‏ آيه18. 


«إربه» است؛ يعنى منتهاى نياز را در ادراك و فهميدن لغت عرب اين كتاب لغت برآورده مى كند. «إربه»؛ يعنى حاجت؛ (أَو 
التابِعِينَ غير أولى الْإِرْبَهِ مِنّ الرّجَالِ)؛ يعنيمردى كه حاجت به زن ندارد. در اثر مجبوب بودن يا عنّين بودن يا خصى بودن» هيج 
اشبانك :نس دون تلذازده (فبزاف اوذسل كرد اسك فل دروا اك ارد كاوناسن واد وماد دون بوسر دبرا 
كود كان (أَو الطَمْلٍ الِّينَ لم يَظهَرُوا)؛ يعنى «لم يطلعوا» (عَلَى عَوْرَاتٍ الت اءِ) ظاهر بشود يا (أَو النَابِِينَ عَِرِ أُوِى الّْدتهِ مِنَ 
الرّجَالِ) مردى كه نيازى به زن ندارد» زن نامّحرم بر او واجب نيست كه خودش را بوشائدة ابق م توائك او را نكاه بكند؛ آيه 


دليل اينكه خصى مى تواند مالكه خود را نككاه كند و مالكه او مى تواند اين را نكاه كند» همين است كه قرآن كريم فرمود زن 
بر مرد حرام استء مككر اينتكه شوهرش باشد: (أَؤْ مرا مَلَكتٌ أَيِمَ انُكم) ملك يمين به منزله همسر استء ديكر نيازى به عقد 
ندارد. اكر ملكك يمين به منزله همسر استء يس نككاه زنى كه مالكك اين خصى است به اين خصى جايز است, اين عصاره 


استدلال اين دو بز ركوار. 


مرحشوع محقق رر نو الله علين من ورماييد كه اكول مع اسع يزاى :ينكد دنه كاء/مطلق انك و انق «ليلى كه (غين اول 
بنابراين اين خصى نامّحرم است و نككاه زن به او و نككاه او به زن محكوم به احكام قبلى است كه نككاه جايز نيست, البته نككاه 


يكبار «على كراهيهء بلا لذه» بلا ريبه) به نظر مرحوم محقق جايز بود» )١(‏ اينجا هم همين طور است؛ ولى نكاهيكه مكرّر باشد و 
باشو اصلالاوم ناسلو ابن تست به خضيا عي خصيكسان اث 


حالا ببينيم اين استدلال محقق تام است يا نه؟ جون ايشان مى فرمايد كه «و الاظهرالمنع لفلان دليل»؛ جون خنئظ نيست تا شبهه 
مقريد أقنه بافكدة أويقا عرد اس حر خملا نبي مسداقية شت قد آنا ؤقاواحب اسك كد خروش وال انه خملا يوقانبا 
نه؟ اين نمى داند زن است يا مرد؟! اما خصى مرد استويكك شبهه مصداقيه نيست و هيج اجماليدر اينكه او مرد است نيست؛ 
منتها او (غَير أولى الِْرْبَهِ مِنّ الرّجَالِ) است. ياسخ مرحوم محقق به ساير آقايان فقها نسبت به مسئله ملك يمين كفتند درست 
انك كوو كيني الفا قن ( 5 4 لكك شالك )وى اللاتميق و كز انك براى مواق مره سرع بالقئلة راك ولاك 
دوا خصوص: قا نكقا انالك ) كتس ساك اسه ابن ناك ان اندو غالاء يس اسراف ولاق ره تبحر اسسية 
ولى غلا-م براى مولا.ت؛ يعنى زنى كه او را خريد مَحرم نيست. اينها مشمول اطلاقات رجل و مرأه و امثال آن هستند و حكم 
رجل و مرأه بر آن بار است, اين جون نامّحرم است بايد خودش را بيوشاند» فقط در موقع خريد در بحث تجارت آنجا استثنا 
شده كه اكر كسى بخواهد كنيزى را بخرد مى تواند او را نككاه كند» زنى بخواهد غلامى را براى انجام كارهاى شخصى اش 


بخرد, مى تواند او را ناه 


.717 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


كند» اين در باب تجارت مطرح است نه در باب نكاح, آن فرق هم نمى كند كه خريدار جه كسى باشدمْ خريدار اككر زن است 
مى تواند به غلام نككاه بكند كه او را بخردء خريدار اكر مرد است مى تواند اين كنيز را نككاه بكند او را بخرد. بعد از اينكه 
خريد البته ملك يمين اوست؛ ولى در خصوص غلالم اين ملكك يمينى كه در آيه استثنا شده اين آن نيست. اين عصاره 


جند نكته است كه اينجا بايد ملحوظ بشود و آن اين است اككر درباره زن اجنبيه اين مسئله ثابت شد كه نككّاه خصى به زن 
انيه ركاه ون افيه تعطق اعايز بوف يق شيل مركة يعو تهج كل اسع براي اردكه به هر تقفاير اكز متطو لز اونا 
لكك أك نكو ) اعم باسفاكه ازع مرفعل اف بس شود | كر حصوض يقس تعر كاءا ون تعر بد عضي وكا 
خصى به زن نامّحرم جايز است, اينجا هم طرفين مى توانند يكديكر را نكاه بكنند؛ يعنى مولا مى تواند غلام خودش را نكاه 
كند وغلام هم مى تواند مولاى خودش را نككاه كند؛ ولى اكر آن طرف ثابت بشود, يعنى ثابت بشود كه غلام مى تواند زنى 
كه مولاى اوست نككاه بكند و بالعكسء اين هركز دليل نيست كه اين خصى بتواند زن اجنبيه را هم نككاه كند, براى اينكه آنجا 


ممكن است مشمول ملكك يمين بشود؛ ولى اينجا ما جنين دليلى ما نداريم. 


استدلالى كه بزركوارها كردند (أو النَابعِينَ عَرِ أولى الْمِرْبَهِ مِنّ الرّجَالِ) است و اين خصى جزء وتجال قشت فلا كذشعةاذ 
اينكه نظام برد كييكك 


نظام مقبولى بود., خصى كردن هم مقبول بود براى كسىء خواجه كردن؛ يعنى عمداً مردى را به اين صورت در بياورند. در 
خواناك ها ال قا راس ال داكن معم قد نا كروي زفت كراد عانق رداك كد ردم واهنة ادن ا كواتر ل درمت 
نباشد احتياط وجوبى حرمت استء اين ظلم است. ظلم اين طور نيست كه حالا نسبت به سكك جايز باشدء مكر آدم مى تواند 
نسبت به سكك ظلم بكند؟ ظلم از جيزهايى است كه «بالقول المطلق» حرام است. اكر ماربيا سككيدارد مى رود كارى به آدم 
ندارد, ظلم كردن به او كناه استء معصيت است فرق نمى كند. اين خصى كردن خروس معصيت استء حالا درباره مرد اين 
كار را مى كردند, براى اينكه خواجه هايى براى حرمسرا داشته باشند اين كار را مى كردند, اسلام آمده جلوى اين وحشى 
كرى ها را كرفته واقعاًء نظام را نظام عدل كرده؛ فتوا داده به اينكه اين كار حرام است, حتى درباره حيوانات» ظلم حرام است 
حتى درباره كلابء بله اكر سكى مزاحم آدم است, آدم مى تواند دفع كند؛ ولى سككى است كه هيج كارى با آدم نداردو زدن 
او حرام استء مارى است كه كارى به آدم ندارد, راه خودش را مى كيرد مى رود بيابان, آدم جرا اين را سنكك بزند؟ ظلم ولو 
نسبت به مار ولو نسبت به عقرب ولو نسبت به كلب» حرام است, اين دين است. اما استدلالى كه كردند كه اين نككاه جايز 
نيستء اطلاقات اكر شامل مود كداف 2 حرف امك انا 11 زات شامل نشوكة و ( ولق الاقنة) اك اذا كيرد بآ خاخل 


است يا اككر هم حرام باشد به نحو احتياط است. اين طورى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) 


فرمودند: «و الأظهر) اولى منع است و «لعموم المنع»» عموم منع تخصيص خورده به تابعينى كه (أولى الِّْرْبَهِ) نيستند؛ يعنى 


حاجتى ندارند. بنابراين اين مشكل از آن جهت حل مى شود. 


در جريان اختلاءط زن و مرد- كه دستور اخير هم صادر شد كه همه شما شنيديد -يكك بيان نورانى از وجود مباركك امير 
المؤمنين(سلام الله عليه) است كه فرمود من بازار كه مى روم مى بينم كه زن و مرد با هم هستند, اين را وقتى حضرت مى 
فرمايد كه حياى اسلامى و غيرت اسلامى اجازه نمى دهد كه زن ها و مردها آنجا مى آيند, براى خريد و فروش» جككونه اجازه 
مى دهد كه دختر جوان با يسر جوان بروند اردو؛ آن هم در منطقه هاى دور از شهر؟! مرحوم صاجب وسائل (رضوان الله عليه) 
در جلد بيستم وسائل» صفحه 770, باب 177 اين را فرمودند كه كراهت داردء آن طورى كه الآن زن و مرد در بازار مخلوط 


هسنتدووقت و آهل مى كتندو ابن 'كرافث دارد كة به يكديكر تنه.مى زنئله اما آنكه بيش أن كراهت اسة: 


روايت اول اين باب كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده است )١(‏ از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) «قَالَ: 
قال أُمِيرٌ المُؤْمِنِينَ (عَلئِِ السّلام) يا أَهْل العِرَاقٍ نَبْنْتَ أن نسَاءَ كم يُدَافِعْنَ الرّجَال فى الطريق أمَا تَسِتَحُونَ)؛ من شنيدم كه در اين 
راه اينها با يكديكر برخورد مى كنند, راه آنها جدا باشد تا برخوردى نكنند, مككر شما حيا نداريد!؟ اين را برقى هم نقل كرده. 


(7) مرحوم كلينى (02) در حديثى ديككر دارد كه وجود مباركك حضرت امير فرمود: «أ ما 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 27# ط اسلامى. 
7- المحاسن» احمدبن خالدين البرقى»؛ ج 3 ص ١ ١6‏ 
بوك الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص /77م طّ اسلامى. 


تَستَشْيونَه آيا حيا نداريد؟!«وَ لَا تَعَارُونَ ِسَاوْكُمْ يَخْرجَنَ إِلَى الَْسْوَاقٍ وَ يُرَاحِمْنَ الْعلُوج» )١(‏ آنها كه مى آيند كالا بفروشند, 
اين زن هاى شما مى روند در خريد و فروش, اين برخوردها و يكديكر را از نزديكك كاهى ممكن است تنه بزنند و برخورد 
بكتنذة مكر حيا نداريد, مكر غيرت ندازيد؟! وقتى كا اين حل واحضرت اجازه ثمى ذهد, آن وقت دغر جوان :يا سر وان آن 
وضع را دارندء ما بسيارى از جيزها را باور نكرديم: فرمودند كه اككر خدايى ناكرده زنا رواج بيدا كندء خدا روزى را كم مى 


و 


كند و (يَمْحَقٌ اللَهُ الربَا) (5) كه درباره ربا وارد شد, مشابه اين تعبير درباره رزق هم وارد شده است. 020 


مطلب بعدى كه ايشان فرمودند كهبه مرد نابينا نمى تواند نككاه بكنندم شاهد آن قبلا كذشت و خيلى هم معتبر نبود. اما مسئله 
دوم كه صداى زن نامحرم است, اين يكك مسئله جدّى است كه جداكانه بايد باشد, صداى زن اكر نامّحرم شد, خواندنٍ او, 
مخصوصاً تكك خوانى او يقيناً ممنوع است؛ ولى ببينيم صوت مرأه عورت است يا نيست؟ صوت مرأه از آن جهت صوت است, 
خيلى از فقهاى بزركوار ما فرمودند عورت نيستء مرحوم آقا سيد محمد كاظم فتوايشان همين است, (؟) فقهاى بعدى هم 
همين است؛ يعنى آدم صدرف اينكه صداى زن را بشنود يا دارد سخنرانى مى كند يا دارد از آدم مسئله سؤال مى كند و كفتكو 


مى كند, صداى زن مثل موى زن, عورت نيست, منتها آيه سوره مباركه «احزاب» به همسران ييغمبر(صلى 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 770 و وارفة ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 2177 طّ آل البيت: 
"- بقره/سوره 37 آيه72؟. 


*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 225١‏ ط اسلامى. 
ع 


اله عليه و آله و سلم) دستور داد, وقتى كه شما با نامّحرم حرف مى زنيد» زنانه حرف نزنيد, بلكه مردانه حرف بزنيد» صدايتان 
را نازكك نكنيد:(فَلا تَحْضَعْنَ بِالْمَولِ فَيِطمَعَ الى فى قَلبِهِ مَرَض وَقلْنَ قَْلا مَعْرُوفاً) (1) آن مردى كه مريض است طمع مى كند؛ 
معلوم مى شود علااقه به نامّحرم يكك نوع مرضى است آن مى شود (فِى قُلوبهم مرَضُ): (1) اين مرض در آن همايش هاى 
مشتركك بين انسان و دام درمان نخواهد شد, فرمود:(قَيطْممَ الَّذِى فِى قَلْبهِ مَرَضٌ وَقُلَنَ قَْلا مَغرُوفاً).خود صوت مرأه «بما أنه 
صوت» عورت نيست, آن نازكك كردن و رقيق سخن كفتن و جاذبه دادن به حرف» مشكل دارد. نكاه به مرد نابينا يكى دو تا 
روايت بود كه قبلا هم خوانده شد؛ ابن ام مكتوم كه نابينا بود و در بحث قبل اين روايت خوانده شد, وقتى وارد منزل 
ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) خواست بشوند, وجود مباركك حضرت به بعضى از همسرانشان كه آنجا حضور داشتند 
فرمودند: برخيزيد و برويد! عرض كردند: او كه نابيناست؟! فرمود شما كه نابينا نيستيد! (1) معلوم مى شود نككاه به مرد نابينا 
مثل نكناه به مرد بيناست, اين البته درست است اكر كفتيم به اينكه نككاه مرد به زن جايز نيست و نككاه زن به مرد جايز نيست» 
فرق بيخ نصيرواعما تبسكة ا كرون قوائد مود را تكاء كدف مقل :ابنكه مره تمن تراقد ون را تكاه كنده ابن ذيكر فرقى بيخ 
اعملِا و بصير نيستء جه از اين طرف, جه از آن طرف؛ ولى روشن شد 

ات احواب شوو ا ا 


.٠١هبآ‎ 2" بقره /سوره‎ -"١ 
طّ آل العيبناء‎ 21١59 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب‎ 77١ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص‎ 3 


كد اكر تكاديه لذت تباشد, ويبه يا خوق فنه در بين تباشده» درف كاه طرفين جابز است .همان طورى كه محقق دن متن 
شرايع )١(‏ و المختصر النافع (7) فتوا دادند» نه آن طورى كه مرحوم صاحب جواهرمنع كردند؛ (1) بلكه آن طورى كه مرحوم 
شيخ انصارى تجويز كردند. (5) در اين جهت هم فرق بين اعما و غير اعما نيست» يس آن حمل بر نزاهت مى شود كه نككاه 
فيل نر وكا علوت الساط يعس فى الوه ومافية 51 : ادابن سي اسك 


روايتى كه قبلاً هم خوانديم اين حمل بر كراهت مى شودء اما اصل صوتٍ زن عورت است يا نه؟ بعضى از نصوص است كه 
داكن نادو موزاز ده و كر اشع ران 81ل اين اليك كندقناك اكه وجل ائَدَاءٌ النْسَاءٍ بالسّلَام» مكروه است كه مرد 
اذاف تون تلام كرد الا كر او سنلام كرى كه جرات واتيي اسكة اها سر يدانا يد و8 سالام يكند, 4 برابايتكة ارق سلا 
كرو لمق لدان ابتكه زو ما صوانيءس عد و انسدق مدذاي او سشيك فار كه للرَّخِل ائتدَاءٌ النّسَاءٍ بالصّلّام وَ 


دُعَاؤُهُنَّ إِلَى الطعام وَ تَأكدٍ الْكرَامَهِ فى الشَّابّه)؛ يعنى دختر جوان. 


روايت اولى كه مرحوم كلينى(رضوان الله تعاللِ عليه) (2) از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد اين است كه 
سرت فو ا لْمُؤْمِنِينَ(عَلِهِ السّلَام) لَا تعِدَءُوا النَسَاءَ بِالسَلّام) شما شروع نكنيد كه اول به زن سلام بكنيد البته 


.1١17 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
.177 ص‎ ١ المختصر النافع» المحقق الحلى» ج‎ -١ 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج9؟. ص //. 

ع- كتاب النكاح, الشيخ مرتضى الانصارى» ص 65. 

ه- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 275 ط اسلامى. 


ااكر او سلام كرد جواب واجب است؛ ولى شما شروع به سلام نكنيد.اوَ لَا تَدْعُوهُنَّ إِلَى الطعام» :آنها را به غذا و مهمانى دعوت 
نكنيد كه آنها ناجار بشوند حرف بزنند.اقَإنَّ لِيَّ(صِنّى اللهعَلَيِهِ وَ آله وَ َلّم) قَالَ النمَاءُ عِيّ وَ عَوْرَةٌ َاسيرُوا عِيهُنّ بالشّكوتٍ و 
اسّْرُوا عَوْرَاتهِنَ بِالْبِيُوتِ»( )١(‏ زن ها هم ناتوان هستند و هم عورت اند؛ وقتى كفتند زن عورت است؛ يعنى نكناه او عورت 
است, صوت او هم عورت است. اين محمول بر كراهت است,ٌ به دليل سيره قطعى مسلمان ها. اين رفت و آمدى كه اينها در 
بازار مى كنند با يوشيه مى روند» سؤال مى كنند, جنس مى خرند, جنس مى فروشند, اكر صوت مرأه مثل صورت مرأه, موى 
مرأه, عورت باشد, فرق نمى كند با يوشيه يا غير يوشيه حرف مى زند» سؤال و جواب مى كند, خريد و فروش مى كند, بايد 
ممنوع باشدمٌ اينها حمل بر كراهت مى شوه؛ البته تمام اين مواردى كه حمل بر كراهت مى شود جايى است كه لذت در كار 


نباشدو ريبه در كار نباشدو خوف فتنه در كار نباشدو اينها «مفروع عنه) اسثت. 


روايت دوم اين باب كه باز مرحوم كلينى(رضوان الله تعالا] عليه) (1) ١‏ عَنْ غِيَاثِ بْن إِبْرَاهِيم؛ جون غياث جندين نفر به اين نام 


هستندء عَنْ أبى عَتِد اللْواعلَيه السّكام) أَنَهُ قَالَ: نا ع على القه ام رسفي انا انها با مرمل حتتقل ذا | كسس تسعد 


ضعدف اندك. 


روايت سوم دارد كه ١كان‏ 1 اللولْضَلى اله عَلههِ وَ آله وََ 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 01776 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب “ل اط آل البيت: 


7- الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 676 طّ اسلامى. 
“- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١٠‏ ص 2776 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 011 ط آل البيت. 


علم) تفل غلن اللساراق ةن عليه و كا3 امد المؤ يق هليه الغلا ) تشاع عن اللغناي و كان بكرة أذ تدع على القاه يتوق 3 


ع فيل 


يَقُول أَتَحَوّف أنْ يُغجبنى صَوْنُهَا فَرَدْخُلَ عَلَىَ أكثَرُ مِمَا طَلَئْتٌ مِنّ الْأَجْراْ )١(‏ من اجر مى خواهم با سلام كردنء مى بينم بيش 
از آن مقدارى كه من اجر طلب مى كنم وزر دامنكير من بشود كه من از صداى او لذت ببرم. البته غالب اينها از باب 
«إيَاكأَغْنِى وَ اسْمَعِييًا جَارَه (5) ما اين كارها را نمى كنيم؛ يعنى شما اين كار را نكنيد وكرنه كسى كه غرق در ياد ونام 


خداست, اين امور او را سركرم نخواهد كرد. 


يس مسئله اختلاط در باب 177 مطرح است, مسئله سلام و صوت مرأه در باب 1١‏ مطرح استء مسئله علا-ج در باب ١٠‏ 
مطرح است كه بخشى از اين روايات در بحث قبل خوانده شد. درباره علاج وارد شده است كه اكر مماثل نيست؛ يعنى براى 
درمان مرد» طبيب مرد نيست براى درمان زن» طبيب زن نيست در آن موارد براى ضرورت روايات باب ١١‏ مى كويد جايز 
است:سَأَقهُ عن الَْوأ الْمْثِيِمَدِ بْصدَيئهَا ابلا فى حَسَدِهَا إِمَا كترر وَ إمًا جرح فِى مَكَانٍ لَا يلح الَطَرْإَِِوَيَكُونٌ الَجَلٌ أَرْققَ 
بعلاجد مِنّ الس اءِ أ يَضْد لح لَه النطَر هه ممائل نيست يا اككر مماثل باشد, مرد بهتر مى تواند اين زن را درمان كند و درمان 
كردنش هم به اين است كه جايى كه نكاهش حرام است نككاه بكند؛ يعنى وجه و كفين نيست, جاى ديكر است, آيا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 01776 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب “ل اط آل البيثة: 
3 الكافى» الشيخ الكلينى» ج ”.2 ص ا اط اسلامى. 


ع قوف قرسو 1[ ذا اعبلادك ليه ذليكا لها إن كالادته ماكر اررق تقبطر شل عى عزائد مره او وا قوماة كفن ولو باحكاء 


كردن. 


روايت دوم و سوم و جهارم اين باب هم همين مضمون را دارد. روايت سوم اين است كه در كتاب «على بن جعفرا 
آمده:«سأَهُ عن الْمََء يَكُونُ بها الْجَوح فِى فح دِهَا أَوْ بَطَِهَا أَوْ عَم دِهَا هَلْ بَط لح لِلوَجَلٍ أَنْ بَْظرَ إِلَيد يعَاليجَهُ قَالَ اه (؟) اين 
معلوم مى شود در حال اضطرار نيست يا در جايى است كه مماثل دارد وكرنه آنها صريح در جواز است. وقتى كه جند تا 
روايت صريح در جواز بود, اين «لا-) يا نهى حمل مى شود بر حزازت يا حمل مى شود بر تصرف در ماده, نه در هيئت» حمل 
مى شود بر جايى كه اضطرار نباشد و مانند آن يا مماثل وجود داشته باشد كه ديككر اضطرارى در كار نيست. 


مطلب ديكر اين است كه درباره صبى و صبيه كه (أو الطفّل الْذِينَ لَمْ يَظْهَرُواعَلَى عَوْرَاتٍِ النّساءِ) (5) اين درباره غض اصاللٌ 
شامل نمى شود احتياجى به جنين جمله اى نيست درباره سّتر و ابداء ما محتاج هستيم؛ «هاهنا مقامان»: يكك مقام اين است كه 
جه كسى مكلف به جشم بوشى است؟ صبى و صبيه اصللا مأمور نيستندء براى اينكه در اين دو بخش از آيه سى و "١‏ سوره 
«نورا مخاطب مؤمن و مؤمنه است:(قل للْمَؤْمِنِينَ يُعُضوا)» يكك؛(قل للْمَؤْمِنَاتِ يَغْضْ ضُنّ)» اين دو؛ اين ايمان فرع بر بلوغ است, 


صبى و صبيه مادامى 


واطع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ”77 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ل ط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ”77 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ل ط آل البيبة: 


بوك نور اسوره؟ ابه إفة 


كه بالغ نشدند عنوان مؤمن و مؤمنه براينها صادق نيست, يس اينها مكلف به غض نيستند, اما مسئله ابداء (وَ لا يُئِدِينَ زِيتتَهُنَ 
احساس جنسى و غريزى داشته باشد. بنابراين اينكه فرمود: (أو الطفُل الَذِينَ لَمْ يَظْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النْسَاءِ) اين استثناى از غض 


نيستء استثناى از سّتر يا ابداء و مانند آن است كه متعلق آن عام استء وكرنه حكم غض براى مؤمن است و مؤمنه. 


حالا روز جهار شنبه است واز طرفى هم در آستانه شهادت امام مجتطِ](سلام الله عليه) هستيم, كرجه بعضى از نقل ها از 
(ولادت) وجود مباركك امام كاظم(سلام الله عليه) نقل شده است؛ ولى به هر تقدير همه اينها نور واحد هستند. در جريان وجود 
مبارك امام مجتبلٍ از همان كودكى اينها را امر مى كردند راهنمايى مى كردند كه با شهامت و شجاعت و مبارزه آشنا بشوند. 
وقتى وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) عمرو بن عبدود را به آن وضع كشت, شمشير را داد به وجود مبارك امام 
مجت ا (سلام الله عليه)» فرمود: اين شمشير را يبر به مادرت بده كه اين شمشير را از خون بشويد! اينها را از همان كود كى به 
مبارزه, با شمشير, با شستن خون دشمن كه در شمشيرشان نقش بسته است, عادت مى دادند كه اينها با شجاعت تربيت بشوند. 
در ذيل اين قصّه اى است كه اثبات آن البته دليل خيلى معتبر مى خواهد, اصل آن اين است كه اين شمشير را داد به حضرت 


حضرت زهرا(سلام الله عليها) كه اين را بشويد كه اين بيت بشود بيت مبارزه؛ وقتى اين شمشير را شستند آوردند» وجود 
مباركك امام حسن آورد به حضرت امير داد. حضرت امير در خدمت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بود» ديدند يكك لكه 
خون در اين شمشير هست, وجود مباركك حضرت امير فرمود. حطور اين لكه خون ياكك نشد؟ جستجو كردند, فاطمه 
زهرا(سلام الله عليها) فرمود: من اين را كاملا شستم» كويا خود يبغمبر رم زكشايى كرد بعداً بيان شد؛ البته اين ذيل خيلى محتاج 
به سند قطعى قوى استء اين طور جيزها را نمى شود با يكك خبر واحدى كه اين جنين باشد ثابت كردء خود اين شمشير به 
حرف آمدء كفت اين يككث فخرى است براى من» من يكك قطره خون را جذب كردم در درون خودم, هر وقت خواستم اين را 
بيرون مى آورمء براى اينكه براى من فخر باشد. (1) اكر اين يكك سند قطعى داشته باشد, از ملاكات ولايت كليه آن حضرت 
است ولى به هر تقدير صدر اين حديث يكك جيز خوبى را ثابت مى كند كه اينها را در بجكى سعى مى كردند كه با همين 


امور عادت بدهند و تربيت بشوند. 


سلم) را به ادب الهى مؤدّب كرد فرمود:( ب الْعَفُوَ وَ أَمّوْ بِالْعَوفٍ وَ أغرض عَن الج اهِلِينَ) (1) بعد از اينكه به اين اصول 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را مؤدّب را كرد, بعدها فرمود:(وَ مَا تاك الرّسُول 


.5١8 و‎ 7١8 الخرائج و الجرائح, ابن هبه الله الراوندى؛ ج١ء ص‎ -١ 


؟- اعراف/سوره/ آيه198. 


فَحْذُوهٌ وَ مَا نَهَاكم عَنْهُ فَانتَهُوا)ز )١(‏ حرف كسى را بشنويد كه اين اصول را داراست فرمود:(حَذٍ الْعَفْوَ وَ مر بالْعْوْفٍ وَ أغرض 
عن الْاهِلِينَ), اعراض از جاهل دو قسم است: يكك وقت مردم را تركك كردن, جاهل را تركك كردن, از آنها قهر كردن, 
فاصله كرفتن» اين روا نيست» آن راهى كه سيره مرضيه و اينها است فرمود:(وَ اهْجَوْهُمْ مَخراً جميلاً) (1) هجر جميل اين است 
كه اين جاهل را رها نكنيد, در صدد تعليم او باشيد, كمبود فكرى و علمى او را برطرف كنيدء اما اين طور نيست كه با آنها 
مأنوس باشيك كه حالا اكر آنها خرف شما را تيذيرقتند شما برنجيد. هجر جميل: غير از قهر كردن اسث» غير از.فاضله كرفتن از 
شهر است. ما مككر خدايى ناكرده به حوزه ها نيامده بوديم مثل اين مردم يا يايين تر مى شديمء اكر اينها توفيقى مى داشتند به 
حوزه ها مى آمدند مثل ما يا بهتر مى شدند؛ ولى اين مشكل است فرمود: (وَ امْْجَوْهُمْ هرا جَمِيلاً)» آدم وقتى كه دل ندهد به 
كسى, فقط به عنوان وظيفه با او سخن بككويد اكر قبول نكرد, انسان نككران نيست. مى كويد اين همه ما زحمت كشيديمءاكر 
زحمت كشيديم اجر ما كه هدر نرفته» او قبول نكرد نكرد. اما وقتى كه انسان دل بدهد و به اينها وابسته بشود بله نككران مى 
سلم) را به امور تأديب كرد,آن حضرت متأدّب شدد كه (حٍَ الْعَفْوَ) اين (حَذٍ الْعَفْوَ) نه تنها «واعف عن الجاهلين)؛ يعنى اين 
اصل را 


-١‏ حشر اسوره69) آبهلا. 


3 مزمل اسوره "الل ابه 6ق 


بكير:(حَبٍ الْعَفْوَوَ أمُوْ بالْعَوْفٍ وَ أَغرض عَن الْس اهِلِينَ)! بعد فرمود:(وَ مرا آنَاكم الرَسُولَ فَحَدُوه وَ مَا تَهَاكم عَنْهُ فَانتهُوا) شما 


حرف كس واه كيريق كلاعقق دو دست اوسته اعرافن اذ جاعلان دن دست اوست وماتقك آن: 


مرحوم كلينى(رضوان الله تعالل عليه) نقل مى كند كه وجود مباركك امام مجتبٍ(سلام الله عليه) مردم را به دو اصل علمى و 
عملى فرا خوائده استء فرمود: «كوتّوا أَؤْعية الْعِلّم وَ مَصَايبِح الْهُدَى» (1) نا آنجا كه ظرفيت داريد ظرف دانش باشيد» هركز به 
ابن فكر تباشيدا كه يكوييد ابن مقدان دوس بيس اسكة يا شهن من يا محل من يها همي مقدا لكا مى كنندة يا حوزه بد حمين 
مقدار اكتفا مى كندء فرمود: تا نفس مى كشيد علم؛ ظرف علم جاى خالى نداشته باشيد. «وعاء؛ دانش باشيد!١كونوا‏ أَوْعِتَ 
الْعلم» ظرف دانش مشخص نيست اين نظير دريا نيست] الآن مشخص است اين درياها جقدر آب مى كيرد؛ اما روح آدم مثل 
لبق دوي جااضل اتوي كه بجا دين ارق ازع نال قوراك. طبر اف اا قرو يافات حشرت ابرق لا رموه 
همه ظرف ها ظرفيتشان مشخص است و مظروف تابع ظرف است,ْ هر اندازه كه ظرفيت باشد مظروف مى تواند جا بككيرد و 
بقيه سرريز مى كندمٌ اما درباره نفس ظرف تابع مظروف استء تا شما جه جيزى در اين ظرف بريزيد» اكر علم صحيح ريختيد» 
اين شرح صدر يبدا مى كند, اين ظرف بر ظرفيت او افزوده مى شود, اكر طمع ريختيد» آز ريختيد» حسد ريختيد كبر و غرور و 


متيت ريختيد, فساد ريختيد, اين را تنكك مى كند. فرمود: «كل وحَاءٍ يَضِيقٌ بمَا جَعِلَ فيها يعينى 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» ج 3 ص 0 ط اسلامى. 


هر ظرفى حرف اول را مى زند و مظروف تابع ظرف است و به اندازه اى كه ظرفيت هست مظروف ورود بيدا مى كند, بقيه 
بيرون مى ريزد؛ ولى علم اين جنين نيستء علم مظروفى است كه بر ظرفيت ظرف مى افزايد:: كل وِعَاءِ يَضديِقٌ بمَا جَعِل فيه إلا 
وعَاءَ الْعلم فَإِنَّهُ يشيع بهه؛ )١(‏ يعنى مظروف اين ظرف را وسيع مى كند. اكر يكك طلبه يا يكك دانشجو وارد حوزه يا دانشكاه 
شدو براى سال اول ظرفيت داشت كه ده مطلب ياد بككيرد» وقتى اين ده مطلب وارد صحنه جان او شد, اين روح را توسعه مى 
دهدمْ او بعداً مى تواند صد مطلب ياد بككيرد» اككر صد مطلب ياد كرفت, اين روح مشروح مى شودء شرح بيدا مى كند مى 
تواند يانصد مسئله ياد بككيرد. مظروف ظرف را توسعه مى دهد. اين علامت تجرّد علم است. وقتى روح قوى شدءانسان از امور 


بسيارى مى كذرد. هركز به جيز يست هيج عنايت نمى كند تا قضّه بخورد. 


بيان نورانى امام مجتبطٍِ](سلام الله عليه) است فرمود اين ظرف خالى را ير كنيد, جه جيزى مى خواهيد بريزيد در آن؟ مى بينيد 
يكك انسان كم مايه يكك ساعت مى نشيند مى كويد و مى خندد و حرف هاى «لايضر و لاينفع» را وارد جانش مى كند» مرحوم 
آخوند, صاحب كفايه -خدا غريق رحمت كند- مثالى مى زند: كسى با آب شور اين درخت را آبيارى مى كند» بعد مى 
عواهد ات شرق بريزةو ابن دوف دركزيها تدازى سكر ادم نه بكرف وام ركدةاه بعري راهن ترد يدود كارا 
أقكة لعلو زوعاء حك باشيو غر كز لمشهريقا0» انساساق» أرنوانوا كاد كود سسعارس هاو ادل بيك رسيدة اسكار اوت 
آذه اسك وض ادم اهارا 


."0 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج215 ص‎ -١ 


فى ينه تعودش النرمتده اسك ور انهو باق ليقي اكز كعد ظرى :ذانشن يقوية معلوم من قوذ وتان اسك كرنوا أو 
الْعأماو هيج كس نمى تواند بكتُويد كه من نمى توانم» راه آن اين است كه آدم وقتى يكك مقدار از راه را ياد كرفت بعد 
وسح ونا كداز مروف لظا شو سس عد لضو ديه طرق ها تدبا وروت ناكد عرض عه اننا 
طلجت مرت امقر يوحي مكت روماه را براي كدسور ف ررد و ين كه جا براى ديكرى 
كامرد ١‏ رطريحة لخر الواح رتوو بس «اكوتوا أَوِْي الما بعاللا كه رق فاتقن كعد ند 
«مصباح الويك باشيد درست است كه آن ذوات قدسى اهل بيت» وجود مباركك سيد الشهدا(سلام الله عليه) و ساير ائمه اينها 
مصباح هدايت و سفينه نجات هستند؛ )١(‏ ولى كفتند علما ورثه انبيا هستند؛ (7) يعنى عالم هم مى تواند مصباح هدايت باشدمْ 
حالا آنها شمس هستند اين آقا شمع و جراغ است. فرمود:«وّ مَصَايِئِحَ الْهُدَىا, عام بشويد كه راه خودتان را تشخيص بدهيد, 
مضا هناك يتريد دوكر انوا راصي دوواد كراد را يديد حداكثر كار عالم اين است كه راه خودش را بيدا 
كند؛ اما مصباح شدن اين است كه ديكران را هم راه مى دهد «كوتوا أَوْعِية الْعِلْموَ مَصَابيح الْهدَى», اين از بيانات نورانى امام 
مجتب] (سلام الله عليه) است كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده است. 
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مرحوم محققدر يايان مسئله نظر مرد به زَنٍ نامّحرم و نظر زن به مردٍ نامّحرم» دو 
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الكافى» الشيخ الكلينى» ج١» ص 7 ط اسلامى.‎ -" 


مسئله را جداكانه مطرح كردند: يكى اينكه نظر به تحصى و نظر تحصى به زنٍ نامّحرم جه حكمى دارد؟ دوم اينكه نكاه به اعملا 
جه حكمى دارد؟ و شنيدنٍ صداى زن نامّحرم جه حكمى دارد؟ اين دو مسئله را مرحوم محقق در يايان مسثله نظر ذكر كرده 
است. (1) جون در روايات مسئله يكك اختلافى هستء برخى ها اين روايت جواز را حمل بر تقيّه كردند» يكك اصلى كه مربوط 
به تفيّه است آن ملحوظ شود و ببينيم كه جمع بين اين روايت هاى متعارض را مى شود به عنوان حمل بر تقّه حل كرد يا نه؟ 
بعد وارد اصل مسئله شويم. 


در حمل بر تقتّه همان طورى كه در اصول ملاحظه فرموديد يكك جمع سندى است نه جمع متنى و دلالىءمادامى كه جمع بين 
دو معارض از نظر متن ممكن باشد اظهر و ظاهر باشند؛ عام و خاص باشندء مطلق و مقيد باشند و مانند آنء نوبت به جمع 
سندى نمى رسد؛اكر جمع متنى و دلالى ممكن نبود نوبت به جمع سندى مى رسدءيكى از محامل جمع سندى حمل بر تقيّه 
است. در حمل برتقيّه جند جيز شرط استء روايتى كه حمل بر تقيّه مى شود بايد مضمون آن مطابق با رأى همه مخالفان 
باشدء اكر مضمون يكك روايتى مطابق با فتواى همه اهل سنّت بودء اين ممكن است حمل بر تقيّه شود؛ اما اكر خود آنها هم 


جند نظر داشتند و متّفق نبودند» صدرف اينكه. مضمون روايت مطابق با بعضي از آراء اهل سنت ستء نمى شود حمل بر تقيّه 


كردء مكر با شرايط آينده. يس تقتيّه جمع سندى است نه دلالى»يكك؛ 
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حمل روايت بر تقيه در صورتى است كه مضمون اين روايت مطابق با فتواى كل باشدء دو؛ اكر مطابق با فتواى كل نبود 
مشروط است به شروطى كه الآن اشاره مى شود؛ يكى از آن شروط اين است كه اين فتوا در يكك زمانى رايج بود و آن امام 
معصوم(سلام الله عليه) در همان زمان بود و نه تنها همزمان بودند, بلكه هم مكان بودند. كاهى فتوا يكى از فقهاى جهاركانه 
آنها؛ مثل ابو حنيفه. احمد. مالك و شافعى؛ در يكك شهرى رواج دارد؛ شهر ديكرى كه ييروانٍ فتواى ديكر وامام ديكر 
هستندء اين فتوا رايج نيست. اكر امام در يكك شهرى تشريف داشتند و حكمى فرمودند كه اين حكم كرجه موافق با فتواييكى 
ازائمه اهل سدّت است در يكك شهر ديكر؛ ولى در اين شهرى كه امام تشريف دارندءيكك جنين حكمى آن عالِم سنّى نداده 
استء اين جا نمى شود حمل بر تقيّه كرد. يس در صورتى روايتٍ موافق» حمل بر تقّه مى شود كه موافق با آراى كل باشدء 
اكر موافق با آراى كل نيست و در بين اهل سنت اختلاف نظر هستء آن فتوايى كه - هر دو شرط - زمان و مكان با زمان و 
مكان امامى كه اين روايت از او صادر شده است يكى باشدء آن وقت مى شود حمل بر تقيّه كرد» وكرنه فرض كنيد فتوايى را 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) دادندء اين فتوا مطابق با فتواى شافعى است كه شافعى در يكك زمان ديكرى اين فتوا 


را داد كه بعدها بيدا شد يا در يكك مكان ديكريفتواى او رواج دارد» در اين زمانى كه حضرت اين فتوا را 


داد يا در اين مكان و شهرى كه حضرت اين فتوا را دادءيكك جنين فتوايى از اهل سدّت نيست؛ بنابراين صدرف موافقت فتواى 
امام معصوم با فتواى بعضى از ييشوايان اهل سنّتء مجوّز حمل بر تقيّه نيست»ء بايد در يكك زمان و در يكك مكانى باشد كه 


امام (سلام الله عليه) در آن زمان ودر آن مكان اين فتوا را دادند كه مصحخخح تفيّه باشدء اينها تقيّه هاى مذهبى است. 


كاهى تقيّه تقيّه سياسى استء مثل همين مسثئله تحصى؛ براى اينكه برخى از خلفا و برخى از حكام و سلاطين آن عصر اين 
خواجه ها را در حرمسراى خود براى يذيرايى نككه مى داشتندء اين افرادى كه تَتصى بودند واز آنها به عنوان خواجه ياد مى 
كرةند» جون:(أولى الاؤيه مق الخال ) 431 تبودتد يعتى مردانكى تداششد» ايها را دن هرمسرا يراق دمت يهؤن ها تكدامى 
داشتند» مى كفتند خواجه[ا حرمسرا است. اكر يكك فتوايى از امام(سلام الله عليه) صادر شود كه بر خلاف رأى سلطان باشد. 
اين مشكل ايجاد مى كند؛ يس ممكن است اين فتوايى كه از امام(سلام الله عليه) صادر شده؛ كرجه تقيّهلا مذهبى نيستء براى 
اينكه رهبران ديكر يكك جنين فتوايى ندادند اين تقتّه سياسى خواهد بود براى اينكه سلطان عصرء خليفه لا عصر و حاكم عصر 
براى حرم سراى خود خواجه هايى دارد؛ يعنى اين حصى راء حالا- يا تحصى«باطبع» بودند يا اينها را حصى مى كردند تا 
خواجه[] حرم سرا باشند در آن زمان رواج داشت»ء اككر كسى فتوا بر خلااف مى داد در زحمت قرار مى كرفت» اين هم مى 
تواند حمل بر تققه باشد. يس حمل بر تقتّه لازم نيست كه جون مطابق با فتواى اهل سنت است حمل بر تقتّه 
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باشد. يس اككر فاقد يكى از اين ضُوّر بود جا براى حمل بر تقيبّه نيست. 


تقتّه هم يا تقيّهلا مذهبى است يا تقيّهلا سياسى؛ تقيّهلا مذهبى آن است كه يكى از يبشوايان آنها يكك فتواى رايجى دارند و 
قدرت هم دست آنهاست»ء تقيّهلا سياسى آن است كه ييشوايان آنها يكك جنين فتوايى ندارند؛ وليروال عملى حكومت وقت و 
خليفهلا وقت اين است كه براى حرمسراى خود خواجه هايى تهيه مى كند و اكر كسى بككويد كه نظر تحصى و خواجه به زنٍ 
نامّحرم حرام است و بالعكسء دردسرى استء اين جا هم مى شود حمل بر تقيّه شود اين هم يكك مقدمه بر بحث.يرسش: ...؟ 
ياسخ: نه» منظور اين است كه در قانون حمل بر تقتيّه اينها بايد رعايت شود. 


حالا بياييم در خصوص مسئله ما كه آيا فتوا به جواز دادند يا فتوا به جواز ندادند؟ اين يكك مسئله اى است تقريباً اصولى؛ فققهى 
نيست كه اكر ما خواستيم روايتى را حمل بر تقيّه كنيم» اين جمع سندى است نه دلالى اولاً و آن شرايط را دارد ثانيا مسئله[] 
اصولى است و اختصاصى به مقام ما ندارد؛ حالا ببينيم در مقام ما اين حمل بر تقته مى شود يا نمى شود؟ جون بعضى از آقايان 
آمدند اين روايت مجوّزه را حمل بر تقئِه كردند. حالا وارد اصل مطلب شويم - خدا سيدنا الاستاد مرحوم محقق داماد راغريق 
رحمت كند!يكك روز روايتى مى خواندند» ديدم اشكك از جشمان اين سيد بز ركوار جارى شد كه وجود مبارك امام 
كاظم (سلام الله عليه) به هارون ملعون 


خطاب مى كند كه (يا امير المؤمنين»» )١0‏ اين طور بود! ايشان داشتند روايت رامى خواندند و اشك از جشمان مبا ركشان 


جارى شد- حالا اين يكك بحث اصولى بود به عنوان مقدمه ذكر شد. 


در مقام ما كه مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند: نككّاه تحصيبه نامّحرم جايز نيست و همجنين به زنى كه مالكك اين تحصى 
است جايز نيستءيا دو وجه است: جواز و منع؛ (1) مستحضريد دو تا فرع در همين مسئله اوللِم است: يكى نكاه خحصى؛ يعنى 
خواجه؛ كسى كه هيج راهى براى اعمال غريزه ندارد» آيا مى تواند زنٍ نامّحرم را نككاه كند يا نه؟ فرع ديكر اينكه اكر اين برده 
و بنده بود و مالكك او يكك زن بودء مى تواند آن مالكه را نككاه كند يا نه؟ فرع اوّل ما را بى نياز از فرع ثانى مى كند؛ ولى فرع 
ثانى ما را بى نياز از فرع اوّل نمى كند. اككر در فرع اوّل ثابت شد كه نككاه تحصى به زنٍ نامّحرم جايز استءيقيناً نكاه او به مالكه 
به طريق اول جايز استء جون ملكك يمين اوست» (أَوْ ميا ملكث أَبْمَائهٌ ) 800 اين را يقيناً شامل مى شود. اكر نكاه خواجه: 
اكع هللاا عكر عجارن كد رقنا نكا زوه رق كدر كد ويك عا رن اسع هرة راوعاتلكة اقل )من عند تفي 
اين كار باشد.الآن نككاه از اين طرف به آن طرف استء آن طرف هم همين است؛ اكر نككاه زن نامّحرم به خواجه و تحصى جايز 
شدء نكاه مالكه به اين تحصى هم يقيناً جايز است به طريق أُوكِ. يس اككر حكم جواز 
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بوك نور اسوره5" ابه ف 


در يكى از دو طرف - نككاه حصى به زنٍ نامّحرم - ثابت شدء نكاه او به زنى كه مالكه اوست به طريق ولك جايز است و اكر 
نكاه زْنٍ نامّحرم به حصى جايز بود نككاه مالكه به تحصى به طريق ولع جايز است؛امَا اكر فتوا منع بود؛ يعنى نكاه خواجه؛ نكاه 
خض يد ؤق فامحرم جايزالبوه» دليل نينث كه ذكاه خوابجه به مالكه هم جايز لبست» براق ابنكه ممكن الست ابن مشفول (أو 
بالماكق ا عاك 1 )باش وب دوسر وايعه او طرق حصي انيت برا نامّحرم و جه از طرف زن نامّحرم نسبت به خواجه اكر 
حكم جايز بودء در طرف مالكه به طريق ولك جايز است؛ ولى اكر جنانجه حكم. منع بود؛ يعنى خواجه نتوانست زنٍ نامّحرم را 
كناك كسد ون تاتهرم هع خزانبيث خوابعه زا نكاد كند سمكن انيت فويتاره نالك سكي داكا باشد كوه تريه أذ ها 
تلكث أبعَائهق ) بتوائد نكا كندهابق هو يك مطلب: 


حالا حكم جايز است يا جايز نيست؟ برخى ها كفتند به اينكه نكاه متقابل تحصى به زنٍ نامّحرم جايز هست و نككاه زنٍ نامّحرم 
مخف عابر اكه براق ابتكديكن اذ موارة ابشداهباست كه (أَو التَابِعِينَ غير أُولى الْإِرْبَهِ مِنَ الوح الٍِ)؛ )١(‏ يعنى 
مردهايى كه حاجت غريزى و جنسى ندارند» مردى كه حاجت غريزى ندارد حالا-يا در اثر كهنسالى و فرتوتييا دراثر 
خواجكىءنككاه او به زن و نككّاه زن به اوعيب ندارد» براى اينكه دارد:(أو التَابِعِينَ غْئْر أولق الْارْيه مِنّ الرّجَالِ)؛اين دليل كسانى 


است كه كفتند خواجه مى تواند زْنٍ نامّحرم را نككاه كند و زنٍ نامّحرم 
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هم مى تواند خواجه را نكّاه كندء قهراً حكم مالكه به طريق أُوللِم روشن مى شود؛ وقتى خواجه بتواند يكك زنٍ بيكانه را نكاه 
كنذ :اق بيكاته بتوائد خخصى :و اخواجة ارا نكاه كتذهيقينا تكاه مالكه سيت يه خضى وتكاه خضى تسيت بها مالكه جايز اسك: 


روى اين اشكال شده كه: (التَابِعِينَ غَئِرِ أولى الْرْيهِ مِنَ الرّجَالِ)» كرجه آيه ممكن است شامل شود؛ ولى در جند روايت از 
ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند كه اين (النَابِعِينَ عَثِر أولى الْإرْبهِ مِنَّ الرّجَالٍِ) جه كسانى هستند؟ فرمود:«ألْأخمق)»» )١(‏ احمق؛ 
يعنى كسى كه بهلله داردءيكك سفاهتى دارد» مسائل غريزى سرش نمى شودء نهحمقه به معناى اينكه عاقل نيست؛ يعنى اين 
سران] ,قرروي ا ضرعه قن شرف له ارركة اوصقو را تدارى دوووااض كدور ضوات سوال از ازغ أوك الاذى) آذ اكمد كيده 
است.فرمودند: «احمق من الرجال» منظور از اين حمق؛ يعنى مسائل غريزيرا متوبجه نمى شودء نه كسى كه اين عضو را ندارد. 


يس حصى مشمول (غَبْر أولى الْإِْبهِ) نيستء حالا آن روايت را بايد بخوانيم. 


اما آن جه كه در خود آيه استء آيه مى فرمايد كه:(التَابِعِينَ ير أُولى الْرْبَهِ)قبلاً. هم بود كه بعضى از مردهايى كه در 
دستكاه هاى افراد زند كى مى كردند با زن هاى آن خانواده رفت و آمد كارى داشتندء تابع بودندءيكك؛ (غَثْر 8 الْإِْبهِ) 
بودندء دو؛ نه هر احمقء. نه هر بهلله دار» نه هر انسان ساده انديش؛ آنكه در دستككاه اينها هستءويكك قيد؛ واين مسائل هم 
متوخه تمن ود اين دوقيدة يله ايف شع اسعبيسن هر احنقى مشتمول ابن سكو حون ذارد: (أو الَابعينَ عير أولى الْإِْئهِ) 


كسى 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ٠١58‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ٠ط‏ آل الديبة: 


كه خود را مَحرم خانوادكى مى داندءيكك؛ او مسائل غريزى هم متوججه نمى شود, دو؛ اين دو قيد شرط استء نفرمود: «غير 
أولى الإسربه بالقول المطلق». بلكه فرمود اين مردهايى كه در دستكاه هاى شما هستند و كار داخلى را انجام مى دهندء وقتى 
زنانتتان كارى داشتند به او مى كويند و انجام مى دهد و او مسائل غريزى هم متوجه نمى شودء لكر اين دو شرط را داشتندء 
عيب ندارد و اين هم منافات ندارد كه (غَيِرِ أولى الْإرْبَهِ) را ائمه(عليهم السلام) به احمق معنا كردند» جون نفرمودند به اينكه 
مطلقا؛ جه تابع باشد و جه نباشدء سؤال كردند (عَثِرِ أولى الْإِرْبَهِ) به جه كسى مى كويند؟ يس آن قيد اوّل كه (أو التَابعِينَ) 
محفوظ است آن قيد بايد محفوظ باشد؛ آن وقت (ِعَثِرِ أولى الْإِرْبَهِ) را در روايت معنا كردند به كسى كه مسائل غريزى را 
شود؛ ولى هيج كارى از او ساخته نيستءلذّتى هم نمى برد او حتماً بايد متوبجه نشود يا كار غريزى نمى تواند انجام بدهد!؟ 
اعلا كان ااو كل انكاملية فو وكروار السك ن خط :وا تداوةا ]حوفت جكر وه اند خفض بكفيول امح ناشتد؟ اربكة تيه 
احمق باشد؛ يعنى اين مسائل را متوجه نمى شود واكر كسى اين مسائل از نظر تصوّر و علمءمتوجه شود؛ ولى كارى ازاو 
ساخته نيست واصلا هر زنى را كه نكاه مى كند مثل اينكه ديوار را نكاه مى كند. يس فتواى به منع به استناد روايت احمق 


بنابراين اين دو روايت تفسير كرده. اكر كسى توانست از اين دو روايت به 


خواجه و خصى تعدّى كند كه مى تواندء و الا نمى تواند. در قبال آن بعضى از رواياتى است كه كفتند اين جا مى شود و 
عيب تدارة. ابن جا كه كفتيل فى شوف اين زوايت وا حمل ين ثقية كردتدة بايذ ذيد كه آيا فتوائ همه اهل سنت اين است كه 
مى شود يا نه؟ اككر آنها اختلاف دارند در آن زمان و زمينى كه امام صادق(سلام الله عليه) مثلاً اين فتوا را صادر كردند در آن 
زمانء در آن مكانء در آن عصرء در آن شهرء اين فتوا رايج بود يا نه؟ تا حمل بر تقيّه شودء وكرنه صرف توافق فتواى 
بعضى از رواياتش را يكى يس از ديكرى بايد بخوانيم.يرسش: ...؟ ياسخ: نه» آنها كه فتوا به جواز دادند كفتند جون خواجه 
ها؛ هم به فتواى برخى از مراجع سنّى و هم در اثر عمل و رفتار سلاطين و خلفاء خواجه ها را در حرمسرا مى بردند؛ يس اين 
كار را جايز مى دانستند و اكر در روايت ما بعضى از ائمه(عليهم السلام) فرمودند كه تحصى مى تواند به زنٍ نامّحرم نكاه كندء 
)١(‏ حمل بر تقئه مى شود. اين بايد ثابت شود كه آن زمانى كه امام(سلام الله عليه) فتوا داد» در آن زمان فتواى آن عالم سنى 
رواج داشت و در آن مكانى كه امام تشريف داشتندء فتواى آن عالم رواج داشت يا حكم سلطنتى و سياسى رواج داشت كه 
اينها بايد باشد تا انسان بتواند 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 7177 و تففة ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 175 طّ آل البيت. 


كه كاهى بعضى از وجود مباركك امام(سلام الله عليه) همين مسئله خواجه و تحصى واينها را سؤال مى كردندءآنها از جواب 
دادن امتناع مى كردندء معلوم مى شود كه يكك محذور سياسى داشتند يا محذور مذهبى داشتند. 


مطلب ديكر آن است كه در اين دو آيه سوره مباركه «نوراء در آيه "١‏ سخن از (أ5 ِسَائِهِنٌ ) مطرح استءاين (نِسَائِهنَ ) سندى 
فى الأو ابرن لتك نر نارق 251 لكف انه تي ) قراح كوم كار ان اكامطر عدي :33 تامسر ركاه وا عدم ب عوانها 
دليلى بر جوازش نيستء براى اينكه عمومات و اطلاقات اوليه منع است»ء اين زر اولي ارو ) هه جيل مده اسك ركد 
لماي تدانة شد كه از كتانا ون قرا شوش لت لوا لاق ادن فود وراش كرسي اول الا 1) زانه احيق نع ده 
است؛ يعنى كسى كه متوبجه نمى شود؛ امّرا كسى كه اين مسائل را متوججه مى شود؛ او مشمول اين نيست. يس نسبت به زنٍ 


نامّحرم؛ جه خواجه نككاه كند و جه زنٍ نامّحرم به او نككاه كند منع استء براى اينكه عمومات و اطلاقات اولى آن را مى كيرد. 


اما نسبت به مالكه خود؛ يكك خواجه اى است كه بنده يكك زنى مى باشد كه او را خريده استء اين مرد جزء «مما ملكت 
أيمانهن» است. در ايه 5 فرهوكنة انتكة ون تم اكد ز يمح كتوذ و اظاعر كمد مك وراص شوهرة ونان سين رامن ردن :3 
ماكن آذ ( اوها سركت تقالو )لزي أو فا ملكت أ ماتهة )قافا خو دض حيو اضر هنا قدا تفقيرة كد جالكد 


كك حلا ادكه | لماكت ع لعن را لك و شع عر جد يل( اوها ملكت | تقارية )فقوا اي ون م خرن اويا كاه 
كند واو هم مى تواند زن را نككاه كند. آيه 0المووة عدار كد ون يقبو( كل التز ماك ) قدالائت قق ون أنضا زه 
يَحْفَطَنَ فُرُوجَهُنَ و لآ يددِينَ زِيتَنهنّ لاما ظَهَرَ ِنّْهَا و يط بن بِحْمْرِنَ عَلَى جيويهنَ و لاي د دين رهن إلا ليعوليهنٌ أذ آبَائْهِنٌ 
أ 2 بُعولتِهِنٌَ أو أ أبَائْهنَ أو أَثنَاء ءِ بح ولتِهنٌ أ إِخْوَانِهِنَ أَوْ بَنى إِخْوَانِهنَ َو ينَى أَحَوَاتِهِنٌ أو يَسَائهنٌ أَوْ مَا مَلَكَتْ ماه ): الآن 
دو بحث مهم اين جاست: يكى منظور (نتَائْهنَ)) جيست؟ يكى منظور ( َو ما ملكت أي هن )السك ؟ (ا5تمائون أذ املك 
الي أو الَابعِينَ غَِر أوِى الْإرْبَهِ من الرّجَالٍ أو الطَفْلٍ الَّذِينَ ل يَظْهَرُوا عَلَى عَْ وَآنك النضاء )) اتدكه فرمود أو يِسَائِهنَّ ) و بعد 
فرموةة( 851 ملك انون )1ك انا ملك انما )"قات فاضت مدر لجس كران فالكه ورا ريه قن ومالك 
هم مى تواند أيخ خوايقه و تمت :را بينتة جرا# عون (أ5 2 ملكت أتماتهنٌ) شام ل آن ف شود اين (ها ملكت أيكائهقٌ )زا 
در بعضى از روايات كفتند كه منظور إماء است نه عبيد و نه مطلق» اين سه فرض دارد: اين ملكك يمين يا خصوص كنيز يا 
رج سا ل ع ا ل ا 


انم نَهُنَّ) خصوص غلام نيستء جامع غلادم و كنيز نيستء بلكه خصوص كنيز است. يكك جنين رواء فتن | كر مقن توك وي 
لوط يط السدا روا رو اب ا 


(مي ملكت أَبْمَ انه ) همين وضع مطلقى است كه دارد. حالا اين سؤال مطرح است كه اكر (مَا مَلَكْتٌ أبْمَانهُنَ )طبق بعضى از 
روايات )١(‏ تفسير شده باشد به خصوص كنيز؛ (7) معناى آن اين است كه اين زن فقط مى تواند كنيز خود را نكماه كند و 
زينت خود را براى كنيز خود ظاهر كند و كنيز او هم مى تواند او را نككاه كند. اكر اين هستء كنيز كه زن استء او هم كه زن 
است وهر دو در تعبير قبلى تدوج سند (أو شافيك )»اين (أَؤْ نِصَائِهنٌ ) كه قبلا آمدهء شامل كنيز و مالكه كنيز هم مى شود. 
3 خاجه هر دو آؤا د باظسد» جه يكق كيز و ديكرى آزاف زير مجموعه (أو نعاقوىٌ) خسسده جوت زير مجموعه (أؤ نتنائهق) 
هسنتند ديكر (أَوْ ما ملكثائِعَانهَنٌ ) جه سهمى دارد؟! تعبير اين است فرمود: (أَوْ نسَائِهنٌ أَوْ ما ملكت أَبْمَائهَيٌ ) اكر منظور از اين 
(مَلكَنئمَ انْهُنٌ) خصوص كنيز باشدء نه اعم از غلا.م و كنيز و نه خصوص غلادم؛ يس معناى آن اين است كه زنٍ مالكك مى 
تواند كنيز خودش را ببيند و بالعكسء. زينت را براى كنيز خود ظاهر كند و بالعكس. در حالى كه هر دو زن هستند و مشمول 
(أذ نشائِهنٌّ) هستند. يرسش: ...؟ ياسخ: بسيار خوب اين هم (نِسَائِهنَ ) است؛ يعنى اين كنيز زنى است كه در دامن همين مالكه 
تربيت مى شودء اين كنيز جزء (نِس اهن ) همين مالكه استء بيكانه كه نيست» اكر بيكانه بود كه زنى نسبت به يكك كنيزى 
كاله باشدك:ممكن اسثت 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؛‏ ص 1”78) ابواب مقدمات التكاح و آدابه. باب1750؛ ط آل البيت. 
-١‏ البحر المحيط فى التفسير ابوحيان الاندلسى» جلل ص ”207. 


بكوييم جزء (نِسَائِهِنَ ]) نيست؛ امنا يكك كنيزى كه خريدارى شدهل] مالكه است جزء (نْسَائِهنٌَ) است.حالا ببينيم (نِسَائِهِنَ) به جه 
معناست؟ درباره (نس ائِهنَ )»در بحث هاى قبلى كه (وَ لآ يَددِينَ زِيتتَهُنَ إلا) «نسائهئ»» آن جا مطرح شد كه برابر بعضى از 
نصوصء زَنٍ مسلمان نمى تواند خود را در برابر زنِ غير مسلمان برهنه نشان بدهدء براى اينكه اين زْنٍ غير مسلمان وقتى زَنٍ 
مسلمان را با اين وضع ديدء براى شوهر خودش و مانند آن تعريف مى كندء وصف اينها را براى آنها بازكو مى كند؛ لذا 
كد (أو نمافون )ف يحد افشكال كردت به:ايدكة همان طووى كه غير سلمان تامعرم اسك متلنان حا :دركر بهم امسوم ائداه 
اكر يكك زنٍ مسلمانى يكك زنٍ مسلمان ديكر را ببيند و براى شوهر خودش وصف كند, مشمول همين حكم قبيح است كه 
وصف كرده براى يكك نامّحرمى؛ ولى به هر تقدير آن جا در (نِسَائِهِنَ )به همان دليل كفته به اينكه زن هاى مسلمان. حالا اين 
جا كه بحث رسمى آن هست بايد مشخص شود كه منظور از (نِسَائِهنَ) جيست؟ جند تا احتمال درباره اين (نِسَائْهنَ) است: 
يكى اينكه اين (نِس ائْهنَّ ) خصوص اقربا باشد؛ مثل خواهر» مادرء دختر» عمه و خاله؛ اينها (نِسَائْهنَ) هستء اين خيلى بعيد 
است كه منظور از (نِت ائْهنَ ) زن هاى فاميل باشند! احتمال ديكر اينكه اين (نْس بهن )دربارهلا زن هاى با ايمان باشد؛ يعنى 
مؤمنه باشند» مؤمنات باشند كه غير مسلمان را شامل نشودء اين يكك احتمال كه (نْسَائِهِنَ) زن هاى مسلمان؛ يا اينكه منظور از 
اين نساءء مطلق زن هست نه حالا ‏ خصوص مؤمنه؛ (نْسَائِهِنَ )؛ يعنى هم جنس اينهاء اختصاصى به مؤمنه و امثال آن ندارد كه 
يكك كروه خاصى را در نظر بكيرد (نِسَائِهن )؛ يعنى هم نوع خودشان؛ وجه ديكرى 


هم كفنه شد كه به عنوان يكك احتمال جهازم مطرح الست كه منظوز از نساء» ن هاى آزاد باشد به قرينة:(أَوْ ميا ملكت 
ان )ديس مهراد اق (تعاتوة) باون ها 17د ايكيا مطلق :ون هيت يا ولا ساق موبهه اسة» يش سلماة با لزن هاف اقريا 
وفاميل ها مثل خاله و امثال آنء اين جهارمى خيلى بعيد است و همجنين آن دو قسم ديكر؛ يعنى منظور از نساءء مطلق زن 
بانف ينا متاو اسان وق ساف نونسة باقحدة رلكسظور ساد يه قرينه راز تااعلكك انال ) ون هاف اراد باشيدة آذ 
أؤافها دو قال هرو ابن (كا ملك ا جقانوك ) تدر قيال خمو نز عاض [زافسى ترافعة كد كرا يقد (اؤ ها ملكت ابقالة) 
زن ها با كنيزانشان مى توانند يكديكر را ببينند» اين كنيز جزء (نِسَائِهِنَ]) نبست» جون جزء حرائر نيست» آزاد نيستء اين يكى 
از احتمالا-تى كه بتواند جمع كندء اكر اين جمع درست باشد آن كاه تكزاري دز كان سك ا نوقتت انرواش كه امسده 


فرموده به اينكه منظور از (أَوْ ما مَلكتٌ أَبْمَانْهُنَ)) خصوص كنيز هست )١(‏ آن هم سر جايش محفوظ است. 


«فتحصّ لى) كه قبل از رجوع به روايات» اين حكم مشخص مى شود كه خواجه نمى تواند زن اجنبيه را نكاه كند و بالعكس» 
متوجّه نمى شودء مسئله غريزى را متوبججه نمى شودء او سفاهت غريزى دارد. يبس خواجه اى كه اين مسائل را خوب مى فهمد 


منتها كارى از او ساخته نيست» مشمول 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 2570 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب150) ط آل البيت. 


اطلاقات ادله منع است. 


حالا روايات را ملاحظه بفرماييد»وسائل جلد بيستم» صفحه 705 باب ١١١‏ ١بَابُ‏ كم غَْرِ أولى الِْرْبَهِ مِنّ الرّحَالِ) رادارد 


مشخص مى كند. 


روايت اول را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده. )١(‏ مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) هم نقل كرده است, 70 
روايت را مرحوم كلينى اعَنْ محمد بْن إِسْماعِيلَ عَن الْمَضْلٍ بْنِ شَاذَانَ وَعَنْ أبى عَلِيٌ اْأشْعَرىٌّ» از هر دو نفر اعَنْ مُحمَدٍ بْنِ عَئِدٍ 
الْجَبَارِ كَنْ ص هُوَانَ بْنِ يَحتَى عَنِ ابْن تشكان 3 زؤائة قال سَأَنْتٌ أا جَعْفَر(عليهما السلام)» از وجود مباركك امام باقرءاعَنْ قَوْلِه 
عر وغل (أو اقايوق غير أولى الزيوق الال ) إلى الغر الاتقينه لبن يعتى نجه حضيررت (الكايوين ) رامعا تكرده اكه بلكد 
آنا غير أرق الإذكو)را سسا كرد نذا كسباق كه (غير أو الاك )را متا كس أكر يهراهتد درست يزآبر العمل 
كنند» بايد بكويند آن مردهايى كه در دستكاه ديكران دارند كار زن ها را انجام مى دهند و مسائل غريزى را متوججه نمى شود 
هستند كسانى كه نزد آنها مَحرم خانوادكى حساب مى شدند؛ يعنى مردهايى بودند كه اين مسائل غريزى را متوججه نمى شدند 
و كار او را انجام مى دادند» قيد اول تابع بودن استءقيد دوم (غَثْر أولى الْإرْبهِ)اسؤال كردند كه قال الْأَحَمقٌ اذى لا يأتى 
اللّمَائوء 81 اين دلا عأى التاق به نحو ملكه اسث؛ يعق كار غريزى از أو ساخعه نيست: أكر ولا وأ التضاءه معياز بالشدة خواجه 


هم ١لَا‏ يَأْتَى النَسَاء است؟ء اما فرمود احمق باشد؛ يعنى 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 677 طّ اسلامى. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 3٠١58‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب ٠ط‏ آل الدييناء 


اين مسائل را متوجه نشود. 


روايت دوم را كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ ميد بن زياد عن الحم بن محمد عَنْ غَِرِوَاحِ عَنْ أَبَانِ بن عحمَانَ عَْ عبد الَحْمَنٍ 
بن أبى عَبدِ الله نقل كرد اين است كه قَالَ: قا تود ]ادن روا مع مسر السك - هن (َير أولى لبه مِنَ الّجالٍ )4 يعنى جه؟ 
فرمود: 5 عن القوان علق الذي تاعاس التقاق نان ركنا سد مكرى أقينافة كردم موف ام شلاض كه «الْمُوَلَّى عَلَيا 
امواسخاكي كساتل طر يكار حر جاح لوو وا بن كاز هن ازا اوساعهة فنك تعلق بايد ياشسد«القولى عَليوه باشدةرا 
أ فافع با قددو او امل عراس مالف بوه ابق كو رووايظه أ (1ؤقا ملكت اغانوة )را قبي من كدير فرض هم كد 
اين دو سه روايت نتواند حكم قاطع بدهد, اطلاقات اوليه منع سر جايش محفوظ است. يس كرجه اين مسئله هنوز تمام نشده؛ 
ولى تاكنون ما دليلى بر جواز نداشتيم. 


نكاح مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: نكاح 

دو مسئله اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در ذيل مسئله احكام «نَظرا مطرح كردند: 

مطلب اول آن اين بود كه نكاه تحصى به نامّحرم جكونه است و نككاه نامّحرم به تحصى جككونه است؟ 


مطلب دوّم هم ين است كه شنيدن اعمك صداى نامحرم و بيكانه جكونه است؟ (42 در مسئله أُولق مطالب فراوانى مطرح شد و 
عصاره آنها اد بق ابت كه الصل اول جواق سكب كل كو لكنا خلال العاو 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 77م طّ اسلامى. 

37 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 226 ص 3٠١8‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب لياط آل البيت: 
ع شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج ص١١1.‏ 

- الكافى» الشيخ الكلينى» ج2. ص 7*4 ط اسلامى. 


مانند آن؛ لكن نصوص خاصه اى كه در قرآن و روايات هستء اين را منع كرده است. دليلى كه به آن استدلال كردند اجماع 
است» اجماع در جايى كه هم آيه وجود دارد و هم روايت» نمى تواند اجماع تعبدى باشدء بلكه اجماع «محتمل المدركك) 
استء بر فرض اينكه اجماع حاصل شده باشد. 


مطلب سوم آن است كه نصوص خيلى شفاف و روشن نيستء براى اينكه در قرآن كريم كاهى درباره اصل خلقت, زن را در 
برابر مرد قرار مى دهدء مرد را در برابر زن قرار مى دهدء فرمود: ما شما را از ذّكر و أنئل آفريديم (يَهَبُ لِمَن يَشَاءُ إِنَانا وََيَهَبُ 
لعن تناه ان كور )لاه اكررو و قال زناف زتاك ذو قال ف كوو و اينف 1 اشرعة انع رياه امعط عت ور سانل 
اقتصادى» زن در برابر مردء مرد در برابر زن (لِلّجَالٍ نَصِِيِبٌ مما اكتس يوا وَ لِلنْسَاءِ نَصِدِيبٌ مما اكنس بِنَ)؛ (5) در مسائل ايمان. 


فضائل ايمانى» احكام عبادى» زن در قبال مرد»ء مرد در قبال زن» در سوره مباركه «احزاب» اين آيه يشوف اينها را كنار هم قرار 
داد كه فرمود: (إِنَّ الْمثِيِمِينَ وَ الْمُمْلِمَاتِ وَ الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمَؤْمنَاتِ وَ الْمَانتِينَ وَ الْقَاِئَاتِ وَ الصَّادِقِينَ وَ الصَادِقَاتِ) (15) حكم همه 


قا دز مسغله تكاف ون :را دز قال هره قران قداف كفت (السات» تفرهرده زول تعدية وكوة إل فترادية أذ آكائين )دأو للسادة: 
بلكه فرمود: (أَوْ نس ائِهِنَ ). اكثر زن در قبال مرد بودء اين جا حكم مرد و امثال آن روشن بود و ما مى توانستيم بكُوييم» جون 
دارد «نساءا» (أ5 املك 


-١‏ شورى /سوره 0537 آبهوةع. 


دقار لخو ا 


د 2 بين الدنا 


أبمَانهُنَ ) (1) ديكر نمى تواند درباره إماء باشدء اين حتماً درباره عبيد استء جرا؟ براى اينكه فرمود زن نمى تواند زينت خود 
را ظاهر كندء مككر براى شوهر خودش و حارم عرد ريراك روعاف كروهاة د نس ائِهنّ )» اككر فرموده بود (لا يدِدِينَ 
زِينتَهُنٌ إلا لي لَتهِنَّ 3 آبَائْهنٌ َو آبَاءِ بحو لتِهنٌ أؤ أبنَائهِنَ )«أو نابو قير ا كلمه (51 ا فلك ال ) سرك تمن شداما 
بكوييم (أيْمَانهُنٌإيعنى كنيزان! نه (أَيْمَانهُنَإيعنى غلامانى كه خريدارى شده يكك زن هستندء اين زن مى تواند بدون روبوش 
بدو رسوف تاها باستو اه اواباكه رمه راز نت ائِهنَ )» معلوم مى شود زن «بما هى زن) معيار نيستء بلكهيكك زن 
خاص است. حالا-اين احتمالات جهاركانه كه در بحث قبل مطرح شد و يكى از اين محتملات جهاركانه يذيرفته شدء براى 
همين جهت است كه ما در همه موارد؛ جه در قرآن و جه در روايات» آن جا كه حكم مال زن است.دارد كه «نساء» در برابر 
«رجال»» درارث هم همين طور استء در ديه هم همين طور است» در قصاص هم همين لون اسبكه (الفض بالتفس))» 0 
(لأنتَى بالأنتى)» 0 اك مردى زتن وكش اين جنين نيست كه بدون ديه بشود يكك مرد را اعدام كرد. در همه اين جا 
مشخص است كه زن در مقابل مرد»ء مرد در مقابل زن است؛ اما در آيه حجاب نفرمود «أو للنّساء»» بلكه فرمود: (أؤ نشائية )؛ 
معلوم مى شود زن هاى خاص است.برسش: ...؟ باسخ: اصل يوشاندن و عض صر كه مفروغ عنه است؛ امنا از جه بيوشاند؟ 


جشم رااز كى بيوشانند؟ خودشان رااز كى 


"1 نور اسوره؟" ابه‎ -١ 
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بوك بقره /سوره 2١‏ آيهدىك/١.‏ 


بيوشانند؟ يا جواز ابداء براى جه كروهى است؟ اكر فرموده بود «أو للنّساء»؛ قهراً (أَوْ مَا مَلَكتٌ أَبِمَانُهُنَ )نه تنها شامل غلام مى 
شد؛ بلكه مخصوص غلامان بود «صوناً عن التكراره؛ اما از اينكه اين جا فرمود:(أَوْ نسَائِهنَّ)» معلوم مى شود همه زن ها معيار 
نيستند» بلكهيكى از محتملاءت جهار كانه معيار هستء يا (نِسَائِهِنَ )يعنى اقرباء و فاميل هاى خودشانء اين خيلى بعيد است كه 
ما مثلاً بكوييم زن فقط مى تواند خودش را بيبش خواهر وخاله وعمه وواينها نشان بدهد؛ امّرا بيش همسايه ها نمى تواند 
خودش را نشان بدهدء اين كه نيست» يا خصوص زن هاى مؤمن باشدء اين كه نيست؛ مطلق زن هم نيستء براى اينكه دارد 
(نِسَائِهنَ )؛ فى اقرب المصدلات) نكل ابن اسك كه رهاق آزاف باشعد كه راترع هراد باشند كن يراب «إماتةة ا كر «حرافه قر 
براير «إماء» اراده شد؛ آن وقت آن (أوها ملكت أفانوة )شال «إماء) مى شود؛يعنى اين زن مى تواند خودش را در برابر زن 
هاى آزاد نشان بدهد, مفهوم ندارد؛ ولى شاملإماء) نمى شود؛ اما راقع امكف اسان )فاه «إماء» مى شود؛ اين يكى 
مزبوظة يه زؤتهاق آؤاد اشع و آذ رك مربوط يه كتيوه ابن قال يذل اسك لقأ اك مسانجة قباد يوديو ( تاكيك ) لبود (أذها 
لك أل )شنا مربوط به غلا.م بود اين است كه خود آيه (أذقا ملكت انعائية )فامل علق تى شود به دلبل ابنكد 
كرجه خود (مَا مَلْكتٌ أَبْمَائهَنٌ ) مطلق است؛ امَا به دليل رواياتى كه دارد كه «هىّ»» «الإماء» (0) با 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 23708 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب150) ط آل البيت. 


نود تنوك امات بقار ابل اقول امف 91 كرون نيعا كلخد سان طق ررك امو عا زعا ملكت ااه )مدا 
و قدر متيمّن آن غلام بود. ديكر ما نمى توانستيم يكك روايتى كه قدر متيقّن آيه استء آن روايت را بر آيه مقدم بداريم؛ اما 
وقتى كه از منظور از (نت ائْهنَ) مطلق نساء نيستء نساء مؤمنه نيستء نساء اقربا و قوم و خويشان نيستء بلكه نساء آزاد و حرائر 
مراد استء آن وقت آن (هنا ملكت اشائية )م عود ةناماو اكز روايتى آمده باشدءاين مطلب را تأييد مى كند.بنابراين ما 
نمى توانيم .نه آيه تمشكك بكتيم و بكوييم به اينكه اين (ما ملكت أتمَائهنّ) ذليل است بر ايكه زن مئ توائد.غلام خود را نكاه 
كند؛ جه خصى و جه غير خصىء خصى و غير حصييكسان هستند. در بعضى از روايات وقتى كه ازبرخى دخترانٍ اهل 
بيت(عليهم السلام) نيلي فزن انما جر ااسووتان واناقاارن ميو ان واه م رانيد ابنكة رأدلك الْإِرْئهِ) نيستء 
فرمودند نه اين مردى است كه امُبعَ من الشَّهْوَها؛ ما بايد خودمان رااز مرد حفظ كنيم. يس آيه ظهورى ندارد در اينكه غلام 
مى تواند مالكه خود را ببيند يا مالكه نمى تواند غلام خود را ببيند؛ برخلاف اينكه اكر مالكك مرد بود و برده لا او كنيز بود مى 
تواند او را نككاه كند جه اينكه مى تواند نكاح بكند. يس خطوط كلى و اصلى مشخص شدء عناصر محورى آيه مشخص شدء 
حالا ببينيم آنكه حرف آخر را مى زند كه روايات اهل بي ت(عليهم السلام) استءآنها جه مى كويند؟ يرسش: ...؟ ياسخ: به هر 


حاليكك خصيصه اى دارد قرآن كه فرمود: (أَوْ نِسَائِهِنَ)» معلوم مى شود كه اين مطلقٍ نساء نيستء وكرنه جندين جا در قرآن 
كه الآن بحث شد؛ جه در مسئله خلقت» جه در مسثله اقتصاد. جه در مسثئله ايمان و اخلاق و فضائل» همه جا زن در مقابل مرد. 
فرك دن مقابل ذا انيت اااين دما كه ذارك أذ إعاتوق ) مطلوم من قوت كه هيه وق ها مرا قله جسن :3ق دزا عبنت اكز 
جنس زن مراد نبود و همه زن ها مراد نبودند بايد يكك زن هاى خاص باشندء جون اطلاق ندارد و عموم ندارد» آن وقت آن 
(نيا ملكث أباثهق) اكز حمل شود بر كنيز جعم عرف هست :و بير هم هسك: انكه مى كويند (أؤ يا علكث أنماتهق) 
شامل غلا-م نمى شود, بلكه شامل كنيز مى شود براى اين نكته است. حالا- ببينيم حرف آخر را كه روايات اهل بي ت(عليهم 
السلام) مى زنند جيست9؟روايات در وسائل» جلد بيستم» باب 178 از ابواب مقدمات نكاح. صفحه 7١0‏ جند تا روايت است كه 


اينها معارض هم هستند. 


روايت اول كه مرحوم كلينى (رضوان الله عليه) (1 آن را نقل كرد اين است: اممحَدُ بن يَغْقُوبَ عَنْ محمد بن زياد عن الْحمَنٍ 
بن محمد عَنْ عي الله : نن ججِلَهَ عَنْ عَدِدِ الْمَلِك بْن عه النَحَِىّا - كه روايت معتبر است -قَالَ سَأَلْتٌ أَبَا عَقِدِ اللِّ عليه السلام 


عن أ الود عَنْ نظ لخ أذ ينقد ليها عدي مؤكاها و هن تفيل َال لابيضل كلكف ابن و كايعية (عا اتلك هاف انفاردة 
بلكه راجع به اين است كه آيايكك خواجه اى مى 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 877 طّ اسلامى. 


تواند كنيزى را نككاه كند يا نه؟ هر دو برده هستندء آيا اين تحصى مى تواند آن أم ولد را نككاه كند يا نه؟ مالك او نيستء بلكه 
آن أم ولدء كنيزى است مثل خود تتصىء هَل يَطِلْحٌ أَنْ بَنْطرَ إِلَتهَا حَصِدَيٌ مَوْلَاهَاا كه اين حصىء غلام مولاي همين أم ولد 
مان من شن وو عاو كفا تدغ كار باللكقدىي رركن سدار كن يباين ميس نين انه :31 أ يليوا دكن كتد: يالب الال 
ابنك :840ل مهالا بدن وان ممريك سداره قت سعرى سعتدوده رأ اما سن تقوو ها ينافك كديرا كاد 


ككنوقا ا زافو فى توائك كاف قندة ]نا عر لاق ب واكم خريدقن ران رانو نكاد كدي قم اراس در تمن اك 


روايت دوم كه مرحوم كلينى (عَدنْ عَلِىُ بن إِبراهِيم عَنْ أبيه عَنِ ان أبى عُمَثِرِ عَنْ مُحَمدٍ بن إشرححاق) - كه اين هم معتبر مى 
باشد - نقال كرده است اين است: اقمالَ َرأَنْتٌ أَيا الْحَمَنٍ مُوسى عليه السلام قُلْتّ يَكونُ للوَجلٍ الى رَدْخُلُ عَلَى ناه 
يَنَاولَهُنَ القصيظ فيِرَى شورق قَالَ لَا؛ )١(‏ عرض كردم: كو لِلرَخَلٍ الْحَصدَيٌّا؛يك كسى خواجه اى دارد» اين خواجه 
دحل عَلَى نسدائه»؛ در اندرون رفت و آمد مى كندء آب مى بردء آب مى آورد وآب وضوء به آنها مى دهدء اَيَنَاوِلَهُنَ 
الْوَضْوءَ)؛ آب وضوء به آنها مى دهد كه وضو بككيرند و مى تواند اقَيَرَى شُعُورَهُنَ»؛ موى آنها را ببيند؟ اقَالَ لَاا. يس اين حصى 
نمى تواند موى زن را ببيند؛ حالا آنها مالك او نيستند» بلكه آن شخص مالكك اين 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 77م طّ اسلامى. 


خصى است نه آن زن ها. اين روايت را كه مرحوم كلينينقل كرد» مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِهِ عن الحُْسَيْنِ بْن سَعِيدٍ عَنِ ابْن 
أبى عُمَئْراكه در بعضى از اين سند مشتركك هستند» نقل كردء )١(‏ مرحوم صدوق «بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدِبْن إِسْحَاق بْنِ عَمَارِا كه 


اين هم در برخى از اين سند مشتركك هستند» نقل كرد. 70 


روايت سوّم ا ين باب كه مرحوم كلينى (0 او عَنْ يد مِنْ أَطْرحابًا عَنْ أَخمد بْن محمد عَنْ متمد بْنِ إِسِحَاعِيلَ بن بزيع؛ كه 
موثقه است نقل كرد اين است -برخى از آنها صحيه بودند ولى اين موثقه است - دقَالَ: َألْتٌ أَبَالْحَمَنٍ الرّضًا عليه السلام عَنْ 
قناع الْحرَائْرٍمِنَ الْخِضم يَانِا؛ من سؤال كردم وجوه نيار كك مام رصاز يتات ليها كه آيازن هاى آزاذ مقتعه بحر يكذارتد 
نزد خواجكان و تحصى ها كه موى سر اينها را نيندد؟ سات أَبالْحَسَنٍ الوضَا (عليه السلام) عَنْ قاع الحا ِنَ لض َال 
كانُوا دلوق على يات أبى الْحَمَنِ (عليه السلام»؛ وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) فرمود: مسن ميان كرام 
بر دختران امام هفتم و قبلى وارد مى شدند. «وَ لما يَتَقَنْنَ)؛آن دغرها مقتعه بر سر تمى كذاشعيدة: «قَلتٌ تنكانوا أخرار»اين 
خصيان و خواجه ها كه وارد مى شدند و آن ف9لل7ل77 0 


َه 


«فَكانُوا أخرًا راقا قَالَ ا (ع) اينها غلام يوؤند قلت قَالْأَخْرَارٌ يُتقَح مِنْهُمْ قال 


-١‏ تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص للم 

ا من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص 294 ]. 

3 الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 77م طّ اسلامى. 

ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 78 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 116 طْ آل الصيبتا: 


لّا؛دو سؤال كردء عرض كرد كه اين خواجه ها كه وارد مى شدند و دختران امام(سلام الله عليه) مقنعه روى سر نداشتند. احرار 
بودند يانه؟ آزاد بودند يا نه؟ فرمود نه آزاد نبودندء بلكه غلا-م بودند؛ دوباره سؤال كرد حالا-اكر اينها آزاد بودند» اكر 
خواجه اى غلام نباشد, حصى | بى غلام نباشد بلكه آزاد باشد, بايد زن مقنعه سر بكذارد؟ فرمود:«قَالَ لاه اين روايت را كفتند 


مورد عمل نيستء بلكه مورد اعراض است و امثال آن. 


الباق عراس كان النبائى ميقم زامه وكميج كاده قود 8 اكروو اسن هللاوو يخ عط تك رديت 1 مط بن ادن 
نهبه هر حال انسان آن فتواى صريح را نمى تواند بدهدء لااقل بايد احتياط كند. اين روايت سوم را كه موثقه است و اسماعيل 
بن بزيع نقل كرد. مرحوم شيخ طوسى به اسناد خودش از محمد بن اسماعيل نقل كرد آن بخش اخير اين روايت را مرحوم 
شيخ طوسى نقل نكرد. (21 

روايت ينجم اين باب كه او وَوَاهُ الصّدُوقٌَ(رضوان الله عليه) فى عيُونٍالأارٍ عَنْ حفر بن تُعَيم بن شَادَانَ عَنْ محمد بن شَادَانَ 
عن الْفَصْلٍ بن شَاذَانَ عَنْ محمد بن إسماعِيل بْنٍ بيع »اين هم مثل روايت سوم هست نا ؛ و لا يتََنْنَ وَ زَاد و سأَهُ عن أمٌ ْول 
هَلْ لَهَا أَنْ تَكشِفٌ رَأَسَهَا بَيِنَ يَدَي الدّجالٍ قَالَ كقنع 1 -اين از بحث ما خارج است - از حضرت سؤال كرديم آيا أم ولد 


مى تواند در حضور مردها با سر برهنه حاضر شود يا 


-١‏ تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص للم 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 78 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 116 طّ آل البيبة: 


نه؟ فرمود نه» اين از بحث ححصى و امثال آن خارج است. 


(صاحب وسائل)جندتا حمل كردند اين روايت را؛ ظاهر روايت اين است كه وقتى خواجه وارد مى شد دختران امام(سلام الله 
عليه) روسرى نمى كذاشتند؛ جند تا محمل براى آن ذكر شده است:يكى «أَقُولٌ: هذا مَحْمُولَ إِمَا عَلَى التَقَئِِ لِمَا مرا - جه اينكه 
مرحوم شيخ طوسى اين را حمل بر تقبتّه كرد -يا اينكه اين دخترها كوجكك بودند يا اين خصيان كوجكك بودند و بالغ نشدند؛ 
حمل برعدم بلوغ احدهماء وارد و مورودء يا اين خصى ها بالغ نبودند يا آن دخترها بالغ نبودند يا حمل بر تقّّه مى شود و يا 
فرانوشتدان مى شد و عسدا اين حاو راقمى كردقد. وق إكا على العاضر و القموةه لمعه و تغوها و الله أله اين بخ 
شش تا حمل است كه مرحوم صاحب وسائل به آن اشاره مى كندءيا ترجيح سندى است حمل بر تقيه استءيا حمل بر اينكه 
دخترها بالغ نبودندءيا اينكه آن خواجه ها بالغ نبودندءيا اينكه اين عمدى نبود و سهوى و امثال آن بودءيا اينكه نه «عند 
التبوو ره نؤزكه آنه يده ر حال هو اكاق درافت و اعد فيح كردقذة أو .هن لحظه ك ة"ثمى كاقل قور كاد و سس تله مقحه شر كلدة 
حمل بر ضرورت بود و«عند الضروره» اين كار جايز استء اين جهار ينج حمل را اين آقايان بزركواران ذكر كردند كه 
مرحوم صاحب وسايل اينها را بازكو كرد. )١(‏ 


اق زوايت يكف ووابث تدك ابنةة هروث ميشعف بد 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 7١58‏ و2377 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب0؟1» ط آل البيت. 


در اين بيست جلد وسايل روايت هايى كه از وجود مباركك امام حسين (سلام الله عليه) است شايد به اندازه جهار ينج تا روايت 
نشودء اين روايتى كه الآن مى خواهيم بخوانيم از وجود مباركك سيد الشهداء(سلام الله عليه) است. حكومت امويكارى كرد كه 
مرحوم ابن بابويه قمى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل مى كنند: در مدينه در يكك مجلس خصوصى نه مجلس 
سياسىء ابن عباس بود ديكران بودند» كسيمسئله اى را سؤال كردء وجود مباركك سيد الشهداء(سلام الله عليه) داشتند جواب 
مى دادند» آن شخص كفت آقا! از شما كه سؤال نكردم,ء از ابن عباس سؤال كردم, تازه ابن عباس دهان باز كرد كفت نه اينها 
هم باسواد هستند, اينها هم مى توانند جواب بدهند! )١(‏ لذا وضع اين طور بود؛يعنى اكثرى مردم هم تابع قدرت هستند كه اين 
يكك امر طبيعى است.يكك بيان نورانى وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) - كه سيدنا الاستاد در الميزان اين را خوب 
باز كرده است - در نهج البلاغه دارد كه:أَلّاسٌ مَعْ الْمَلُوك وَ ادناه (5') مردم اهل دنيا و تابع قدرت هاى سياسى هستندء اين 
اصل جامع را كه بعدها سعدى كفت: «الْنّاسٌ عليدين ملو كهم). (0) تحليلى كه سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى در الميزان 
دارند اين است كه مى فرمايند:يكك بخش وسيعيتقريباً يكك سوم از مردم مدينه منافق بودند» براى اينكه در جنكك أحد هزار نفر 


نظامى از خانه مون اعلافل يناك ل اند 


0/6 التوحيد» الشيخ الصدوق» ص‎ -١ 
.71/ ميزان الحكمه. محمد محمدى رى شهرى» ج١21 ص‎ -١ 
ع‎ 


بروندء يكك سومش تقريباً سيصد و اندى در برابر بيغمير(صلى الله عليه و آله و سلم) موضع كرفتند و كفتند نه ميدان نمى 
آبيم» يس وضع يكك سوم مردم مدينه اين بود؛ بخش وسيعى از آياتى كه در مدينه نازل شد درباره منافق و نفاق و امثال 
آناست»كمتر سوره اى در مدينه نازل شده باشد كه از نفاق سخنى نككفته باشد؛ كارشكنى هاى آنها هم تا به جايى رسيد كه 
در ليله تبوكك و ليله عقبه كمين كردند در كنار دامنه كوهىء در كنار درّه اى كه شتر حضرت(ساام الله عليه) را برَمانند تا به 
طرف درّه بيافقد و وجود مباركك حضرت همان جا رحلت كنند؛يعنيخواستند ترور كنند؛او را هم ذات اقدس حفظ كردءيكك 
برقى جهيد اينها رسوا شدند» حذيفه در آن جا بود» وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود حذيفه! ديدى اينها 
را شناختى؟ كه تا آخر مى كفتند حذيفه اينها را مى شناسد. )١(‏ بدترين و يّست ترين كار را هم اينها كردند كه آن اهانت به 
حريم حضرت بود درباره إفكك و قصه كه - معاذ الله - آن كار را كردء آيه ١١‏ به بعد سوره مباركه «نور) در همين زمينه است. 


يس كارى از دست اينها برنيامد كه نكنند؛ يعنى يستى و رذالت» همه اين كارها را اينها مرتكب شدند. 


حضرت رحلت كرد و سقيفه سامان يذيرفت» تمام اين آب ها از آسياب افتاد» هيج كارشكنى 


-١‏ الميزان فى تفسيرالقرآن. العلامه الطباطبائى, ج94 ص 78١‏ و ع6 


در مدينه نبود» يكدست شدندء اين جمعيت كجا رفتند؟! اينها كه ناسا كار بودند و با حكومت نمى ساختند» بكوييم دفعتاً همه 
افيا دقن ممه اندها تنه كرونة وستلمان ‏ اناد قد كك ]حك تند ارا ةباقن ركنا هو الحو 
ألنَّاسُ مع الْمَلَوكِ وَ الدَْيَاه اين طور است. اككر وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود اين طور استء براى همين 


است. 


اين جا هم كه اين بز ركان حمل بر تقيّه مى كنند براى همين است؛ آنها خواجه داشتند براى حرم سراء همين كه كارى از او 
ساخته نبود اينها در حرم سرا براى يذيرايى و انجام كارها به خدمت مى كرفتند» خواجه هاى حرم سرا كم نبودندء اينها را 
خصى مى كردند براى همان جهت, برده ها را همين كار مى كردند. اين ينج - شش محملى كه مرحوم صاحب وسايل ذكر 
كردء مجموع محاملى بود كه فقهاى ديككر ذكر كردند. 


آن نمى شناختء برفرض هم مى شناخت از اينها سؤال نمى كرد. خيلى آن بيان مرحوم صدوق در كتاب شريف توحيد ايشان 
لطيف است. 


روايت هفتم اين باب «حَسَنٌ بْنُ مُحَمَدٍ الطوبتي» در امالى(مرحوم شيخ طوسى) اعَنْ أبيه تن الْحَفَارِ عَنْ إسْمَاعِيلَ بْن عَلِىٌ عَنْ 
علىٌ بن عَلىٌ أخى وغل عن الوَضَِ ا عَنْ آتائه عن الْحْس يْن (عليهم الصلاه و عليهم السلام))؛ وجود مباركك امام رضا(سلام الله 
عليه) از يدرانش از وجود مباركك سيد الشهداء(سلام الله عليه) نقل مى كند كه حضرت فرمود: «أدخلّ عَلى أختى سَكنةا؛من 


ؤاوذ اناق 


خواهرم سكينه مى شوم ابِنْتِ عَلِىٌ خَادمٌ)؛ آن جا يكك خدمتكزارى بود «فَعَطْتٌ رَأْسَهَا مِنْهُاِ خواهرم مقنعه كذاشت و سرش را 
از اين خادم يوشاند, به او كفته شد «قَقِيلَ لََا نه حَادِم؛ به خواهرم كفتند كه اين خدمتكزار شماست اثَقَالَتْ هُوَ رَجُلُ مُنْعَ مِنْ 
شَهْوَتِه)؛ () معلوم مى شود حصى و خواجه بود» فرمود: اين مردى است كه منتها كار شهوى نمى تواند كند ما موظفيم 
خودمان رااز مرد بيوشانيم؛ جه تحصى جه غير تخصى اتَقَالَتْ هُوَ رَجُل مُنعَ مِنْ شَهْوَتِها. از اين روايت هم استفاده مى شود؛ البته 
فعل معصوم نيستء لكن جون معصوم نقل كرده است مى تواند معيار حتجيت باشد يا آنها حمل بر استحباب مى شود حمل بر 
احتياط مى شود. غرض اين است كه كار آن خانم حبجت شرعى نيسته براى اينكه معصوم نيستء فعل معصوم و قول معصوم 
حيجت است؟ اما بيان نورانى امام(سلام الله عليه) از اوء اين را صبغهلا شرعيت مى دهدء حداقل اين است كه احتياطٍ لازم مطرح 
است:برسس:..؟ باسخ: نه اين طوق ليسث» دن خيلى ا ل جاهاست كه لابه 'الجماع تمشكه.مى كتند.وادليل ثبييث يا اكز بالقيد 


روايت معتبر نيستء بلكه ذ ضعيف استء آنهايى كه اين روايتٍ ضعيف را عمل نمى كنند مطابق اين فتوا مى دهندء معلوم مى 
در جايى كه آيه باشد يا روايت باشد به اجماع تمشكك مى كنند آن را در 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص2577 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب150) ط آل البيت. 


حدٌ تأييد قرار مى دهند. ببينيد اينها مواظب هستند كه جككونه رقم بزنئد! مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) يا مرحوم 
شيخ (رضوان الله عليهما) اينها مى كويند كه «و يدل عليه قبل الاجماع)»؛ در بعضى از جاها دارند كه «و يدل عليه بعد الاجماع)؛ 
آنجايى كه مى كويند «و يدل عليه قبل الاجماع)؛ يعنى حرف اوّل را آن روايت مى زندء اجماع به دنبال آن راه افتاده است و 
آنجايى كه دارد «و يدل عليه بعد الاجماع)؛ يعنى اجماع حرف اول را مى زندء اينها مؤيد است. اين تعبيرى كه مى كويند «و 
يدل عليه قبل الاجماع» يا «بعد الاجماع» يا «يدل عليه مضافا الى الاجماع»؛ هر كدام از اين سه تعبير بيام خاص خودش را دارد. 
درباره آيه هم دارد «و يدل عليه بعد الآيه كذاء بعد الروايه كذا:»» آنجا «قبل» دارد يا «بعد» دارد يا «مضاف» دارد؛ سه تعبير است 
كه هر كدام بيان خاص خودشان را مى كويند» وكرنه اين آقايانى كه در اصول آمدند كفتند اجماع حيجت است» شرط 
اساسى اش اين بود كه ما احتمال ندهيم كه سند مجمعين اين آيه يا اين روايت استء اكر يكك آيه معتبرى يا روايت معتبرى 


در مسئله هستء. ما احتمال بدهيم كه مجمعين به همين استدلال كرده باشند؛ آن وقت اجماع مى شود «محتمل المدرك). 


روايت هشتم اين باب كه از قرب الاسناد نقل شده استء از وجود مباركك ابى الحسن (عليه السلام) «قَالَ: كيت إِلَههِ أَسْألَهُ عَنْ 
خصِيٌ لى فى سِنَّ رَجُل مُدْرِك يحل لِلْمَرْأَهِ أَنْ يَرَاهَا وَ تَنْكشْفٌ بَيِنَ يَدَيْهِ قَالَ َلَمْ بُجتِنِى فيهًاا. 


آدابه, باب 21760 ط آل البيت.(١)مكارم‏ الاخلاق» رضى الدين انئن الحسن بن الفضل الطبرسى» ص 7.7772)وسائل الشيعه» 
الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص 777 و 2378 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 110 و 21332) ط آل البيت. 


-١‏ سر اينكه اين بزركوران آن دليلى كه مى كويد جايز هست حمل بر تقيّه كردند» به دو جهت است: يكى اينكه در بعضى از 
روايات وقتى از حضرت سؤال مى كنند حكم خصى جيست جواب نمى دهند؛ امام مسئول جواب دادن حكم شرعى است» 
اين يكك؛ در بعضى از نصوصء نه تنها جواب نمى دهندء بلكه مى فرمايند كه از اين مطلب صّ رف نظر كنيد يا امر به سكوت 
مى كنند» اين دو؛ اينها زمينه است براى اينكه آن رواياتى كه دلالت بر جواز دارند حمل بر تقيّه مى شود. در روايت هشتم كه 
مكاتبه است «كُتهتٌ ليه أَشألَهُ عَنْ دي لى فى سِنْ رَجل مد رِكك)»؛ خواجه هست؛ اما بالغ است كه مبادا بككويد اين نابالغ بود 
وبجه بود براى خدمت آوردناء نه بالغ هست منتها خواجه است,ء «يحل» براى زن كه او را ببيند و بدون روسرى در ييش او 
سفورييد ده حير ساب ابر انداة. حسن بن فضل طبرسى در مكارم الاخلاق مى كويد كد: «قَالَ (عليه السلام) لَا 
نجس الْمَْأه بهن يَدَى الْخَصِىٌ مَكُشُوقَة الوأس»؛ 

3 اله ابن موسله الى ابت كه زيقان لال كزمو وفك ابن كيد وو كتانب احسدى اشن عى كويد» على ما تثل عَنْه غلماز نه ايخ 
است كه «رُوِىَ عَنْ أبى عَتدٍ اللّهِ(عليه السلام)وَ أ الْحَسَنِ موس ى(عليهما الصلاه و عليهما السلام)كرَاهَةُ هه رَؤْيَه الْخْضْيَانِ الْحدَهَ 
م النضاء حرا كان أَوْ مَمْل و كأ»؛ 


باشد. جه مملوككء مكروه است كه رن آزاد را ببيند كه اين را هم كفتند حمل بر تقيّه مى شود و مأمورٌ به اصحاب نيستء اين 


كراهت شايد مقصود به حرمت باشد. 


غرض آن است كه از مجموع اينها جيزى به دست نمى آيدء روايات هم متعرض هستند و حداقلى كه انسان مى تواند تنزل 
كنك اباط وجو السك زرا اينكد ان (أؤعا ملكت أنهائون ) ب رامانة تفسير ند ون شود كفت كاين (أذ كا ملكة 
بم انْهُنَ ) خصوص مرد است يا اعم از مرد و زنء براى اينكه آن (نِسَائْهِنَ )؛ يعنى زن هاى آزاد. اصل اوَلى هم به هر حال مرد 
استء وقتى كه مرد شد (قنل للْمَؤْمِنِينَ يُعُضُوا مِنْ أَنْصَ ارهِة) از نامّحرم هستء مرد استء همان بيانى كه دارد كه «رَجُلْمْعَ مِنّ 


الموومة هوه اكه كابر ا كر اقوكا حرمت نباشد» احتياط وجوبى حرمت است. 


96/65/٠7 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 
دو مسئله اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عيله) در يايان بخش «نظر) مطرح فرمودند: 


مسئله اول اين بود كه تحصىء خواجه مى توانند نامّحرم را نككّاه كنند يا نه؟ اجنبيه را نككاه كنند يا نه؟ مسئله دوم اين بود كه 
حكم اعم جكونه است؟ اعم كه نمى تواند نظر كندء آيا شنيدن صداى نامّحرم هم همانند نكاه به نامّحرم است يا نه؟ مسئله 
دوّم خيلى بحث مبسوطى ندارد كه حالا - إن شاء الله - مطرح مى كنيم. مسئله اول جون هم روايات آنفراوان بود و هم اقوال 
آن متعدّد بود؛ لذا يكك مقدار طول كشيد. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه)براى اينكه جمع كند بين (نِسَائِهِنَ ) و (مَا 
ملكت أَيْمَانّهُنَ)) (() حمل كردند بر انساء حرائره كه در بحث ديروز كذشت؛ 


7 نور/سوره؟2 ابه‎ -١ 


اما راه فنّى آن را اعلام نكردند كه جككونه منظور از نساء زن هاى آزاد است؟! آن مقدمه كه ضميمه لا فرمايش مرحوم صاحب 
جواهر شود» مسئله حل مى شود؛ آن مقدمه كه در ديروز مطرح شد اين است كه در نظام خلقت خدا مى فرمايد زن در برابر 
فزكة فرك دو رار 83 هاشمارا (ون ذكر أو أقى) نا غلق كردي دز عرينات ادكه ون يك اعسات وارد مرخ بكة بيات 
دارد؛ زن «بما أنه؛ زنء مرد «بما أنه) مرد. در مسايل اقتصادى زن در برابر مرد است (ِلِلرجَالٍ نَصيبٌ مِمّا اكْتَسَبُوا وَ لِلّمَاءِ نَصِيبٌ 
مما اكتَسَبِنَ). (5) در مسئله ايمان و اخلاءق و فضايل نفسانى, مرد در مقابل زن و زن در مقابل مرد است»ء آيه مبسوط سوره 
مباركه «احزاب» كه (إِنَّ الْمْثِِمِينَ وَ الْمْشِيِمَاتِ وَ الْمُؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْسَاتِ) () و مانند آن. ما هيج كجا نداريم كه زن به زن 
اداو المع باتو عسات دو ربد رخال تفال دو يزان فحامة ار اتفال تواقو د كلى لنساء )نكا نا قناء مضو قناع اقراانه شوك ها 
جايى نداريم مكر اينجاء معلوم مى شود يكك خصصه اى است. يس ما نمى توانيم بككوييم كه منظور از نساءء مطلق نساء استء 
لابد يكك نساء خاصى است. حالا منظور از اين نساء يا نساءء مسلمه است؛ اعم از حر و آزاد يا نساء اقربا و ارحام يا خصوص 
مسلمات يا مطلق نساء يا زن هاى آزادٍ مسلمان است. آنها را نمى شود ملتزم شدءبلكه همين زن هاى آزادٍ مسلمان هست.يس 


اكر مرحوم صاحب جواهر بيانى دارند كه منظور از (نْسَائِهنَ )»مسلمات حرائر استء بايد با آن مقدمه حل شود. 


.١90هيآ آل عمران اسوره””‎ -١ 
0 االساء او‎ 
؟ك ارات الور 3 ايده‎ 


عدا تسباء اشورة 8 ندع 


كه در همين روايات» روايت معاويه بن عمار - يك روايت مبسوطى است - مرحوم صاحب وسايل تقطيع كرده؛ در اثناى اين 
روايت دارد كه ابن عمار اين را كفت «إليأن قال؛ اما اين وسط ها جه كذشتء ديكر ذكر نمى كند. مرحوم صاحب جواهر 
كل آن بخش روايتى را كه مرحوم صاحب وسايل ذكر نكرده ايشان ذكر مى كندء نشان مى دهد كه عمار نزد امام 
صادق(سلام الله عليه) يكك ويد كَى داشت و معاويه بن عمار مشمول دعاى امام صادق(سلام الله عليه) شد.اين روايت در آن 
يك تكه لطافتى دارد كه مرحوم صاحب وسايل نقل نكرده و فقط كفت (إليأن قال»» صاحب جواهر نقل كرده است, آن را 
بازكو مى كنيم - إن شاء الله - فعالا عصاره جمع بندى اين روايات را يكبار مرور بفرماييد تا مشخص شود كه حكم خواجه و 
حك لخن :واكك أن متوديظ ةبون وسار جلك يماع جاه زا لين جا كا ررايك سيق وك ا#اتزول العدارك التاق الله 
مِنْ مَولاته كه آيا مملوكك مى تواند مالكهل] خود را كه زن هست ببيند يا نبيند؟ 


ووإوطاراك وا كدير لصوم كرح ا تل كرد أمييد ازاو كود قيار لك لماع طاقن مادم العلا برج اميت كد سحصيرت روود 
ا يل ْمأ أن نر عدا إَِى شن مِنْ حَسَدِهَا إِنَا إِلَى شَغْرِهَا عَبِرَ مُتَعَمدٍلذَلككهه (1) زن نمى توائد خود را بيش غلامش 
نشان بدهدء اين «لَا 5 متو جه آن زن شدءالًا بحل للْموأوه كه «أن مَنْطَ عَبِدُمًا إِلَى شي ءِ مِنْ حَسَدِهَاء مكر اينكه موى او را 


-١‏ الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 279١‏ ط اسلامى 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 77١‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 175 طّ آل الديبة: 


- 


عه كف فوغر مدق نافد دوكر لذ الى قرعا ع شقن [للكهه ركبا تا كيد ساب اللتخيوو كله ابم ف عند ندرباره 
بدن هم هست؛ حالا اكر او نمى دانست كه بدن ويا دست يا بازوى او بيداست و جشمش افتاد اين اغَيْرَ مُتَعمّدِ) اختصاصى به 
مسثله «شَّعر) ندارد. ترججوم كلينى لفكلا ةآود ك انو قن زوايه أخرى لا وأءق ,أن ينفو إلى شرا ذا كات عامو ]ف لاه يعض اكز 
نظر با لدت نباشد يا همراه ريبه نباشد جايز استء لازم نيست كه اتفاقى شود. يكك وقت است كه صاحب جواهر مى كويد 
نككاه اتفاقى عيب ندارد» اين يكك جيز روشنى است. مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) دارد كه در بعضى از روايات دارد كه اكر 


كاة ويه هين لبوك قر هيا ومسي ال الوذ عمد فى فرائن حكاء كدنم ارق ورامك اذل 


مرحوم صاحب وسايل دارد كه «هَردًا مَحْمُولَ عَلَى غَر الْعَرْدِ أو عَلَى وَفْتِ الْحاجَهِ وَ الصَرُورَهِ أو التَقِيّهه () جون براى اينها 
مسلم شد كه نكنّاه غلا-م به بدنٍ زنى كه خريدار او بود و برده اوستء به هيج وجه جايز نيست,ء جون نامّحرم است «بالقول 
المطلق»؛ لذا روايتى كه «نظرا را تجويز كرد يا در اواز نظر ترجيح سندى» حمل بر تقتئه مى شود يا از نظر ترجيح دلالى در 


ماده لا روايت تصرف مى شود كه حمل بر ضرورت است يا حمل بر كراهت مى شود. آنهايى كه كفتند جايز است يكى از 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 27١‏ ط اسلامى. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 77١‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 175 طّ آل البيتة. 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 77١‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 175 طّ آل الديبة: 


اين سه كار را مى كنند: يا ترجيح سندى مى دهند و مى كويند اين حمل بر تقئِه استء يا در متن آن تصرف مى كنند و مى 
كويند محمول بر حال ضرورت است يا در ماده اش تصرف مى كنند و مى كويند محمول بر ضرورت استءيا در هيأتش 
تصرف مى كنند مى كويند حمل بر كراهت است. اينهايى كه تجويز نكردند فقط در ماده تصرف مى كنند مى كويند يا در 
حال ضرورت است يا غير عمد است؛ اما در هيأت تصرف نمى كنند» هيأت را به همان حالت منع كه دلالت بر حرمت است 


نكّه مى دارند. 


روايت سوّم كه مرحوم كلينى نقل كرده است (1) اين است: اتن ابن أبى عُمَيرِ عَنْ مُكراويّة بن عَمَار قَالَ: قَلْتٌ لأبى عَم د الله 
(عليه السلام) الْمَمُلوك يَرَى شَعْرَ مَوْلَاتهِوَسَاقَهَا قَالَ لا بَأسَ)ء (؟) يا ترجيح سندى مى دهند آن دليل منع را بر اين دليل جوازء 
حمل بر تقّه مى كنند يا در حال ضرورت است يا غير عمد؛ غرض اين است كه يا در ماده تصرف مى كنند يا در سند تصرف 


فى كلت و فر شاك تضيرق تسن كتدداد 


روايت جهارم اين باب كه باز مرحوم كلينى 120 از «عَدبِ الرّحْمَن بن أبى عَدِدِ الله نقل كرد اين است كه اقَالَ: سَأنْتٌ أبا عَئِد 
الله (عليه السلام) عَن الْمَمْلوك يَرَى شَّعْرَ مَوْلَاتِهِ قَالَ لَا بَأسَ)؛ (6) اين روايات دلالت مى كند بر اينكه نككاه غلام به مو و بدنيا 
ساق مالكهلا خود 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 27١‏ ط اسلامى. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 77١‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 175 طّ آل البيبة: 
*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ,27”١‏ ط اسلامى. 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص76 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 175 طّ آل |الحييتا: 


عيب ندارد. امّرا آن روايتى كه در اثناى آن يكك نكته لطيفى بود و مرحوم صاحب وسايل آن را نقل نكردء بلكه مرحوم 
صاحب جواهر آن را نقل كرد»ء آن روايت اين است» روايت ينج اين بابء مرحوم كليتى (() دارد كه اَعَنْ عه مِنْ أَصْرِحَابنا 
عَنْ أخكة بن محمد عَنْ محمد بن ِسْحَاعِيلَ عَنْ إبْرَاهِيم بن أبى الْبلادِه از او «و عَنْ يَختى بْن إِبْرَاهيم بن أبى اليلد عَنْ أبيه عَنْ 
مُكَاوِيهُ بْن عَمّارِا معازيه بن ما من كويندة8 كتاعنيك ا عد اللّو(عليه السلام)تشواً مِنْ َلَائِينَ رَجنااهِ ما تقريباً سى نفر از 
شاكردان حضرت» خدمت ايشان نشسته بوديمء (إِذْ دَثَملَ أبى)؛ معاويه بن عمار مى كويد كه ما اين سى نفر كه خدمت 
حضرت نشسته بوديم» يدرم كه عمار بود» وارد شدء افَرَحَبَ به)؛ ترحيب كرد امام صادق(سلام الله عليه) به يدرم احترام 
كذاشت,. مرحبا كفتء تكريم كرد.مرحوم نجاشى(رضوان الله عليه) در رجال دارد كه وقتى ابان بن تغلب خدمت امام 
صادق(سلام الله عليه) شرفياب مى شدء حضرت به خدمتكزارش مى فرمود: لي 3و لرساةة ناو اه القن وابيراف آنا 
بكذار كه ايشان تكيه بدهند» (؟7) اين خيلى اجلال است! كارى كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) كرد همان كار را 
وجود مباركك امام زمان هم مى كندء فرقى ندارد. آدم به جايى مى رسد كه امام زمايش مى كويد بالش را براى آقا بككذار كه 
ايشان تكيه بدهند! اين هستء يكك شاكرد امام زمان مى تواند اين طورى باشدء هيج فرقى بين ابان بن تغلب با علماى ديكر 


نيست و هيج فرقى هم بين وجود مباركك امام صادق و 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 27١‏ ط اسلامى. 
؟- رجال النجاشى» النجاشى» ص .١١‏ 


امام زمان(سلام الله عليهما) نيست. اين را مرحوم نجاشى تنها درباره ابان بن تغلب نقل نكرد؛ درباره ديكران هم هست. اقْرَحَبَ 
به)؛ ترحيب كرد خير مقدم كفتء احترام كرد «إليأن قال». اين «إليأن قال»را در وسط روايت»مرحوم صاحب جواهر نقل كرد 
يطو ناته يدا ل دل كزدة انو امد واعي وه كنا كيرد يميت كل حم برص ضاي 
عير وان لماعك ] فرح حي ليه 1 ومست 31201117 راد كد نواه رز داري الي «كنّا عِنْدَ أبى عَمِدِ اللّواعليه 
السلام)تخواً لاش وجلا إِذ دَخَلُ أبى )4 دنم كه عمار نام دارد» وارد شدء «فْرَحَبَ به)؛ ابو عبد الله امام صادق (عليه السلام) 
نسبت به او احترام كرد» خير مقدم كفت ت» او أَجْلَسَهُ إِلَى حَدْيها؛ بدرم را كنار خودش نشاند» قبل عَلَيِ طَويْله؛ به او رو كرد 
كفتار زيادى داشت و مدتى طولانى با يدرم صحبت كردء ثم قَالَ أَبُو عمد الله (عليه السلام) إِنَّ لأبى مُعاويه حاججة فلو حَفَفْت 
فَقَبنَا جَمِتِعَااويك مدتى طولانى با يدرم صحبت كردء بعد رو كرد به ما فرمود به اينكه يدرمعاويه؛ يعنى عمار» اويكك كار 
خصوصى دارد اكر شما بتوانيد مجلس را سبكك مى كنيد! اينها مى كويد كه مااين سى نفر مجلس را تركك كرديم» يدرم 
خصوصى با وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه)ملاقات داشت و حضرت هم با يدرم خصوصى ملاقات كرد بعد از 
كذقت ايخ مدت كه وو أَجْلْسَهُ إِلَى جَْبهِ دَأقْبْلَ عَلَيهِ طويْلا مدتى با هم كفتكوى خصوصى داشتند؛اثمَ قَالَ أَبُو عَِد الله (عليه 
السلام)) وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: «إنَّ لأبى مُعَاويه)- در بين اين سى نفرء معاويه بن عمار نشسته بود - 
كفت: آقايان!يدر اين 


معاويه؛ يعنى همين شخص كه از اصحاب حضرت است يكك كار خصوصى با من دارد» اكر مى شود مجلس را شما خلوت 
كنيد! (إنَّ لأبى مُتراويه اج قلُو حَفَفْت» كر تخفيف بدهيد؛ يعنى سبكك كنيد مجلس راء «قََبنَا جوئِعَاه؛ِ همه سى نفر بلند 
تكد مرواية رفت بعنة ينا تفن ذانسى كد تضييت ينا بدوجعة كلك و يعدها درم مق ابح تحرف هارا كدت قثال لى بريه 
يدرم به من فرمود كه تو بركرد معاويه؛ اين سى نفر كه يا شدند دارند مى روندءتو مجازى بنشينى» تو بنشين! قَقَالَ لى أبى 
إِرْجع يا مُعاويها تو بركرد» تو بنشين» تو مُحرمىء اقَرَجَعْتٌ)؟ من در بين اين سى نفر بركشتم و نشستم و آن 14 نفر رفتندءافَقَالَ 
بو عَبِدِ الله (عليه السلام) هَدًَا إتكك»؛ اين بسر توست؟ اقَالَ نَُم) اين بسر من است؛ اما ما يكك اختلاف فقهى داريم» نظر فقهى 
او با ما فرق مى كندءفَمَالَ لى أبى إدْجع يا مُعَاوِيهِمَرَجَعْتٌَبِقَقَالَ أبُو عَدِيٍ الله (عليه السلام) هذا إبتَك؛ اين يسر توست؟ يدرم 
كنت انق نيوزق أن أخل المداعه بط و6 لها لبجل لمة ه الى مسوة فى كويد كدمرةء اهير هدينه ركنا كازى الجاء ين 
افد 35ارن كاوكر ام نتف سلذك يمه :لا بحل ليه كال و مااقوياتهه كاري انا كه عردم متديعة من كنيد وبسعوام اندحا به 
نظر سر شما؟ كالمأ القرَِيَهُ وَ الْهَاشِِيْهُ نَوكبُ وَ تَضَعْ يَدَهَا عَلَى رأ الْأسْوَدِ وَ ذْرَاعَِهَا عَلَى مُق زن قرشى» زن هاشمى 
اينها آزاده اند؛ هنكام سوار شدن غلام سياهى كه خدمتكزار اينهاست» دستشان را روى سر اينها مى كذارند در موقع سوار 


شدن يا يياده شدن و دو ذراعشان را روى كردن اينها 


مى كذارند در سوار شدن و يباده شدنء اين تماس نامّحرمانه است و حرام استء «قَقَالَ أَبُو عَوِد اللّو(عليه السلام)؛» وجود 
مبارك امام صادق(سلام الله عليه) به معاويه بن عمار - به اين يسر - فرمود: ماي نا تقرا القّوا #مكر فراةانمى خوائ ؟ 
اقلت بَلَى)؛ بله مى خوانمء'قَالَ قر هَذِهِ الْآيَة)؛ اين آيه را بخوان كه دارد:(لَا جنَاح عَلَئهِنّ نفى آبَائِهِنَ)حتى اذا بلغت (وَمَا مَلَكتْ 
أماقة الكاوضس ونس تواقف يا توددوديا شعي را بر اذى كعاتن واشكه واقس وا شار كت خووض هم مى تزاف قاين انمد 
باشد. بعد فرمود به اينكه هكم كَالَ ياب لا َس أن يرَى الْمَملوكك الّْرَ وَ التَاقٌَ»؛ (9) از آن طرف مالكك مى تواند دست روى 
سر و كردن مملوك بككذارد؛ ازاين طرف هم مملوك مى تواند مو و ساق مالكهل] خود را ببيند» اين روايت است. اين كه 
عرض كردم از رويجواهر بخوانيم براى اينكه اين ظرائف در وسايل نيست كه ما سى نفر بوديم» وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) نسبت به يدرم كه عمار بود لطف خاص داشت,ء بعد از اينكه برايش روشن شدء عرض كردم من يسر 
عمار هستم به من محبت كردء بعد استدلال كرد. اين استدلالى كه به آيه قرآن است؛ نظير همان كه دربارهبعضى از 
شاكردانش مثل زراره و ابى بصير و امثال آن كه آنها كفتند جرا در هنكام مسح سر به بعضى از مسح سر اكتفا مى كنيم» در 
عاق نذا فرمود (قاقكلرا وشوفكع و ارفك إلى العزافق ز:اقع كرا وزوت كه ) لللاتسرقانة رامع كيده ولى شمامن 
كوييد بعضى از 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 آبههه. 


"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن انجفى الجواهرى» ج59؛ ص 47. 


بوك مائده /سوره 6 أبدع. 


سر كافى است؟ حضرت فرمود: «لِمَكانَالَْاء)»» 0) اين «باء» كار «من» را انجام مى دهد براى تبعيض استء كر فرموده بود او 
امسحوا رؤوسكم) ما مى كفتيم همه سر؛ اما جون دارد روسك ) اب نات در اينجا كار «من» را انجام مى دهد؛ يعنى بعضى 
اززسرء اينها ارجاع مى دادند به قرآن كه مرجع اضاى .دين آست :و انس آنها را هم با قرآن زياد مى كردندء اين جا هم حضرت 
فرمود مككر قرآن نمى خوانيد؟ در جلسات عمومى حضرت تدريس مى كند؛ ولى در مقابل سؤال و جواب براى تعليم» به آن 
الالداضان اقاردني كنده فرسرة (1ذ قا تلك أصاتية )نان (ماتلكت أهانية )انقاة عن دهد كد ون مالك يات بل جنار كك 
خودش مَحرم است؛ نظير آنجه كه يدرء برادر و يسر مَحرم هستند.روايت هاى ديكرى است كه آنها احتياجى به خواندن 


ندارند. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كفتند كه يا حمل بر تقيّه مى شود يا بر نظر اتفاقى؛ (7) يكك حمل ديكرى هم بود كه 
ذيكران كنسد يا دز سار فرمايشات صاحب جواهر هست كه خملا بر ضنرووت اسف::در اين سه موود كة.متحمل ووابات 
تجويز است يا در سند» ترجيح سندى دارد اين را حمل بر تقيه كردند يا در متن تصرف كردند نه در هيأت» جون هيأت دارد 
جايز استء قابل تصرف نيست. در ماده تصرف كردند؛ تصرف در ماده اين است كه يا حمل كردند بر مورد ضرورت و نيازيا 
حمل كردند بر مورد اتفاق. براى اينكه آن روايات مانعه كه مى كويد جايز نيستء مورد اتفاق اصحاب و عمل اصحاب است 


الات 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» اج ص ل اسلامى. 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن انجفى الجواهرى» ج79:؛ ص 4١‏ و 47. 


فضاى شريعت هركز اين در بيش فقها و علما و متدينين يذيرفته نشده است كه غلام بتواند با مولاى خودش مثلاً اين طور رفتار 
بكند. اكر اجماع تعبدى ثابت شود» حكم همين است؛ ولى اثبات آن بسيار مشكل است. حكم همان است كه در بحث قبل 
ريوع جداكد احواط وري انع 8 قواسف وقد افون برسسقن: ...؟ ياسخ: نه در آن فضاى عمومى شهرء مرحوم صاحب 
جواهر دارد كه عايشه مخالف بود و شافعى» )١(‏ مستحضريد كه عايشه در حكومت سهم تأيين كننده اى دارد؛ يعنى اين زوجه 
وام الزوجه اين دوتايى وارد صحنه شدند و سقيفه را سامان دادند كه وجود مبارك حضرت امير(سلام الله عليه) در آن 
عيتثاننه نالك اذارى كدورى به اننارلك وفك رقن هذا الثين فد كاك ابكيرا فى انناف الْأَهْرَارِ يعْمَلُ فيه بالهوَى وَ تُطَلَبُ به الدَّئاء 
(1) اينها تنها سياست و حكومت را به اسارت نبردند» وكرنه فرهنكك مى توانست قيام كند و جبران كند. اينها سياست و ديانت 
مجموعه را يكسره به اسارت بردند - اين از غرر بيانات حضرت است در آن عهدنامه مالكك - فرمود: مالكك! ما قيام نكرديم 
كه خودمان آزاد شويم. ما بنده خدائيم» ما قيام كرديم دين را آزاد كنيم و كرديم, مبادا يكك كارى كنى كه دوباره به اسارت 
برود!اقَإنَ هذا الذي قد كاك أمكيرا قن أنلدف الأْرَارِ يعْمَلُ#فقط على (سلام الله عليه) مى تواند جنين حرفى بزند در برابر اولى و 


دومى و سومىء «فإن هذا الدينَ قد كان أسيرا فى أَئْدِى الأشرّار)؛مردم كوى و برزن كه دين رابه اسارت نبردند» 


.47 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن انجفى الجواهرى» ج79؛ ص‎ -١ 
ا شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج/1اا ص04.‎ 


الكله خريفةه بد اركيا كريب عن م كردقة ابن سققة برد كدبهيق راية اناف يز ىرلا نع ذا الذي قن كان امثير فى اتلك 
الْأَشْرَارِ يُعْكَلُ فيه بِالْهَوَى وَ تُطَلْبٌ به الدَّنيَائاين است كه 0؟ سال تحمل مى كرد؛ به جه كسى حرف بزند»جه كسى را مى 
خواهد قانع كند» دين كه دست ديكرى است! شمشير هم كه نمى تواند بكشدء اكر دين آزاد بود و فرهنكك آزاد بود حضرت 
سخنرانى مى كرد و مردم را توجيه مى كرد؛ امّرا وقتى اصل دين به اسارت برود با جه ابزارى حضرت امير(ساهم الله عليه) 
استدلال بكند؟! ايُعْمَل فيه بِالْهَوَى وَ تُطَلْبُ به الدّياه. 


برايش مى كذارد. شما در قصه ابان بن تغلب مى بينيد كه مرحوم نجاشى اين حرف را زده (أَلْق هَرِهِ الْوسَادَهَ لأبَان)» درباره 
سلم) را ديدند و يشت سر او نماز خواندندء بلكه تمام همّت ما اين باشد كه حضرت به ما نككاه كندء همين! ديدن ما شَّرف 
نيستء بلكه منظور بودن شرف است كه حضرت نكاه به ما كند.در دعاها هست كه (وَ انْوْ إلينَانَظرَهُ رَحِثِمَها (1) تمام تلاش 
و كوشش آن است. اينها هم جون مظهر ذات اقدس الهى اند و خليفه الهى هستند» يكك عده را نككاه مى كنند و يكك عده رأ 
نكاه نمى كنند با اينكه از همه باخبر هستند. ذات اقدس الهى دو نككاه دارد: 


.2/ المزار الكبير» الشيخ ابوعبدالله محمدين جعفر المشهدى. ص‎ -١ 


يكك نكاه دارد كه (بكل شَىءِ بَصِيرٌ) (0) استء اين نكاه تكوينى وعلمى ذات اقدس الهى است كه احاطه دارد (بكل شََى 
ءِ)؛ يكك نككاه خاص دارد كه آن نككاه خاص را به همه نمى دهد, بعضى ها را نككّاه مى كند و بعضى ها را نككاه نمى كند. در 
قيامت دارد كه (وَ لآ يُلُمَهمُ الله وَ لآ يَْظَرٌ لَه يَوْمَ الْقوَامِ)؛ (1) خدا به يكك عده نظر ندارد؛ اين نظر تشريفى و لطف و 
طانك اسقوروك رندآو كذار كن شين سير اهرك عى قود كن اكد مويه ديل كنا باد يا اياك لكل فى ميو 
است! همان خدايى كه به يك عده مى كويد (قَالَاحْسَ مُوا)؛ (5) «اخسئ)» را به كم مى كويندء فرمود با يكك عده حرف نمى 
زند؛ يعنى آن تكليف تشريفى كه نمونه هايش در كوه طور بودء اين نظر تشريفى و نككاه تشريفى كه 9و انظ إلَينَا نَظْرَهُ رَحِثِمَهء 
الى كيت اندع حزفاى اساهي سني ظون كامها ركد عرزا عى ودع إن السام ( لجر لل سكج و يله 
لْمُؤْمنُونَ) (5) هر كارى كه ما بكنيم؛ مى بينند و اعمال بر آنها عرضه مى شودء خود آنها نكاه مى كنند؛ اما آن نكاه تشريفى 
را حضرت به بعضى دارد به بعضى نداردء ما تلاش و كوششمان اين باشد كه اين كار را بكنيم. اين راه ممكن هم هست و 
خيلى سخت هم نيست. يكك مختصرى همين كه به مرز انسانيت بياييم» نككاه مى كنند. بازى نكنيم و كسى راهم بازى 
ندهيم»مسثئله حل مى شود.اين را اى كاش مرحوم صاحب وسايل نقل مى كردء اين لطيفه اى بود كه مرحوم صاحب جواهر 
نقل كرد. 


مسئله ثانيه اين است كه نككاه نامّحرم به 


.١19هيآ ملكك/سوره/ا2.‎ -١ 
آل عمران اسوره"” آبهلالا.‎ 3 
.١١مهيآ‎ 377 مؤمنون/سوره‎ 


#ادكووية السووة كه 1 


اعمط جكونه است؟ يكك؛ شنيدن صداى نامّحرم توسط اعم جككونه است؟ دو؛ آيا صوتٍ زن عورت است يا نه؟ حكم نكاه 
زن به نابينا روشن استه براى اينكه بصير و اعمل در اين جهت شريك اند كه:(قل النزييات يَغْضضْنَ مِنْ أَبِصَارِمِنٌ ) (2 
هستء وجه و كفين اككر براى مرد و همجنين بالاتر از وجه و كين مقدارى از ذراع و عَضالد يا مقدارى از سينه؛ براى مرد باز 
كردنش آزاد استء زن مى تواند نككاه كند يا نه؟ آنها كفتند آن منطقه ممنوع است؛ اما وجه و كقين او يا مقدارى كه حاجت 


هاى ضرورى برطرف بشودء جايز است. 


سن فو وخ اول اقرق بين اقسلا و قسن فس يشقن أو ات كد زن تن ناته اعلا ذكاد كنن اق طررى كدان 


تواند بصير را نكاه كندء جون حكمء حكم زن هست؛ همان مقدارى كه درباره بصيرء وجه و كفين و امثال آن يا بيشتر از آن 
براى مردء كشفش آزاد است؛ زن هم آزاد است نسبت به اعمطِا» در اين جهت فرقى نيست. عمده آن است كه آيا صداى زن» 
عورت است مثل مو و بدن زن يا نه؟يرسش: ...؟ ياسخ: تا جايى كه به طور عادى بتواند كارش را انجام بدهد. يكك وقت است 
جوان است و يكك جايى دارد لخت مى شود كه عزادارى كند يا غير عزادارى كند؛ جهارتا نامحرم هستند» اينجا معلوم است 
كه جايز نيستء اين يا تعاون بر اثم است يا مانند آن؛ انما يكك وقت است كاركرهايى هستند كه دارند كارشان را انجام مى 


دهند يا كارشان صعب است؛مثا اينكه كنار تنور ايستاده اند يا تابستان هست و كرم است يا ناجارند كه 


3 نور/سوره؟25 ابه‎ -١ 


آستين هارا بالا بزنند كارش را انجام بدهندء در واقع يكك كار معمولى دارند انجام مى دهند؛ همه اين موارد جايز 


است. ير سش: 9 ياسخ: آن مال زن هاسة (و لأ قدية زِينْتَهِنَ إلا مَا ظَهَرَ مِنْهَا)؛ درباره مردها جنين محدوديتى نيسثك. در همه 


وا رف تكاذ المع اللذه أو الريبه» ممنوع استء آن خارج از بحث است. 


اعمط كه در نككاه شريكك بصير نيست» در سماع و شنيدن صداى زن شريكك بصير است. اكر صداى زن عورت باشدء فرقى بين 


اعم و بصير نيست.نظر شريف برخى ها اين است كه صداى زن عورت نيست؛ مثل مرحوم آقا سيد محمد كاظم ١كما‏ هو 
الحق»» صداى زن از آن جهت كه صداى زن است عورت نيست؛ نظير موى زن نيست؛ نظير بدن زن نيست؛ اما «مع اللذه» باشد 
يا «مع الريبه» باشدء بله حكم آن جداست,ء (1) وكرنه صداى زنء» صوت مرأه «بما هو صوت المرأه)» اين نظير «شعر المرأه» و 
بدن مرأه نيست كه نامّحرم باشد و اين غير از خوانندكى است كه بتواند تحريكك كند يا زمينه تحريكك در آن هست. يس «مع 
اللذه أو الريبه» باشد مطلقا حرام است؛ «مع اللذه و مع الريبه) نباشده ضذاق 33 (ابما أثة.ضوت المرأهة ايخ غووت ليسث. يرتى 
هايا فتوا دادند يا كفتند احتياط وجوبى» كفتند صداى زن هم عورت است واين شخص حق ندارد نككاه كند؛ ولى غالب 
بزركان ما مى كويند اين همه رفتارى كه ائمه(عليهم السلام) داشتند» بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) داشتند» علما و 
متدينين داشتند كه با زن ها حرف مى زدندء ولو «من وراء حجاب»»؛ اين نشان مى دهد كه «صوت المرأه بما أنه صوت المرأه) 


عورت 


نيست. در سوره مباركه «احزاب» هم مشخص كرد نفرمود با مرد حرف نزنيد فرمود:(قَلا تخْضّ عْنّ بِالْقَوْلِ)؛ زنانه حرف نزنيد 
كه حرف هايتان را آهنككين و رقيق كنيد (فَلا تَخضَ من بِالْقَوْلٍ فَيطْمَمَ الْذِى فِى قَلبِهِ مَرَض و قَلْنَ قَؤْلآ مَغرُوفاً)؛ (1) آن كه قلبش 
نفاق نداردء (قَرَادَهُمُ الله مَرَضاً)؛ (1) ساير بيمارى ها را هم شامل مى شود. 


ل ا ير ا 
هيأت مرت كانه وحمل إن كرايه لودو تبروا اك دراي 101 اللحمي وسيل امد وى وبعا ا سد بولستر ر فيل 

عم باب إفررة عنوان باب هم مرحوم صاحب وسايل اين را ذكر كرده يات َُ 06 للوّخلل ايْتسَدَاءٌ لْنْسَاءِ بالسّلَام)؛ اكَر زن 
سلام كرد انسان جواب مى دهد؛ ولى خود انسان بخواهد به زن سلام كند ابتداثاً مكروه استء براى اينكه او بايد حرف او را 
بشنود. جواب واوا بشنودء اين يكك مكروه؛ ١‏ و دعََاؤَهَُ إلى الطتيام»؛ دعوت كردن آنها و تعارف كردن به كنار سفره هم 
مكروه است ١‏ كن الكناقها دو وجراف اذ دحك وا قرياب "١‏ بيان كردنك. 


و ا ا ال ل يه مباركك 0 


د لعي 6-6 


ا 


31 احزاب/سوره2”7 آبه‎ -١ 
.٠١هبآ‎ 2" بقره /سوره‎ -"١ 
بوك الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 76م طّ اسلامى.‎ 


«وَ لا تَدْعُوهُنَ إَى الطكرام»؛ آنها را به طعام كنار سفره دعوت نكنيد؛ يعنى صحبت كردن از شما شروع نشود؛ جرا؟ اقَإِنَّ 
النَىَّ(صلى الله عليه اده سلمقَالَ الْنَمَاءُ عن وَ عَوْرَةُ)؛ ١عِىَ)؛‏ يعنى ضعيف استء (أَقَعَين ِالْحَلقٍ الأوَّلِ)؛ )١(‏ يعنى اكرما در 
آفرينش اوَلى آسمان و زمين خسته شديم» ضعيف شديم. تا دوباره بخواهيم معاد داشته باشيم و دوباره بركردانيم شما را در 
معادء مقدور ما نباشد! ( فين ِالْحَلقٍ الأوّلٍِ)»«عي)؛ يعنى ضعيف شدء خسته شد؛ «إن المرأه عِنّ) ضعيف است. اينكه مى 
كويتك «ضعيفه) از همين جاست.«النساء عِيّ ا يكك؛(و عورةٌ)ءاين دو؛«قَاسْتدوا عِبَهُنَّ باللكرف وَاسْتّدوا عَوْرَاتَهِنَ بالبيوت)»؛ شف 
ضعف آنها را شما با ساكت بودن ترميم كنيد و عورت بودن آنها را در اثراينكه در خانه به سر مى ببرند حفظ كنيدء اين 


روايت اول. 


روايت دوم كه اين را هم مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد 20 از «غِيَاثِ بن ابراهيم عَنْ أبى عَدِدِ اللو(عليه السلام) أنه 
َالَ: لَا تَسَلمعْ عَلَى الْمَوأهِه (ع) اين بخواهد حمل بر كراهت بشود, اين نهى» نهى تنزيهى خواهد بود واكر بخواهد حمل بر 


تصرف در ماده بشودء بر مرأه شابّه و جوان حمل مى شود كه هيأت محفوظ بماند. 


روايت سوم اين باب كه باز مرحوم كلينى نقل كرد (8) ١‏ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ عَنْ حَمّادٍ بن عِيسَى عَنْ رِبْعىٌ بْنِ عَتِدٍ الله 
عَنْ أبى عَنِدٍ اللّو(عليه السلام)قَالَ: 


.١10هيآ‎ 2١ ق/سوره‎ -١ 

1- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟؛‏ ص 376. ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 2171 ط آل البيت. 
*- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 278 ط اسلامى. 

- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؛‏ ص 776 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 2171 ط آل البيت. 
ه- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 278 ط اسلامى. 


كان رَسُول اللو(صلى الله عليه و آله و سلم)يت لم عَلَى النْسَاءِ)ءوجود مباركك بيغمبر بر زن ها سلام مى كردء«وّ يَوْددْنَ عَلَئْه)؛زن 
ها هم جواب سلام حضرت را مى دادند؛ اما «وَ كان أمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ (عليه السلام) يتلم عَلَى الْنَسَاءِ وَ كان يَكرَهُ أنْ يُسلمم عَلَى 
السَابّهِ مِنْهُنَّه كراهت داشت كه به زن جوان سلام كندء براى اينكه مى فرمود:تَحَوَهَأَنْ يُغجبنى صَوْنها فَرَدْحْلَ عَلَىَ أكِثَرُ مِمَا 
طلَنْتٌ مِنَ الْأَجْرا؛ (0) ممكن است - خداى ناكرده - لغزشى بيدا شود كه بيش از آن مقدارى كه من خواستم از ابتداى به 
سلام اجر ببرم» كرفتار لغزش درونى شوم. اين را اين بزركان حمل كردند بر اينكه حضرت اين را براى ديككران فرمود, يكك؛ يا 
مبادا ديكران يكك جنين خيالى بكنندء دو؛ وكرنه قلب مطهّر حضرت كه متيم به حبٌ خداستء ديككر جا براى اين بازى ها 
نيست. «وَ رَوَاهٌ الصَدُوق مُوْساا اين را كه مرحوم كلينى مسنداً نقل كرد مرحوم لوق عرملة تقل كوه بعد كر ترجية اين 
روايت» مرحوم صدوق فرمود: (إِنَّما قَالَ ذَإكك لِغَيرهِ وَ إِنْ عَبَرَ عَنْ نَفْسِهِاِ كرجه فرمود: من ممكن است اين جنين بشوم؛ ولى 
منظور ديكران است كه ديكران مبادا سلام كنند كه يكك جنين لغزشى دامنكيرشان بشود!«وّ أَرَادَ رلك أيضاً الَحَوْفَ مِنْ أنْ 
تعن يد اق ال2 نقيفة فز نها فشكن نظ حمل فركر ابذك كلاحخضرك أن ستلدارا فزموه كدهنادا كس خيبال كسد > 


حضرت اين جنين است و در اثر اين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 776 و لفرفة ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب ١١‏ و ل اط آل البيت: 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 776 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 2117 طّ آل البيت: 


خيال» آن ولايتء آن دين و اعتقادى كه بايد درباره معصوم داشته باشد از دست بدهد. )١(‏ 


روايت جهارم اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده است اعَنْ أَبى عَوٍِ اللّهاعليه السلام )أنه عمار ساباطى 
سؤال مى كند كه حكم زن ها جيست؟ «سَأَلَهُ تحن النمَا كيِفَ بْلَنَ ذا دح على القوْم» زن جكونه سلام كند وقتى وارد 
ملي طن كنود درف بمكونة سام كثد سرك ترمد كك 9ن بكري فلبكة العلا ل شدرة بكرو القلاء ليك م للق اين 
ديكر از بحث فعلى ما خارج است. اين را حمل بر كراهت كردندء اكر كفتند نمى تواند» اين حمل بر كراهت شده است به 
قرينه سيره عملى همه ائمه(عليهم السلام) كه سؤال مى كردند. جواب مى دادند» استفتا مى كردند, علما اين جنين است» 


متدينين اين جنين سس 


يكك روايت تاريخى بسيار لطيفى سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) در الميزان در ذيل مسئله مباهله كه يكك زنى آمده در حضور 
حضرت سخترانى كرده - خيلى آن سخنرانى جامع و جالب است - وجود مباركك بيغمبر( صلى الله عليه و آله و سلم) بعد از 
اكه سكراتى ابن ز ناوا هه قرموه ابا قا سندين يا يديك كه يكه حاب لقن ابن 'تعتية سكرانى كند؟!] آن ون كنت 
كه شما همه فضايل را كه به مردها را داديد! جهاد را كه به آنها داديد وبه ما كفتيد شما خانه نشين باشيد» فلان كار را فضيلتى 


داديد به مردها و به ما كفتيد خانه نشين باشيد. فلان كرامت را داديد به مردها و به ما كفتيد خانه نشين باشيد» يس 


.]5294 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ده ص 776 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 2177 طّ آل البيبة:‎ 3 


سهم ما جه شد؟! حضرت آمد ترميم كرد. اين را حتماً يعنى حتماً اكر بخواهيد» عظمت زن و سخنرانى زن در حضور حبجت 
خدا را ببينيد اين را سيدنا الاستاد مرحوم علامه در همين جلدهاى جهارم - ينجم الميزان نقل كردند و آنجايى كه مسيحى ها 
در جريان مباهله با ناقوس وارد مدينه شدندء هنكام نماز ظهر شد و همه اينها با همان ناقوس وارد مسجد شدند, بعضى از 
اصحاب كفتند كه جككونه ما اينها را از مسجد بيرون كنيم» فرمود: نه بككذاريد اينها حرف هايشان را بزنند» عبادتشان را بكنند 
بعد بروند» اكر يكك مشكلى بيدا شد ما بعد درباره زمين تصميم مى كيريم؛ اين جه شرح صدرى بود؟! مسيحى ها با ناقوس 
وارد مسجد مدينه شدندء اين در الميزان ذيل مسئله مباهله و اينها هست؛ البته ايشاناز منابع اصلى نقل كردند. 2١0‏ 


ذكاح "9418/9/7 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع بعد از احكام و آداب خلوت, دو مسئله را ذيل آنها ذكر كردند كه يكى جريان حصى بود و يكى 
هم جريان اعم آن كاه ينج مسئله را جداكانه كه مربوط به آميزش هست ذكر مى كنند. اين مسائل خمسه را ذكر مى كنند؛ 
آن كاه وارد در مسائل اصلى كتاب مى شوند. «فى مسائل تتعلق فى هذا الباب و هى مسائل خحمس.ء الأوللا الوطى فى الدبر فيه 
روايتان إحداهما الجواز و هى المشهوره بين الأصحاب؛ لكن على كراهيه شديده)» (1) اين جند حكم مهم دارد: اول اينكه آيا 
جايز است يا حرام؟ قسمت مهم آن فروع متعلق به اين است كه آيا اكر يكك جنين 


.5794 الميزان فى تفسيرالقرآنء العلامه الطباطبائى» ج*؛ ص 7718 و‎ -١ 
.5١15 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 


كارى شد و طلاقى بيدا شدء اين شخص بايد عدّه بككيرد» طلاق «مدخول بها؛ است كه آيا آميزش اين قسمت هم مثل آميزش 


معروف است و معهود كه عدّه دارد يا نه؟ 


مطلب مهم ديكر اين است كه كفتند عقد نكاح كرجه استحقاق تمام مَهر را به همراه دارد؛ لكن استحقاقء غير از استقرار 
ملكيت است. نصف مَهر را قبل از دخولء مالكك است «بالملكيه المستقره»» نصف ديككر را «بالملكيه المتزلزله) كه متوقف بر 


آميزش از اين طرف مثل آميزش معهود است؟ احكام طلاق و عدّه و استقرار ملكك و ارث و امثال آنء مترتّب است يا نه؟ 


روايت هست؛ لكن حمل بر كراهت مى شود يا كراهت شديده. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه)» حكم اوّلى راز نظر 
«اصل» برابر قوانين اصولى حل كرد كه در شبهه تحريميه«اصل»» برائت است,ء )١(‏ اخبارى ها كرجه آنجا احتياط مى كنند؛ ولى 
برائت است؛ هم برائت نقلى و هم برائت عقلى؛ هم «رُفٌِ . . . مرا لا يَعْلمُونَ) (") و هم «قبح عقاب بلابيان» 2 و از طرفى هم 
روايات معتبر كه صحيحهل] صِفُوان اوّلِين آنهاستء ذكر مى كنند. قبلا به عرضتان رسيد كه اكر ايشان به اجماع بخواهند اشاره 


كنند يا مى كويند 


.٠١” جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن انجفى الجواهرى» ج74 ص‎ -١ 
.707 ا التوحيد» الشيخ الصدوق» ص‎ 
.27١ فرهنكك نامه اصول فقهء مركز اطلاعات و منابع اسلامى» ج1١ ص‎ -'“ 


كه دو هو الاصل»» اين اجماع را اصل قرار مى دهندء بعد مؤيدهايى برايش ذكر مى كنند يا مى كويند «و هو الحيّجه بعد 
الاصل»؛ آنجا كه دليل معتبر وجود دارد؛ هم قوانين عقلى - اصولى هستء هم روايات معتبر هست و اجماع كه بعداز آن 
منعقد شدء مى كويند «و هو الحيجه بعد الاصل». در جايى كه يكك آيه اى باشد و يكك روايتى» به اين روايت كه مى خواهند 
تمشّك كنندء مى كويند «و هى الحيجه بعد الآيه. حيجيت اجماع در اين كونه از موارد «بعد الاصل و الروايه» است؛ يعنى 'لولا 
الاجماع»؛ اصل اوَّلى جواز بود؛ جه اينكه روايات معتبر هم جواز را مى رساند. غرض اين است كه اين نكته مغفول ايشان 
نيست كه اكر اجماعى هم باشدء اين اجماع در حدٌ تأييد است نه در حدّ تعليل. حرف اوّل را و علت اوّل و دليل اوّلءيا 
مقتضاى اصل است يا نصوص خاصه. اقوال هم در مسئله دوتا مى باشدء ايشان ضمناً اشاره دارند كه ما اينجا اجماعى در كار 
نداريم؛ فقط همان «لوجهين» است: يكى اينكه دو قول در مسئله هستء يس اجماعى در كار نيست» اجماع ممكن است اجماع 
مركي باكتتو از طرق ته ارؤانات صرق دعر سل سيت فاضده | وليقهم كه وافياله اتدل استعواد يكرعا براق الجباع 
تعّدى تمى كذارد. يس اجماع مصطلح مستقر نشده استء بلكه «لوجهين» است: يكى اينكه اختلاف در مسثله هست كه 1 
فول اسك يدك ارك وااشاء عر كي بر كردن دو | تكاس ازلن عوء الدج سكيد 0 يكواة وتات [ندلالت إراجزاز 


دارند. يس اككر هم اجماع باشدء«بعد الاصل و الروايه» است. 


مطلب ديكر اين است كه مشهور 


بين اصحاب(رضوان الله عليهم) همان جواز است؛ البته «على كراهيه شديده». )١(‏ آن نصوص مانعه. تصرف در هيأت آنها مى 
شود؛ يعنى آن نواهى حمل بر كراهت مى شود. برخى ها مثل مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) «وفاقاً لبعض النصوص» 
تفصيل دادند» كفتند: اكر به رضايت زن باشد حلال استء به رضايت زن نباشد حرام است. (7) مرحوم صاحب جواهر تفصيل 
را كه برخى ها - قبل از مرحوم آقاى خوئى اينها - احتمال دادند يا خودشان مى خواستند احتمال بدهند» مى كويند از دو 
جهت اين تفصيل اشكال دارد: يكياينكه هيج كسى جنين تفصيلى در بين فقها نداده؛ دوم اينكه برخلاف اجماع مركب است. 
اقوال در مسئله دوتا مى باشد: بعضى مى كويند جايز است مطلقاء بعضى مى كويند حرام است مطلقا؛ ديكر قول به تفصيل بين 
همين متن كتاب بياده مى كنند كه قبلا هم عنايت فرموديد» اكر صاحب جواهريكك كتاب جداييدر اصول ننوشتند مثل مرحوم 
شيخ انصارىء براى آن است كه همه قواعد يا غالب قواعد و مسائل اصولى را در خود جواهر يياده كردند. همين بخش هم 
ملاحظه بفرماييد» بسيارى از بحث هاى مربوط به رجال و درايه و بسيارى از مسائل مربوط به اصول راء در همين بخش يياده 
مى كنند. بنابراين دو قول در مسئله است: قول به جواز» لكن «على كراهيه» و قول به حرمت. تفصيلى در مسئله نيست و كسى 


هم قبلا جنين قولى نداشتء مرحوم آقاى خوثئى بعدها اين 


.7١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
.1١1١ و‎ ٠١9 موسوعه الإمام الخوئى؛ السيدابوالقاسم الخوئى؛ ج ”7 ص‎ -١ 


تفصيل را مى دهند كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه تاكنون اين تفصيل بى سابقه است و برخلاءف اجماع 
مركب.برسش: ....؟ ياسخ: بله» اين رضايت ذكر شده حمل بر كراهت مى شود كه اككر او راضى نبود يا حمل بر حرمت مى 
شود. اكر كل آن نواهى به قرينه صحيحه هايى كه هستء رواياتى كه هست,ء معتبر هم هست و حمل بر كراهت شدء اين هم 
بدون رضايت او كراهت شديده استء با رضايت او كراهتش خفيفه استء اصل اين كار مكروه است؛ منتها با رضا كراهت آن 
كمترء بى رضا كراهت آن بيشتر است. وقتى اصلٍ روايت سند نداشت يا اكر داشت محكوم صحيحهلا صفوان )١(‏ و امثال 
صفوان بود و اصل آن حمل بر كراهت بود, دليلى بر حرمت نخواهد بود. عمده اين دو طايفه از نصوص است كه مرحوم 
صاحب وسايل اينها را جداى از هم ذكر كرد. مرحوم صاحب جواهر تكك تكك اين روايات را بررسى كرد كفت: اينها يا سند 
ندارد يا دلالتش تام نيست و ضعيف است. (7) يرسش: ...؟ ياسخ: بله» جون بعضى از روايات دارد كه (إِذَا ةا كاارفان 
مى فرمايد وقتى اين سند ندارد يا محكوم روايات فراوان ديكر است يا همه اصحاب از آن طرف فتوا به جواز دادند «على 
#زاعي ما ند راي زكداحت عدا ور تساي كروي رح ماكب لمواهريه زد فتزوت يرن ايتدابم شيلى تاذ 


دارند. 
حالا روايات دو طايفه است:يكك طايفه در وسايل» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 506 ا ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "الا طّ آل البيت. 


.٠١7و‎ ٠١7” جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن انجفى الجواهرى» ج794 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 58# ل ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "الا طّ آل البيت.‎ 3 


جلد بيستم؛ صفحه 15١‏ باب 77و طايفه ديكر وسايل» جلد بيستم. صفحه 158 باب / جون اين باب 7 رواياتش معتبر و 


8 باب “الاعنوان اين باب اين است: ابَابُ عَدّم تُخريم ود 22220 فى ادير 


روايت اول را مرحوم شيخ طوسى نقل كرد؛ (1) البته همين روايت را قبلاً مرحوم كلينى با سند خاص خودش نقل كردء (5) 
روات كه ان رأخد خمردَ بن مُحَمَّدٍ بْن عِيس ى) است اعَنْ على بن التحكم) هست اال سَحِغتٌ ص هوا كه صحيحه[] صفوان 
استء اين روايت صحيحه است «يَقُولٌ قُلْتٌ رف ا (عليه السلام) إِنَّ رَجُلَا مِنْ مَوَالِيك أَمَرَنِى أذ اخالك 42 مش ألّه؛يكى از 
تيعان سا يدون كفتر يك مطل را از شها برس وردان رويش تحن مداز» شما سؤال كند, به من كفت از شما بيرسمء 
«أمزئى أن أسالك عق مشأله مهابك)؛ هيبت شما اجازه نمى داد كه شخضص ابن مسله وا از شما سؤال كندة «و اشتهها متك أن 
يَسَألَك عَنْهَا)؛ خولك نيران السجله ورسده وجود مباركك امام هشتم(سلام الله عليه) فرمود:«مَا هى)؛ آن مسئله جيست كه 
خجالت كشيد؟ ١‏ اقل قلت الل أت امْرأَتَهُ فى دُبرِهَاد آيا اين كار جايز هست؟ اقَالَ(عليه السلام َعَم ذلك لَها؛ بله اين كار 


- 


براك او ساكل اسك اتلك 2 انك عل شما اين كار را مى كنيدء«قَالَ(عليه السلام) لَا نَانَا تَفْعَلٌ ذَلكك)»؛ 


إ 


.8١16 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/؛ ص‎ -١ 
.26٠ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


باب "كال طّ آل البيت.(١)بقره‏ /اسوره 27 آيه 0.171")بقره اسوره 07 يه 20.777)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 58 ل 
ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب ط آل البيت. 


-١‏ ما اهل بيت اين كارها را نمى كنيم» صفوان از شخص حضرت سؤال كردء فرمود: ما اين كارها را نمى كنيم؛ اين نشانه 
الم ا آن بود اين صحيحه هم هست. ووه رو رح اس عرس ان نل ا 
اطاط اموه حَمْرَانَ عَنْ عَدِدِ اللو بن أبى يَعْفُورِا اين است مى كويد: '«سَأَنْت با عبد الله (عليه السلام) عَنِ الوَجُلٍ يَأتَى 
ْمَأ فى دُبرهَا َال نابأ إِذَا رَضْدَيَتُ)»آنجا ديكر وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) قيد نكرد كه (إِذَا رَضْديَثْ)»جون در 
صدد بيان هم بود» معلوم مى شود كه «عند الرضا» كراهتش كمتر است و «عند عدم الرضا» كراهتش بيشتر. در آن صحيحه 
مقترد به رضا نشد. هل َس إذا َِِيُه.عبد لله بن ابيعفور مى كويد من به عرض حضرت رساندم «فاين قول الله عز و جل 
(َأنُومنٌّ ون عبت مرحم الله) 

امو كبا #دامقد كرديك وهاه ؤاك ادن الهى كه فرمود:(فَمُوهَنٌ من حَيتُ مركم اللّهٌ)أخدا كه امر كرد ؟اقَالَ هَذَا فى 
السب ا اي ل ل ا ا 
الَْلَدَ مِنْ يت أَمَركم لله إن له تَعَالَى بَقُولٌ:(ناوكع حوتٌ لك كأنؤا عرككع أَنَى شع ا 


وك 


شيخ طوسى نقل كرده است: ٠‏ عَنْهُ عَنْ مُوسى بْن عَذِدِ الْمَلِك عَنٍ الْحُمَِيْنِ بْنِ عَلِىٌ بن يَقْطينا و همجنين اعَنْ مُوسَى بْنِ عَبِدٍ 
الْمَلِك عَنْ رَجلاء دومى مرسل است؛ ولى به دو طريق نقل شده؛ لذا منافات نداردء اوّلى«حمد ين بن عَلِيٌ بن يَقْطِين) در سند 
واقع است كه آخرين سلسله است» در طريق دوم اموسى بن عبد الملكك عن رجل» اين مرسله؛ يعنى شناخته شده نيست» عيب 
نداردء در حكم مرسل هست اقَالَ: نت أبا اْحسَنٍ الوّضًا (عليه السلام) عَنْ إِثيانِ لجل الْمَْأَه ِنْ حَلَفِهَاققالَ لها آية مِنْ 
كاب اللّه؛إسؤال كرد كه از يُشت مى تواند ببا مرأه نكاح كند؟ حضرت فرموه: لهألو آية من كاب اللوهعرض كردم 
كخدام آية الست» فزموة وَل لوط (باكؤم عؤلاء كا عق أطْهو لك ) (قا3 َدْ عَلِمَ أَنّهُمْ لا يُِيدُونَ الْمَوْجَ» (1) آن قوم لوط كه 
أبلاكن كام للك كبر اصروب عار كقاارص لطر العلل هو هبتك زا مهرافمن ازدوك كيد هماقا كار 12 
شما مى خواهيد از خَلف انجام بدهيد. اكر منظور حضرت لوط اين بود كه با دخترانم ازدواج كنيد؛ آنها خودشان همسر 
«أشظله ابعها كرفبان كاري يودفد كه (ااستكي هاوق أعوروق القالييق )183 نبوا عرامعده ف امرش لاله را حفر 
لوط فرمود: آنكه شما مى خواهيد؛ يعنى «مِن خَحلف» باشد با دختران من ازدواج كنيد اين كار را بكنيد» يس معلوم مى شود 
حلال است. آنها كفتند نه» بايد حتماً هم جنس باشدء اين بود كه فرمود تاكنون در جهان سابقه ندارد! اين را كه يكك مورّخ 


٠‏ كح 
نمى كُويدءاين 


-١‏ هود/سوره١23.‏ آيه8ل. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 58 0 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "الا طّ آل البيت. 


“- اعراق /سوره/ آيه :م 


را يكك بيغمبر مى كويد كه (مَا سَبَفَكم بِهَا مِنْ أَحَدٍ مِنّ الْعَالَّمِينَ) كجا مى رود انسان؟! غرض اين است كه فرمود: تاكنون بشر 
سابقه ندارد كه يكك جنين كارى بكند! البته بايد استصحاب شريعت شود» عدم نص ضميمه شود و مانند آن؛ ولى از اين آيه 
وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) استفاده مى كند كه اتيانٍ خَلف به معناى دُبر» حلال است. حالا بايد استصحاب شريعت 
سابقه بشود و مانند آن» لكن نيازى به استصحاب نيستء نيازى به حكم عدم نسخ نيستء جرا؟ جون امام معصوم دارد به اين 
آيه استشهاد مى كند و جواب فتواى شيعه خودش را مى دهد؛ يس معلوم مى شود الآن اين آيه حيجت است. اكر ما بوديم و 
آيهء احتياج داشتيم به استصحاب اين شئ و عدم نسخ و اينها؛ اما وقتى امام رضا(سلام الله عليه) دارد فتوا مى دهد كه اين اتيان 


اتيان از خَلف در بعضى از روايات هستء آن را هم معنا كردند» غير از محل بحث است. آن اتيان از خَلف اين بود كه يعنى 
ميرش در قبل باشد «من الخلف)؛ اما اين اميزش وال د سك تكن فك ارق ار للتلير بتك يرك ةي أنه استدلال فرمود. 
وقتى تعب كرد ١عَنْ‏ مان الرَّجَى الْمَدأَه من حَلْفِهَا» حضرت فرمود: «أخليهًا أيه من كتَاب اللي »كدام آيه است؟ «قَوْل لوط» 
كه فرمود:(هَؤْلابٍ بّاتى هّن أَطِهَرٌ لكة) وَ قَدْ عَلِمَ أَنَهُعْ لَا يُرِيدُونَ الْمَْحَّ)ءمى داند كه آنها آميزش از جلو نمى خواهندء براى 
ايتكه خودشان زن دارند و براى آنها ازدواج در آن شهر فراوان است؛ آنها كفتند كه نه» تو مى دانى 


كه ما مى خواهيم هم جنس باشد (مَا لَنا نى بَنَاتِكك مِنْ عَق) لكاما أن راقم خواهيه: 


روايت جهارم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است: عَنٍ ابْنٍ قَضَالٍ ع عَنِ الْحَسَنٍ بْن الََْهُمِ عَنْ ماد بْنِ عُثْمَانَ 
ابن است كه كفت:'سألْتٌ با عبد اللّواعليه السلام)»» عرض كره: 3 خجزنى عن أل عن الوب بأ الع فى َلك المؤضع 
ذخ ايت جتهاقة» كال إلى و وق صو كل وَشول اللو (منق الله عليه و آله و سلم) من كلت متأركة عاك زيليي كأيلة فم لغر 
فى وَجْهِ فل الْبِيتِ ؛ ثم أضعَى إِلَىَ قَقَالَلَا بأ بوه؛ (؟) در آن اتاقى كه ما سؤال مى كرديمء جمعيت زيادى بود و من جنين 
ل ا 
كمكك كندء اين مسئله؛ بعد يكك نككاهى به جمعيت كرد رو به من كرد كه من از او سؤال كرده بودم؛ د 5300000 
اينكه تو سؤال كردى حلالل است حرام نيست. جمعيت زياد بود حضرت يكك مسثله كلى فرمودء بعد توججه به من كرد كه 
وات هرا مهف لرموة لاد اموز كدان أسكارة اخموق تنه أله عَن الوَّجِي يأ الموأه فى نك الْمْضِعا» بجو يكف 
ميك توانه بودات لمر راجرك كن تي ١‏ رك انث انكل المرلج و سرع برد كه موييكافتال لبوزز 
رَفَعَصَوْتَةُ)؛ با صداى بلند فرمود كه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: ان كلق تعر كة ها ذا تطيق كلييثة او 


-١‏ هود/سوره١2.‏ آيهةل. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 58 0 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "الا طّ آل البيت. 


را كمكك بكند كه جواب سؤال من نبودء بلكهيكك اصل كلى حقوقى بود كه ذكر فرمودء هت نَرَ فى وَحْهِ أخرل الْعِيتِ ثُمْ 
أْضْعَى إِلَيّ فََالَ لَا بَأْسَ بها؛ )١(‏ به من نككاه كرد و فرمود اين اشكال ندارد» اينها صريح در جواز است. 


روايت ينجم اين باب كه «عن معاويه بن حكيم عن احمد بن محمد عن حماد بن عثمان عن ابن ابييعفور» هست» اين است 
كه:قَالَ سَأْلْتٌ أبا عَبِدِ الله (عليه السلام) عَن الوّجُل يَأَتَى الْمَوْأَة فى دُبْرهَا قَالَ لَا بَأْسَ بد). (؟) 


- 


روايت ششم اين بباب را كه از برقى نقدل كرده است عن ابن أبى يَعْفُورِ قَالَ سَأَلتُهُ عَنْ !: َانِ النَّاءِ فى أَعجازٍمِتمََا هنَمَقَالَ ليس به 
يَأْسّ)؛ اما وكا حك أَنْ تَفْعَلَهُ (") كه نشانه كراهت است. 


روايت هفتم كه «الحمَّدين بن مَجيدٍ تن ابن أبى عُمَئِر عَنْ حفص بن سُوقَه عَمَنْ أَخْبرَهُ) - كه اين مرسله است َال سَألْتٌ أبَا 
عَقْلِ الله (عليه السلام) عَنْ رَجَلِ يَأْتَى أَهْلَهُ مِنْ حَلْفَِا قَالَ هُوَ أَعودُ الْمَأتييْن فيه الْعْل»ء (6) برخى ها خواستند كريد كدايه 
«من خلفها» مى آيد؛ يعنى از يشت در قبل نكاح كندء استدلال صاحب جواهر و ساير فقها اين است كه حضرت فرمود: اين 


«احد المأتيين» است؛ يعنى معلوم مى شود كه دو جاء جاى اتيان 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص158؛ ابواب مقدمات النكاح و آدابه باب7 ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص/157؛ ابواب مقدمات النكاح و آدابه. باب7 ط آل البيت. 
*- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص/157؛ ابواب مقدمات النكاح و آدابه. باب7 ط آل البيت. 
ع- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص/157؛ ابواب مقدمات النكاح و آدابه. باب7 ط آل البيت. 


است؛ اكر «من الخلف الى القبل» باشد كه همان يكك جاى معين است. فرمود: اينكه شما سؤال كرديد «احد المأتيين» است؛ 
تعن قرآن كه فرمود: (نِسَاوْكُمْ و كم توا ولك أل ) اين (فأتؤا)يكك مأتى هم دارد؛«احد المأتيين» خَلف استء 
«احد المأتيين» أمام» يس اين حلال است. ديككر نمى توانند به اين روايت استدلال كنند كه اين ناظر به آن است كه از خَلف به 
جلو نكاح مى كندء اين مراد نيست؛ تَلفء «احد المأتيين» استء أمام هم «احد المأتيين) است. (نتاوكم كم فَأتذا 
عوئكؤ )»اين تَلفء «احد المأتيين» استء اين أمام؛ (احذ المأقبينة دركر انك افيد القشل) غسل هم دارد. 


روايت هشتم كه باز اعَنْ مُحَمَدِ بن أَحْمَدَ بْن يَحْيَى عَنْ أبى إشحاق عَنْ عُثْمَانَ بْنِ عِيسَى عَنْ يُونْسَ بْن عَمَارٍ قال: قلت لِأَبِى عَتِدٍ 
الله أَْ لِأبى الحسَن (عليهما السلام) إنى رَبّمَا أنَيِت الجَارِيَة مِنْ حَلفِهَاه براى اينكه روشن بشود تصريح مى كند ا(يَعْنِى ذُبْرَهَا وَ 


0 


نَذَوْتٌ فَجَعَلتٌ على تفيتى إِنْ عدت إلى امرَأه هكذًا فَعَلِى صَدَقَهُ دِرّْهَم)؛ ازاين كار خوشم نمى آيدء كار بدى است و من نذر 
كردم كه اكريكك وقتى مبتلا- شدم به اين كارء صدقه بدهمء «وَ قَدُ تقل ذلك عَلَىَ)؛ اين كار براى من بد و سنكين استء 
حضرت فرمود:الَئِس عَلَتِكك شَئْ ءٌ وَ ذَلِكك لَك!؛ (1) حلال استء حرام نيست كه شما صدقه بدهيد. 


2 
ه 8 


روايت نهم اين باب كه اعَنْ مد بْن مُحمَدِ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الححكم عَنْ رَجْلِ) - كه اين هم باز در حكم ارسال هست ٠-‏ عَنْ أبى 
عَبِد اللِّ(عليه السلام)» - مرسله نيست؟ ولى در حكم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص/517 ا ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "الا طّ آل النست: 


ارسال است -«إذًا أَنَى الوَيجل الْمَؤْأة فى الدَّبْر وَ هى ص امه لَمْ يَنْقَضُ صَوْمَهَا وَ ليس عَليِهَا غَسْل» (1) كه اين حالا يا حمل بر 
تقيّه است يا حمل بر محامل ديكر كه از هر نظر بايد طرد شود براى اينكه هم روزه را باطل مى كند و هم غسل دارد. 


روايت دهم اين باب كه عتٍاشى در تفسيرش اعَنْئِنِ 5 يَعْفُور نقل كرد» مى كويد كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله 
عليه) سؤال كردم اعَنْ إِمْانٍ ال اءِ فى أَعْجازٍِقَالَ لَا بَأس بد كم قلا دِو الْآية:(نساوكع حَوْتٌ لَكمْ كأتؤا حزككم أَنّى مت )»» 
بعد اين (اىانوانعنتا كرده كو هر وماقه لكب ةضيع السو عر با راس اننا كه اشكالامى كسد عن كريفة ابن 
ادف زمان است؛ هر زمانى كه خواستيد» نه هر جايى كه خواستيد؛ ولى اينجا مشخص فرمود هر جايى كه خواستيد؛ يعنى 


جه جلو جه يشت سر. 


بنابراين اكر اين تفسير درست باشد كه عتّاشى نقل كردء (1) دو آيه از آيات قرآن اين را تجويز كرده است: يكى بيان امام 
رضا(سلام الله عليه) كه قول حضرت لوط را براين تطبيق كرده است؛ اكر ما بوديم و خود اين آيه نمى توانستيم» براى اينكه 
باشد» مسئله تاريخى باشد»درست استه اما اكر مسئله فقهى باشد ما تابع شريعت خودمان 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص/51 ا ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "الا طّ آل النست: 


.1١١١ تفسير العياشى» محمدين مسعودالعياشى» ج١2 ص‎ -١ 


هستيم؛ جون در قرآن اين آيه ديكر هم به عنوان اصل حاكم آمده فرمود كه خطوط كلى اديان يكى است:(إِنَّ الدّينَ عِندَ الله 
الْإِسَلام)؛ (1) اما درباره شرايع فرمود: (لِكلٌ جَعَلنَا نك شَوْعَهَ وَ مِنّْهَاجاً)؛ (؟) فرمود: هر يبامبربيكك شريعتى دارد اين حاكم 
وغية 1 اكابيكة اكرام الدعاوة ككل متو مك قت يد وارد ا بوااقداة شيك د كر جار على عر مدن الا فتيوا نذا 
آن طور نيستء روزه هاى آنها محدود بود زمان ديكر بودءبراى ما كه نيستء اين اصل كه دارد:(لِكلّ جَعَلنًا مِنْكُمْ شَرْعَه و 
ِنّْهَاجاً)؛ يعنى براى هر ييامبرييكك شريعتى استء آن وقت ما احتمال مى دهيم كه نسخ شده باشد؛ ولى وقتى خود امام(سلام 
لله عليه) دارد تطبيق مى كند معلوم مى شود نسخ نشده است.يرسش: ...؟ ياسخ: الآدن روايت دو را مى بينيم» در روايت دو 
بده است به ايتكه:ملَا َأْسَ إذَا وتتيافك قازق كول الله عر ول (فاتوةع وق يت أمر كد للَهكَالَ مدا فى طَلَب الْوَلَدِ فَاطبوا 
الْوَلَدَ(ينْ عَدِتٌ أم ركع اللَهُ) إن الله تعالى بَقُولُ (نشاؤكع عو لك كأتؤا خوككع أنّى شقع)» لعا در روايت هشت نمى كويد 
اين كار جايز نيستء در روايت دو مى كويد اككر فرزند مى خواهيد بدانيد از يشت سر فرزند نيستء حتماً بايد جلو باشد. در 
روانث عشت دارد يه ايتكدايخ كان حاقل اث حرا شما نكرائيلد؟ بتابرايخ يكك وقت استث كه انسان فرؤتك من جزاهده 
كت ين فى الرعا ند كدتر كوم كراهن ةا رعق تس عسهيا |( جار يسيك وق امف كدس كزيو هن ابن كان :رامن 


كنم از يشت و خيلى بدم مى آيدء نذر كردم؛ 


.١9هبآ آل عمران اسوره"”‎ -١ 
مائده /اسوره 6 ابدمع.‎ -7 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رده ص 58# ل ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "الا طّ آل البيت: 


فرعودة خترا؟ ايق كان حاقان اسك سالا مكروهة عدت عرق ديكز اسكه تابرات تيافق بين زواية دوو روات عفة 
بدك سس 8 باط "وليك ده كه سات تقل كرده انك مانا يهييق كدان اشغ راان كنك كرالك أبعي الريفن 
تان النّساءِ فى َعْسجَا هن قال تاباك بهتُم تلا مره اليه كه (نسَاؤكم و كم ذا ولك أل شِآنتم )ايك وقت است كه 
ولند مى خواهيد الأو لابد ان جلوء يكك وقتى ولد نمى خخواهيد» بلكه بهره.مى خواهيد (أنّى يدق )ابتابراين ووايث ده با روايت 
دو قابل جمع است. مى فرمايد كه بخواهيد در اين مزرعه بهره غريزى ببريدء ١حَحِتٌ‏ شَاءً)؛هر جابى كه خواستيد فرزند مى 
خواهيد الا و لابد بايد كه از جلو باشد. 


روات بازده ابن باب كه ؤراره از وجوه مباركك امام باقر (سلام الله علية) تقل من كد ابن نايت كه (يتساو كع عرث لكونانةا 
ركم أَنّى شِتكّمْ)#اين (أَنى) را باز به «حَيِتٌ»؟ يعنى هر جايى كه خواستيد, نه هر زمانى كه خواستيد. 

روايت دوازده اين باب كه اعَنْ عمد الرّحْمَن بن الْحجاج؛ مى كويد: ٠‏ سرغت أبَا عمد اللِّ (عليه السلام)و ذُكر عِنْدَه إِْانٌ النمَاءِ 
فى أَدْبَارِهِنٌ َقَالَ(عليه السلام)ما أَعْلَمُ آيهُ فى الْقوَآنِ أَحلّتْ َلك إِنَا َاحِدَه( نك لَتَُونَ ارال شَهْوَة ين دُونٍ النَّاءِ) (0) »» 
(5) در محضر امام صادق(سلام الله عليه) درباره اين مسئله سؤالى آمد كه آيا اين جايز است يا نه؟ حضرت فرمود: در قرآن 
كريم غير از اين آيه اى كه دلالت كند بر حليت اين كار جيزى نيستء اينجا معلوم مى شود كه محفل؛ محفل علمى بود كه 
باق كاوسانة 


.,6١هيآ اعراف/سوره/‎ -١ 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 5/8 2 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 6لا طّ آل الست:‎ 


است يا نه؟ آيا قرآن تجويز كرده يا جلويش را كرفته؟ «ذْكِرَ عنْدَهُ نيان النّسَاءِ فى أَدْبَارِهِنَ»» در محضر حضرت اين مسثله 
مطرح شدء حضرت فرمود: «قرا أَعلَمْ آيهُ فى الْوْآنِ أَحلّتْ َلك إِلَا وَاحِدَة»؛فقط يكك آيه است كه اين را حلال كرده و آن 
جريان قوم لوط است كه حضرت لوط فرمود: (إنَكمْ كأتو لضان كوو نون درق التعاء) وا كن لارانين عوافيه جراعيالا 
به دنبال حرام هستيد؟ بيايبد به دنبال حلال يي و5 
بايد هم جنس باشد. «ما أَعْلَمُ آيهَ فى الْقُوَآنٍ أَحلّتْ ذَلْك إِلَا وَاحِدَهَا و آن آيه نكم كأَنُونَ الجَالَ سَهْوََ 


از مجموع اين دوازده روايت كه در آن صحيحه هستء موثقه هستء جواز برمى آيد و استدلال حضرت هم نشان مى دهد كه 
اين كار حلال است.يرسش: ...؟ ياسخ: تحليل استء آن امر در مقام توم حفس اسث؛ يعنى واجي كه ليست» وجوش رادو 
وكليد > مزع بي كله اكمرت الرجوا انكر طول الكتسل وا بي اسك اذاعدوف 8ك اللي 0 (فَأتذا 

نكم )»اين امر برلى ابباحه استء اباحه با كراهت هم سازكار استء(فأتوا تم أنّى تمع )»(أنّى) را هم در اين دو روايت 


ال ا 00 0 شِكَتمْ 
اما روايات باب 7 كه بر منع استدلال كردند؛وسايل؛ جلد بيستم؛ صفحه 16١‏ باب 0/7 ابَابُ كَرَاهَهِ الْوَطْءِ فى الدّبْر وَ جَوَاز 
الإنيِانِ فى الفَوْج مِنْ خَلفٍ وَ قدّام). 


2ه قعدامس 


روايت اوّل» مرحوم شيخ طوسى'يإسنَاده عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ بن عِيسى عَنْ مُعَمَرِ بْن حَلَادٍ قَالَ: 


6 


ا 


أبُو الْحَسَنِ (عليه السلام) أىٌّ شَئْ يَقولُونَ فى نان الا فى أَعبَ ازهِنَّ #حضرت فرمود:- جون آن روزها حكم غالب در 
دست علماى سنّت بود - اينها درباره«إيَانٍ ن الَِاِ فى أَعيَازِِنَّ»از يشت اينهاء جه مى كويند؟ ١‏ ا 0 

كويد عق بيد خض امام رضا(سلام الله عليه وسائدمة زالة بلتنى أن أَهْلَ َيِل يَرَونَ به بأسا؛ من شنيدم كه اهل مدينه مى 
كويند اين بأسى نيست» ابن حرام نيستهافَقَالَ إن هود كانت تَقُولَ إِذَا أى الوَججل المزأة من حَلِْهَا حَوَج وَلَمدُُ أخول فَائرَلَ 
الأع رورعز (ساكوغوت لك فأيا خرتكة الى مّْ) مِنْ حَلْضٍ أ دام خلافا لِقَولِ الْيَودِوَلَمْ بن فى أَديَارِِنٌَ؛ (01 
تسوه يله ناكد انان اذ كلق كه طن ارول دادذفبيودويها ع سمه داك شرم بامسسرش ازكلت انس كله بق 

از تَلف به جلو آميزش كند فرزندى كه به بار مى آيد أحوّلو دوبين استء اين حرف يهودى ها بود؛ حضرت مى فرمايد به 
إينكه اين حرف» حرف صحيحى نبود؛ لذا قرآن كريم آيه نازل كرد كه: (نسَاؤكم وت لَك قَأَتَوا عوك أَنّى شَمتمْ )»مرد 
بخواهد با همسرش نكاح كند؛ جه از جلو باشد و جه خودش در يشت سر قرار بككيرد» فرزند أَحْوّل نخواهد بود. ازاين روايت 
بر مى آيد كه اين آيه مى كويد حوثفقط جلوست.يكك؛ اتيان از خَلف؛ يعنى از يشت سر با جلو نكاح كندء اين دليل بر حرمت 
نيست كه ادبار حرام باشدء اين دليل است بر اينكه آيه اين را مى خواهد بككويد. «إنَّالْيُودَ كانت تَقُولُ ذا أتَى الوَجَلٌ الّمأة 


مِنْ خلفِهًا خرّجَ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١؟١‏ و 1 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب "لان طّ آل البيت. 


وَلَدُهٌ أخول فَأنْرَكَ الله عَرَّ وَ جل (نِسَاؤْكم حزث لكم فأتؤا حرئكم أنّى شِتْتّم )؛ يعنى«مِنْحَلفٍ أؤ قدَّام خلافا لِقَوْلِ اليَهُودٍ وَ لَمْ يَعْنِ 
فِى أَدْبَارِهِنَ)؛ ازاين آيه برنمى آيد كه شما از دُبر مى توانيد آميزش كنيدء بلكه از آيه بر مى آيد؛ جه از يشْتء جه از جلو با 


زنتان نكاح مصطلح داشته باشيد عيب ندارد.اين روايت «وَ بِإِسْنَادهِ عَنْ مُحَمَّدِ بن أَحْمَدَ) به سند ديكر هم نقل شده است. (0) 


روايت دوم كه باز مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) از «أَحْمَدَ بن محمد عَنِ العَبّاس بْنِ مُوسَى عَنْ يونس أوْعَثِرِ هِعَنْ هاشم 
بن الْمَُنّى كَنْ سَدِير» نقل كردء كفت كه «قَالَ سَِِعْتٌ أب جَعْمَر»؛ وجود مباركك امام باقر(عليه السلام) يَقُولَ قَالَ رَسُولَ الله 
(صلى الله عليه و آله وسلم) مَحَاشَالنْسَاءِ عَلَى أُمَتَى حَرَامٌ) (؟) اين «مَكاش» را هم به آن ادبار معنا كردند. (1) مرحوم شيخ 
طوسى اين را بر كراهت حمل كرده - همين شيخ طوسى كه خودش اين روايت را نقل كرده - «لِمَا يَأْتَى وَّ جَوَّروا حَمْلهُ على 
ليها يعنى در روايتءبرخى از علماى سنّت كه تحريم كرده بودندءيا تصرف در سند كرده؛ حمل بر تقّه شد يا حمل بر 
] 


كراهت شديده. مرحوم شيخ دارد كه (لِأَنَّ أعداً مِنَ الْعَامّهِ لَا يُجيرُ ذَلِكك). بنابراين جاى حمل بر تقيّه استء براى اينكه فتواى 


كل يا غالب اهل سنت حرمت است و احتمال نسخ هم ايشان مى دهد؛ يعنى حكم نسخ شده باشد. 


.58٠ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ ص‎ -١ 
ص 157 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 7 ط آل البيت.‎ .٠١ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج‎ -١ 


7- مجمع البحرين» الشيخ فخرالدين الطريحىء ج "2 ص ؟7١17.‏ 


و آدايه باب "لان طّ آل البيت.0١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص “7 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب "لا طّ 


آل البيت.(7)الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 10.56٠‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ”1357 ابواب 
مقدمات النكاح و آدابه» باب 7 ط آل البيت. 


55/4/٠6 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


-١‏ روايت سوّم كه باز مرحوم شيخ طوسى به اسناد خودش از هاشم و ابن بُكير از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل 
كرد اين است كه به طور اجمال فرمودند:الايِقْرتٌ أي ا يَأيَى مِنْ غير هَذَا الْمَوْضِعا» 

اهدي ببح ينكل وفكاللت بوه و ادهو جزم نورق انيت كدو اي ارو كال ابرع وروا اللا ةفيك دار 
كه ١مِنْ‏ عَثِر مدا الْمَْضِع)؛ حالا ‏ سؤال جه بودء جواب جه بود جون «مستقبح الذكر؛ استء به اين روايت نمى شود استدلال 
كرد.يبرسش: وباس متك ومن لعل بققكك برو لذ او را بشبيا. روطي ردقد نيدن سلما قل مدريه سراد هن لطن 
اين روايتى كه مى كويد حرام استء اين را حمل بر تقيّه كردند» جون مطابق با فتواى اهل سنّت است. علماى سنّت اين را 
حرام مى دانند. روايت جهارم اين باب كه باز مرحوم كلينى 

"- با سند خاص خودش از أبَانِ عَنْ بَغض أَط ابه كه اين مرسله استنقل مى كند - اين است كه مرحوم صاحب جواهر مى 
فرمايد: هيج كدام از اينها سند ندارد يا قابل نقد است اين است -عَنْ أبى عَبِدِ الل (عليه السلامقَال: مَأَلتهُ عَنْ ميان النضاء في 
أَعْجَازِِنَّ قَالَ جى لَعْبَبُك فَنَا تُوْذَاا 


از آداب عقد و كذراندن آن دو مسئله «نّظراء ينج مسئله را جداكانه طرح كردند كه مربوط به آميزش و اينهاست. اوَّلِين مسئله 
اى كه مطرح كردند» جواز آميزش ذُبْر هست؛ اين كار را براى آثار فراوان فقهى كه دارد» مطرح مى كنند؛ يكى اينكه «فى 
نفسه) جايز است يا جايز نيست؟ دوّم اينكه بيش از شش يا هفت مسثئله عميق به همين وابسته است كه به آنها اشاره مى شود. 
اقوال مسئله هم دوتا بود: يكى اينكه معروف بين فقهاى شيعه جواز بود «على كراهيه»» بخشى از فقها(رضوان عليهم) هم منع 
كردند؛ اما معروف بين فقهاى اهل سنّت منع بود. )١(‏ روايات هم دو دسته است: بعضى ها صريح در جوازء بعضى ظاهر در 
منع است و اينهايى كه صريح در جواز هستند (1) مقدّم بر آنهايى كه ظاهر در منع هستندء اين جمع دلالى؛ جمع سندى هم 
اين است كه آن روايات مانعه حمل بر تقتّه مى شود. بسيارى از رواياتى كه مربوط به جواز بود كه صحيحهلا صفوان 00) در 
آن بود» مونّقهلا بعضى از رجالى كه قَتَحى مذهب بودند در آن بود آنها قبلا در بحث قبل اشاره شد. مقدارى هم از روايات 
مربوط به كراهت و منع در بحث قبل خوانده شد. يكى - دو روايت هم مربوط به منع است كه اين را بخوانيم؛ تا به آن شش - 


هفت 


.117 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص مرا و 6ل ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب "لاو ال ط آل البيت:‎ 3 
و مداه ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب "الا طّ آل البيت.‎ ١56 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص‎ 1 


مسئله مهمى كه اين آميزش در ذُبْر باعث آنهاستء مطرح شود. 


مرحوم صاحب وسايل(رضوان الله عليه) روايات مجوّزه را در باب 7# نقل كردند؛ اما روايت مانعه را در باب 77 از ابواب 
مقدمات نكاح؛ يعنى وسايل» جلد بيستم» صفحه ١5١‏ نقل كردند كه روايت اوّلء دوّمء سوّم و اينها خوانده شد. دورويايك :دوم 
دارد كه سَدير مى كويد از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) شنيدم كه بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: امتحاش 
لنَداءِ عَلَى أمّتَى عَرَامٌ»؛ (1) «مخاش» جمع الها بسكم انشطها محل اذوه الك ايش لزت ان الثقاء على أمتى 
حَرَامٌ) كه اين را به شهادت صحيحه![] صفوان كه صريح در جواز استء حمل بر كراهت كردند يا حمل بر تقبّه كردند» براى 
اينكه اهل سنّت اين را منع مى كردند. روايت جهارم ابن بابيطع كا سترعوم كلينق 1لانذل كرده ابت كه كرجه مربي ابنت 
محمد إن يَعْضُوبٍ عن الح ين بن مُحَمَدٍ عَنْ مُعلّى بْن محمد عن الْحسَنٍ بْنٍ عَلِىٌ الْوَسَّءِ عَنْ أَدانِ عَنْ بغض أَطه ححايه - اين 
مرسكله بامتطرفه اه حا ا عت الله (عليه السلام) قَال: سَأَلهُ عَنْ إَِْانِ الَنْسَاءِ فى َعْسجَازِ هن » «عَججزَ)؛ يعنى دنباله؛ «قَال 
هى لَعْبتّك كنا تؤْذْهَا (*) ا بن ارشاد است؛ يعنى آزارش نكند اين دليل حرمت نيست. روايت بنجم اين باب مرسله[] مرحوم 


صدوق است كه دارد: «مُحَمَّلُ : بن عَلِىّ بن الْحْسَدِنَ»؛ مرحوم صدوقء اقَالَ: قال يول الله 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص 157 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 7 ط آل البيت. 


.26٠ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 57 ل ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب "لا طّ آل البست:‎ 3 


(صلى الله عليه و آله وسلم) مَكَداش نِمَداءِ أَمّتَى عَلَى رِجَالٍ أُمّتَى عَرَامٌ». (1) روايت ششم اين باب كه على بن ابراهيم در 
تفسيرش نقل كرده استء مى دانيد اين سند فقهى به آن معنا را ندارد. (؟) يرسش: ...؟ ياسخ: يكك وقت است تقبّه در مقام 
عمل هست؛ مثل اينكه انسان در مقام عمل به جاى اينكه از بالا به يايين دست را بشويدء از يايين به بالا بشويدء اين تقيّه در 
مقام عمل استء اين «حكم الله) واقعى و ثانوى است و قبول است؛ آن وضوء صحيح است و طهارت مى آورد؛ با آن مى شود 
هيج واقعيتى ندارد» كاهى براى اهميت مصالح از خودشان دارند مى كويند» جون خودشان را به عنوان مرجع فقهى نمى 
شناختند؛ هركز آن عامّه در آن زمان اينها را به عنوان مرجع فقهى نمى شناختند. روايتى كه از وجود مباركك سيد الشهدا(سلام 
الله عليه) جند روز قبل خوانده شدء همين بود. آنها اين خاندان را به عنوان فقيه و مرجع فقهى و علمى نمى شناختند» همان 
كك وجود مباركك سيد الشهداء(سلام 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 57 ل ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "لا طّ آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 57 ل ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب "لا طّ آل السث: 


الله عليه) دارد مسئله را جواب مى دهدء آن شخص در كمال وقاهت مى كويد: آقا!از شما كه سؤال نكرديم؛ يعنى شما كه 
اهلتيت اين را نداريد. تازه ابن عباس مى خواهد معرفى كند كه نه؛ اينها هم جزء فضلا هستند» وضع آنها به اين صورت 
درآمده بود! (1) كسى كه وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) يا امام صادق(سلام الله عليه) را به عنوان فقيه نمى شناسدء 
اكر او بخواهد يكك مسثئله اى را جواب بدهد ولو تقتِهء بايد به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اسناد بدهدء وكرنه از او مى 
يرسند كه آقا! تو جه كاره هستى كه فتوا مى دهى؟ وضع آنها به اين صورت درآمده بود! يرسش: ...؟ ياسخ: بله» حمل بر تق 
شدن براى آن جهت است؛ يا آن حرمت به معنى محروم شدنٍ لغوى استء جون اينها كه سندشان» مثل صحيحه لا صفوان 
نبسثه مقل موقه وديكر نيسث. دن صحيحه0] ضفوان كه روايث اول باب “لابو مى كويد كه «تَرمعتٌ ضرفوان بقول قلت 
ِلرّفّ ا(عليه السلام) إِنَّ رَجُلّا مِنْ مَوَالِيِك أَمَرَنِى أَنْ أشألك عَنْ مَسْأَلَهِ قَهَابِك وَ اسِمَيا مك أَنْ يسالك عَنْهَا قال مَا هِى؟ كَالَ 


3 


8 
ط ه 


قلت اقل نأ اقراتة فى دتره) قال (عليه السلام) نَعَهْاء (7) وقتى صريح در جواز است و صحيح هم هست با آنكه آن 
صحيحه نيست و احتمال تقيّه وقتى بدهدء تقتّه سند را اصللاً بهم مى زند و كارى به متن ندارد. متن هر جه صريح تر هم باشدء 


«فتحصل أن هاهنا امرين»: يكى اينكه در مركزى بودند يا در 


0/6 التوحيد» الشيخ الصدوق» ص‎ -١ 
و 6 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب "الا طّ آل البيت.‎ ١56 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص‎ 5 


فضابى بودند كه اينها را به عنوان يك عالم دينى نمى شناختند» تا اينها فتوا بدهند. اكر اينها مى خواستند جواب مسئله اى را 
بامعتاتة با بك كو وين يامب صلى الله عليه و آله و سلم) جنين فرمود؛ دوم ايتكه معروف بين اصحاب اين ااست و صحيح 0 
صفوان هم صريحاً دارد كه «نَعَم)» مونّقه هم اين ين است كه («هوٌ عد الْمَأنيين»؛ 00 لذا معروف بين اصحاب(رضوان عليهم) 
جواز است «على كراهيه). 


مطلب بعدى روايت هفتم اين باب است؛ البته آنجه كه در تفسير عياشى هست,ء روايت هفتم است و در تفسير على بن ابراهيم 
(45 روايت ششم استء 0( اينها مستحضريد كه بايد يكك تحقيق سندى بشوندء اين جنين نيست جنانكه اينها نقل كردند؛ اول 
بعضى از اينها سندشان يا مرسل است يا موقوف است يا مقطوع و ثانياً آن جايى كه سند مذكور اكه خلى هين الاشد 
نيست. انها اق انأ سؤال كرذند كه (يهاذ كترغوث لكه نانواضر تك أَنّى شمتمْ) (5) جيست؟ فرمود: «مِنْ قَدَّامِهَا وَ مِنْ حَلْفِهَا 

فى الْقَبْلِ» (ه) با آن رواية بتى كه صريحاً مولّقه هم هست دارد كه ذُبْرأحدُ الْمأِن؛ است؛ وقتى خدا دارد (نسَاوكُمْ حت لم 
ب ىن متم )» (كأتؤا) «الدّبر أَحَدُ الْمأينِه» اين صريح در جواز است؛ آن وقت آن منع» حمل بر كراهت مى شود. 


يرسش: ...؟ ياسخ: بله» آن جا كه دارد (مِنْ 


-١‏ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص157» ابواب مقدمات النكاح و آدابه باب7 ط آل البيت. 
-١‏ تفسير القمىء على ابن ابراهيم القمى» ج١»‏ ص 7/7 

*- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 157؛ ابواب مقدمات النكاح و آدابه. باب؟077 ط آل البيت. 
1 00207 لا 

ه- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 157؛ ابواب مقدمات النكاح و آدابه. باب 77 ط آل البيت. 


ع مركم الله)؛ (1) يعنى «احل الله لكم»؛ واجب كه نكرده استء اين امر امر تحليلى است؛ يعنى بر شما حلال كرده است. 
ا ارد عرض اانا راان رااصتير د مدا زد بلقاي بار ا ربا وى خراوينة «قنُوا حوتَكم 
نس |5 وو اا رلى رودا لس را سرس رعاو رب ار راي نمي بون اسار 


- 
1 3 و 


حضرت توضيح داد «أى مركم الله طب الْوَلَدِد وكرنه موئّقه دارد كه وم د د اماد َييِنَا؟ اكر موثْقه دارد كه «م و أحد 


الْمأيِنَه جمع آن اين است: مجاعه زقل !اللي انك كدا انب جر كرع اكه انرجا داص ااميرق 18 
الْمَأيِنِ؛؛ لذا مى فرمايند به اينكه آنجه كه محمد بن مسعود عياشى دارد كه آن هم مرسله است «صَفْوَانٌ بن يَحْيَى عَنْ بض 
أُصْحَابًا قَالَ سأَنْتٌ أََا عَبِدِ الله (عليه السلام) عَنْ قَولٍ اللِّ عزّ وَ َل (نساؤكم حَوتٌ لكم فأتؤا حزئكم أنَّى شِتم )؛ قَالَ مِنْ قُدَّامهَا 
وَ مِنْ خَلْفِهَا؛ِ (1) يعنى آميزشء آميزش نكاح معهود است؛ منتها (أَنَى) كه به معنى مكان است نه به معنى زمان - جون بعضى 
خواستند بكوياد زمان است - يعنى جه تمدام و جه تلف» از هر دو طرف جايز است» اين دليل نيست بر اينكه جيز ديكر حرام 
اسومعريوهانا زين المشامل فلى شرف الشوواباق كد طبر و د ارذ 23 اله الما ون ن» يا بالصراحه حضرت فرمود: : انعما» 


صحيحه هم هست» دليل بر جواز خواهد بود. 


روايت نهم هم دارد «وَ إِّاكمْ وَ مَحَاشُ الصا 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه577. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 57 ل ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "لا طّ آل البست: 


و قالَ إِنّمَا مغْنَى (نسَاؤكم حَزتٌ لَكم قأتؤا حزئكم أنَى بدثْمم) أىّ سَاعَهِ ِثتم». (1) اصرار صاحب جواهر اين است كه (أَنّى) 
مثل «أين» شامل مكان است. (7) 


روايت دهم كه مكاتبه اى است «قَتّيح بن يَزِيدَ الْجَوْجَانِيَ قَالَ كتَئِتٌ إِلَى الرّضًا (عليه السلام) فى مِثْلِهِ فَوَرَدَ الْجَوَابُ سَأَلْتٌ عَمَنْ 
أتَى جَاريَة فى دُبرِهَا وَ الْمَوأه لَعبَهُ فلا تُؤْدَى وَ هى عبوثٌ كمًا قَالَ الله () اين هم ارشاد است؛ يعنى زن وسيله لذِّت شما و بازى 


شما هعمست آزارش : نكنيد! 


أ 


روايت يازدهم كه منع كرده استء سند آن جنانى ندارد؛ ١زَمْدِ‏ بْنِ نابت مى كويد: «سَأَلَ ل أمة الْمَوية (عليه السلام) 
قت الثعاةقى أختازوخ فتال فلك قفن اللذيك | فاشيفك كرك اله (قائوة الليكة فاتستكم يهان أعد وق العالميق) 
(45» (2) آن مربوط به رجال است و تطبيق آن براين زن! اصالً روايتى كه معلوم نيست, علمش به اهلش برمى كردد. او سؤال 
كرفيعن مان امات انه هارة هن زد أن الغيال زيفين دوق اتعاء)ء ١‏ لسرييطة تراك سعد ادن طرووظ ردا اكه 
مَحرم خود از اين راه مى خواهد آميزش داشته باشد» اين جواب به آن سؤال اصللاً نمى خورد. غرض اين است كه روايات باب 


*/ارا مقدّم داشتند بر باب "ل براى اينكه در آن صحيحه هست» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 58 ا ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "لا طّ آل الينت. 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن انجفى الجواهرى» ج19؟؛ ص .٠١9‏ 

3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 58 ل ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب "لا طّ آل البيت. 
؟- عنكبوت /سوره79, آيه18. 

ه- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 158 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 7 ط آل البيت. 


تصريح به جواز استء فتواى معروف بين اصحاب هم همين است. مرحوم صاحب جواهر دارد كه - قول كسى را نقل نمى 
كند - آيا مى شود ما تفصيل قائل شويم بككُوييم اككر زن راضى باشد جايز است» زن راضى نباشد جايز نيستء مى فرمايد: ما 
جنين تفصيلى را از فقيهى نشنيديم و اكر كسى جنين حرفى بزند اين برخلا.ف اجماع مركب است. قبل از مرحوم صاحب 


جواهر كسى جنين حرفى را نزده بود؛ بعد از مرحوم صاحب جواهرء مرحوم آقاى خوثى اين فرمايش را دارند. (1) 


مسئله قول به فصل را مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله تعالى عليه) دارد كه ما از كسى تاكنون اين تفصيل را به ياد نداريم كه 
يكك فقيهى جدا كرده باشد كه اككر جنانجه زن راضى باشد, عيب ندارد و زن راضى نباشد» حرام است» ككذشته از اينكه اين 
برخلاف اجماع مركب است؛ جواهر» جلد ١4‏ صفحه ٠١8‏ اين استء مى فرمايد كه «نعم قد يمكن الجمع بين الأخبار بما فى 
خبر ابن أبى يعفور المتقدم من تقييد الجواز بالرضا المؤيد بِالْنّهى عن الإيذاء و بإمكان الدعوى معلوميه تمليك العقد منفعه 
البضبع النذى :هو المحل المقضوه المتعارق فى الوظى المسبب للخيار عيبه» أكر عيب بيدا كرده «فحيغد تحمل روايه الجواز 
على ما إذا رضيت و روايه المنع على ما إذا لم ترض فإنه لاسلطنه له على قهرها بذلكك بخلاف القَبّل)؛ اين يكك احتمالى است 
كه ايشان ذكر مى كند. بعد مى فرمايد: «الا انه لم أرَ به قائلا/؛ هيج قائلى من نديدم كه بيايد بين اين دو طايفه روايات اين طور 


.1٠١ موسوعه الإمام الخوئىء السيدابوالقاسم الخوئى؛ ج 7 ص8١٠ و‎ -١ 


است واككر زن راضى نبود» جايز نيستء اين يكى كه هيج كسى اين حرف را نزده؛ «بل يمكن دعوى تحصيل الإجماع 
المركب على خلافه»» اجماع مركب است براى اينكه بعضى ها كفتند جايز است مطلقاء بعضى كفتند حرام است مطلقا. قول به 
تفصيل كه جايز باشد «عند الرضا و حرام باشد «عند عدم الرضااء برخلاف اجماع قر كري است. قبل از مرحوم صاحب جواهر 
كسى اين فرمايش را نكرده» بعدها مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) يكك جنين تفصيلى دارد. صاحب ريا ض(رضوان الله 
عليه) هم مثل صاحب جواهر متن را شرح كرده. موافق با متن بوده و بدون دغدغه مسئله جواز «على كراهيه) را كذرانده است. 
(1) عمده آن است كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك در غالب مسائلء مقتدرانه فتوا دادند و بحث را بيكيرى كردندء اين جا 
خيلى شفًاف سخن نككفتند. (؟) مرحوم صاحب جواهر يكك كله اى دارد از ايشان در صفحه ٠١8‏ تا صفحه .1١9‏ مى فرمايند به 
اينكه صاحب مسالكك در اين جا حرف هاى زيادى زده؛ كاهى اشكال كرده كه اين خبر مثلاً ضعيف استء غافل از اينكه 
روايات مجوّزه در آن خبر نيست» در بعضى از روايات دارد كه ايتكه صحيحه نيستء غافل از اينكه موثقه بودن هم كافى 
است. سرانجام مى فرمايد: بحث ايشان در اين جا مشوؤّش است,ء يكك؛ حرف هاى علمى ارائه نكرده؛ دو؛ بالاخره معلوم نيست 
فتواى ايشان در اين مسئله جيست,ء سه؛ همين طور مسئله را رها كرده استء. جهار؛ اين نقَدٍ حادٌ را مرحوم صاحب جواهر در 
صفحه ٠١8‏ و ٠١9‏ دارند كه ايشان بدون اينكه مسئله را روشن كند» 


ا-ارياض المسائلء السيدعلى السيستاتىء خ 4١١‏ ض 84 و 2٠‏ 
؟- مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ ص/اه و 24. 


فارق شد. «ثم أطنب فى المناقشه فى الآيه بدعوى اشتراكك لفظ (الى )نوسن معناى «أين» و معناى «كيف» «الذى لا يدل عمومه 
عل قله الأمكنة بل فده شارة شال لأنائيق عو هل أو قث كذ ووه قن سني الؤول و المقد كنا له بها على عل معتن» 
بدون قرينه و القرينه هاهنا منفيه عن هذا المعنا أو موجوده فى الجانب الآدخر و هى حرث المقتضى للظرف و قوله تعالى: (وَ 
تدترا الشيك ) كقظله ك روه مراك اسه رفان المرادسفد غلن ماقيل طللن الولدهه#اءيا :ابن #بعت مى ويه كه من قرنا ةلاز 
قد مصوح دن كاذم المه اينكه جايو اسك و منظور أق (ألى ) مرادف بارأيق» اسكةوو الحاصل من تأمل ما فى المسالكة وعد 
يها مجلا للنظر): باق بتكو برا كيده بعك كوو اولان شرا او روكت اسه ثانا عقب ان تقدهاي او قابل دفع استء ثالثاً؛ 
براى اينكه كفت اين روايت ضعيف است. بله اين روايت ضعيف است؛ اما روايت صحيحه داريم؛ در بعضى از روايات دارد 
كه اين صحيحه نيستء بله صحيحه نباشد, مونّقه كافى است؛ آنكه مى كويد «هُوَ أَحَدُ الْمَأَئْنه» مونّقه است. اين جا مرحوم 
صاحب جواهر با اينكه ارادت خاصى نسبت به صاحب مسالكك شهيد ثانى دارد» اين فرمايش را دارد. «و أغربه أنه مع أطنابه 
خرج من المسأله بلاحاصل»؛ به هر حال شما مفضّلى بحث كرديدء فتوا جه شد؟! جايز است يا جايز نيست؟! «أغرب)؛ يعنى 
غريب تر و شكفت انككيزتر اين است كه با اينكه مطلب را طولا-نى كردهء فتوا نداده است! «مع أنه لا محيص للفقيه عن القول 
بالجواز بعد الإجماعات المحكيه و الروايات المعتبره و الآيات 


-١‏ بقره/سوره37, آيه577. 


المتعدده؛ بل لعل قوله تعالى مضافا إلى ما سمعت (إلآ عَلَى أَرْوَاجِهغْ أَوْ مَا مَلَكْتٌ أَبْمَانّهُغ) )١(‏ إلى آخره دال أيضاً» اين نقد 


مرحوم آقا شيخ حسنء يسر مرحوم كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) در انوار الفقاهه - كه يكك كتاب قوى خوبى است در فقه - 
مى فرمايد به اينكه قرآن كريم معيار را لمس قرار داد لامع النسَا)» (لااووشن است كه معناى حقيقى مس و لمس مراد 
نيست؛ وقتى از آن معناى حقيقى لمس و مس بكذريمء آميزش يقيناً مصداق اوست؛ حالا يا ازاين طرف يا از آن طرفء اين 
يقيناً دخول را شامل خواهد شدء اين فرمايش مرحوم آقا شيخ محمد حسن يسر مرحوم كاشف الغطاى معروف استء آقا شيخ 
جعفر؛ ايشان در انوار الفقاهه در كتاب نكاح اين فرمايش را دارد. (8) اصرار اين آقايان بر طرح مسئله دخول كه شامل قبل و 
ذُبر هر دو مى شود؛ اين است كه - مرحوم آقا شيخ حسن بعضى از قسمت ها را كفته مرحوم صاحب جواهر آن را تكميل 
كرده است - اولاً اككر جنانجه اين كار انجام بكيرد» مَهر كه اصلٍ ملكيت آن «فى الجمله) با عقد حاصل مى شود و نصف آن با 
خود عقد مستقر استء نصف ديكر با دخول مطلقا؛ جه از اين طرف و جه از آن طرف مستقر خواهد شدء تمام مَهِر را زن مى 
تواند بعد از دخول مطالبه كند» جون ملكيت آن نسبت به نصف با عقد مستقر شد» نسبت به نصف ديككر با دخول مستقر مى 


-١‏ مؤْمنون اسوره 017 ابدع. 
اك وساء اسورية الور 


ا 


كتبلذة وق متائ حقيقق المس .و كس اراذه نشد مضاى آميرقى تراةا شد ابن .هم ميقن اسك4 يقيناً لمن اسك قينا 
مصداق مّس است. فو جاه اود هلف موقة زرب انيف وله عن لها لودو ذقس فرق 1ل ابد حرفن عارك نبود؛ 
يعنى «دٌُبر كالقبل» است «فى جميع الاحكام)؛ حالا احكام يكى بس از ديكرى مى شمارد. برسش:؟ ياسخ: انصراف وجهى 
ندارد» جون طورى نيست كه دليل بر حرمت آن بشود و منع آن بشودء اين: (لآمَشمُمُ النّمَاءِ) مطلق استء درباره نساء دارد كه 
او وسيله آسايش شما و وسيله لذت شما مى باشد و صريح صحيحهلا صفوان كه وقتى امام بفرمايد: «نعم»» معلوم مى شود جا 


عمده اين مسائل شرعى است: يكى اينكه نسب از آن راه حاصل نمى شود؛ ولى صاحب جواهر دارد كه بر فرض محال اكر از 
آن طرف هم فرزند بيايد فرزند مشروع اوست؛ ولى از آن طرف كه حاصل نمى شود. دوّم: استقرار مَهر است؛ يعنى تمام مَهِر - 
مَهر المسمَّلِا - به وسيله اين كار مستقر مى شود. سوّم: حدّ زنا صادق مى شود: (الزَّاتَِهُ وَ الزَانِى) )١(‏ حدّ زنا صادق مى شود؛ 
جه ازاين طرف باشد و جه از آن طرف باشد واين شخص بكندء مى شود زانى و حدّ زنا براو بار است. جهارم: اينكه اكر 
عقد فاسد بود يا مَهر فاسد بودء «ممهر المسمَلِ» در كار نيستء بلكه «مَهر المثل» مطرح استء با دخول در اين قسمتء مهر المثل 
مستقر مى شود؛ اكر مَهر المسمّ بود كه حكمش آن است با دخولء؛ تمامش مستقر مى شود واكر عقدى بود بدون مَهر يا 


مهرش فاسد بود» يكك شئ حرامى 


-١‏ نور/سوره؟"2 آبه؟. 


را مهريّه قرار دادء اين «مهر المسمل]» تبديل مى شود به «مهر المثل'» اين زن «مّهر المشل» مى طلبدء با اين دخول «مهر المثل) 
مستقر مى شود. ينجم: اكر او را طلاق داد» اين طلا مدخول بهاست و عدّه دارد اين طور نيست كه عدّه نداشته باشد و اين 
«كالعدم» باشد. ششم: «تحريم المصاهره) استء كفت اين ربيبه شما كه در خانه شماست (مِن سَائِكُم اللاتى دَحَلتُم بهنَّ) 20 
اكر از اين طرف دخول و آميزش حاصل شود آن ربيبه مى شود حرام و همجنين ساير اقسام مصاهره كه اكر مصاهره شد 
برخى از امور مُحرّمات متفرّع بر مصاهره اندء از اين جا هم حاصل خواهد شد. اكر «أخت المملوكه»» جون جمعش جايز نبود. 
مالكك با اين كنيز اين كار را كرد خواهر او بر او حرام خواهد بود جمعاً. 


در مسئله احصان. زناى محصنه؛ اكر مردى همسرش از طرف جلو بيمار بود واين از خَلف كار آميزش را انجام داد و مى تواند 
انجام بدهدء بعد با زن ديكر - معاذ الله - زنا بكندء اين زناى محصنه استء براى اينكه «هُوَ أحدُ الْمَأنييَ)؛ اكر جنانجه كار 
غريزئ مره از بشع سر خل هى شوده يعدبا ون دذيكر زثا يكتله اين زثاى محضنه اسث. 

غرض اين است كه خيلى ها كفتند جايز استء الآن ايشان نمى كويد كه فتواى من اين استء بلكه مى فرمايند به اينكه در اين 
كونه از موارد سرٌ اينكه دخول در دُبر مطرح استء براى اينكه محور بحث بسيارى از فقهاست و بسيارى از فقها اين طور بحث 


كردند؛ حالا ممكن است ما در يكك طرفى موافق باشيم و در يكك طرفى غير موافق؛ ولى سر اينكه در اين جا بحث مى كنند 


قار ستو 6 اا 


كه دخول در دُبر جايز است يا نه؟ براى اينكه سرنوشت آن در ساير مسائل مطرح است؛ حالا ‏ آن جا كه در همه اين شش 
فسمدة عاق الماع الكرونده برسكن: ...؟ ياسخ: شبهه كه نيستء بلكه يكك كارى است كه محقّق واقع شده. مونّقه هم دارد 
اعد الْمأنِيَ؛؛ يكك وقت است يكك كسى مى كويد من برابر فتواى عالمم اين كار را انجام دادم» بسيار خوب شده جايز؛ 
امَا يكك وقت است كه نسبت به ديكرى انجام مى دهد, ديكرى كه شبهه نيستء اين كارء كار حرام استء آيا زنا هست يا زنا 
نيست؟ نسبت به ديكرى كه حرمتش يقينى استء حدّ زئا دارد يا ندارد؟ برسش: ...؟ ياسخ: او مقلمد كه ئيستء بلكه او فقيه 
است. به هر حال مشهور بين فقها جواز است و اكر مشهور بين فقها جواز بود» او نسبت به عيال خودش حكم جواز دارد» 
سسيكديه تبكر كه وان الغى هست كه حرام است» جه جيزى شبهه است؟! يرسش: ...؟ ياسخ: در حد احصان شي اعد 
الْمَأَتَيِن», براى اينكه (نصائك) (1) مى تواند لمس بكند» مى تواند مّس بكند و مقدور اوست افع القت ). اله يرسشى: 
...؟ ياسخ: نه منظور اين است كه آيا اين دخولٍ دُّبر در حكم دخول است شرعاً؛ اكر كسى زن نداشته باشد يا زن داشته باشد 
ولى مريض باشد واو نتواند ادفاع شهوت كندء با زن ديككر زنا كند اين زناء زناى محصنه نيستء بلكه زنايى است كه تازيانه 


دارد؛ اما اكر با همسر خودش مى تواند از ذُيّر اين كار را بكند اين زناء زناى محصنه است. 
فرع هفتم: اين است كه اككر جنانجه در قبول 


-١‏ بقره/سوره37, آيه577. 


ادانشاء اكور ا 


زن - در مسئله ايجاب و قبول - كفتند كه اكر باكره باشد» جون خجالت مى كشد» سكوت او علامت رضا در عقد است؛ اكر 
كسى به اين كار تن در دادء ديكّر باكره نيست و حكم باكره بر او بار نيست» در عقد بعدى حتماً بايد بالصراحه بكويد راضى 
هستم يا راضى نيستم. اكر براى باكره كفتند سكوت باكره علامت رضاست. درباره اين نيست» كرجه اين «من طرف القَبل) 
باكره است؛ ولى باكرهلا فقهى نيست كه سكوت او كافى از رضا باشد, اين حكم هفتم. 


حكم هشتم مسئله «ايلاء» است كه از بحث كنونى ما بيرون استء سرّش اين است كه در آن موثّقه دارد دُبْر «احد المأتيين» 
استء بنابراين راز طرح اين مسئله براى آن است كه در بسيارى از مسائل فقهى اين حكم فقهى خاص خودش را دارد» از اين 
جهت دراين جا را مطرح كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» بر مرد حرام مى شودء اين حرام ذاتى نيستء بلكه حرام «بالعرض'» 
است؛ از طرف جلو هم همين طور استء فرقى نمى كند؛ اكر آن ايذاء باشدء ايذاء حرام است؛ جه از اين طرف و جه از آن 
رو 


حالا جون روز جهارشنبه هست و يايان بحث استء اميدواريم آنهايى كه به زيارت اربعين موفق هستندء با زيارت مقبول و 
دعاى مستجاب بركردند! و اين نظام هاى الهى به بركت اين قيام مردمى تثبيت بيشترى بشود! و در زيارت اربعين مستحضريدء 
همان دو كارى كه انبيا(عليهم السلام) داشتند» وجود مباركك سيد الشهداء و ساير شهداى همراه آن حضرت(عليهم السلام) 
دازاقة قله او بد بذل قوعت يك لشاف باه ككد وق الها لد وعوون الصلاله: 


كفعمى عاملى» ج١2‏ ص 0.7275 ١)بقره‏ /سوره 27 آبه19١.‏ 


-١‏ اين همان (يُعَلمَهمُ الْكتَابَ وَ الْحكمَة وَ يُرَكيهغ) 


لذا من كتاب عقل را قبل از ساير كتاب ها دارم مى نويسم., «إذ كان العقل هو القطب الذى عليه المدار و به يحتج و له الصواب 
و عليه العقاب»» اين آخرين خط خطبه[] مباركك مرحوم كلينى است در كتاب شريف كافى. )١(‏ 


امَا در جريان اصول أربع مأئه كه كاهى هم بحث مى شدء مستحضريد كه الآن ما در مسائل فقهى خيلى مشكل نداريم؛ اما در 
مسائل كلا-مى و اعتقادى كاهى ممكن است با يكك مشكلات جدّى روبرو بشويم. در مسائل فقهى جون خبر واحد حيّجت 
استء به هر حال با خبر واحد حكم حل مى شود؛ اما در مسائل اعتقادى؛ در مسائل كلامى؛ در مسئله امامت» جريان امام زمان» 
علا-يم ظهورء مى دانيد در اين كونه از موارد به درف خبر واحد نمى شود اكتفا كرد. الآآن كتاب هايى كه در اين زمينه 
هستء درباره هر كدام از ائمه مخصوصاً درباره وجود مبارك ولي عصر(ارواحنا فداه)» حداقل هزار تا كتاب هستء انسان 
وقتى اين هزار كتاب را مى بيند ديكر به صورت قطع مطلب برايش حاصل است؛ ولى اكر يزوهشكر و محقق باشد» صد سال 
كه جلوتر برود مى بيند كه اين هزارتا مى شود هشتصدتا؛ دويست سال جلوتر برود» مى شود ششصدتا؛ به عصر مرحوم مجلسى 
كه برسد مى بيند كه اين هزارتا كتاب شده صدتا كتاب» جون اينها از يكديكر نقل كردند؛ به جهارصد سال كه برسد اينها 
ريزش مى كندء هزارتا مى شود صدنا؛ صد سال كه جلوتر برسد» مى شود هشتادتا؛ صد سال كه جلوتر برسد» مى شود هفتادتا 
- شصت تا كمترء تا برسد به هزار سال قبل كه اين هزارتا كتابى كه الآن در دست ماست؛ هزار كتاب و مقاله و رساله. 


.1 الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» ج 3 ص‎ -١ 


مى شود جهارتا اين كتب اربعه» يكك قدرى كه جلوتر مى رود مى بيند اين در حقيقت جهارتا نيستء سه تا هستء براى اينكه 
تهذيب و استبصار براى شيخ طوسى استء اينها سه نفرند جهار نفر نيستند» يكك قدرى كه تحقيق بيشترى مى كند مى بيند كه 
كاهى مرحوم شيخ طوسى از «احد العَلَمَين)؛ يا از كلينى يا از صدوق(رضوان الله عليهما) نقل مى كندء مى شود دوتاء يكك 
قدرى كه جلوتر مى رود مى بيند كلينى و مرحوم صدوق هر دو اين را يا از زراره يا از صفوان يا از محمد بن مسلم يا از ابن 
سنان نقل مى كنندء مى شود يكى؛ آن وقت دست آدم خالى استء ما مى خواهيم ثابت كنيم كه كسى كه «وَ بِيَمْنِهِ رُزْقَ 
الْوَرَى وَ بِوَودِه عت الْأَوْضٌ و القعاء»» (1) علانيم تلمووقن ابن اسكة اذ وقع كه عوك عضر والسل دو فسث مانية! 


نكذاشتند يا ما هم كوتاهى كرديم كه اين را حفظ نكرديم؛ البته قسمت مهم تقصير آنهاست. 


وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) به هرحال جهار هزار شاكرد تربيت كرد؛ اما جهار هزار شاكرد اين طور نبود كه مثل 
يككا سنجلى عظيمى افده كك سالن عظييى باتك كه عزاو نش باشند» دو هران بالشنسد» يلكه يكم تقر .ذو تقر سه تقوو طني 
جند سال شده جهار هزار نفرء وكرنه قضّه آن خيارفروشى را كه شنيديد؛ وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) در منزلش 
د نشسته؛ مى بينند در كوجه يكك كسمي داد مى زند همَنْ يَشْتَرى الَْنَاءَ مَنْ يَشْترى الْقََاءَك؛ كيست كه خيار بخرد؟ حقيارت ورا 


فرستاد فرمود: خيارفروش را بياوريد» او مسئله دارد و مى خواهد حكم شرعى اش را سؤال كند؛ اين شخص شيعه بود و 


.577 مفاتيح الجنان» العلامه المجلسى. ص‎ -١ 


مى خواست بيايد خدمت حضرت مستئله را سؤال بكند» بحران تقيّه است و راه هم بسته استء سر كوجه آمد ديد يكك دست 
فروشىء يكك خيارفروشى يكك طبقى دارد و ترازويى دارد و كفت شما اين لباس خود را يكك ساعت به من بده؛ اين طَبق را 
يكك ساعت به من بده. اين ترازو را يكك ساعت به من بده؛ من بروم تا اين سر كوجه يا اين ته كوجه يا وسط كوجه. بعد برمى 
كردم و به شما فلان مبلغ را مى دهم» كفت: خيلى خوب. جرخ دستى او يا هر جه بود و لباس او و ترازوى او را كرفت و همان 
شعار خيارفروش را داد «مَنْ يَسْتَرى الََْاهَ مَنْ يَشْترى الْقنَّاه؛ جه كسى خيار مى خرد؟ همان طور به اين بهانه آمد در خانه امام 
صادق(سلام الله عليه) و حضرت هم مى داند كه جريان جيست. فرمود: اين خيارفروش را بياوريد» خيارفروش آمد منزل و 
عنديث حضرت رسيد وشائل شرعن اشن را سؤال كرداو دوباره يركشت اهمه انؤان واه ماحس داه وبرقة: 83 اين را 
مرحوم محدّث قمى نقل كردء ديكران هم نقل كردند. با اين وضع احكام شرعى را ياد كرفتند» شده يكى از جهار هزار نفرى 
كه خدمت حضرت رسيده و حديث ياد كرفتند؛ اين طور نبود كه يكك مسجدى باشدء يكك وضعى باشد حضرت منبر برود و 
براى صد نفر سخترانى بكند» براى صد نفر درس بككويد؛ به هر وسيله بود افراد زيادى را تربيت كرد. در بين افراد كروه خاصى 


بودند كه طلبه رسمى حضرت بودند. اينكه مرحوم نجاشى نقل مى كند وقتى ابان بن 


557 الخرائج و الجرائح, ابن هبه اللّه الراوندى» اج'3 ص‎ -١ 


تغلب خدمت امام صادق(سلام الله عليه) مشرّف مى شد وجود مبارك امام صادق به خدمتكذارش مى فرمود: «القى الوساده 
لابان»؛ )١(‏ يعنى بالش را براى آقا بكذار كه آقا تكيه بدهد, اين طور احترام مى كرد! همه كه مثل ابان تيوذتتدء كل ززارة 
نبودند» مثل حمران نبودند» فرمود: «الت الوساده لابان»» اينها خدمت حضرت مى رسيدند و طلبه رسمى حضرت بودند» حضرت 
جيزى كه مى فرمود مى نوشتندء جمعاً جهارصد نفر اين طور حضرت شاكرد تربيت كرد هركدامشان آن مطالب وحيانى 
وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) را مى نوشتند و اين شخص صاحب اصل مى شدء مى كفتند «زراره له اصل»» «حمران 
بن اعين له اصل»» «صفوان له اصل»» «عبد الله بن سنان له اصل» كه شده اصول أربع مأئه. ما يا نتوانستيم يا نخواستيم يا آن 
ادراكك را نداشتيم و امكانات نبود كه بين كتب اربعه و اصول أربع مأئه يكك رابطه وثيق علمى برقرار كنيم كه دست ما ير 
باشدء دو قدم جلوتر كه مى رويم مى بينيم خبر واحد درمى آيد. هيج جاره اى نيست كه بين كتب اربعه و اصول أربع مأئه 
يكك رابطه وثيقى باشد كه ما با دست ير حرف بزنيم» مكر ما نمى خواهيم بكوييم كه وضع جهان عوض مى شودء با خبر واحد 
كه نمى شود اين طور حرف زدء اين يكك كار؛ اككر اين كار مقدور ما نبود بايد آن خبر واحدى كه داريم آن را محفوف به 
قرائن قطعيه بكنيم؛ جون خبر واحد محفوف به قرينه[ا قطعيه كار آيه را مى كندء كار خبر متواتر را مى كندء كاملاً مسائل 
اعتقادى با او ثابت مى شود. مسائل كلامى با او ثابت مى شودء خبر واحد محفوف به قرائن قطعيه. محفوف به قرائن قطعيه مثل 
اين است» يكك 


.١١ رجال النجاشى» النجاشى» ص‎ -١ 


وقتى كسى مى كويد فلان كس كه سنّ زيادى كرده و بيمار بود مرحوم شدء اين خبر واحد يكك مظلّه اى مى آورد؛ انا انسان 
كه تبشن ينك كلامر لت داوق كر عن لهذ عرتت ذاولك اعلاميه كفن عى كنيد هرقب اولك عناري هن ارتل عرقت 
دارند قارى مى آورندء مرتّب دارند قرآن مى خوانندء اينها قرائن است كه اين شخص مُردء ديكر آدم ترديد ندارد. اوّل آن 
شخص كفت فلان سالمند كه بيمار بود مُردء اين خبر واحد است و يكك مقدار مظنه يبدا مى شود؛ اما وقتى اين قرائن كنار او 
جمع شودء مى شود خبر واحد محفوف به قرائن قطعيه و هر عاقلى يقين بيدا مى كند. ما ناجاريم آن بحث ها را با آن قرائن 
قطعيه همراه كنيم تا اينكه يقين آور باشد. ايشان درباره اصول أربع مأئه» در اين «الرواشح السماويه) اين مطلب را دارند: 
«الراشحه التاسعه و العشرون فى الإصول أربع مأئه. المشهور أن الأصول أربع مأئه مصنّفء لأربع مأئه مصنّف من رجال ابى عبد 
الله الصادق (عليه السلام)» بل فى مجلس الروايه عنه و السماع عنه»» كسانى بودند كه در مجلس حضرت حضور داشتند, از 
زبان مطهر حضرت شنيدند و نقل كردند؛ «صلوات الله عليهم من العامه و الخاصه على ما قاله الشيخ المفيد رضوان الله تعالى 
عليه فى إوشاده زهاء: إزيعةا لكيه ازطام اربع نقد ركاه آذ حوري كه كنيخ سيد و كر تقل كردن كماق كد مشر 
حضرت را درك كردند و جزء طلبه رسمى حضرت بودند و فرمايشات نورانى حضرت را مى نوشتند تقريباً جهار هزار نفر 
بودند ١و‏ كتبهم و مصّفاتهم كثيره الا أن ما استقرٌ الأمر على اعتبارها و التعويل عليها و تسميتها بالأصول هذه 


.7"7١2 المحيط فق اللغه» الصاحب بن عباد» ج١2 ص‎ -١ 


الا-ربع مأئه»» كرجه جهار هزار نفر بودند؛ امَّرا ممتازهاى آنها كه مرتب مى نوشتند و به نوشته هاى آنها اعتماد است» همين 
جهارصد نفربودند. «و قال الشيخ» شيخ طوسى «فى الفهرست إن أحمد بن محمد بن عيسى روى عن محمد بن أبى عمير كنب 
مأئه رجل من رجال أبى عبد الله(عليه السلام) و فى طايفه من نسخ الفهرست» كه مروى اوست از «أحمد بن محمد بن عيسى أنه 
كتّب عن مأئه رجل من رجال أبى عبد الله (عليه السلام) و الشيخ الثقه الجليل رشيد الدّين محمد بن على بن شه رآشوب 
المازندرانى - رحمه الله تعالى - قال فى كتاب معالم العلماء: قال الشيخ المفيد ابو عبد الله محمد بن نعمان البغدادى - رضى الله 
تعالى عنه - صنّف الاماميه من عهد امير المؤمنين إلى عهد فقيه أبى محمد حسن العسكرى (صلوات الله اجمعين) أربع مأئه 
كتاب تسمّى الاصول؛ فهذا معنا قولهم: له اصل»» اين كه نجاشى مى كويد «له اصلء له اصل» يعنى اين؛ آن كاه اين را ادامه 
فى د عنام رين كدان قار سيق رن تعونت كاك كقات انه عه من ارما دك يندا وك ابد كنات هار شاك رداتقاة 
است؛ (1) اما آن كتاب هاى اصلى آنها برتر از آن اند كه در رديف اين اصول أربع مأئه قرار بككيرند» آنها تالى تلو قرآن اند 
نهج البلاغه از اين قبيل است» صحيفه سجاديه از اين قبيل است. اينكه ما مى كوييم اصول أربع مأه؛ يعنى آنكه شاكردان 
ائمه(عليهم السلام) نوشتند؛ اما آن كلمات و خطبه ها و ادعيه نورانى خود ائمه(عليهم الصلاه) است؛ مثل نهج البلاغه و صحيفه 


سجاديه؛ اينها اعالِ و برتراز آن هستند كه در رديف اصول أربع مأئه قرار بككيرند. ما اكر بكوييم اصول 


-١‏ الرواشح السماويه؛ المحقق الداماد. ص48. 


نكاح 95/5/18 
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در بخش آداب نكاح مرحوم محقق(رضوان الله عليه) مطالبى را فرمودند كه بخشى مربوط به حكم «نظر) بود» بخشى مربوط به 
حكم «آميزش) بود. يكى از مسايلى كه مربوط به آميزش است مرحوم محقق در متن شرايع در بحث اينكه فرمود «الثانى فى 
مدائل تصلق بهذا الناب و عن بين سفلة اولك راكد كد واقدتن: 


مسئله ثانيه اين است: «العزل عن الحرّه إذا لم يشترط فى العقد و لم تأذن قيل هو محرّمٌ و يجب معه ديه النطفه عشره دنانير و قيل 
هو مكروه و إن وجبت الديه وهو أشبه». (1) مسئله دوم در اين است كه آيا در هنكام آميزش «عزل نطفه» جايز است يا جايز 
نيست. محور بحث هم درباره نكاح أمه نيستء آن را كفتند جايز است؛ در نكاح منقطع هم نيستء آن را هم كفتند جايز 
است؛ در نكاح حرّه به عقد دائم در صورتى كه در متن عقد شرطٍ عزل كرده باشند» آن هم محور بحث نيستء جون جايز 
است. در نكاح دائم حرّه اككر در متن عقد شرط نشده باشد؛ ولى در حين آميزش زن اذن بدهدء آن را هم كفتند جايز هست و 
از محل بحث بيرون است. يس محور اصلى بحث جايى است كه نكاح, نكاح حرّه باشد» آزاد است نه أمهء عقد هم عقد دائم 
است نه منقطع» در متن عقد هم شرط عزل نشده است»ء در حين آميزش هم زن اذن به عزل نمى دهدء اين محور بحث و 
صورت مسثله است كه آيا جايز است يا نه؟ «و على 


.7١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


أى تقدير» جه جايز باشد جه نباشدء ديه دارد يا ندارد؟ يس بحث در دو جهت است: يكك جهت مربوط به حكم تكليفى است 
كه آيا اين كار حلال است يا حرام؟ جهت ثانيه در حكم وضعى است كه آيا اين ديه دارد يا ندارد؟ اكر ديه داشته باشدء ديه 


آن همان ديه نطفه است كه ده دينار است يا خير؟ يس صورت مسثله اين شد. 


در جهت اول كه آيا جايز است يا نه؟ «وجهان بل قولا-ن» يكك قول اينكه حرام استء يكك قول اينكه حرام نيستء مكروه 
است. كسانى كه قائل به حرمت هستند به جند وجه استدلال كردند» كسانى هم كه قائل به عدم حرمت هستند همه آن وجوه 
را نقد كرده و به جند وجه بر جواز آن استدلال كردند. كسانى كه قائل به حرمت مى باشند به بعضى از وجوه اعتبارى 
استدلال كردند و به بعضى از نصوص. اولاً به اجماع استدلال كردنده ثانياً به وجود اعتبارى استدلال كردند كه عزل با حكمت 
نكاح سازكار نيست» حكمت نكاح براى توليد استء براى حفظ نسل است و از آن جهت كه اين نطفه سرمايه توليد انسان 
هاى بعدى است استمناء حرام شده است و باز استدلال كردند به اينكه نطفه حق زن است و عزل تفويت حق زن است و محرّم 
مى باشد و به جند مرسله اى كه از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شده است استدلال كردند و به مفهوم 


يك روايتى هم استدلال كردند كه در آن روايت آمده است زابخ ضور ششض كانه عزل در أن بأسى نيستء مفهوم آن اين 


است كه در ماعداى اين صور 


باوشيدكا ين اعريق وكا مان ابن اذى سوسس وعد اسعولان # دده يكن اراق اماد اكه و حك هر لاا 
هدف ازدواج هماهنكك نيست. زيرا اين نطفه سرمايه نسل بعد است؛ يعنى سرمايه اى است كه از آن. نسل بعد متكوّن مى شود 
وازاين جهت استمناء حرام است» جون هدر دادن اين نطفه است و از طرفى هم حق زن را ضايع كردن استء جون اين نطفه 
حق زن است اكر شرط شد در متن عقد كه عزل بشود يا اذن داد عيب ندارد؛ ولى مادر شدن حق اوست و اكر او راضى نباشد 


اين تفويت حق است و محرّم مى باشد. 


روايت هاى باب 76 از ابواب «مقدمات نكاح)» هم دلالت بر حرمت دارد. آن روايت ها اين است: مرحوم صاحب وسايل در 
جلد بيست وسايل» صفحه .18١‏ باب 72از ابواب «مقدمات نكاح). روايت اول آن اين است كه - اين روايت معتبر هست»ء 
فوسل ادك ولى مربوط به نكاح دائم نيست - مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِهِ تن الْحْسَيِنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عن الَْلَاءِ عَنْ 

محمد بن مُشرِم عَنْ َع دِهِما(عليهما السلام)» كه اين روايت معتبر است: أنه يل عن الَْزْلِ » از وجود مبارك امام(سلام الله 
عليه) سؤال كردند كه در هتككام اوش لقره نه رفول #فنجان اكارا :نه سلف ف ورشركة أ لان كلد باك انا 
الْحْوّهُ فَإِنَّى أكرَهُ دلتكك»» در بعضى از نصوص هست كه ائمه(عليهم السلام) ا 10 
كراهت نداشتند؛؟ + يعنى اككر در روايت «كراهت» آمده اصطلاح رواب بى است نه اصطلاح فقهى» كراهت به معنى حرمت است: «وَ 


آَم الْحَدَهُ فَإنّى كه ذلك 


إلا أنْ يَسْتَرط عَلَِهَا جينَ يَتَرَوّجْهَاه مكر اينكه مرد در حين عقد شرط عزل بكند و بكويد من حق عزل داشته باشم» من فرزند 
نمى خواهم, اكر در متن عقد شرط عزل شده باشد مى تواند عزل بكند. اين روايت اول باب 8 بود؛ منتها كلمه «كراهت"» 


آهدة استكه بابك شوافد دركرق دلآلك كنك بداابتكه اي كراهك هبان درمت اسكة: 


روايت دوم كه باز آن را مرحوم شيخ طوسى «عَدنْ حَمَادٍ بن عي دى َنْ ريز عَِنْ محمد رن ملم عَنْ أبى جَغْمَر(عليهما 
السلام))؛ از وجود مبارك امام باقر(سلام الله اغلية) تقل كردة شبية روايت اول اسك (قال فخ ديثة 1 أَنْ خضي اذ 
ذلك عَلَيْهَا حينَ يَتَرَوَجْهَاا؛ عزل جايز ند نيست؛ يعنى من كراهت دارم؛ مكر اينكه مرد در هنكام عقد شرط عزل كند. 


د يشرط 


رويك سوم كلامرحيم ودوك رضرواله عو انكل كرد «محَمَدُ بْنُ عَلِىّ بْن الْحَمَرِيِنِ : ن بِإِشمَادِهِ عن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَدٍ مح ْنِ مثيم 
عَنْ أبى جَعْفَرِ(عليه السلام) قَالَ: َه الوممل للم يتوج المجويي فال 5 مى تواد با زن مسجوسى اردواج كند؟ فرمود 

نه او لَكِنْ إِنْ كان لَهُ مه مَجُوسَيه فا َأسَ أَنْ يَطَأْهَا وَ يَعْزِلَ عَنَْا و نطف ولاقام لاك ف سرس «اقع دن علدا 
او آميزش كند؛ ولى عزل كند و فرزند طلب نكند. خواستند از اين مفهوم بككيرند كه عزل فقط در اين صورت جايز است و در 
صورت نكاح دائم با حرّه جايز نيست واز مفهوم حديث جهارم هم مى خواهند كمكك بكيرند. روايت سوم را كه مرحوم 


صدوق نقل كرد. 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص ١8١‏ و 2181 ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب2/و /الاء ط آل البيت. 


روايت جهارم را هم باز مرحوم صدوق نقل كرد: ايإشْنَادِهِ تن الْقَاسِم بْن يَحْتَى عَنْ حَ ده الْحَسَنِ بْن رَاشِدٍ عَنْ يَعْقُوبَ الْجَعْفِيٌ 
قال تيه أه العو وطيه النسلذم) وقول انا والعزل فى ركه و خرو» با شعن لفرظيا ان قنش موره بام .يه عر ايساد م 
خواهند مفهوم بككيرند كه در ماوراى اين موارد شش كاه بأس هستء آن هم منظور از بأس حرمت مى باشد: «لا بَأْسَ بالَْزْلٍ 
فى سَِنَّهِ وُجُوواء يكك: الْموْأَ الى يعنت نه لا تَِد؛ زنى كه نابارورى او صلم شد ولو در سنٌ بارورى است؛ ولى نابارورى او 
وعقيم بودن او سيل است؛ دو: «وَ الْمْيدَنّهههِ زن سالمندى كه دوران مادرى او كذشته بارآورى او كذدشت؛ سوم: دو الْمَوأه 
السَلِيطهِ وَ الْمَدِيِّه؛ بددهن و بداخلاق, اين سه و آن هم جهار: «وَ الْمَوْأَءِ الَتى لا تَوْضِعٌ وَلَدَهَااهِ زنى كه حاضر نيست بجه دارى 
كند و بجه را شير بدهد؛ (وَّ أيه (1) در غير اين موارد» بأس هست. اينكه مى كويند «لابأس» در اين شش موردء مفهوم آن 
اين است كه در غير اين موارد بأس هست و منظور از اين بأس هم حرمت است و حال آن كه استفاده مفهوم» آن هم «حرمت"» 
ازاين روايت كار آسانى نيست. بنابراين دليلى بر حرمت عزل از اين روايت ها استفاده نمى شود ببينيم از آن طرف دليل بر 


استدلال به اجماع از جند جهت ناتمام است: يكى اينكه بسيارى از بز ركان فتوا به حليت دادند» جكونه مرحوم شيخ طوسى در 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعامل » ج .7١‏ ص 187. ابواب مقدمات النكاح و آدابه؛ بان/الا: ط آل البيت. 
- اسه بوا اح به باب ب 
؟"- الخللاف» الشيخ الطوسى» ج 2 ص 7"09. 


طوسى در خلافء اجماع «على القاعده» است؛ يعنى مطلبى كه مطابق با قاعده در نظر شريف ايشان تلقى شدء ادعاى اجماع مى 
كنند» وكرنه مسئله اى كه مورد اختلا.ف است و بسيارى از بز ركان فتوا به خلاف مى دهندء جككونه مى شود ادعاى اجماع 
كرد؟! ثانياً مسئله انى كه در آن جندين روايت هستء روايت صحيح و معتبر است»ء از آن طرف هم روايت هست. ولو به اين 
اندازه صحيح نباشد» جكونه شما ادعاى اجماع مى كنيد؟ اينها يقيناً مظنون المدرك استء جكونه شما احتمال مدركى بودن 
اين اجماع را هم نمى دهى؟! يس به اين دو دليل اجماع معتبر نيست. اما آن وجوهى كه كفته شد «حكمت» است؛ البته اين 
هست. غرض اين استء اين كه در يكك موردى عزل بكند و اين با كل نظام هماهنكك نباشدء اين طور نيستء يس بنابراين 
كرجه غرض نوعي ازدواج؛ حفظ نسل است؛ اما اين طور نيست كه اكر در يكك موردى يكك مردى عزل كرده است حرام 
باشد» جون يكك مورد كه برخلاف نظام نخواهد بود. يرسش: ...؟ ياسخ: جامعه؛ جامعه عزل باشدء اينكه نيستء به هر حال 
اكثرى مردم فرزند مى خواهند؛ اما حالا يكك كسى عزل كرده استء بكُوييم برخلاف هستى است! حرمت استمناء هم كه براى 
اين نيست؛ حالا اكر كسى فرزند فراوان دارد و عزل هم نكرده است و عيال او هم باردار استء باز هم استمناء حرام است» يس 
حرمت استمناء براى اين نيست. يس تمسكك به اجماع يا استدلال به اينكه با هدف نظام خلقت سازكار نيست يا استمناء حرام 


استء اينها نيست و اينها نمى تواند دليل باشد. آن روايتى كه دارد وجود مباركك ييغمبر نهى كرده؛ مرسله هايى 


هستء حالا به مرسله ها هم برسيم؛ جون دو تا مرسله است كه درباره عزل نقل شده است و يا روايت جهارم كه حضرت 
فرمود عزل در اين موارد شش كانه بأسى ندارد» مفهوم داشته باشد كه در غير اين موارد بأس داردء آن هم منظور از اين بأس 


«حرمت») باشد» از هر دو نظر اشكال دارد» نه مفهوم كيرى آسان است و نه استفاده حرمت از بأس. 


روايت هاى وسايل جلد بيستم» باب 6" صفحه ١884‏ رواياتى است كه دلاات بر جواز اين كار دارد؛ لذا مرحوم محقق جه در 


متن شرايع )١(‏ جه در متن المختصر النافع (7) فتوا به جواز دادند: «على كراهيه) و مرحوم آقا سيد محمد كاظم در عروه فتوا به 
جواز دادند» (*) خيلى از بز ركان فتوا به جواز دادند» منشأ آن اين كونه از روايات صحيحه است. 


مثلم كه صحيحه است «قَالَ: سَأَلْتٌ أبَاعَء د الله(عليه السلام) عَن الْعَزْلِ قََالَ ذّاك إِلَى الرّجُل) اين حق اوست 'يَصه ره حَيِتُ 
شَاءه؛ (5) اين صحيحه به صورت صريح مى كويد به اينكه حق اوستء او مى تواند فرزند داشته باشد و مى تواند نداشته باشد. 
«ذَاك إِلَى الرّجُل يَضِرفْهُ حَيِتُ شَّاء). اين صحيحه را مرحوم شيخ طوسى به اسنادش «عن محمد يحيى» نقل كرد (ه) و مرحوم 


.7١15 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟2 ص‎ -١ 

.177 ص‎ ١ المختصر النافع» المحقق الحلى» ج‎ -١ 

د 

ع- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 154؛ ابواب مقدمات النكاح و آدابه. باب0/8 ط آل البيت. 
ه- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى؛ جل/اء ص817. 


روايت دوم اين باب كه باز مرحوم كلينى از اعَنْ أخمرة بن مُححمدٍ تَن ان قَضَّالٍ عن ابن بكثر عَنْ عَم دِالوَّحْمَن بن أبى عد يِاللِه) 
كة اين رواب است مغيرة تقل كرد كة رقال: سَالت أبَا عَدٍِاللهِ(عليه السلام) عَنِ الْعَزْلِ فَقَالَ اك إِلَى الرّجل)؛ (5) حق اوست 


اودراين شرايط نمى خواهد يدر بشود واين حق اوست. حالا عزل؛ يعنى اين نطفه در رحم نرود به هر وسيله اى باشد. 


روايت سوم كه مرحوم كلينى ١عَنْ‏ أبى عَلِىٌ الأشعرىٌ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَدِدِالْجَبَارٍ عَنْ ص فْوَانَ عَن ابن أبى عمَثِرِ عَنْ عَدِدالرَّحْمَن 
الْحدَاءِ عَنْ أبى عد دِاللهِ(عليه السلام)» نقل كرد اين است: «قَالَ: كانّ عَلِيٌ بْنُ الْحَسَديِن(عليه السلام) لآ يَرَى بِالْعَزْلٍ تأسأ و مى 
فرمود به اينكه قضا و قدر بااين عزل و امثال اينها برنمى كردد. بعد اين آيه را قرائت مى فرمود: (وَ إِذْ أَحَدَ رَبك م يَنى آدَمَ 
مِنْ ظهُورهم رَيتَهُمْ)) حضرت مى فرمود: «فكل شي ءِ أَخََلَ الله مِنْهُ الْمبَاقَ فَهُوَ خَارِحٌ وَ إِنْ كان عَلَى " صَخْرَهِ صَمَاءَ)؛ () فرمود 
اين طور نيست كه حالا عزل شده اسث بجه به دنيا نيايدء بالاخره كاهى مقدارى از آن هم ممكن است زمينه تكوّن فرزند 


بسود. 


روايت جهارم اين باب كه مرحوم كلينى نقل كرده است: «وَ عَنْ أخترد بْن محمد الْعَاصدِحِيٌ عَنْ عَلِىّ بن الْحَسَن بْن قصال عَنْ 


.5377 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 594 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب هلا طّ آل انث‎ 5 
و غك ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 5/ا و عل ط آل البيث:‎ ١694 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص‎ 1 


25 بن الم عَنْ محمد بن ميم عَنْ أبى جَعْفَر(عليه السلام) قَمالَ: لأ َأْسَ بِالْعَزْلٍ عَن الْمَْأِ الو إِنْ أحبٌ صَاجِبهَاوَ إِنْ 
كَرِهَتٌ لَيِسَ لَهَا مِنَ الأمر َي ن 15 للك اين نصوص مى كويد به اينكه نطفه حت مرد است نه حق زن. بنابراين دليلى بر حرمت 
عزل نيست» سند اينها صحيح است؛ دلالت اينها تام استء از نظر قول هم بسيارى از علما فتوا به جواز عزل دادند. اين طور 
نمق كمع الايتكة روايك مبحت ولع مورة اغراف اصحاب افد كبناى كد مكل منقق لرقيواة الث عليه ) قرا به جواز 
ذاذنك قرأوان سد عمين روات جهارم راعرهوم شي طوسى نقل كرده انث 01 

روايت بنجم را كه باز مرحوم كلينى از الْرْقيَ عن الْقَاسِم بْنِ محمد عَنٍ الْعَلاءِ بن َزِينِ عَنْ محمد بْنِ مُشرِم نقل كرد اين 
است كه قَالَ: قلت لأبى حغْمَّر(عليه السلام)؛ وجود مباركك امام باقر عرض كردند: 'الوّجُلُ ككُونٌ شت الخحرة أَيعْزلُ عَنَاا مى 
تواند عزل كند؟ «قَالَ داك إِلَبِهِ إِنْ شَاءَ عَرّكَ وَ إِنْ شَاءَ لَمْ يَعل» () اين حق اوست. 


جند تا روايت است مرسله كه آن را مرحوم صاحب وسايل نقل نكرده است اعتبارى به آن نبود در مستدركك وسايل آمده. آن 
روايت مرسل از وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است كه فرمود: «نَهَى رَسُولَ اللّو(صلى الله عليه و آله و سلم) 
أنْ يُعْرَكَ عن الْحرّهِ إلا بإذنِهَاه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص .12١‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب2/. ط آل البيت. 


"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/. ص7١8.‏ 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص غك ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب #ل/اء طّ آل البيت. 


النورى الطبرسى» ج رده ج10.7777)مستدركك الوسائل» الميرزا حسين النورى الطبرسى» ج 6 ج 7.7777 )الحدائق الناضره» 
الشيخ يوسف البحرانى (صاحب الحدائق), ج 7”» ص 10.88)تكوير/سوره الك آيه8 و 4. 


١-اين‏ روايت مرسله كه سند ضعيف است,ء در برابر روايت صحاحى كه خوانديم» لابد حمل بر كراهت مى شود؛ اينكه محقق 
در متن شرايع فتوا به كراهت داد» برخى از بزركان هم فتوا به كراهت دادند؛ براى همين جمع استء وكرنه اينكه سند معتبرى 
ندارد و جزء مرسلات است ودر وسايل هم نيامده» جون سند ندارد» اكرجه در مستدركك وسايل آمده؛ ولى در قبال اين جند 
روايت صحيحه كه مورد عمل اصحاب هم هست قرار كرفته» لابد حمل بر كراهت مى شودء يس اين روايت مرسله كه فرمود: 
وى وشو اللداميلى الله عليه و آله و سلّم) أَنْ يُعرَلَ عن الحو إلأ- بِإذْنِكَاه اين است. روايت دوم كه آن هم مرسله است از 
وجوة ميارك ويقغر امل اله عليه و آله و سلم) تقل هده انيت كدالو اف الح 

-١‏ در بعضى از نسخ دارد كه «انَّهُ الدّاءُ الحَفِىّ) 

اكور قواق اسك 1ن كه اعدل فار اذ الخفة ووند هعنان اف كد (إذا المؤوةة شعلت ) ندم يه كور كردةو 
كشتن. موؤّد يعنى به كور سبرده شده (إذَا لْمَْؤدهُ يلت بِأى ردنب قيلت) 


كار حرام است؟ لذا اين روايت مرسله در برابر آن جند روايت صحيحه نمى تواند دليل بر حرمت باشد» حداكثر حمل بر 
كراهت مى شود.ء جه اينكه بز ركان اين كار را كردند. 


فتحصّ لى كه محور بحث «حرّها است نه «أمه»» نكاح دائم است نه نكاح منقطع» اكر در متن عقد شرط عزل شده باشد كه از 
بحث خارج استء اككر در حين آميزش زن اذن بدهد از محل بحث خارج استء در نكاح دائم حرّه و هيج شرطى در متن عقد 
نشده و در حين آميزش هم اذن نداده» مرد مى تواند عزل بكند يا نه؟ بله مى تواند «على كراهيه». «هذا تمام الكلام فى الجهه 


الاوللل» كه حكم تكليفى است. 


اما حكم وضعى كه ديه دارد يا نه؟ منافات ندارد كه يكك كارى جايز باشد تكليفاً؛ ولى ديه داشته باشدء جون اين «قتل» كه 
نيست اين «رفع» نيستء بلكه اين «دفع» استه؛ او با اين كار نمى كذارد فرزند منعقد بشودء نه اينكه فرزند منعقد شده را از بين 
برذه اسك اواكاين كادنةذارة ذر صتووق اث كفسنف اشةو شح بجعت هيزاه اف انعا كه تظفه قد ده 
باشدء بله يقيناً حرام است؛ اما اين شخص جلوى انعقاد نطفه را مى كيرد با اين حال آيا ديه دارد يا نه؟ محقق و امثال 
او(رضوان الله عليهم اجمعين) فتوايشان اين است كه عزل كرجه از نظر حكم تكليفى مكروه است و حرام نيست؛ ولى از نظر 
حكم وضعى ديه دارد و ده دينار بايد ديه بدهدء مككر اينكه در متن عقد شرط شده باشدء مككر اينكه زن اذن داده باشدء اكر 


زن اذن نمى دهد. جون مادر شدن حق 


اوستء اين ده دينار ديه دارد» حالا اين را هم حمل بر استحباب مى شود كرد يا حمل بر وجوب. اين - به خواست خدا - در 


جهت ثانيه بايد بحث بشود. 


حالا جون روز جهارشنبه است بكك بحث اخلاقى هم داشته باشيم. الآن عده اى از اساتيد و فضلا و بزركواران حوزه در صدد 
فقه در اخلاق هستندء اين يكك كار مباركى است كه صبغه علمى دارد. اخلاق مادامى كه به صورت علم درنيايد كارا يى 
حوزوى نداردء ممكن است كارآيى اجتماعى داشته باشد. ما يكك موعظه داريم كه علم نيستء يكك اخلاق داريم كه علم 
دقيق استء داراى موضوع و محمولء يبجيده و فنّى است و يكك فقه اخلاق داريم. موعظه همين است كه در سخنرانى مى 
كويند آدم خوبى باشيدء متّقَى باشيد» خلاف نكنيد اين موعظه است؛ منتها اكر آن كوينده قدرت علمى و عملى داشته باشد 
كه طهارت روح او در شنونده اثر كندء اين شنونده متعظ مى شودء موعظه به معنى سخنرانى نيست» وعظ «جذب الخلق الى 
الحق» است؛ يعنى اين مستمع جذب بشود» حرف هر كسى را هم مردم كوش نمى دهند» حواس ما جمع باشد» ممكن است 
يكك ساعت ياى منبر كسى بنشينند؛ اما مى خواهند يكك ثوابى ببرند» اين كه حرف هر كسى در او اثر بكند و كوش بدهدء اين 
كار آسانى نيست: «الوعظ هو جذب الخلق الى الحق/»؛ يعنى نفس مقدس و منزه و ياكث و بى شائبه اى مى طلبد تا مستمع را 
جذب بكند: «الوعظ هو جذب بالخلق الى الحق». اين موعظه است كه علمى نيستء نصيحتى است كه مرتّب در سخترانى ها 
هست؛ اما اخلاق اكرجه يند است؛ ولى علمى است,. جون تا نفس شناخته 


نشود» شئون نفس شناخته نشود» سلامت و مرض آن شناخته نشودء داء و درمان آن شناخته نشودء اين علم نخواهد بود. اخلاق 
فا "كه مريوط. به كانس السك جسن لى ادن اشرق هته تماق مسسةه را استاذييةة واذرد | لمضنيرة» يذ خلال تمر 


رسيم» اخلاق درسى استء موعظه كه درسى نيست. 


فنّ اخلاق بدون شناخت روح و تجرّد روح و شئون روح و سلامت روح و مرض روح ممكن نيست. كوشه اى از فنّ اخلاق را 
بافقه مرحوم شيخ انصارى - خدا غريق رحمتش كندء - در بحث غيبت كه محل ابتلاى خيلى هاست در مكاسب محرّمه 
مطرح كرده است. )١(‏ مرحوم شيخ بعد از اينكه فرمود غيبت حرام استء فرمود حالا ‏ يكك كوشه اى از آثار اخلا.قى آن را 
مطرح بكنيم» كرجه از بحث ما بيرون استء اين را حتماً ملاحظه بكنيد ببينيد كه او جه مى خواهد بكويدء از نظر حكم فقهى 
بله غيبت حرام است؛ اما جكونه مى شود كه اين آقا آن كارى كه واجب است بنام امر به معروف و نهى از منكر و آن را بايد 
انجام بدهد» نمى دهد؛ ولى يشت سر او غيبت مى كند كه حرام است!؟ شما اكر مى خواهيد او را اصلاح كنىء آنكه بر شما 
واجب است بنام امر به معروف و نهى از منكر با او درميان بككذار جرا اين كه اثر ندارد و بر شما حرام است را انجام مى 


دهى؟ مرحوم شيخ يكك جند سطرى وارد اين بحث شد 


."١6 ص‎ »١ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج‎ -١ 


كه اين به سبب ضعف روح استء يكك عقده استء يكك مشكل روانى است؛ او آن شهامت را ندارد كه در حضور امر به 
معروف كند؛ لذا در غيبت آن كمبود خود را مى خواهد ترميم كند. اكر شما براى رضاى خدا مى خواهيد بكوييد! مكر نمى 
خواهيد براى رضاى خدا حرف بزنيد؟ براى رضاى خدا آنكه واجب است و بهشت وعده آن استء آن را انجام بدهيد» جرا 
اينكه حرام است و اثر ندارد را انجام مى دهيدء آنكه اثر دارد و واجب است آن را انجام نمى دهيدء اينكه اثر ندارد و حرام 
است را انجام مى دهى؟ اخلااق يعنى اين. جكونه مى شود كه آدم آن واجب را انجام نمى دهد اين حرام را انجام مى دهدء 
اين ضعف نفس از كجاست؟ كير درونى او از كجاست؟ اين عقده اش و احساس حقارتش از كجاست؟ اخلاق يعنى اين. 
اخلاق علم استء جكار به موعظه دارد؟! اين فنّ اخلاق را فلسفه به عهده دارد» جزء حكمت عملى است و زير مجموعه فلسفه 
است. اما آن بزركوارانى كه الآ-ن اين مسئوليت را قبول كردند - كه حشرشان با اولياى الهى باشد - فقه اخلاق استء فقه 
اخلا-ق غير از فقه اعمال است. اين فقهى كه الآن ما داريم بحث مى كنيم فقه عمل است؛ يعنى درباره عمل مكلف بحث مى 
كند كه جه حرام است و جه حرام نيست؟ جه واجب است و جه واجب نيست؟ يا موضوعات است كه به هر حال به عمل 
مكلس رس > جد وهنا انقاحه سظ وو امت سد كما وو لني يطو اميك ابيا سدى مطيرالة شعن اب طهر اقب 


فلان كار حرام استء. فلان شئ نجس استء يا در طهارت و 


نجاست هست يا در ميراث است يا در حقوق است يا در افعال. عبادات و عقود و ايقائات و احكام. اينها هستند. فقه عمل در 
اين زمينه بحث مى كندء كه فلا-ن كار حرام است فلان كار حلال؛ اما فقه اخلاق درباره اوصاف بحث مى كندء آدم تكبر را 
اعمال بكند؛ طرزى رفتار بكند كه باعث هتكك ديككرى بشود. بله اين حرام است؛ اما فقه اخلاق وصف «تكبر» را دارد بحث 
مى كندء اين را كه فقه عمل بحث نمى كند؛ وصف «طمع) را دارد» وصف «حرص» را دارد» وصف «دنياطلبى» را دارد» «(حبٌ 
دنيا؛ دارد» كه «رَأْسٌ كل حَطِيئه است؛ حالا حب دنيا حرام است يا حلال؟ اين را كه فقه عمل بحث نمى كنده فقه مى كويد 
وقتى كه اين كار را انجام بدهى اين مالى كه مى خواهى بككيرى اين يا حلال است يا حرام؛ اما اين اوصاف نفسانى؛ اين طمع» 
اين حرصء اين كبر اين جاه طلبى» اين غرورء اين خودخواهىء اين خوديسندىء اينها حلالم است يا حرام؟ فقه عمل كه 
درباره اينها بحث نمى كندء «فقه الاخلاق» درباره اينها بحث مى كند. يس ما جند جيز در حوزه كم داريم: يكى فنّ اخلاق 
اق #اعلمى امسق و آن اميل كوا حرس ها سسكا نكن رفقه الالعلاق» اسيك كدايى ور كواراق اك | تامسن > :ذل رققه 
الاخلاق» مربوط به اوصاف است كه آيا اين وصف جايز است ما داشته باشيم يا نه؟ اين علاقه را داشته باشيم به دنيا يا نه؟ اين 
«حبُ الدُّهَاوَأْسُ كل حَطِيئَه )١(‏ فقه عمل كه بحث نمى كند كه حب دنيا حلال است يا حرام! فقه عمل بحث مى كند كه 


١ط-‏ مصباح الشريعه» المنسوب للامام الصادق ع, ص78 1. 


اين مالى كه مى كيرى يا حلال است يا حرام؛ اكر به فعل برسد فقه عمل بحث مى كندء اكر در حوزه وصف بماند فقه عمل 
بحث نمى كند» جون اوصاف نفسانى است. خيلى از جيزهاست كه نياز جامعه و تمدَّن جامعه و طمأنينه جامعه و آرامش جامعه 
به آنها وابسته است ما آنها را از دايره بحث فقه بيرون كرديم؛ كفتيم اينها بحث اخلاقى است! مثل وفاى به وعده؛ وعده دادن 
در روايات ما هست كه ائمه(عليهم السلام) (إِنَا أهْل بَيِتِ تَرَى وَعْدَنًا عَلَينَا يناه )١(‏ ما خاندانى هستيم كه اكر وعده داديم مثل 
اين كه بدهكار باشيم عمل مى كنيم» ما همه اينها را كوشه اى كذاشتيم» كفتيم اينها اخلاقى استء به يكك كسى وعده دادند 
كه شما فلان وقت فلان ساعت بياييد ما كنار حرم يكديكر را ببينيم» او در سرما واز راه دور بكوب بكوب آمده. اين وعده 
كذار نيامده» فردا مى كويد ببخشيد كه من! با ببخشيد مى خواهد مسثله را حل كند! اين كار» كار حرام استء با ببخشيد كه 
حل نمى شود. جون بحث نشده؛ مى كُوييم اينها مسايل اخلاقى استء جه كسى كفته است كه وفاى به وعده واجب نيست؟ 
شما كه بحث نكرديد! بحث فقهى نيستء اينها بحث «فقه الاخلاق» است. مى بينيد اين همه اوصافى كه وجود مباركك بيغمبر 
داشت علم اولين و آخرين را خداى سبحان به او داد» خيلى از جيزهاست كه انسان اصلً جرأت نمى كند درباره بيغمبر حرف 
بزند» مى كويند خداى ناكرده غلوٌ است؛ شما ببينيد اين همه فرشته ها را مى كويند در مقام انسان كامل خضوع كنيد سجده 
كنيد» اجيم عا سالك وارلا است 


.5 58 تحف العقول» ف شعبه الحرانى» ص‎ ١ 


با اجمعون: (قَسَهجَدَ الْملائِكه كُلْهُمْ أَجْمَعُون) )١(‏ اين همه فرشته هاء وجود مباركك بيغمبر وقتى مبعوث شدء به جبرئيل فرمود 
خير من به تو هم رسيد!؟ عرض كرد بله! از بعثت شما من هم استفاده كردم. حالا اين ييغمبر كيست؟ حالا آن همه علومى را 
كوذات الس اليى ننه أن يريت ذاه ققط يه خلق ان نويه كر (وَ نك لَعَلى حدق تَظيم ) (؟) جامعه را «اخلاق؛ اداره مى 
كنم ججاتدالا بريه علقيه عردم |3 قا لعنقدن لتاقم عن كنيد لتنا وو ارط بريه علافلة على اويل شكقق ع ارين انيه 
طوسىء يكك جند طلبه فاضل از شما استفاده مى كنند» جامعه از شما جه بهره اى مى برد جامعه از اخلاق شماء از رفتار شما 
بهره مى برد مكر آن علومى كه بيغمبر داشت مردم خبردار بودند؟ جامعه را اخلاق اداره مى كند: (وَ نك لَعَلى خُلقٍ تحظيم) 
الاق هوبا نمو عظه علق تمى كود جنون موعظ كتمطابى قبع اراسي موكاي بالف مزه باطنيدة أيق كلدم جا 
جيزى را كه موضوع نداشته باشد» محمول نداشته باشد» حد وسط نداشته باشد» برهان نداشته باشد,» در برابر او سجده نمى 
كند خضوع نمى كندء الآ-ن ما وقتى كه يكك روايتى مى بينيم كه محمد بن مسلم در آن هست و صحيح است در برابر آن 
خضوع داريم؛ اما يكك جيزى مرسله باشد يكك امر اعتبارى باشد اصللا خضوع نمى كنيم. وقتى كه يكك حرف متُقنى از معصوم 
آدم بشنود در برابر آن خضوع مى كند. حرف تا علمى» علمى يعنى علمى» موضوع معلوم» محمول معلوم؛ حد وسط آن معلوم؛ 
استناد آن به وحى معلوم, در برابر آن آدم خضوع مى كند و همين سجده شكر است 


6 حجر /سوره6١)2 ايه‎ -١ 


3 قلم اسوره/2) آبهع. 


اخلاق است كه جامعه و حوزه را وزين مى كند. حوزه وزين مى تواند نظام راء جامعه راء امت را حفظ كند. علم يكك مصرف 
داخلى دارد» شما علامه هم كه بشويد» فقط شاكردان شما از شما استفاده مى كنند؛ كتاب هم بنويسيد خواص از شما استفاده 
دي كنسد؛ اما اكر يشو ايد ا أبهًا اتا ) قاذ بكريله (هاأتها الذرق آنتوا) لله بكويبد» با أخلاق نقنما مى عوانيك جامعه :را 
اداره كنيد؛ اخلاق هم غير از موعظه است. الآن اين بزركواران كه اين كار را كردند إن شاء الله سعى آنها مشكور باشد و در 


كارهاى علمى خود هم موفق باشند إن شاء الله. 


نكاح /؟/95/.5 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: نكاحدومين مسئله اى كه مرحوم محقق در ملحقات آداب عقد ذكر كردند» مسئله «عَزْلٍ نطفه» است؛ دو محور در اين 
نيست؟ جهت ثانيه اين است كه اككر جايز نيستء به نحو حرمت يا كراهت» حكم وضعى آن كه ديه هست مستقر است يا ديه 
ندارد. () مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند كه تبعاً اللنصوص» اكر طرفين در متن عد شرطٍ عزل كردند كه عزل جايز 
استء يا زوجه اذن عزل داده استء يا علم به رضاى زوج كه به منزله اذن است حاصل شدء دراين موارد عَرْلِ نطفه در حال 


آميزش حرام نيست و اككر هيج كدام ازاين شرايط حاصل نشد؛ نه در متن عقد شرط جواز عزل كردند» نه زوجه اذن داد و نه 


.١هيآ نساء/سوره6»‎ -١ 

"- بقره /سوره "2 آبهع١٠3‏ وهاو 72 .١‏ 

“'- شرائع الاسلام في المسائا الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق ا »حقء صسا8١3.‏ 
- فى ع 2 لخ يمن 


شوهر علم به رضا دارد» عده زيادى كفتند كه اين عزل حرام است و برخى هم كفتند كه اين عزل مكروه است» غالب اين 
آقايان حتى اينهايى كه كتب اربعه را تنظيم كردند كه به عصر غيبت هم نزديكك بودند ازاين عزلء عَْلٍ نطفه فهميدند» جه 
اينكه شواهد فقهى هم تأمين مى كنند» شاهد داخلى فراوانى هم هست؛ در يكك روايتى كه از وجود مبارك امام سجاد(سلام 
الله عليه) آمده است در تجويز عزل مى فرمايد به اينكه آيه سوره مباركه «اعراف» كه دارد: (وَإِذْ أَثَِدَ َبْكك مِنْ بَنى آدَمَ مِنْ 
ظَهُورِهِمْ ُرَيمَهُْ)» (0) ذات اقدس الهى هر كه را كه بايد به دنيا بيايد به دنيا خواهد آورد ولو «من صخره صماء)؛ (5) حالا 
اكر در اين بار او عزل كرد؛ در بار ديككر در اثر سبق ريزش نطفه فرزند به دنيا خواهد آمد. استدلالى كه حضرت به آيه (وَ إِذْ 
أن1) كرديدة معلوم مى شود از اين عزل» عزل در رختخواب و جاى خواب و امثال آن نيستء بلكه عَزْلٍِ نطفه استء جه اينكه 
روايات ديكر هم همين را تأييد مى كند.جهت اولك كه قول به حرمت بود يا قول به كراهت بودء سندش اجماع نبود به دو 
دليل: يكى اينكه مسئله محل اختلاف است نمى تواند اجماعى باشدء دوم اينكه با بودن روايات فراوان كه روايت صحيحه هم 
در آنها كم نيست» نمى تواند يكك اجماع تعبدى منعقد شده باشد» يس اجماعى كه مرحوم شيخ در خلاف ادعا كردندء اين 
اجماع «على القاعده» است؛ يعنى مطلب به نظر شريف 


.19/7 اعرف /سوره/ء آيه‎ -١ 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١64‏ و 6 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب ثلا طّ آل البستة. 


ايشان مطابق با قاعده آمد و كفتند«اجماعاً)» وكرنه مسئله «مختلف فيه) است اولاً؛ روايات صحيحه هم در باب هست ثانياً؛ با 
بود اين روايات صحيحه هركز ما احتمال نمى دهيم كه اجماع تعبدى منعقد شده باشد ثالثاً؛ جون روايات دو طايفه بود 
روايت صحيح و معتبر دلالت بر جواز مى كرد و كفت: «ذَّاك إِلَى الرَّجْلِ»؛ (1) اين حق اوست و رواياتى كه دلالت مى كرد بر 
اينكه اذن زوجه لازم است» ضعيف بود و در قبال آنها قابل اعتماد نبود؛ لذا مشهور بين اصحاب جواز عزل استء اين عصاره 
بحث بود كه در جهت اول كذشت.امّا جهت ثانيه كه آيا ديه دارد يا نه؟ آنها كه قائل شدند به اينكه عزل حرام است؛ مى 
توانند بكويند تكليفاً حرام و وضعاً ديه دارد؛ اما آنها كه قائل به كراهت هستند مثل محقق در متن شرايع و فقهايى كه هم فكر 
ايشان هستند و مى كويند عزل مكروه استء اينها جككونه فتوا مى دهند به وجوب ديه؟! مكر تضبيع حق است؟! اكر تضبيع حق 
است» يس حرام است ديكر مكروه جيست؟! اكر مكروه استء معلوم مى شود تضييع حق نيست و اكر تضييع حق نيست» يس 
ديه براى جيست؟! ممكن است ديه يكك تعبدى باشد كه براى آن طفل باشد كه حق طفل ضايع شده است نه حق زوجه. به هر 
تقدير اكر جنانجه طرفين را ديه واجب باشد اين را در بحث كتاب ديات بايد مشخص كرد كه مستحق دريافت اين ديه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 2594 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب هلا" طّ آل البيت. 


داد. در صورتى كه شرط در متن عقد نشده باشد» در صورتى كه اذن نداده باشد. در صورتى كه راضى نشده باشد» در هيج 
كدام ازاين صور سه كانه زن ارث نمى برد؛ ولى اككر هيج كدام از اين صور نبود با كراهت اين نطفه عَزل شدء مرد بايد ديه 
واسرة بزكارك يس ىزواناف دوجية أرينا تام است و حق هم با قولى است كه معروف بين اصحاب است كه اين كار حرام 
ا از طرفى هم تعبيرى كه مرحوم صاحب جواهر به برخى از فقهاى ديكر دارند اين است كه اصل اين ن كار؛ يعنى اصل 
آميزش واجب نيست؛ اكر حق مسلم زن باشد يس اين آميزش بايد واجب باشدء جون انزال فرع بر آميزش استء اصلا آميزش 
واجب نيست مكر بعد از «اربعه اشهر) و اين مسئله «عزل» اختصاص به زمان وجوب آميزش ندارد» در هر حالى كه باشد؛ جه 
حالى كه واجب است كه «اربعه اشهرا باشد و جه آن حالى كه واجب نيست,ء اككر اصل آميزش واجب نبود معلوم مى شود كه 
ان لظم عد وق جلف مكو بن عو و افونيا ل 46 لمر قن اليه تسملة :قدا وروجمو ف وانطي) لت كفا اما 
بيردازد. بنابراين فتوا به حرمت عزل بسيار مشكل است و قول به كراهت مثلاً متعين استء اككر قول به اباحه در كار نباشد؛ قول 
به كراهت براى اينكه اين روايات ضعيف را همان طورى كه در ادله سنن كه تسامح مى شود در ادله كراهت هم تسامح مى 


شودء حمل بر كراهت و حزازت مى شود. يس جهت اوللِم تام است؛ يعنى دليلى بر حرمت عزل نيست.عمده جهت ثانيه است 


كه مسئله ديه باشد» دليل ديه جيست؟ دليل دبه روايتى است كه در كتاب ديات آمده اشية». ان روايت طولانى است كه اكر 
كسى نطفه اى را از بين ببرد» ده دينار بايد ديه بدهدء اكر اين نطفه به صورت بازترى در رحم قرار كرفت» بيست دينار» بعد 
سى دينار» بعد جهل دينار» همين طور تا به صد دينار برسدء آن روايت كه مربوط به آداى ديه است نسبت به درجات 
كوناكون نطفهء بايد بررسى بشود كه آيا مربوط به بحث عزل است يا نه اكر بيكانه اى اجنبى ايى آسيبى به اين زن رساند و 
سقط كرد. اكّر آن سقط شده اصل نطفه باشدء قبل از اينكه به مراحل بعدى برسدء ده دينار؛ هر جه كه مراحل تكاملى اين 
نطفه بيشتر باشد اكر اجنبى آسيبى به اين زن باردار رساند واو سقط كردء ديه اش كامل تر مى شود آيا روايتى كه در باب 
ديات اعضا آمده. ناظر به آسيب رساندن اجنبى است يا ناظر به مسئله عَزْلٍِ زوج است در حال آميزشء يا جامع بين طرفين 
است؟ آن روايت بايد خوانده بشود. وكرنه اصل آن بحث تأمين هست؛ يعنى ما در جهت او هيج مشكلى نخواهيم داشتء 
ذو حيت اوللا كه جواز غزل استء روايات باب ه,از جلد بيستم؛ صفحه 154 روايات باب 78 «فى جواز العزل»» روايات 
الحْسَيِن (عليه السلام) لا يَرَى بالعزلٍ بأساء آن كاه 


اثثراً هذه الآيه: (َإِذْ أَخَدَ رَبُكك مِنْ يَنِى آَم مِنْ ظَهُورِهِمْ ريه )» فرمود: فكلّ َئ ءِ أَتدَلَ الله مِنّْهُ الْمينَاقَ فَهُوَ حَارِجٌ وَ إِنّْ 
كان عَلَى صِيخْرَِ صَمّا؛؛ () تعبيرات ديككرى هم به صراحت» همين معنا را مى رساند.يكك رواية يتى دارد كه روايت ششم اين 
باب كه ونس بْنِ عبد اومن عَنْ إشحاق بن عَمَارٍ نْ أبى بِصِيرٍ َنْ أبى عبد لل عليه السلام؛ است» ابى بصير مى كويد كه: 
١‏ قُلْتٌ لَهُ مَا تقول فى الْعَزل)»؛ نظر شريف شما درباره عَزْلِ نطفه جيست؟ فرمود: نظر ما با نظر وجود مباركك حضرت امير(سلام 
الله عليه) فرق مى كندء «كانّ عَلِيٌّ) وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) اين كار را روا نمى دانست و اما من اين كار را 
روا مى دانم» راوى عرض مى كند كه شما نظرتان برخلاف نظر على بن ابيطالب(سلام الله عليهما) است؟ اقَقَأْتٌ: هَذَا خِلَاف) 
فرمود نه اين دستور شرع است كه براى هر عصر و مصرىء در هر زمانى مأموريت هاى خاص است؛ نظير اينكه وجود مباركك 
داود يكك طور فتوا دادء وجود مبارك سليمان يكك طور فتوا داد و قرآن فرمود: (فَمَهمْناها سلَيِمان)» (1) اقَقَلْتٌ: مدا خِلَاف 
َقَالَ عليه السلام: مَا ضَرٌ دَاوْدَ عليه السلام أَنْ حَالَمَهُ سُلَتِمَانٌ عليه السلام وَ الله عزَّ وَ جَلَّ يَقُولُ (فَمَهَمناها سُلّيمان) () » ضررى 
ندارد كه يسر مخالف با نظر يدر فتوا بدهد, ه ركدام ما در يكك زمانى هستيم مسئوليت و مأموريتى داريم» همان طورى كه 
جلعاف مم :15ل ف ووه ]ندا تقر او وطاق 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 154 و 18١‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب 
"- انبياء /سوره 275١‏ آبهةل. 


1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 6١‏ ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب #ل/اء طّ آل البيت. 


با نظر داود نبود و قرآن كريم اين اختلاف نظر را نقل مى كند بعد مى فرمايد: (فَفَهَّمْناها سُلَئِمان)) ما هم اين جنين هستيم» اكر 
در آن عصر بوديم وظيفه ما هم اين بود» وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) هم اكر در اين عصر بود وظيفه او همين 
بود؛ اين طور نيست كه اكر جنانجه يكك امامى مطابق با نظر امام ديكر فتوا نداد اين مشكلى داشته باشد» جهادشان همين طور 
استء. سكوتشان هم همين طور استء قيامشان هم همين طور استء تقيّه شان هم همين طور است. آن قيام هايى كه بعضى ها 
داشتند» با قعودى كه بعضى ها داشتند؛ اين مربوط به وظيفه ها و دستورهاى خاصى است كه ذات اقدس الهى براى هر كدام از 
اينها مقرّر فرموده استء. فرمود اين اختلاف نظر مربوط به دستورى كه از طرف ذات اقدس الهى مى رسد كه ما اين را اظهار 
مى كنيم آن حضرت آن را اظهار مى كندء فرمود اين عيب ندارد: «مَا ضر دَاوُدَ عَلَيِهِ السَلَام أنْ حَالَفَهُ سلَيِمَانٌ عَلَيِهِ السّلَام وَ الله 
عَرقخل بقول (لتيفناها ث اماق )برشن ..؟ ياسخ: مثل اينكه وجود مباركك امام عسكرى(سلام الله عليه) - كه شهادتش 
فرداست - او يكك برنامه اى دارد»ء وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) يكك برنامه اى داردء سيد الشهداء(سلام الله عليه) 
يكك برنامه اى دارد» به هر حال هر عصرىء» هر مصرىء, هر حكومتى» هر جامعه اى يكك رسالت و برنامه اى دارند كه مشخص 
است. اكر آن امام دوم در جاى امام سوم بود يا بالعكس همين كار را انجام مى دادند مثل خود انبياء(عليهم السلام)» با اينكه 
ذانك اقنسن الى فوبارواسلسلة اناك من قرها نل (انشلها تماق كد ) 0لا مامين عد باشو قلى را دق كلل 


-١‏ بقره اسوره 2١‏ آبه/ا. 


امَا يكك اختلاف فتوايى بر اثر آن خصوصيت آن زمان يا جامعه يا آن عصر به وجود مى آيد. فرمود اين عيب ندارد» هر كدام 
ما يكك برنامه اى داريم؛ اكر امام قبلى الآن بود او هم همين طور برنامه داشت,ء ما هم اككر در عصر آن امام بوديم همين طور 
برنامه داشتيم» ما كه دو تا مجتهد نيستيم كه اختلاف نظر داشته باشيم! - معاذ الله - طبق علم حصولى باشد» استنباط باشد كه 
احدهمامطايق است و ديكرى مطابق نيست. دو مجتهد كه اختلاف نظر دارند هر دو مأجور هستندء منتها اللمصيب اجران و 
للمخطئ اجر واحد» )١(‏ ولى به هر حال يكى اشتباه است؛ اما اين جا هر دو حق استء خيلى فرق است بين دو امام و دو 
مجتهد! خدا غريق رحمت كند مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) ايشان در همين بحار ادعاى اجماع مى كند مى كويد: اجماع 
ما بر اين است كه اينها مجتهدانه كار نمى كنندء بلكه برابر وحى كار مى كنند؛ امام كه نظير يكك مرجع تقليد نيست كه برابر 
استنباط و علم حصولى و ظنون عمل بكند! اكر آن امام سلام الله عليه در عصر اين امام بود او هم تقيّه مى كرد و اين امام در 
عصر آن امام بود او هم مبارزه مى كرد. اينكه برنامه ها فرق مى كندء فتواها فرق مى كند نظير اختلافى كه بين داود و سليمان 
استء با اينكه انبياء (مُصَدَّقاً لِما بَينَ يَدَيْهِ) هستند» هر ييامبرى كه آمد حرف بيامبر ديكر را تصديق مى كند. يرسش ..؟ ياسخ: 
در كل احكام اسلامى مثل جريان سيد الشهداء كه قيامش امر مهم اسلامى استء مى دانيد ما يكك قانون نوشته نداريم كه كار 


.1١١ اعيان الشيعه» السيدمحسن الامين» ج١١2 ص‎ -١ 


اينها برابر آن قانون تطبيق بكنيم و ببينيم كار اينها مطابق با آن است يا نه! كار اينها قانون ماست؛ يعنى فعل معصومء قول 
معصومء سدّت معصوم قانون ماست. ما يكك قانون نوشته اى داشته باشيم» يكك رساله عملى داشته باشيم كه - معاذ الله - كار 
معصوم را برابر آن تطبيق بكنيم» جنين جيزى نيست. ما قرآن داريم كه تفسير و تبيين قرآن هم به وسيله اين جهارده نفر است» 
اينها قول و فعلشان حتجت استء اينها درس نخوانده اند ولى همه جيز را بلد هستند» اين دو خصيصه براى انسان كامل معصوم 
استء اين اختصاصى به وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) ندارد كه مكتب نرفتند» اينها هيج كدامشان مكتب 
نرفتند» از بشر جيزى را ياد بككيرند نبود» اصللا از بشر جيزى را ياد نكرفتند» يكك؛ همه جيزى را هم خدا به ايشان داد دو؛ بارها 
به عرضتان رسيد اين بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) راه كشاست عَلِيٌ مَع الْحَتٍ وَ الْحَقَ مع عَلِى يَدُورٌ مَعَهُ حَيتُمَا 
اولتقا ابن سير درياره عبازام مده موكقاة الك ذو البق عبار و اروس جد 3 كان اقةانا ورقابيع وج 
مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) و عمارء فرق آسمان و زمين است! فرق در آن مرجع ضمير استء اعَلِيٌ مَمَ الْحَقّ (عليه 
السلام) «وَ الْحَق م عَلِيٌّ»» اين دو جمله درباره عمار هم هستء جمله سوم هم درباره عمار هم هست؛ اما تمام فرق در آن 
جمله سوم است؛ اَلِيٌ مع الْحَقّ» يكك؛ «وَ الْحَقّ مع عَلِّا 


١-الفصول‏ المختاره. الشيخ المفيد» ص .17١6‏ 
3 بحارالانوار» طّ مو سسه الوفاء العلامه المجلسى. اج ل ص 10. 


(عليه السلام)» دو؛ «رَدُورٌ مَعَهُ حَدِتُ داراء اين ضمير «يدور؛ در جريان حضرت امير سلام الله عليه به حق برمى كردد؛ يعنى 
«يدور الحق مدار على حيثما دار على»» شما اكر بخواهيد بفهميد حق جيست؟ جه جيزى باطل است؟ جه جيزى صحيح است؟ 
جه جيزى حلال است؟ جه جيزى حرام است؟ ما يكك قانون نوشته اى كه نداريمء «يدور الحق مدار على حيثما دار على(عليه 
السلام))؛ اما درباره عمار اين طور نيسث» «يدور العمار)» ضمير يدور به عمار برمى كردد» «يدور العمار مدار الحق حيثما دار 
الحق»» حق را اهل بيت(سلام الله عليهم) بيان كردند؛ عمار هم تابع آن است. ما به اينها عرض مى كنيم: نتم الشقام قوم 
)١(‏ اين بيان نورانى امام هادى(سلام الله عليه) در زيارت جامعه همين است. ما يكك راه راست قبلى داريم كه اينها در آن راه 
راست مى روند يا خدا اينها را مهندس قرار داد» هر جا اينها مى روند راه راست است؛ يعنى ما يكك فقهى داريم كه اينها برابر 
ديكران نفرمود و به جامعه نفرمود» آن وحى به اينها منتقل شده استء اينها از مجراى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله 
وسلم) اينها را دارند. آنكه صاحب شريعت است ييغمبر استء اينها كه بيغمبر نيستند» بلكه امام هستند؛ ولى همه را از آن 
كرات كرفسل: اما وحن وا كرفد» از بشر تك فسل؛ وجوة مباركك بيغمير ان آن هت كه يشر اسث كداايق فرمانثن زا ثذارةه 


بلكه از آن جهت 


.2١١ من لايحضرالفقيه» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص‎ -١ 


كه نبى است اين فرمايش را دارد و به بركت نبى به اين سيزده نفر ديككر رسيد. برسش ..؟ ياسخ: آنها دو تا كار دارند: يكك 
سلسله قضاياى شخصى دارند كه آن را بيان مى كنند» يكك سلسله قضاياى كلى و حقيقى دارند كه آنها را هم بيان مى كنند. 
آنهايى كه وقتى سؤال مى كنند اين آيه يعنى جه؟ اين حكم يعنى جه؟ معلوم مى شود كه به نحو قضيه حقيقيه است و قضاياى 
كلى است؛ اما كاهى به نحو قضاياى شخصى كارى انجام مى دهند كه سيره آنها در عصر فلان طاغوت تقيّه بود» وجود 
مباركك سيد الشهداء(سلام الله عليه) اهل تقيِه نبود» نه براى اينكه مثلاً دو طرز فكر معاذ الله هستء بلكه دو تا برنامه الهى استء 
اين إن الله كذ سَاءَ أَنْ بَدَاهُقٌّ ضعاباة 433 همين است: «إنَّ الله قد عَاء أن يداك قيياة 83 عمين اسث؛ اكروإن الله هد ضَاء أن 
يراك قِيلاا بس حكمء حكم الهى استء (إنَّ للق َء أن يراهن سياه بس حكمء حكم الهى استء اين طور نيست كه مثلا 
بكوييم كه حضرت اهل مبارزه بود و ساير ائمه نبودند» نه اككر آنها هم در همين عصر بودند وظيفه شان اكر وإنَّ الله قَد ضَاءَ أن 
يَرَاك قتيلا بود» انجام مى دادند و وجود مباركك سيد الشهداء(سلام الله عليه) اكر در عصر امام صادق(سلام الله عليه) بود» او 
هم زعيم حوزه علميه مى شدء اين َم الصّرَاط الأنُوَة هميق است) «السَلَامُ عَلّى مِيرَانِ الأخعال 15 ميق انك بس با براين 
اكر ما بخواهيم ببينيم كه 


.56 اللهوف على قتلى الطوف. السيدين طاووس» ص‎ -١ 
.56 اللهوف على قتلى الطوف. السيدين طاووس» ص‎ -"١ 


اين ذوات قدسى با هم كاهى اختلاف دارند» خود آنها به ما ارجاع مى دهند مى كويند كه ما برابر آنجه كه داود و سليمان 
داشتند انجام مى دهيم, اين طور نبود كه مثلاً - معاذ الله - بكُوييم داود يكك مجتهدى بود و سليمان(سلام الله عليهما) هم 
مجتهد بود با هم اختلاف نظر دارند» يكى مصيب بود و ديكرى - معاذ الله - مخطئ؛ اين كه نيست! هر كدام يكك مأموريتى 
داقحتة» ذات افلس الهى خ رازن عضر اين لور لهو كرد عن الاغضر نه 1ن طووة اينكه فرهوةة (لكل علدا مذكع نوغ و 
منْهاجا) )١(‏ اين درباره انبياء است؛ ولى خطوط جزئى اين هم درباره ائمه(عليهم السلام) هم ظهور مى كند؛ لذا وقتى ابوبصير 
تعيب مى كند به امام صادق(سلام الله عليه) عرض مى كند كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) آن دوره است و 
شما اين فرمايش را داريد» اينكه مخالف آن درمى آيد! فرمود نه» داود و سليمان(سلام الله عليهما) دو نظر داشتند؛ يعنى دو تا 
برنامه بود. غرض اين نيست كه - معاذ الله - اينها مثل مرجع تقليد اجتهاد بكنند» يكى مصيب باشد و يكى مخطئ باشد! نه 
أقة الشواط الآقوة: برسقق +؟ باسعهوظيفه مانا تشحمن كردنده تدوظيقة خودشانةوالاوظيقة ذا وا مشتخص كردقها فرمود كد 
وذ الت الناككوه وات يكن ينيد نا أكون كدو عا افك كات للف حرف ساسك ونا خالت كات اللن هل ضرت 


اسيت: سه؟ وظيفه ما 


-١‏ مائده/سورهة) آيهم6. 

1- مجمع البحرين-ت الحسينى» الشيخ فخرالدين الطريحى» ج2, ص 176. 

*- عوالى اللثالى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج ”7 ص .١179‏ 
- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص 68. 

ه- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص 68. 


رامشخص كردنة؛ امنا كسى كه خووش كتات الله ناطق أسث» حرق در آن نبسة؛ وق خودش كناب الله ناطق و عدل ناطق 
است «لَنْ يَفتَرقَاه ١(‏ استء آن ديكر تنها وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) نيست» همه اين معصومين(سلام الله عليهم 
اجمعين) «الحق يدور معهم حيثما داروا». ما كه كتاب فقهى و احكام اخلاقى مشخص نداريم كه اعمال اينها رابا آنها بسنجيم! 
هر جه اينها فرمودند كه مرتّب و مستقيم از راه وحى نبوى به اينها رسيده است» مى شود حكم الله. يس بنابراين اكر يكك وقتى 
اختلاءاف هستء هر دو حق است؛ مثل اينكه صلح وجود مباركك امام حسن(سلام الله عليه) حق است و حق محضء قيام وجود 
مباركك سيد الشهداء(سلام الله عليه) هم حق محض است. يكك وقت است مى كوييم در زمان فلان انقلاب» فلان مرجع مثلا 
نظرش اين است و فلان مرجع نظرش اين استء «احدهما؛ مصيب و ديكرى مخطئء اين را آدم بككويد عيب ندارد؛ اما درباره 
معصوم كه علمشان علم لدنى است و الهى است و اجتهاد نيست و علم حصولى و ظنونى و امثال آن نيستء اين همان حرف 
داود و سليمان است؛ لذا در برابر سؤال ابو بصير اين است.اين قصه را خيلى از بزركان نقل كردند: در مقام تسليم يكى از 
اصحاب وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) عرض ارادت و عرض عقيده كرد؛ فرمود ما به شما ايمان داريم» آن طورى 


ايمان داريم كه الآن اين انار كه اين جا هستء شما اكر دو نصف بكنيد و بكوييد اين نصف حلال و آن نصف حرام است. ما 


قبول مى كنيم» 


-١‏ دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغر بى» ج 3 ص58. 


الكشىء الشيخ الطوسى» ص 564. 


أَتَدَّ) استفاده مى كندء مربوط به عَزلٍ نطفه است و مربوط به عزل در موقع خواب و امثال آن نيست؛ امّرا مهم ترين كار اين 
است كه ما اين ديه را بككُوييم واجب است يا واجب نيست؟ نقدى بر مرحوم محقق در متن شرايع است و آن اين است كه در 
شرايع فرمود كه عزل مكروه استء حرام نيست؛ امّرا ديه را واجب دانستند. بر ايشان نقد كردند كه جمع بين كراهتٍ عزل و 
وجوب ديه كار آسانى نيست؛ اكر كفتيد عزل مكروه است يعنى تفويت حق نيستء ظلم نيستء ديه كه كفتيد يعنى تفويت 
حق است و جيزى را ضايع كرده است؛ اكر خواستيد فتوا به كراهت بدهيد يس ديه را واجب ندانيد و اكر خواستيد فتوا به 
وجوب ديه بدهيد يس قائل به حرمت عزل بشويد. برخى ها آمدند كفتند به اينكه از نظر حكم تكليفى اين مكروه استء از 
نظر حكم وضعى مستحب است كه ديه بيردازد» اين را غالب استحباب بيان كردند» جرا غالب به استحباب بيان كردند؟ براى 
اينكه روايتى كه دلالت مى كند بر ديه مربوط به بحث ما نيست.حالا مى رويم به سراغ آن روايت. در جريان حكم تكليفى 
باب 78 و 7# جمعاً ده روايت بود كه قسمت مهمش تجويز مى كرد ادلّه بر منع بسيار ضعيف بود؛ اما در جريان ديه يكك 
روايت است و آن هم مربوط به بحث ما نيستء آن روايت را مرحوم صاحب وسايل(رضوان الله عليه) در جلد 9" صفحه "١١‏ 
باب نوزده از ابواب «ديات اعضا) ذكر مى كند. قرآن كريم وقتى كه جريان قصاص را ذكر مى كند. قصاص كل و قصاص 
جزء را جدا جدا ذكر مى كند» 


هرمودة (النَفْسّن بالنّفس) 10) و وق قو يرايوقة زو الأقى ولام 45 ديككر ؛ «الانثى بالذكر» نيست كه اككر جنانجه مردى زنى را 
كبك ميا بون مك بنككه تزمى از قه را سبردارد 1 لين ى بالا:: نثى)؛ بعد در قصاص اعضا (الْعَينَ بالْعَئِن)» (5 الشَن 
بِالسّنّ) (؟) اينها را ذكر فرمود» دندان به دندان» جشم به جشمء اينها قصاص اعضاست. درباره ديات اعضا مبسوطاً روايات 
عهده دار آن استء. جلد 9؟ صفحه ؟7١”‏ روايت نوزده از ابواب «ديات اعضاء» يكك روايت مبسوطى است كه تا صدر اين 
روايت را نخوانيم» ذيل اين روايت كه به آن استدلال شده است تا معلوم بشود كه اين ذيل مربوط به ما نيستء اين بدون صدر 
نخواهد بود. باب نوزده جنادين روايت دارد كه روايت اول آن اين است: مرحوم كلينى نقل كرد بأَسَانِدِهٍ إِلَى كتَاب طَرِيفٍ 
عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام قبلا هم عرض شد به اينكه اين اصول «اربع مأه؛ بخشى از اينها به صاحبان كتب «اريع مأه) رسيده 
استء اينها با اسانيدى كه داشتند به اين اصول اربع مأه دسترسى يبدا كردند» به كتاب هايى كه اين جهارصد نفر از شاكردان 
المداعابيم السلام) نكاشتند دسترسى داشتندء بعضى ها متأسفانه در دسترس نيست» مرحتويم كانت وراتاقيلاه إلى كاب ظَرِيفٍ 
عَنْ ير ازيف عليه السام «قَالَ جَعَلَ) ذات اقدس الهى «دبَه الْجنِينَا را ١مائه‏ دِينَار)؛ صد دينار است» صد مثقال طلاستء (وَ 
جَعَلَ مَنِيَ الرَجُلٍ إِلَى أَنْ بكر اهيا كفن اعزارواطه اكريرون ريطت كناسي اكز ذووس زننرار > فكو بعد كني 
به اين زن آسيب رساند و سقط كرد؛ حالا يا «نطفه) سقط كرد يا «علقه) سقط 


-١‏ مائده /سوره 6 آبدةع. 
7- بقره /اسوره "2 آيهى/١.‏ 
بس 


ع مائده /سوره 6 آبدةء. 


كرد يا امضغه) سقط كرد يا جنين سقط كردء تا به مرحله كامل برسد ديات كوناكونى دارد» «وَ جَعَلَ مَنِيّ الرَجُلٍ إِلَى أَنْ يون 
عي غيم الا بن يفا ده اكز ذا كانَ حجنا قَلَ أَنْ تَِجَُ الوح ِائَهَ ديار اككر (فكْسَوْنًا الْعِظامَ لخماً) و اين شده 
جنين» قبل از اينكه روح در آن بدمد ( أنكأناة كلقا آكر) هق سرد يا (تنفك فيدون زوحي ) 83 عامل حالش شوق كر 
جنين شد اين ديه صد دينارى دارد» نطفه تا جنين مراحل فراوانى دارد؛ كاهى ده دينار است كاهى ينج دينار است كاهى 
بيست دينار است و مانند آن. حالا اينها را مبسوطاً ذكر مى كنند: ذا كان جنا ِل أنْ تَجَهُ الرُوح) اين ماه ديار است. «و 
َلك أَنَّ الله عر وَ جل حَلَقَ الْإنْسَانَ مِنْ سُكَالَهِ وَ هى النطَفَهُ هذا جُرْة»ه اين يكك بخش است كه اولين بخش آن نطفه است. تم 
عَلْقَهَ فَوْوَ جرْءَان) علقه جزء دوم است بعلاوه جزء اول مى شود دو جزء. 2 ركه قهو لنانة اراي سيره است» ١نم‏ عَظماً 
هد أدبف اق 2 كفي حيرج عقو رلفا ل 8 عينا وقتى جنين كامل قله اتكملت 2 فق أخزابه بحم جره تمام 
بس رم جرب ف رسا دواو لمق بت #اارسك تاتقي ادي لفق حرا مِانَهُ دِينَا در بعضى از اينها مى كويند 
اكر كسى سقط بكند يكك جزء است؛ يعنى بيست دينار» در بعضى از اينها مى كويند كه نصف جزء است؛ يعنى ده دينار» آآن 


جا كه ده دينار استء, آن جا كه بيست دينار استء آن جا كه سى دينار است همه مشخص قدا بدهنه دان كل 
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لهُ حَمْسَه أَرَاءِ مِانَهُ دِنَارٍ وَ الَْائَهُ ديار حَمَْهُ أخِرَاءه صد دينار كه ديه جنين است اين ينج جزء دارد» بنج تا بيست تا مى 
شود صد تاء «هَجَعَلَ لِلنطَفَهِ حُمْسَ الْمائَهِ عفْرِينَ دِينَار)؛ يكك بنجم صد مى شود بيست دينار. نطفه وقتى مستقر شد كسى اين 
نطفه مستقر را سقط كند, يكك ينجم ديه - ديه جنين نه ديه انسان - يكك ينجم ديه جنين يعنى يكك ينجم صد يعنى بيست دينار 
كيدها وسيية 11 مله عول غير ال ستعر سل اسك حفس المائه ه عِشْرِينَ داراو لعلف قب ي الْمانَّها دو ينجم صد؛ يعنى 


7 
3 


افيه ديناراوَلِلْمَظ مه كلاه أَخْم اس)؛ يعنى شصت دينار «ستينٌ 
«هَإِذًا كيدي الأ خْمّ)؛ يعلى بن عظلم ا اسعقؤان - كشت بو يق «كائث لَه جَائه كاملة»ة«فاذا نما فيه حَلقٌ آخَرَوَهُوَ الرُوحٌ فَهُوَ 


حِيئَئِذٍ نَفْسٌ بِأَلْفٍ دِيئَارِ) ديكر هزار دينار ديه انسان كامل است. (إِنْ كانَ ذكراً وَ إِنْ كانَ أثنَّى فَحَمْسٌ مِائَّهِ دِينّارِا» تا مادامى كه 


ماءه 


نّ ديئَارا» اهو لظم وق عه أَحْمَاس الْمانّه)؛ يعنى هشتاد دينار. 


نطفه است روشن نيست وضع زن و مردهء بين اينها فرقى نيست؛ اما وقتى كامل شد بين زن و مرد فرق است؛ ديه زن «خمس مأه 
دينار) است و ديه مرد «ألف دينار» است. «وَ إِنْ قبِلْتٍِ امْرَأةٌ وَ جى حُبِلّى!؛ اكر زنى را بكشند و باردار باشد و اَلَمْ يَش مط وَلَدُهَا 
ولوقل ١‏ كزاهوَ أو اكن و لوقف ١‏ 


بين بردند واو باردار بود ديه زن كه مشخص است «خمسه مأه) استء ديه آن بارش 


بَعْدَهَا ما َات أَْ فبلهَا قَدِيتُهُ نض مَانِ نِضفُ دِيّهِ الذّكَر وَ يِضْفُ ويه الأنتى»» 001 


كه معلوم نيست يسر بود يا دخترء او بايد نصف ديه بسر و نصف ديه دختر را بيردازد. (وَ لَمْ يَعْلَْ أ بَْدَهَا مَاتٌ أَمْ قَبِلَهَا ضَدِييه 
كد اق لعن وله ال كو قيضت وه الاق وي العراء كليل وقد الكة وود ترؤوادية اكامادر عل كاقل اليكو سان أخديه 
مأه) اسث. ووَ ذَإَكك بِمّهُ أَْرَاءِ من اجنين وَ أَنْنَى عليه السلام فى مَنِيَ الرّخل) كه امُفرَحُ عَنْ عِْسِهِ عل عَنَْهَا الّمَاءَ وَلَمْ يُرد 
ذلك اق حقو اكه 3228ل لايور كو نطلفه امن كقاواوة تله سيف رلى الله الع ينا تبحظ الى كف لكر الك 
آسيبى رساند كه ريختء او بايد نصف ديه نطفه را بدهد؛ ديه نطفه بيست دينار بود» او بايد ده دينار بيردازد» اين قصه براى 
بيكانه اى است كه به يكك زنى آسيب رسانده واين نطفه ريخته» هنوز بسته نشده تا بيست دينار بشود» همان كارى كه عزل 
انجام مى دهد اين شبيه آن كار عزل را انجام داد؛ اين مربوط به زدنٍ بيكانه است نسبت به زن» جه كارى به عزل زوج دارد 
نسبت به زوجه؟! لذا مرحوم شهيد در مسالك فرمود اين اجنبى از بحث ماست. اين طور نيست كه حالا محقق يا امثال محقق 
اين روايت را نديده باشندء اينها اين روايت را ديدند و شرح كردند اين مربوط به بيكانه است كه اككر آسيب برساند به زن» 
اين است؛ اكر اين نطفه مستقر شد كه مى تواند آينده بشود علقه و مضغه و امثال آن» كسى آسيب به اين زن برساندء اين نطفه 
را سقط كند, يا يزشكى اين نطفه را سقط كند, ديه آن 


بيست دينار استء يكك ينجم آن صد است؛ انا اكر نه» به آن سطح نرسيدء بلكه شبيه كارى كه زوج در زوجه خودش هنكام 
عزل انجام مى دهد در آن مرحله استء اين نصف جزء استء يكك ينجم دينار مى شود صدء ديه مى شود بيست» جون يكك 
ينجم صد بيست است و نصف خمس مى شود ده دينار» اين مال آن استء مربوط به بحث ما نيست. مى فرمايد به اينكه اين 
كاو و1 كر كروتية ابن اسك و إِذَا أفْرحَ فيه عِشْرِينَ دشار و قفي فونه جرَاح الْججنين»» (1) اين كقباها و دارو هاف 
حقيرظ فيز سالك للاسليها الباق درا زوا تكد كبس دك رق سيت اله يلد معاون أقيق دان انوع عابر اها رو 
است.يكك بيان بسيار لطيفى مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) دارند - مستحضريد كه مرحوم صاحب جواهر اين فقه با 
عظمت را بدون اصول ننوشتء يكك اصول قوى و غنى داشتء منتها اصولش را در فقه نوشت - درباره اينكه عقل در برابر نقل 
است نه در برابر شرع, كه از آن بيانات بسيار بلند ايشان بود كه شرع مقابل ندارد» مقابل شرع جيزى نيستء عقل در مقابل نقل 
استء اين مطلب را ما يا به وسيله خبر زراره مى فهميم يا با برهان عقل مى فهميم, اين طور نيست كه عقل - معاذ الله - در قبال 
شرع باشد. عقل هيج يعنى هيجء هيج حكمى عقل ندارد كه مهندس باشدء قانون كذار باشد بلكه عقل يكك قانون شناس 


خوبى است و يكك جراغ خوبى است؛ از سراجء از جراغ انتظار صراط داشتن باطل است» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص ١١7و‏ اودتفرة ابواب ديات الاعضاء» باب 219 طّ 50 الست: 


راه براى مهندس است و اين شارع خداست «و لاغيرا» عقل حكم مى كند يعنى مى فهمد؛ جه عقل حكيم؛ جه عقل اصولى و 
جه عقل فقيه؛ قبل از اينكه اين عاقل موجود بشود اين احكام بود» بعد از اينكه اين مُرد و رخت بربست اين احكام سر جايش 
محفوظ استء اين كه قانون كذار نيست! بلكه قانون شناس استء عقل به نحو سالبهلا كليه معزول است. جراغ ولو در حد 
آفتاب هم باشد كار آن راهنمايى استء از آفتاب كه مهندسى ساخته نيستء ولو خيلى قوى هم باشد. آفتاب اين عرضه را 
ندارد كه راه درست كندء فقط نشان مى دهد كه كجا راه است و كجا جاه است؛ آن كه راه و جاه را تنظيم مى كند شارع 
استء شرع هيج يعنى هيج هيج مقابل ندارد. آن ها كه مواظب حرفشان هستند مى كويند «عقلا أو نقلا»؛ اما آن كه مواظب 
يسدامى كزبدعفلا باشرعا حقل كدو سابل شرع سف جراد واه دوسقابل مبراط هى كذارهدا اين داقع العواط؛ 
يق اوطاواة بعصي وهكا تع ادي كلها ران اسع و كلها راء نظ هيو اكه دن عقني أذ اأناك كايد 4ه 31 كا 
تعمغ أو تغفل ) لله- ان تييرات بلند قرآن كريم :أت سعذه اق ,مى كويتك كهها بايد ياعاقل باشم .و خودمان بقهميم يا بايد 
كوش بدهيم ببينيم كه ديكران جه مى كويندء ما نه اين بوديم نه آن» كه عقل را در مقابل سمع قرار دادند؛ عقل در مقابل 
كوش استء عقل در مقابل نقل است نه عقل در مقابل شرع (لَوْ كنا نَعمعٌ أَوْ تَْقِل)؛ آدم بايد بفهمد يا كوش بدهدء نه بسازد! 
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ساختن براى شرع است؛ البته براى خود صاحب جواهر و امثال جواهر شفَاف نبود» وكرنه ده ها بار مى كفتند و كاهى خود 
ينها هم دارند كه عقالا أو شرعاًء عققلا أو شرعاً.امَا يك بيان لطيف ديكرى در اين نوبت هست كه اين جا ايشان آب خالص 
دست اجماع ريختند» اصول ما يعنى اصول ماء بايد اين آقايانى كه اصول مى كويند» اين كوش اجماع را بكشند از بالا بياورند 
يايين» اجماع را سرجايش بنشانند» دست عقل را بايد بككيرند ببرند بالا كه كاشف خوبى است. ما شيعه اصولى هستيم» ولى 
تفكرء تفكر سنّى است؛ الآسن شما از غالب اين طلبه ها كه اصول مى خوانند يا اصول مى كويند سؤال بكنيد كه منبع دين 
جيست؟ مى كويند كتاب است و سنّت است و عقل است و اجماعء؛ اجماع جه كاره است كه منبع باشد در كنار كتاب و سنّت! 
مت يعاايله حامر اسيك رس «اللحده جما و مسحمتيق متو فى « تايرازن نجع نموا بي هلا لي اك ا 
حَطَإِء )١(‏ وقتى فخر رازى مى كويد از شافعى سؤال كردند كه به جه دليل اجماع سند دينى است؟! او سيصد بار اول تا آخر 
قرآن را فحص كرد تا يكك دليل قرآنى بيدا كند, بعد به اين آيه بسنده كرد: (وَ بَتَّبْ غير سَبِيلٍ الْمُؤْمِنِينَ وَلَّهِ ما تَوَلّى ) (؟) 
كسى راهى برود كه مؤمئين نرفته اند معلوم مى شود كه راه مؤمنين راه حق است.حالا الآن اين هفت ميليارد يكك حرفى زدند. 
خوب زدند! جرا بر ما واجب باشد؟! اكر ما خودمان تشخيص داديم بله؛ اما اكر تشخيص نداديم اينها كه معصوم نيستند! آنها 
براى اجماع عصمت قائل هستند. 
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خيلى فرق است بين اجماع شيعه و اجماع سنّى! آنها مى كويند وقتى امت يكك جيزى را كرفت معصوم استء وقتى معصوم شد 
مثل سنّت ييغمبر است؛ لذا سند فقهى اينها كتاب است و سنّت است و اجماع به اين معناء عقل را هم كه مى كويند آن قياس را 
عقل مى دانند. ما حتماً بايد كوش اجماع را بكشيم از بالا بياوريم بايين» بكوييم تو بايد سر جايت بنشينى! اجماع بر فرضى كه 
حتجت باشد به هر تقديرى كه حتجت باشد جه دخولى باشد» جه لطفى و كشف باشد» كشف از قول معصوم مى كند؛ كاشف 
كه حبجت نيست! مثل خبر زراره استء جرا صحيحه زراره حيّجت است؟ جون قول زراره است يا جون منقول آن كلام معصوم 
است؟ اجماع مثل خبر زراره است, اجماع مثل قول معصوم نيست؛ آنها مى كويند به اينكه كتاب و سنّت و اجماع است. الآن 
از خيلى از طلبه هاى اصول خوان سؤال بكنيد كه منبع دين جيست؟ مى كويند كتاب و سنّت و اجماعء اين شيعى حرف زدن و 
سنّى فكر كردن استء نه كتاب است و سنّت و لا غير! عقل كاشف است و اجماع بر فرض ححجت باشد مثل خبر زراره استء 
مثل خبر محمد بن مسلم استء نه مثل قول معصوم, قول معصوم بله سنّت استء منبع دين است. همه علما اكر كفتند اين طور 
وما كشف مى كنيم دخولى يا كشفى يا لطفى كه معصوم(سلام الله عليه) لازم استء اين حرف از حرف هاى بسيار بلند 
صاحب جواهر است كه قيمت ندارد؛ منتها اكر خودش روى اين حرف ايستاده بود» حوزه نجف روى اين حرف مى ايستاد 
ديكر طلبه هاى ما نمى كفتند كه منبع دين 


ما كتاب است و سنّت است و اجماع! در جواهر جلد 79 صفحه 117 - اين حرف از آن جوهرهاى كرانبهاى جواهر است - 
فرمود به اينكه در جريان ديه» اين حرف اعتبارى كه ندارد» فرمود: «المشتمله على انه ماءه يضعه حيث شاء» وقتى خود روايت 
ائمه(عليهم السلام) فرمودند به اينكه نطفه براى مرد است وحق او مى باشد «يضع حيث شاء؛ حالا جه عزل بكند جه عزل نكند. 
حق اوستء جكونه شما مى كوييد بايد ديه بدهد؟! «و نحو ذلك مما هو ظاهر أو صريح فى عدم الاستحقاق الزوجه عليه شيئا 
التى منها يعلم ايضا عدم مقاومه محكى الاجماع لها) اولا اجماعى نيستء يكك عده اى اجماع حكايت كردند و بر فرض هم 
باشد مقاوم نيستء فان - اين نصفٍ سطر است كه يكك كوهر مى ارزد - «فان اقصاه كونه خبراً صحيحاً»؛ حداكثر اين است كه 
اين اجماع كه اجماع منقول استء آن اجماع محصّلمش تازه مى شود حرف زراره» همين! اما صحيحه زراره تا به معصوم نرسد 
كه منبع دين باشدء بله سنّى اين حرف را صريح مى زند» سنّى مى كويد دين منبعش كتاب استء سنّت ييغمبر استء اجماع 
مسلمين استء اجماع مردم! جون اجماع را معصوم مى دانند. لَا نَجْتَمعٌ أمّتى عَلَى خَطَإ» (1) اكر جامعه امت اسلامى همه شان 
اين طور فتوا دادند يا همه علما اين طور فتوا دادند اين را معصوم مى دانندء ما كه براى آنها عصمت قائل نيستيم» كل واحد 
اينها جايز الخطا هستند بله.» حداكثر يكك ظَنّ قوى بياورد. از آن 
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حرف هاى عرشي مرحوم صاحب جواهر است «فان اقصاه كونه خبرا صحيحا تازه اجماع مى شود يكك روايت. الآن ما صدتا 
روايت داشته باشيم از آن طرف در محضر وجود مباركك امام باشيم ببينيم امام اين طور مى كويدء نمى كوييم معارض هستندء 
براى اينكه آن منبع است اينها خبر از منبع مى دهند» آن خود منبع است. خبر كه در برابر سنّت قرار نمى كيرد! «فان اقصاه كونه 
خبرا صحيحا؛ همين! ١لكنه‏ قاصر عن معارضه ما سمعته من الصحاح و غيرها سيما بعدما عن الحلى من نسبه القول بالوجوب الى 
الشذوذ الذى ندره القول به» كه قول ضعيف است و امثال آن. «فمن القليل ما فى المتن» و همجنين قواعد علامه كه كفتند ديه 


هست يس ديه در كار نيست و بر خى ها هم اين ديه را حمل بر استحباب كردند. 


9418/04/18 ٠ فنكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مسئله قبل كه مربوط بهاعزل» بود دو تا حكم داشت: يكك حكم تكليفى ويك حكم وضعى؛ حكم تكليفى اين بود كه آيا اين 
كار جايز است يا حرام؟ حكم وضعى اين بود كه در هر دو صورت ديه دارد يا نه؟ روشن شد كه تكليفاً جايز استء وضعاً ديه 
ندارد. )١(‏ كسانى كه به وجوب ديه قائل شدندء به روايت اول باب نوزده از ابواب «ديات اعضا؛» استدلال كردند كه آن 
روايت مبسوط تا حدودى خوانده شد و عصاره آن اين بود كه اكر بيكانه اى نككذارد زوج نطفه را در رحم زوجه خالى كندء 


اين ده دينار بايد ديه بدهدء اين جه ارتباطى دارد با رابطه زوج و زوجه؟ آن يكك اجنبى قاهر است كه جلوى اين كار زوج 


ادشرام الأسلك قن المعتائل الحلال.ى الدر ام(طحاسماعيلياة): الح الدا م عور 
شرائع م فى المسائل م جا ص 


را مى كيرد؛ ولى اككر خود زوج با رضايت خودش نخواهد نطفه را داخل كندء جرا بايد ديه بدهد؟ )١1(‏ بنابراين روايت يكك 


باب نوزده از ابواب «ديات اعضا) از مسئله ديه «عَزل» اجنبى است؛ يس حكم تكليفى كه جايز است و وضعى كه ديه ندارد. 


اما مسئله سومى كه مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) مطرح كردند اين است كه فرمود: «المسثئله الثالثه لايجوز للرجل أن 
يتركك وطء إمرأته اكثر من اربعه اشهر). (1) قبل از ورود به مسئله عقب نكاح آداب آميزش و احكام آن را ذكر كردند؛ يكى 
از مسايل مربوط به آميزش زن و مرد اين است كه مرد حق ندارد بيش از جهار ماه آميزش زن خود را تركك كند. در اينجا 
فقط حكم تكليفى مطرح است كه آيا اين كار حرام است يا مكروه؟ حكم وضعى مطرح نيست كه آيا ديه بايد بدهد يا ديه 


نبايد بدهد و مانند آن. 


نيستء معنايش اين نيست كه هر جهار ماه يكك بار واجب است كه اكأر كسى جهار ماه اول معصيت كردء فقط بايد در جهار 
ماه دوم معصيت نكند» اين طور نيست. غالب اين آقايان منظورشان همين است؛ منتها مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) 


به صورت 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص 594 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب ثلا طّ آل الس 
"- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟2 ص 715. 
“- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/2 ص 928. 


شاف اين را تبيين كرد فرمود به اينكه از اول تا يايان ماه جهارم مهلت دارد كه تركك كندء وقتى جهار ماه كذشت آميزش 
واجب است - حالا آن جهار ماه «أربعه أشهر» هلالى است يا جهارتا سى روز استء آن بحث خاص خودش را دارد. - حالا 
اين جهار ماه كه كذشت معنايش اين است كه آخرين روز كه بككذرد» روز بعد واجب است. حالا-اكر روز بعد اين عمل 
واجب را انجام نداد» تا جهار ماه ديككر حق دارد يا نه روز دوم «أربعه أشهر) آن روز دوم ماه اول است, روز سوم «أربعه أشهرا 
روز سوم ماه اول استء. يس در هر روز بر او واجب است كه اين كار را انجام بدهد؛ حالا اكر انجام داد تا جهار ماه فرصت 
ازذء'ثة انتكة جهان ماه اول كة«معصبيتك شذاة :د ركز واجنة لست تا جهاز ماه ديكرة اف طون نينت ا كر جهاز ماه اول كذشت 
واو آميزش را انجام نداد» كار حرامى را كرده است. نه اينكه حالا بككُوييم كار حرامى را كرده؛ مثل ماه مباركك رمضان باشد 
كه روزه نكرفته كار حرامى كرده؛ ولى تا ماه مباركك رمضان بعدى بايد روزه بككيرد» اين طور نيست؛ بلكه روز بعد آن هم 
جهار ماه استء روز سوم هم جهار ماه استء تا اين كار را انجام بدهد, وقتى كه اين كار را انجام داد. حالا تا جهار ماه مى 


تواند صبر كند» اين صورت مسئله است. حكم تكليفى دارد؛ ولى حكم وضعى ندارد؛ يعنى ديه و امثال آن ندارد. 


است, يكك؛ و يكك خبر ضعيف السندى هم در اينجا هست,ء دو؛ )١(‏ اين تعيب است كه جكونه ايشان روايت صحيحه صفوان 
را صحيح دانستند؟ البته مرحوم شيخ طوسى از راه خاص خودش به روايت صحيح نقل كرد. (75) مرحوم صدوق (0) يا برخى 
از محدّثان ديكرء به وسيله احمد بن أَشْيَم نقل كردند كه مرحوم شيخ انصارى در همان كتاب نكاح مى فرمايند: «و فى سندها 
ابن أشيم» (5) كه اين ابن أشيم همان احمد بن أشيم است. حالا طريقى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است كه ديكر احمد 
بن أشيم در آن نيست؛ لذا غالب فقهاى بعدى از خبر صفوان به عنوان صحيحه صفوان ياد مى كنندء اينجا ديكر سخن از احمد 


بن أشيم نيست؛ ولى متأسفانه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك فرمود در اينجا خبرى است ضعيف السند. 


حالا معيار جهار ماه جيست؟ اين حرف را شهيد ثانى در مسالكك نقل كرد سيد صاحب رياض (رضوان الله عليه) در رياض در 
شرح المختصر النافع نقل كرد (0) مرحوم صاحب جواهر هم به آن اشاره كرد (2) فقهاى بعدى هم به آن اشاره كردند» اين 
سندش جيست؟ ما كه به اين حرف ها اعتنايى نداريم. آنجه كه ايشان نقل مى كنند بايد يكك منشأ غريزى و عقلايى و عرفى 
داشته باشد و آن جريانى كه شهيد در مسالك نقل مى كند» سيد صاحب رياض در رياض نقل مى كند» صاحب جواهر به آن 


اشاره مى كند. فقهاى بعدى 


.22 مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى؛ ج/ا؛ ص .8١19‏ 

“- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج ص 8#7. 

- كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ص 8/. 

ه- رياض المسائل» السيدعلى السيستانى» ج١١.‏ ص /ا2. 

#- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج19؟, ص .١١8‏ 


هم اشاره مى كنند اين است كه در يكى از جنكك هايى كه عمر مجاهدان مدينه را به جبهه فرستاد, از زن هاى اينها سؤال كرد 
كه شما تا جند ماه مى توانيد صبر كنيد؟ آنها كفتند تا جهار ماه مى توانيم صبر بكنيم» بقيه براى ما دشوار است. از آن به بعد 
به صورت دستور رسمى عمر اين جهار ماه را معيار قرار داد. () ما با داشتن صحيحه صفوان اين حرف را براى جه نقل مى 
كنيم؟ هيج نيازى به اين حرف نيست؛ اما در مسالكك در رياض هست در جواهر هست در كتاب هاى ديكر هم هست. اين نه 
براى اينكه او يكك حرفى زده» حرف صحيحى است؛ براى اينكه غريزه مردم و زنان اين استء اختصاصى به زمين و زمان 
ندارد» اختصاصى به عرب و عجم ندارد» اختصاص به عصر و مصر ندارد» حداكثر صبر زن ها تا جهار ماه است و اكر همسر 
اينها با اينها آميزش نكند ممكن است آلوده بشوند اين در روايت ديكر ما هم هست. غرض اين است كه ما نيازى به اين كار 
نداريم؛ منتها اين به عنوان «أحد من الناس» اين حرف را زده. حالا آن روايتش را هم مى خوانيم كه اكر كسى همسرانى داشته 
باشد و به اينها نرسد و آنها آلوده بشوند» كناه زنا به عهده همين مرد استء بايد به غريزه مشروع طرفين ياسخ داده بشود. يس 
اينكه مرحوم شهيد نقل كردء سيد صاحب رياض نقل كرد. صاحب جواهر به آن اشاره كردء فقهاى بعدى به اشاره كردند, نه 


براى اينكه حرف او سند است» حرف از آن جهت كه «أحد من الناس» است 


.0/7 كنز العمال» المتقى الهندى» ج8١, ص‎ -١ 


وغريزه زن اين استء نياز زن اين است كه اككر شوهرش به او جواب مثبت ندهد, ممكن است - خداى نكرده - آلوده بشود 
ازاين جهت حرف او را نقل كردند. اما آن مقدارى كه كفتند همان مقدارى كه غسل واجب مى شود آن كافى استء آن را 
نفك مالع كلو اخر واود ونيا افك شط فووهم ستة او مجسوع الؤددهى اشرما ان كناب كه بون 
حاصل بشود وغسل واجب بشودء آن يقيناً كافى نيستء بلكه بايد نياز آن زن برآوردة بشود وماء او نازل بشود تاغريزه او 
برطرف بشود و به كناه نيافقتد و ازاين جهت فرقى بين دائم و منقطع نيستء بله» از اين جهت فرق هست بين اينكه فقط آن 


مقدارى كه «ما أوجب الغسل» باشد كافى باشدء اين طور نيست. 


مرحوم صاحب رياض (رضوان الله عليه) بعد از اينكه فرمايش محقق را در متن مختصر نقل كرد - برخلاف مسالكك - فرمود: 
«للصحيح)»» ما خبر ضعيف در اينجا نداريم» روايت صفوان صحيحه است و به صحيحه هم عمل مى كنيم و اكر كمبودى در 
دلالمت هست اجماع را شما ضميمه كنيد» درست است كه اجماع در اين كونه از موارد حيجت نيست؛ ولى اين همه فقها كه 
اين روايت را نقل كردند و به وسيله اين بزركانء اين روايت به ما رسيده است همه اين جور فهميدند؛ لذا مى تواند كمكك 
بكند؛ لذا سيد صاحب رياض (رضوان الله عليه) فرمود: صحيحه صفوان به ضميمه اجماع» آن عموم رايا اطلاق را تفهيم مى 


كند. بعد حرف عمر را هم به عنوان تأييد ياد مى كند: «و يؤيده ما قيل إِنَّ عمرا. 


نذا 


در «تعميم) اينكه بين زنٍ جوان و ميانسال فرقى هست يا نه؟ - آن زن سالمند كه فرتوت است كه او اهل اين كار نيستء اينها 
كسانى هستند كه طمعى در نكاح ندارند» آنها خارج اند - بايد بككُوييم زن ميانسال به هر حال با زن جوان فرقى نمى كند. 
تعبيرى مرحوم سيد صاحب رياض دارد مى فرمايد تأمّى بعض متأخرين در «تعميم)» در محل خود نيست. مرحوم صاحب 
جواهر مى فرمايد كه بعضى از اين حرف ها را اصللا نبايد نوشت» شما يكك مقدارى با لفظ مأنوس هستيد» يكك مقدارى هم 
سر را بلند كنيد غريزه را ببينيد» جامعه را ببينيد» زن به جه جيزى احتياج دارد؟ شما مى كوييد كه ظاهر اين روايت مربوط به 
جوان استء آيا آن زن ميانسال هم همين غريزه را دارد يا ندارد؟! لذا صاحب رياض دارد كه اكر كسى در «تعميم» تأمّل 
بكندء اين «ليس فى محلّه). مرحوم صاحب جواهر در بخش هاى ديكر مى فرمايد كه بعضى از حرف ها را اصلل نبايد نقل 
كرد: «لايستأهل أن يسطرهء (؟) نبايد اينها را نوشتء شما اينجا نشستيد فكر مى كنيد نمى دانيد كه زن غريزه دارد واكر - 
خداى ناكرده - از راه حلال به غريزه او ياسخ داده نشود به حرام مى افتد و ذات اقدس الهى اين غريزه را آفريده كه نسل 
محتوظ ان" ]نيا كداسد كيه نن افك تن اعد عن كر رجن كو ا عو روقان براق تدك اسك و نه موقن براض لحك قي يكن 


كار يُرزحمتى است. انسان كه غذاى او در طبيعت آماده نيست؛ مثل حيوان نيست كه بستر زمين سفره او 


١-رياض‏ المسائل. السيدعلى السيستانى» ج ١ل‏ صس/ام. 
؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج9؟؛ ص .١١12‏ 


باشدء آن كوشت خوارها بدون يختن كوشت مى خورندء اين علف خوارها بدون يختن؛ علف مى خورند؛ غذاى اينها در 
سفره طبيعت آماده است. انسان غذايش آماده نيست و اقتصاد او هم تأمين شده نيستهء بايد تلاش و كوشش بكند تا نان تهيه 
كند و بماند. اين رنج فراوان يكك مزدى مى خواهد» ذات اقدس الهى يكك مختصر مزدى در لب اينها كذاشته؛ اينها خيال مى 
كنتن كه إنااق: بان يخوريد كا لدت بوذا انك فقريى اسيك 6لا كز نانم لثمت اشر اسان يد دنال هذا اتج درو وامق ميرف انها 
لذت هم مزد آن كاركرى استء از ديرزمان حكما كفتند كه اين مزد كاركرى است؛ نككهدارى زن سخت است! نككهدارى 
كشن ابيا غبال ع كشن كد ايخ كان يراق 1ن لك اسع كل امك ترعون عال حى: كين كه عرريوين براق لش اسك برق 
به آنها مى كفتند كه شما جرا اين قدر غذا كم مى خوريد؟ مى كفتند غذا براى اينكه ما را هضم بكند. بيش از اين ما بايد آن 
را تحمّل بكنيم و بار آن را بكشيمء براى جه؟! آدم عاقل اين قدر غذا مى خورد؟! 


يكك بيان نورانى از بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است با اينكه او ادب محض بود: (وَ إِنّك لَعَلى خُلق عَظيم)؛ (() كسى 


در محضر حضرت آروغ زد» فرمود: «الخفض جَشّاك»؛ آدم اين قدر مى خورد كه در مجلس آروغ بزند؟! 


-١‏ قلم /اسوره/2) آبهع. 


موسسه الوفاء» العلامه المجلسى, جلا ص ١.(١)الكافى-ط‏ الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص195. 


-١‏ «جشأ»؛ يعنى آروغ. ما اين قدر بايد غذا بخوريم كه ما را اداره بكندء نه ما آن را اداره بكنيم. اين بى عقلى همين استء 
حرف حكما اين استء اينها هم هر جه دارند از انبياء و اولياى الهى دارند. آن ادب محض كه (وَ إِنّك لَعَلى حلي عَظيم) 
صريحاً به اين شخص كفت: «اخْفِضٌ جُشّاك»» آدم اين قدر غذا مى خورد كه در مجلس آروغ بزند؟! ولى وقتى مريض هست 
حسات ذبكر اسث. غرطن ابن الت كه اهام فيمتد كد غذا خورون براق حبست و آميزكن يراق حبست اكر يك فقيهى 
مثل صاحب رياض فتوا مى دهد كه كسى شكك درهتعميم) كندء اين شكك «فى محله) نيست و اكر فقيهى نامى مثل صاحب 
جواهر مى كويد كه اكر كسى بككويد كه بين جوان و غير جوان فرق است اين قابل نوشتن نيستء براى اينكه بايد به اين غريزه 
ياسخ داد» اين غريزه اكر ياسخ شرعى بيدا نكند از راه نامشروع خودش را تأمين مى كند كه روايت دوم هم همين را تأمين مى 
كند. يرسش: ...؟ ياسخ: بله اين براى عادى است كه بتواند تحمل كند» آن حرف عمرو را نقل كردند براى همين است كه در 
حال عادى جقدر مى تواند تحمل بكند؟ اما اكر كسى نتواند تحمّل كند همان لحظه واجب است؛ هم به ضرر تمسشكك كردند 
وهم به حرج تمشكك كردندء, منتها ما كه حالا به ضرر و حرج تمسكك مى كنيم براى آن نكته اى است كه در اصول مشخص 


شدء در اصول مشخص شد كه لسان «لا حرجاء «لاضرر» 


كه حرجى است برداشته شد» كارى كه ضررى است برداشته شدء نه اينكه يكك كارى بايد بكنيم كه حرج نشودء يكك كارى 
بكنيم كه ضرر نشود. لسان «لاحرج» «لاضرر» لسان نفى است» وضو براى شما ضررى است نه؛ اين روزه ضررى است نه؛ اما 
جه بكند؟ جكونه بكن؟ اين را «لاحرجا) ندارد» «لاضرر» نداردء بلكه يكك ادله اى ديكر دارد اين را در اصول ملاحظه كرديد. 
كسانى كه به «لاحرج» و «لاضرر) و مانند تمسكك كردند» مشكل اصولى آنها اين است كه لساناين دوتا قاعده., لسان نفى 
است؛ يعنى كارى كه «يلزم منه الحرج» منتفى استء كارى كه «يلزم منه الضرر» منتفى است؛ اما جه بكنيم؟ اين راازاين 
«لاحرج» و «لاضرر) نمى شود استفاده كرد. جقدر و تا كى واجب استء نمى شود استفاده كرد؛ اما با شواهد ديكرىء اين زن 
افنثلة نم تزانك صن يكقده بااجانل كد سكن كتار ناو عاشن كاكنا ياناق ولاريها كن وطاق دهده ادم زوانك راض اقزاة عاد 
است؛ لذا حرف آن شخص را كه نقل كردندء نه براى اينكه ارزشى براى او باشد» براى اينكه حرف عادى و عرفى اين است» 
حالا- او نه. يكك فرد عادى ديكر. يكك فرد عادى كه از غريزه زن ها خبر مى دهد همه هم همين طور هستند كه زن ها تا كى 
مى توانند صبر بكنند؟ كفتند در حال عادى تا جهار ماه را مى تواند صبر بكنند. اين ديكر عرب و عجم و تركك و لر و فارس 
ندارد واين اوَّلى يا دومى» فرق نمى كند. بنابراين اكر هنكام خطر هستء هركز به جهار ماه مهلت داده نمى شود آن مطلب 


مرحوم صاحب جواهر فرمود: «لايستأهل أن يسطر)؛ يعنى ببينيد غريزه كجاست و كجا شخص به كناه مى افتد؟ 


حالا روايتى كه دراين باب نقل شده است؛ مرحوم صاحب وسايل (رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسايل جلد بيستمء 

صفحه ١5١‏ باب الااز ابواب لالط برس نح اريس يبرد صحيع ابق زولبت :وا تقل .من كتدة امد رن 
الْحَسَنِ إسْرمَادِهِ عَنْ ص فُوَانَ بن يَختِى عَنْ أَبى الْحَسَن الرّضًا عليه السلام أله أله عن الرّلٍ!؛ البته طريق شيخ طوسى به صفوان 
(0) بايد صحيح باشدء وكرنه با يكك واسطه كه مرحوم شيخ طوسى از صفوان نقل نمى كند! أَنَهُ أله عَن الوَجُلٍ بَكونٌ عِنْدهُ 
لْمَدِأَهُ السَّائَه) سؤال از زن جوان است» يكك كسى است كه زن جوان دارد. البضيتك عَنْهَا الْأشْهْرَ وَ المَّهَ؛ حالا در اثر اينكه 
يقر ذاود يا برثامه هائى ديكر دارد كاهى تا جند مادء كاهى ثا يكسال طول مى كد يا او آميؤشى تداردء (لَا يَقْرَيهَا لبس يريد 
الْإِضَوَارَ بوَاه نمى خواهد به اين زن فدرر برسائد؛ ون خالأد يا شغل داردة:يا كاز دازدة :يا همسر ديكرى دارد: الس يريد 
الِْضْرَارَ بهَا يَكونٌ» براق كار كه ذامتكير او شدة اسةه برائ آن كار كافى عند هاه كاهى يكسال تركك فى كندة يكو 
فى ذَلسَك آبماً؛ آيا كناهكار است در اين جهت؟ اقَالَ (عليه السلام) إِذَا يَركهَا أوبعة أَشْهْر كان نيا مق ذلكف وها دياو هاه 
مى تواند تركك كند» همين كه جهار ماه كذشت اكر تركك كرد معصيت كرده است. شايد غالب يا همه آنجه را كه ائمه(عليهم 


السلام) فرمودند» تقريباً مسبوق به بيانات نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


.8١19 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


است. شايد در يكى از جلسات وجود مباركك حضرت؛ يعنى رسول خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) اين «أربعه أشهر» را مطرح 
كردمكك ال رن ماقم نوج دليايي انارااع عي حي كسد كا ومع اين است. از اينكه «أربعه أشهر» در روايات ما هست» 
اسك سيو بي و اك إذَا تَركهًا أ أَشْهُرِ كانَ ا د :لك 


اين روايت را وقتى بررسى مى كنيم مى بينيم اطلاق ندارد, دارد «الشَّابَّه» جكونه مى شود از اين روايت اطلاق استفاده كرد؟ 
جندتا مطلب مربوط به خصوص اين روايت است: يكى اينكه اكر ما خواستيم از يكك روايتى اطلا-ق بككيريم يا در بيان خود 
حضرت بايد مطلق باشد و يا عموم كه عموم ناظر به افراد استء اطلاق ناظر به طبيعت است كه قيد ندارد» قهراً همه افراد نزد او 
«على السواء» هستند» اطلاق يكك فرق جوهرى با عموم دارد؛ عموم مستقيماً ناظر به كثرت فردى استء اطلاق ناظر به آن 
طبيعت بى قيد است كه هر فردى مى تواند تحت آن طبيعت مندرج بشود. اطلاق اصلل كارى به فرد ندارد برخلاف عموم. ما 
اكر خواستيم از يكك روايتى اطلاق يا عموم استفاده بكنيم» معيار فرمايش معصوء(سلام الله عليه) استء نه سؤال سائل؛ ولى اكر 
سؤال سائل مطلق بود و معصوم(سلام الله عليه) اين سؤال مطلق را دريافت كرد و شنيد و تفصيل قائل نشدء برابر آن قاعده 
معروف اصولى كه: «ترك الاستفصال فى حكايات الأمحوال يُترّلَ منزله العموم أو الأطلاق فى المقال» همين است. اين قاعده 
اصولى مى كويد كه اكر سؤال سائل مطلق بود يا سؤال سائل عام بود و امام(سلام الله عليه) برابر همين سؤال مطلق يا 


عام جواب داد» تفصيلى قائل نشدء كرجه عموم يا اطلاءق در كلام امام نيستء بلكه در كلام سائل است؛ ولى امام به همين 
عموم جواب داد يا به همين اطلاق جواب داد» ولو در جواب تصريحى به عموم يا اطلاق نشدء برابر اين قاعده ياد شده؛ عموم 
يا اطلاسق از آن استفاده مى شود. «تركك الإستفصال؛؛ يعنى سؤال سائل مطلق يا عام استء امام(سلام الله عليه) اين سؤال را 
تفصيل نداد» بدون اينكه تفصيلى در سؤال راه بيدا كند امام به طور مطلق به همين عام يا مطلق جواب داد؛ «تركك الإستفصال 
فى حكايات الأ-حوال ينزّل منزله العموم أو الإطلاق فى المقال»؛ اين قاعده اصولى است كه مرحوم ميرزاى قمى(رضوان الله 
عليه) در قوانين به طور مبسوط روى آن بحث كرد. )١(‏ 


جرا؟ براى اينكه سؤال سائل مقدّد است. حضرت هم برابر همين مقدّد جواب داد؛ اين ديكر مطلق نيست. نعم! اكر ما يكك 
بر تقييك؟؛ كر سؤال سائل مقيد بود و جواب امام (سلام الله عليه) روى سؤال مقيد آمده استء اين روايت اطالاق ندارد» نه اينكه 
مقيد است. اكر يككث روايت مطلق يا عامى ما داشتيم» اين توان تقييد آن را نخواهد داشتء جون اين «عدم الاطلاق» است نه 


تقييد؛ نظير قيدى كه مى كويند وارد بر مورد غالب است؛ اكر يكك قيدى وارد 


-١‏ قوانين الاصولء الميرزا ابوالقاسم القمى؛ ج١1‏ ص 10؟. 


بر مورد غالب شدء اين «عدم الإطلاق» است معارض با اطلاق ديكر نيست» قيد ندارد مقيد نيست تا باعث تقييد دليل ديكر 
بشود. اينجا هم همين محذور را دارد؛ در روايت آمده است: «الوّجَلٍ كو عِنْدَةٌ لْمَدِأَهُ السَّائَهُ) زن جوانى دارد» شبك عَتها 
الأشهو و الفته 5 يتريهالة مسد عاديا مكسال كلول ع كنشسه ونيا ا و ميو النداردة كر عن امهب العرا يه انق زه سك لبس 
يُرِِدُ الْإِضُرَارَ باه آيا اين مى شود يا نمى شود؟ فرمود: إِذَا كه في أَشْهّر كانَ آثُمأ» اين حكم تكليفى است و حكم 
وقعش وكةو شال ذلك رانك سه تسكف كات قبا كن ١‏ كه بد شي كد تجار ناد كلكتته رو عه واجحي اسية 
اكر روز بعد انجام نداد» روز بعد از آن واجب است. نه اينكه اكر اين جهار ماه انجام ندادء تا جهار ماه ديكر تكليف ندارد. 
اين بزركانى هم كه فرمودند فرق بين شابّه و ميانسال و امثال آن نيستء اين است كه كفتند اين قيد وارد مورد غالب است يا 
اكثرى اين استء احتياج اين بيشتر است» وكرنه غريزه براى زن ميانسال هم هست,ء اين جنين نيست كه حالا اختصاص به جوان 
داشته باشد. اين روايت را مرحوم صدوق هم به اسناد خودش از صفوان نقل كرد هو بإسنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ بن عيسى عَنْ 
عَلِيَ بن أخترت بن أَشْهِمَ عَنْ ص هُوَانَ بن يَخيِى) مثل اين را نقل كرد و يكك تعبير ديكرى در آن طريق مرحوم صدوق دارد كه 


و 


«إنَا أنْ يكو بإِذْيِهَااهِ () اكر ابأذْنهَاه باشد معلوم است كه جايز است. 


آنجه كه تأييد مى كند 


.5 ١6 من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج ”0 ص‎ -١ 


اين صحيحه را كه منظور مطلق است و غريزه بايد ياسخ مشروع داده بشود. روايت دومى است كه در همين باب مرحوم 
كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد. ١(‏ روايت دوم كه مرحوم كلينى اعَنْ عِدَّهِ مِنْ أَضدحَابًا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ أبى اعباس 
الْكُوفِيَ عَنْ جَعْفَرِ بن مُحَمَدٍ عَنْ بتخض رِجَالهه كه برابر اين مى شود مرسلء اعَنْ أَبى عرد الل عليه السلام؛ اين است: 'مَنْ جم 
مِنّ النسَاءِ ما لَا يَنْكحُ فَرَنَى مِنْهنَّ شَ ء فَالنْمْ علي (؟) اكر كسى جندتا همسر دارد و به غريزه اينها ياسخ مثبت نداد» يكى از 
اينها آلوده شد كناه به عهده مرد است. اين اختصاصى به جند عيال دار نيست» يكك عيال هم داشته باشد حكم همين است؛ 
لذااكر جنانجه كفتند «أربعه أشهر) صبر بكندء اين در صورتى كه عرف همراه باشد؛ يعنى تا آنجايى كه به طور عادى مى 
تواندد صبر بكنند و اكر يكك جايى نتوانستند صبر بكنند» در اثر اينكه آن مزاج» مزاج كرمى استء يا آن فضا و منطقه, منطقه 


كرمى استء يا به هر حال خصيصه اى دارد كه نيازمند استء آنجا ديكر «أربعه أشهر) نيست. 


يس اين حرف عمر را مرحوم شهيد نقل مى كند و ديكران نقل مى كتندء با اينكه «لاعتداد به لا فى الدنيا و لا فى الآخره» اين 
براى آن است يكك امر عادى استء اين طور نيست كه حالا يكك حكيمى باشد يا يكك عادلى باشد يا يكك فقيهى باشد؛ اين 


حرف توده مردم استء از يكك آدم عادى سؤال بكنيد كه زن ها جقدر 


.2628 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
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مى توانند تحمل بكنند» اكر اين عوام اين طور بويد معلوم مى شود كه عرف اين است. يرسش: ...؟ ياسخ: حالا ممكن است 
تأييد بكندء مسئله ايلاء را طرح كردند كه «أربعه أشهر» مطرح استء موارد ديكر را ياد كردند» اينها را مرحوم صاحب جواهر 
مى فرمايد كه ممكن است از دور تأييد بكند؛ ولى از بحث بيرون است. ما نيازى به طرح مسئله ايلاء كه «أربعه أشهر» مطرح 
است يا موارد ديكر نداريم» خود اين روايت تأمين مى كند؛ غريزه عرفى هم هستء اين يكك حكم تعبدى آسمانى نيست؛ نظير 
اينكه شما نافله را نشسته بخوانيد يا ايستاده؟ اين يكك امر غريزى و عرفى استء وقتى به عرف مراجعه مى كنيد مى بينيد كه 
حداكثر اين است. حالا اكر تحمّل نبود و كمتر بود» خوب كمتر است, حكم مسئله با خودش است. اينكه اين حرف را نقل مى 
كنند» نه براى اينكه مثلاً اعتبارى» اعتدادى» حتجيتى براى اين سلخن قائل شده باشندء از اين باب كه نيست. فرمود به اينكه: «إذًَا 
ترَكها أَربعة أَشْهُر كان آثِماً بَعْدَ دَلِكك». البته اكر جنانجه مرحوم شيخ انصارى در كتاب نكاح مكاسب مى كويد كه در اين 
طريق «احمد بن أَشْيّم) استء معلوم مى شود طريق مرحوم صدوق كه به صفوان از راه «احمد بن أشيم» مى رسد يا ديكران» 


طريق طريق صحيح است؛ لذا غالب اين بز ركواران در تعبير اين روايت صفوان به صحيحه بسنده كردند. 


امروز از آن جهت كه بهترين روز است براى جهان بشريتء اين است كه ما بايد منتظر باشيم وجود مباركك حضرت كى ظهور 


مى كند؟ اين بهترين آرزوى ماست؛ يعنى جهان به هر حال به عدل و داد بايد برسد و هر وقت انسان 


درباره كيفيت ظهور آن حضرت فكر مى كند واقعاً عقل متحير مى شود. جون مستحضريد وقتى حضرت(سلام الله عليه) ظهور 
كرد در آستانه ظهور او» ذات اقدس الهى دست لطفش را به وسيله حضرت بر رؤوس جوامع بشرى مى كشد كه «تكمل بِهًا 
أحلايهم؛ (1) كه عقول آنها زياد مى شود. اين جه معجزه اى است؟! وقتى عقل زياد شد الآن اكر حضرت ظهور بكندء هفت 
ميليارد بشر روى زمين هستندء اينها عاقل بشوند اداره شان آسان استء اداره هفت ميليارد آسان است؛ اما تمام معجزه اين است 
كه جكونه حضرت بشر را عاقل مى كند! واقعاً عقل متحبر است! اين ذخير عالّم جه مى كند! هيج عقلى راه ندارد كه بفهمد 
همه اين اديان» همه اين مذاهبء همه اين مكتب هاء همه اين فكرها رهبرى اين انسان كامل معصوم را مى يذيرند» واقع عقل 
ضكر اسك زو أ شوق الأول انور وتيا) 0لا ساي شده اميق بر وخر ساركه مقدرة ان ررك الأرض اسك أذة 
خدا. جككونه جهان را عاقل مى كند! آن روز مقدمه مرحوم كلينى خوانده شد كه مرحوم ميرداماد(رضوان الله عليه) در كتاب 
الرواشح السماويه اين مقدمه كافى را شرح كرده است؛ () آن خط آخر سخن مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همين مقدمه 
اميه اف دارد: (إِذْ كان الفقل هو القطت النق عَلَوْهِ الم دَارٌوَ ب يتح وَلَهُ الَوَابُ وَ عَلدِهِ الْعَِابُ)؛ (؟) قطب 
فرهنكّى١عقل»‏ مردم است. واقع جككونه حضرت جهان را عاقل مى كند؟ اين جه فيضى است؟ جه لطفى است؟ جه عنايتى 


است؟ هيج راهى ندارد جز حيرت. اميدورايم كه 


.18 ص‎ »١ الكافى-ط دار الحديثء الشيخ الكلينى» ج‎ -١ 
زمر اسوره 5" ابهوع.‎ 5 

"- الرواشح السماويه» المحقق الداماد» ص 9". 

*- الكافى-ط دار الحديثء الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص 19. 


محضر آن ذات مقدس را به بهترين وجه دركك كنيم! 


96/٠١/٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ثلامطط الا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در شرايع در همين بخش اخيرء ينج مسئله را مطرح فرمودند كه سه مسئله از اين مسايل ينج كانه كذشت؛ مسثله 
جهارمى را كه ايشان مطرح فرمودند اين استء فرمودند: «الرابعه الدخول بالمرأه قبل أن تبلغ تسعاً محرّمٌ)؛ اكر كسى با دخترى 
ازدواج كرد و آن دختر هنوز به نه سالكى نرسيد» عقد او صحيح هست؛ ولى آميزش با او حرام استء اين يكك حكم: «الرابعه 
الدخول بالمرأه قبل أن تبلغ تسعاً محرّمٌ). حكم دوم: «و لو دخل لم تحرم على الأصح)؛ صدرف آميزش با اين دختر كه عقد 
شرعى او مى باشد» باعث حرمت اين دختر نمى شودء اين دو حكم. حكم سوم: الكن لو أفضاها؛» جون او در سن آميزش 
نيست» اكر اين مرد با اين دخترى كه ازدواج كرد و آميزش كرد و در اثراين آميزش نابجاء مجراى بول و حيض آن دختر 
يكى شد - يعنى آن يرده ياره شد و مجراى بول و حيض يكى شدء اين را مى كويند «افضاء» - در اين حالت آن دختر بر اين 
شوهر حرام مى شود ابداً. سه حكم اين جا هست: يكى اينكه خود اين «افضاء» حرام است؛ دوم اينكه اين دختر كه زن او مى 
باشد بر او حرام مى شود؛ سوم مسئله ديه است كه در باب «ديات اعضا» بايد آن جا مطرح بشود؛ لذا اين مسئله را در سه جا 
مطرح مى كنند. «لكن لو أفضاها حرمت؛؛ اين دختر كه همسر او مى باشد بر او حرام مى شود ولى هنوز زوجه او مى باشد و 


بايد نفقه» مسكن و لباس او را بدهد؛ ولى آميزش با او ديكر 


حرام مى شود. «و لم تخرج من حباله؛ (1) از زوجيت نمى افتد بنابراين يرداخت نفقه» تهيه مسكن و لباس او واجب است؛ اكر 
تواست انا زنان ديككر ازدواج كندء اين جون يكك زوجه حساب مى شود؛ زوجه هاى ديككر بيش از جهارتا نخواهد بود؛ 
يعلى سه زوجه ديكر واكر بخواهد با خواهر اين ازدواج كند» جمع بين «أختين» هست و حرام مى باشد» همه احكام وجيت بر 


اؤناز است. 


اين مسثله را كه مرحوم محقق اين جا مطرح كرده است» مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) دو - سه جمله درباره اين 
مسئله مبسوط بحث كردندء فرمودند: جاى اين مسئله در باب «مخرمات بالمصاهره» است. وقتى محقق در متن شرايع اسباب 
تحريم را ذكر مى كند كه «نُسَب)» «رضاع) و «مصاهره» باعث حرمت است,ء در احكام محرّمات و اسباب محرّمات اين مسثله 
مبسوطاً مطرح مى شود و ما اين را همان جا ذكر مى كنيم؛ يعنى فعللاً در اوايل جلد ١4‏ جواهر كه هستيم؛ ايشان در صفحه 5١8‏ 
اين مسئله را به نام «المسئله السادسه)» ششمين مسثله از مسايل مربوط به مصاهره را ذكر مى كنند؛ (؟) ولى مرحوم آقا سيد 
محمد كاظم(رضوان الله عليه) و ساير فقها حتى كتاب نكاح مرحوم شيخ - كه متن آن از علامه است - قسمت قابل توجه اين 
مسئله را در همين بخش ذكر كردء مرحوم آقا سيد محمد كاظم هم همين جا ذكر كردء منتها اين را در يكك فصل جدايى ذكر 
كرد؛ يعنى با مسئله اينكه در هر جهار ماه يكبار واجب است و مانند آن كه احكام آميزش 


.؟١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج37 ص‎ -١ 
.6١18ص جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج74‎ -" 


ستء اينها را جدا و در فصل بعدى كردندء )١(‏ جون اين مربوط به «مصاهره») مى شود. 


يس اين جند حكم درباره اين زن است كه عمده ادلّه اين مسئله است. درباره «افضاء» دو تفسير شده است؛ آن تفسيرى كه 
مراد است و مطرح است همين تفسير اول است كه در اثر ياره شدنٍ آن يرده» مجراى بول و حيض يكى بشود. برخى ها 
خواسهد بكويندك كه برذ اى كه بيق :متجراى غائط و حيضن اسك آن برذه يازه فى شود و آن راس كويد (اقضاء): بعد اشكال 
كردند به اينكه هم فاصله دور است و هم آن يرده رقيق نيست؛ لذا منظور از «افضاء»» اتّحاد مجراى غائط و حيض نيستء بلكه 
اتحاد مجراى بول و حيض استء جون اين هم نزديكك به مسئله آميزش است وهم يردهلا آن رقيق تر است؛ اما آن مسئله» آن 
يرده هم دور است و هم رقيق نيست. يس اكر «افضاء» شدء اين حكم ها بار است؛ يعنى زوجيّت او همجنان باقى استء يكك؛ 


آميزش حرام اسيت» دو؟ ديه هم مطرح اسَت: سه4. 


خصوص دائم است؟ اعم از خُرّه و أمه هست يا خصوص خُرّه است؟ در روايات جون كلمه «جاريه) مطرح است» معلوم مى 
شود كه اكر نكاح شدء اعم از دائم و منقطع خواهد بود و خود «جاريه) اعم از خرّه و أمه خواهد بود. يس اطلاق دارد كه زن 


جه كنيز باشد» جه آزاد» جه به صورت ملكك يمين باشد يا تحليل و 


١-العروه‏ الوثقى» السيد اليزدى» ج ؟» ص 7١١‏ و 7 1. 


يا جه به صورت عقد - جه دائم و جه منقطع - باشد؛ جه كنيز و جه آزاد» اين حكم مشتركك است. 


روايات مسئله را يكى يس از ديكرى ملاحظه بفرماييد؛ بخشى از اين روايات را مرحوم صاحب وسايل در جلد بيستم؛ صفحه 
١‏ باب 88 از ابواب «مقدمات نكاح» ذكر كردند و بخشى را هم در باب 7١‏ ذكر كردند كه آن هم اككر فرصت بود جداكانه 
مطرح مى شود. در جلد بيستم» صفحه ٠١‏ باب 6 از ابواب «مقدمات نكاح) اين است؛ اينها در آن صحيحه هستء موثقه 


هست واز جهت سند مشكاٍ نيسثك. 


روايت اول را كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ نقل كرد: «مُحَمَدُ بن يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىّ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه) - البته درباره 
ابراهيم بن هاشم سخن از حسنه بودن يا صحيحه بودنٍ او مورد اختلاف است؛ بعضى ها صحيحه مى دانند و بعضى حسنه؛ در 
هر دو حال معتبر است و حتت - اعَنْ مُحَمَدِ بْن يَختى عَنْ خم 3 بن مُحَمَدٍ جميعاً عَن ابن أبى عُمَثِر عَنْ حَمَادٍ عَنِ اللي عَنْ 
5 عع الله عليه السلام قَالَ قَالَ إِذَا تَرَوّحَ التَجُلٌ الْيارِيَة) اين «جاريه) مطلق استء اين ١تَرَوّْجِ)‏ هم بطل است؛ «جاريه) اعم از 
اينكه ره باشد يا أمه؛ «تزوّج» هم مطلق استء اعم از اينكه دائم باشد يا منقطع. يرسش: ...؟ ياسخ: يس يقيناً حوّه را شامل مى 
شود. «جاريه) در برابر حرّه نيستء اكر «جاريه) در برابر أمه باشد يقيناً ره را شامل مى شود؛ منتها اينها خواستند بكويند به 


اينكه منصرف است به حرّه وأمه را شامل نمى شود؛ اك «جاريه) أمه را يقيناً شامل 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص/9". 


مى شود يس به طريق اوللِإ حرّه داخل است. (إِذا تَرَوّحَ الرَّجُل الْجَارِيَهَ وَ هي ص غِيرَة) اصل نكاح حلال است؛ اما حكم شرعى 
اناق انيت كه وكلا يتكل بها حَنَّى بَأْتَىَ لها بِسْعٌ سَِنِينَ»؛ اكر با دخترى ازدواج كرد آميزش او با آن دختر قبل از اينكه نه 
سال او تمام بشود حرام است شرعاً. با اينكه همسر و عيال او مى باشد؛ اما آميزش بر او حرام است. يس منافات ندارد كه 
زوجيت باشد و آميزش حرام؛ هم در حدوث اين مسئله هست وهم در بقاء؛ در حدوث قبل از اينكه نه سالككى او تمام بشود 
اين آميزش حرام است و اكر آميزش كرده است و «افضاء» شده. كرجه همسر اوست و كرجه سن او بالغ شد و به كمال سن 
رسيدء آميزش با او حرام است. يس مى شود كه زوجيت با حرمت آميزش باشدء اين جزء اسباب حرمتى است به عنوان 
«مصاهره)» كه كاهى خودٍ عقد باعث حرمت مى شود. يرسش: ..؟ ياسخ: بله» لذا در باب ديهء در خود روايت دارد كه اين زن 
را از لدف زندكَى ابدى محروم كرده است» البته تا مادامى كه طلاق نداد؛ اما وقتى طلاق داد كه او مى تواند ازدواج كند. 
لكن بايد ديه او را كه ديه يكك انسان كامل است بيردازد. در خود روايت دارد كه حق اين دختر «تضييع) شده است» بايد ديه 


كامل او را بيردازد. 


روايت دوم كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) باز نقل كرد: «عَنْ حُمَدِدِ بْنِ زِرَادٍ عن الحَسَن بْن مُحَمَّدِ بْنِ سَمَاعَة» - كه اين 


ظاهرا موثقه است - عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ مُوسَى بْن بكر عَنْ زَرَارَة عَنْ 


أبى جَعْفَرٍ عليهما اسلام قَالَ: لَا يُدْخَل بِالْجَارِيَهِ حَنَّى يَأتِى لَهَا يسع سدَنِينَ أؤ عَشْرٌ سِنِينَ؛؛ (1) اكر كسى با دخترى ازدواج كرد» 
مثلاً با يكك دختر دو ساله يا سه ساله اى براى مُحرميت عقد مى كنند تا اينكه مثلاً مادرش و اينها مَحرم بشود» احتياط اين است 
كه آن مدت استمتاع داخل بشود؛ يعنى اين دختر را يانزده ساله يا شانزده ساله عقد بكنند, حالا بعد از يكى دو ساعت ممكن 
است عقد نكاح را ابراء بكنند؛ ولى مدت استمتاع داخل بشود تا اين نكاح» نكاح معقول باشدء وكرنه دختر دو ساله يا يكك 
ساله اى را يكك ساعت عقد بكنند كه مادرش مّحرم بشود, اين را برخى ها برخلاف احتياط مى دانند. در اين روايت فرمود به 
حرام استء مككر اينكه سن او از نه سالكى بكذرد. دراين روايت دارد كه نه سال يا ده سال؛ اين ترديد بين اقل و اكثر وجهى 
تدارد» مكر ابنكة آن اكثر بر اسفحباتب حمل بشود. يكة وقث اسث كه يكف اقل و اكترىق است كه ياو كفت آن به «متباينان)» 
اشكة 1 نايك واه د ركرى :داردة انا اقل بو اكتري نظير اين سال ود هسبال كه يار كفت ان بدمكباتان) بسك حمما 1 اكد 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ٠١١‏ و 3٠١7‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب8؟) ط آل البيت. 


اين روايتى را كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد )١(‏ مرحوم صدوق هم به اسنادش از «مُوسَى بْنِ بكرا نقل كرده 
ات لاومو قبع طرس كر ارقيزانا للدعلنا ازور ١‏ لاد خووط ركو لصيو زر تويز عل ويدرا ]مكل أوفال كرد 
واين جمله را هم كفت: إِنّى سرحِغْته يقُول بش يتوق |5 يو لال رر اب اعسوم كليس لقال كرارق بره زلا 
ا قارع الى لماه كيخ أوعدو يفيك روايتى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد اين است كه راوى مى كويد 
من شنيدم كه آن محدّث مى كفت: (إِنّى مد حِغْتُهُ يَقُولَ بشع سدَنِينَ؛ يا آن محدّث از وجود مباركك حضرت كه نقل مى كرد. 
كفت من شنيدم كه حضرت فرمود: نه سال يا ده سال. به هر تقدير اين ده سال حمل بر استحباب مى شودء افضل اين است 
يرسش: ...؟ ياسخ: بله» آن «افضاء» كه خطرش هست. اين حمل بر غالب شده؛ اين طور نيست كه «افضاء» حكمى نداشته باشدء 
«افضاء» آن حكم را دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اككر شد مسثئله ديه مطرح است. آن ديه يا حرمت ابدى را مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) «تبعاً لمتن» در صفحه 6١8‏ همين جلد 19 جواهر, مبسوطاً آن را مطرح كردندء اين جا فقط دو - سه 
سطر مطرح كردند. مرحوم سيد در عروه تا حدودى مبسوطاً طرح كردند؛ ولى مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد به اينكه جون 


محقق در متن شرايع مسئله حرمت اين دختر را در اسباب تحريم؛ يعنى «مصاهره) 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص/9". 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج ”0 ص .5١١‏ 
- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ء ص .8٠١‏ 


و همسريابى و مانند آن ذكر كرده استء )١(‏ ما هم آن جا ذكر مى كنيم؛ لذا غالب روايات» احكام تكليفى و احكام وضعى را 
مرحوم صاحب جواهر يو در همين جلد 9 صفحه 8١18‏ به عنوان «المسأله السادسه» العا للمتن» يا«وفاقاً للمتن» نقل 
كردند. يرسش : ...؟ ياسخ: نه سخن از بلوغ نيست» سخن از استطاعت آميزشى استء. البته حمل بر غلبه مى شود؛ كاهى ممكن 
است در اثر ضعف مزاج در ده سالكى يا دوازده سالككى هم همين خطر بيش بيايد؛ ولى اصل آناين است. 


يس اصل اين كارء يعنى دخول حرام استء يكك؛ و اكر جنانجه «افضاء» شد حرمت ابيدى مى آأورد» دو؛ با اينكه در ازدواج او 
مى باشد آميزش با او حرام استء. سوم مسثله ديه است. حالا مسثله ديه و محروم كردن اين دختر از حيات و اينها را در همين 
روايات مطرح فرمودند. 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم اين روايت دومى كه مرحوم كلينى نقل كردء خود مرحوم صدوق به اسنادش از «موسى 
بن ابكرم نكل كرد و همين زوايك را مرخوم شيخ طوس به اسنادش افوا تقل كرد واكباباق هر نامك ل كدت 
اإنّى سَمِغْية يَقُولُ)» مرحوم صدوق در خصال: ١عن‏ أبيه عَنْ مُحَمدِ بْن يَخهى عَنْ أَحْمد بْن محمد بن عِيمى عَنْ أبيه عَنْ صَفْوَاَ 
ْن يَحيى» اين را نقل كرده استء با اين زياده اى كه كفت: (إِنّى م مِعْتهُ يَقَولُ». بنابراين تفاوت جوهرى بين نقل مشايخ سه 
كانه نيستء اين سه بزركوار كه صاحبان اكتب اربعه» هستند. اين حديث شريف را نقل كردند. 


روايت سوم اين است كه «قَالَ الْكلينقٌ وَ 


.7"0 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


عَنَهُ عَنْ رَكريًا الْمَؤْن أو به وَبَِهُ رَج»؛ حالا- يا از زكريا يا بين زكريا و بين آن راوى قبلى يكك مردى هست كه نشانه1] 
اؤسال يا:ابهام ون 31 زاوي اسعه يقابراين از نظ تند تعى خوائك خياى فأبل أعتماد باشد. عَنْ زّكَريًا لْمَؤْمِن أو يَنُْ وَيَيهُ وجل 
كه إلا أَعْلمَهُه ابن نشان مى دهد كه اين سند نمى تواند معتبر باشد و«ِإلَا حَدِّيَى عن عكار الشجت كان قَالَ: سرغت أَبا عمد الله 
عليه السلام يَقُولَ لِمَولَى لَه به يك خدمتكذارى كه حضرت داشتء فرمود: «الْطَلِقْ فَقُلْ للقَاضِى)؛ برو به قاضى شهر بكو: «قَالَ 
وُشْوَلُ الله صلق اله عليه و آله و.سلم) عد الموأو أن مُذكل بها على رَوسهَا اكه يعم رتنيق)# للا اين هد ونحق ون بغت كه 
وقتى شوهر كردء اكر به نه سالككى نرسيد شوهر او حق آميزش ندارد» برو اين حرف را به قاضى شهر برسان و بكو اين حرف» 
حرف بيغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) است. مستحضريد كه اينها كسانى بودند كه ديكر نمى كفتند شما كه زمان ييغمبر 
نبوديد! وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) هم همين طور بود كه زمان ييغمبر نبود؛ ولى اصحاب او هيج سؤال نمى كردند 
كه شما در زمان ييغمبر(صاى الله عليه و آله و سلّم) نبوديد» جطور مى كوييد: «قال رسول الله»! و سخن از اين نيست كه يكك 
وسطلى فنك بو نكها ارن وس نا كر كردي نا فود ثرها ١‏ ترمل اذاابيق كشركة وسط ذاره و ذ كر تقد بردت تسهول 
اسيك وهاقت 431 انا اص 


١‏ - وسائ الشعه. الشخ ا العا ا رةه ٠‏ وءابوانب مقدمات النكا و آدابه. باسن#88؛: ط آل اللست. 
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وسط نداردء وقتى وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) مى كويد: «قال رسول اللها» نه اينكه من از كسى شنيدم, اين جا هم 
وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) مى فرمايد: «قال رسول الله» نه يعنى از كسى شنيدم. اين همان ارتباط معنوى 
معصومانه است كه مى تواند تصحيح كند؛ بيوند ولا-يى امام ششم با وجود مباركك بيغمبر(سلام الله عليهما) يا امام ينجم با 
وجود مبارك ييغمبر(سلام الله عليهما) است. آنها كه به ولايت اينها اعتراف داشتند و ايمان داشتند» اصللً سؤال نمى كردند و 
جاى سؤال نبود كه شما در زمان حضرت نبوديد» يس از جه كسى شنيديد؟ اين طور نبود! جون اينها نه مكتبى رفته بودند كه 
درس بخوانند و نه از كسى شنيدند. كاهى هم براى اينكه ديكران حرفى نزنند و باور بكنند» مى كفتند فلان كس از جابر نقل 
مى كند و جابر مثلاً از وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نقل مى كند؛ اما وقتى كه هيج محذورى در كار نبود 
«بالصراحه) مى كفتند. مرحوم مفيد(رضوان الله عليه) در امالى اين حديث نورانى را نقل مى كنند كه وقتى امام باقر(سلام الله 
عليه) رحلت كرده استء يكك وَفد و هيأتى خدمت وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) براى عرض تسليت مشرّف شدندء 
نماينده اين وَفد حفص بن إِبِرَاهِيم نامى بودء به همراهان كفت كه شما باشيد. من خدمت حضرت بروم سلام عرض كنم و اين 
تسليت را بككويم و بركرديم. آمد خدمت حضرت و تسليت عرض كرد. به امام صادق(سلام الله عليه) عرض كرد ما كسى را از 
دست داديم كه وقتى مى فرمود: «قال رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم))» هيج كس از ايشان سؤال نمى كرد كه 


شما در زمان ييغمبر نبودى» از كجا از ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل مى كنيد؟ ما يكك جنين امامى را از دست داديم! 
هنوز عقيده و علاءقه و معرفت آنها نسبت به وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) روشن نشده بود وقتى اين جمله را به 
صادق(سلام الله عليه) تأمّل كردء بعد سر برداشت كفت: اقَالَ الله عزَّ وَ جَلَّ»؛ حديث صدقه را نقل كرد كه اككر صدقه اى بدهد 
مثل آن است كه يكك برّه اى راء يكك بيه غزالى را به يكك كسى بدهد و آن ديكرى اين بِيّمه غزال را ببروراند (يُرَبَى أحدكم 
َوُه جكونه بيه غزال را يا بجه برّه را يكك كسى مى يروراند و بزركك مى كندء اككر كسى يكك كار خير انجام بدهد؛ مثل 
صدقه را انجام بدهد ذات اقدس الهى آن را مى يروراند و بزركك مى كندء جند برابر مى كند به او نشان مى دهدء اين همان 
(مَن جَاءَ بِالْحَسَِئَهِ قلَهُ عَشّْرُ أَمْتَالِهَا) )١(‏ است. اين حديث را مرحوم مفيد نقل مى كند كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله 
عليه) به همين حفص كه نماينده اين هيئت بود بيان فرمود. او كم كم حواسش جمع شد و به جا آمد كه به هر حال يكك امامى 
بجاى امام ديكر نشسته استء از محضر حضرت فاصله كرفت و رفت به همين اعضاى هيئت رسيدء كفت من رفتم به وجود 
الو 


1 انعام اسو ره © ابه‎ -١ 


سلم) جنين كفت هيج كسى سؤال نمى كرد كه شما كه ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را نديدى از كجا نقل مى كنى؛ اما 
الآن او سسكقيما كانت اقدس الهى دارد نقل مى كندء اين امام صادق(سلام الله عليه) است! اينها هيج كدام مكتب نرفتند» هيج 
كدام درس نخواندند؛ ولى ذات اقدس الهى اين علوم را دارد به اينها عطا مى كند. البته شريعت و احكام شرعى به وسيله 
ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به بركت آن حضرت,ء وحى آن حضرت,. رسالت آن حضرتء نبوت آن حضرت به غير 
ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مى رسد؛ اما علوم الهى كه بخواهد به اينها برسدء كرجه مجراى فيض وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است؛ اما اين ديكر وحى تشريعى كه نيست»ء اين حكم جديد وجوب و استحباب و احكام 
شرعى فقهى كه نيستء بلكه معارف الهى است. اين ديكر به انسان كامل مى رسد. 


غرض اين است كه در اين كونه از موارد ه ركز شيعيان سؤال نمى كردند كه شما كه خدمت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) نبوديد و زمان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را درك نكرديد. جككونه مى فرماييد بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
حي فرجوةة لمن كرحي بنانة كر عرسم سف اال كوارقك واسطه ان بوي و متمترك كل كرو مي كود أمجلا واشطة 
بدك فر موم ووو به قاعنى تحون ركو يعدو صق للد عله و آله وانان ) تين قرم فاضت (الطزق فل للقاصين كال ومتول للد 
(صلى الله عليه و آله و سلّم) حَدٌ الْمَوأهِ أَنْ يُدْخَلَ بها عَلَى زَوْجِهَا اين است كه «بْنَهُ تشع سِنِينَ)؟ او بايد كه نّه سالش تمام 


بشود. 202 


روايت جهارم مرحوم كلينى كه نقل كرد: ١عَنْ‏ عِدَّهِ مِنْ أَضِْ يحابا عَنْ سَِيلٍ بْنِ زيَادِا - بعضى درياره سهل يكك مشكلى دارند 
كه ديكران كفتند «الامر فى السهل سهل' - اعَنْ أخمة بن معد بن أبى ضر صن عبد لكريم بن َغرو عن أبى بير عن أبى 
جَعْفْر(عليهما السلام)» از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) «قَالَ: نَا دغل بِالْجَارِيَهِ حَنّى باك لها تشع يد أذ د 
بنة 4 7لا مره حق تندارد باعسرى كهستكن هسبال تمام نشد آميزش كندء بلكه بايد نه سال ا 
جهارم را كه مرحوم كلينى نقل كرد () مرحوم شيخ طوسى از مرحوم كلينى نقل كرد. 250 


اينكه قبلا به عرضتان رسيد ما بايد دستمان ير باشدء الآن مى بينيد كه مسائل فقهى بار آن آسان استء همين كه خبر واحد 
باشد و مورد اعتماد باشدء فقه كارش تمام است. درباره اجماع همان طورى كه بعضى از آقايان فرمودند - إن شاء الله ممكن 
است كه به مناسبتى هم باز مطرح بشود - اجماع حرمت آن محفوظ است؛ منتها حرمت آن اين است كه در حدّ خبر معتبر 
باشد. اجماع را نبايد در قبال قرآن قرار داد يا در قبال سنت قرار داد» اجماع در قبال خبر صحيح استء ولو اجماع محصّل هم 
باشدء جون اجماع نزد شيعه ها بيش از اين ارزش ندارد كه كشف از سنت مى كندء همين! منبع دين «بالاصل» اراده ذات 


اقدس الهى و حكم ذات اقدس الهى 


- الأمالى» الشيخ المفيد» ص 85 
1- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 3١7‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب68؛ ط آل البيت. 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص/9". 
- تهذيب الاحكامء الشيخ الطوسىء جلا ص 91". 


است كه كاشف از اراده الهى كتاب است و سنّتء عقل هم در بخشى از موارد كشف مى كند. اجماع در قبال سنت نيست كه 
حكايت مى كندء نه اينكه خود اجماع حبجت و منبع باشد» برخلاف اهل سدّت كه خود اجماع رااز آن جهت كه مى كفتند 


امت معصوم است اين را همتاى سنت قرار مى دادند. 


به هر تقدير يكك وقتى كسى ادّعايى مى كند كه من از طرف وجود مباركك ولىّ عصر هستمء جهارتا خبر واحد هم ممكن 
است نقل بكند؛ اما بايد دستمان در مسايل كلامى و اعتقادى ير باشد» در مسايل فقهى - الحمد لله - هم كارهاى فراوانى شده 
وهم با خبر واحد حل مى شود وهم تعارضات و امثال آن قابل درمان است؛ اما ما در مسثله فقهى» يكك كسى بككويد كه من 
حالا فلان احمد هستم از طرف حضرت هم آمدم, با جندتا خبر واحد كه متشابه است مصاديق آن زياد است و شبهات فراوانى 
هم آن را همراهى مى كند با اين نمى شود جيزى را اثبات كرد؛ ولى دست آدم بايد ير باشد. در مسايل كلامى دست آدم 
بايد ير باشد. ما الآن مى كُوييم مثلا هزارتا كتاب نوشته شده درباره وجود مباركك حضرت يا علايم ظهور يا نائبان حضرت» 
اكر بكُويند هزارتا كتاب هست اغراق نيست! خوب هست,؛ اما وقتى شما يكك قرن جلوتر مى رويد مى بينيد كه اين هزارتا 


كه شد سيصدتا يا جهارصدتاء جون همه اينها از آن جا نقل مى كنندء از بحار نقل مى كنند يا از مجامع ديكرء صد سال قبل از 
مرحوم مجلسى مى رسيد مى بينيد كه اين جهارصدتا مى شود دويست تاء يكك قرن جلوتر كه مى رويد مى شود صدتاء يكك 
قرن جلوتر كه مى رويد مى بينيد ينجاه تاء تا كم كم مى رسيد به «كتب اربعه). اين هزارتا كتابى كه الآن در همه مغازه ها 
هستء اين شده جهارتا كتاب «كتب اربعه)؛ يكك قدرى كه جلوتر مى رويد مى بينيد كه اين «كتب اربعه) نوشته سه نفر است» 
جهار نفر نيست؛ زيرا تهذيب و استبصار را مرحوم شيخ طوسى نوشت؛ يكك قدم جلوتر كه مى رويد مى بينيد كه سه نفر 
نيستند» بلكه دو نفر هستندء براى اينكه كاهى مرحوم شيخ طوسى از كلينى يا صدوق نقل مى كند؛ مثل همين بحث فعلى ما كه 
مرحوم شيخ طوسى دارند از كلينى نقل مى كنند» يس شده دو نفر؛ يكك قدرى كه جلوتر مى رويد مى بينيد كه اين دو نفر از 
زرارة "تقل م كند فى هؤام عبن واحله نوق شما ا ماحد مى جواهيه علوق كىن كةامدعى احمد استة كيريد إن 
هم در مسئله مهم كلامى و نائب حضرت بودن و اينها! اكر يكك كار عميق علمى و يزوهشى مى شد كه رابطه بين «اصول أربع 
مأها و «كتب اربعه؛ حل مى شد؛ يعنى اين «كتب اربعه) مستقيماً با «اصول اربع مأه) رابطه يبدا مى كرد اينها از حدٌ خبر واحد 
درمى آمدند مى شدند متواتره آن وقت دست آدم ير بود. در غالب مسايل اعتقادى همين طور استء اين طور نيست كه حالا 


اختصاصى به جريان وجود مباركك حضرت داشته باشد. اين كار حتماً بايد بشود ما ايام يزوهش داريم» هفته يزوهش 


داريم» تحقيق يا يزوهش داريم» يزوهشكده ها داريم؛ ولى بايد آن اساس دين» اساس مُتقن و محكم باشد؛ يا عقل برهانى يا 
نقل قطعى. حالا-اككر دست ما از تواتر كوتاه بود» مى شود خبر واحد محفوف به قرائن قطعى را تأمين كرد؛ اكر خبر واحد 
محفوف به قرائن قطعى تأمين شدء آن وقت باز حيجتٍ كامل هست. غرض اين است كه اين خطر دجال كرى و اينها هميشه 
هست. فرمود به اينكه اين حديث را مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است. مرحوم صاحب وسايل مى كويد كه اين حديث 
جهارم: «وَ كذًا الْحَدِيئَانٍ قَبِلَهُ»؛ حديث سوم و دوم را هم باز مرحوم شيخ طوسى از كلينى نقل كرده است. )١(‏ 


روايت بنجم كه «بِإسْمَادِهِ عَنْ مُحَمَدٍ بن حَالِدٍ تحن ابْن أبى عُمَير عَنْ حَمَادٍ عَن الْحلَِيَ عَنْ أبى عَمِدِ الل عليه اسلام» نقل كرد اين 
اك قال تق فطق اسان قل تشع سَِنِينَ قَأَصَابَهٌا عَيِث كَهُوَ صَاوِن؛ الاين مسقيماً ناظر يه حكم وضبعى افق كداخيافم 
است؛ اما حالا جه را ضامن اليك قد ضامن است؟ اين در اسباب «مصاهره» از يكك سو و در «ديات اعضا) از سوى ديكر 
مشخص شده است كه ديه كامل بايد ببردازد. اين روايت ينجم را مرحوم صدوق در خصال اعَنْ محمد بْن الْحَسَنِ عَنِ الصّفَارٍ 
عَنْ يَعْقُوبَ بن يَزِبدَ عَنْ مُحَمَد بن أبى عُمثِرِه هم نقل كرده است. (0 اينها از اين طرف ممكن است جند بزركوار نقل بكتند؛ 
ولى وقتى يكك قدم جلوتر برويم مى بينيم كه هر دو ازابى بصير دارند نقل مى كنند يا از حلبى 


.658١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 
.8٠١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -" 
الخصال» الشيخ الصدوق» ص إففةه‎ -* 


روايت ششم اين باب اَنْ مُحَمَدِ ْن يَخيى عَنْ طَلْحهَ بن زَددِ عَنْ جَغْفَر عَنْ أبيه عَنْ عَلِيّ اهل بيت(عليهم الصلاه و عليهم 
السلام) نقل مى كند اين است كه: امَنْ تَرَوّحَ بكرا شَدَّحَلَ بها فى أكَلّ مِنْ تشع سَنِينَ عيب ضَد مِنَ»؛ (1) اين روايت هم مثل 
روايت قبلى «فى الجمله» اشاره به حكم وضعى ذأود اكا وال لمعنس تى كلد دير ايه است؟ آن ديه اى كه در 
اثر «افضا» ضامن شده است حقدر است؟ آن عيب جيست؟ اين را ذكر نمى كند؛ هم عيب ١فى‏ الجمله») است وهم ضمان «فى 


الجمله» است؛ اما روايت مشخص كرده اسيك كه ان عيب «افضاء) مى باشد وآن ضمان هم ديه كامل اس 


روايت هفتم اين باب اعَنْ مُحَمَّدٍ بْن بَحْيَى عَنْ غِيَاثِ بن إِبْرَاهِيم) - كه اين حداكثر معتبر باشد و بكويند «معتبره غياث بن 
ابراهيم» اين جنين نيست كه درباره غياث بن ابراهيم حرفى نباشد و بى حرف مورد اعتماد باشد - اعَنْ جَعْمَرِ عَنْ أبيهِ عَنْ عَلِىٌ 
(عليهما السلام) قَالَ لَا نُوطَأ جَاريَة لل مِنْ عَشْرِ سِنِينَ فَإِنْ فل فَعِيبتْ فَقَدْ ضَمِنَ»؛ (1) يا «قإِنْ فعَلَ فَقَدْ فجت ضَمِنَ)؛ در اين جا 
فرمود: اكر كسى با يكك دخترى ازدواج كرده استء قبل از اينكه سن او به ده سالككى برسدء حق آميزش ندارد و اكر آميزش 


كرد واو آسيب ديدء اين ضامن است. اين «فى الجمله) اشاره به حكم وضعى 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١”‏ 3 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 68 طّ ل اليت. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ٠”‏ 3 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب 68 طّ آل البيت: 


دارد و آن اعَشْر سَنِينَ؛ هم حمل بر افضل افذكة نمك تيان فسكه براي ابنكه ذو:زوابات فزاؤاة داشت كه تدسال ياد ماله 
معلوم مى شود افضل ده سال استء جون وكرنه در تحديد اقل و اكثر نمى توانند غدل هم قرار بكيرند» مككر با يكك احتيالى 
كه اقل و اكثر به متباينان ب ركردند. «أَقُولُ هذا مَحْمُولٌ عَلَى اشرشباب التأخير أَؤ عَلَى الدّخُولٍ فِى أَولٍ الشنهِ الْعَاشترَو»؛ (1) اينكه 
دارد ده سال؛ يا حمل بر استحباب و افضل مى شود يا منظور اين است كه يايان نه سالكى كه آغاز دهمين سال استء همين را 
«عَشْر سِدَنِينَ كفت كه اول ده سالء وقتى يايان سال نهم باشد امروز كه سال نهم تمام شد فردا وارد سال دهم مى شود؛ به 


روايت هشتم اين باب كه مرحوم صدوق (7) نقل كرد: اعَنْ حََمَادٍ عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَدْبِ الله عليه السلام» اين است كه (إِنَّ 
مَنْ دَحَلَ بِامرَأِ قبل أنْ نبل شع سِدَنِينَ فَأْصَابَهَا عَئِبٌ فَهُوَ ضَامِنٌ»؛ (1) اين جا ديكر اختصاص به ازدواج و امثال ازدواج و امثال 
آن ندارد و جزء احكام مصاهره باشد نيستء دارد: «مَنْ دَخَلَ باهْرَأَِ ِل أَنْ نبل تشع سدَنينَ او أسين دمل ان اسع همان 


«افضاء) مى باشد و او ضامن است؛ اما ضمان آن جيست؟ ديه آن حقدر است؟ اين را در «ديه الاعضاء» بايد مطرح يكند. 
مرحوم صدوق(رضوان اللّه عليه) 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص ٠١”‏ 3 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 68, طّ له اليت. 


؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص .5١7١‏ 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ٠”‏ 3 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 68 طّ آل البيت. 


ج" ص ١1(.87)وسائل‏ الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص ٠١”‏ و 3٠١‏ ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب88 و #ع, ط آل 
الببست: 


-١‏ روايت نهم رااز اسن بْن موب عَنْ أَبِى أَبُوبَ عَنْ حَمْرَانَ عَنْ أبى عَبِدٍ الله عليه السلام قَالَ َيِل عَنْ وَجُلٍ تَرَوّحَ جَارِيَة 
كزاكاين جار باكزه بود وبال تنه ولع تذرك ثلها دكن بها قي تانقاهاء:زين .را انعا كرد هاسحة ل 
حيض يكى شدء آن يرده ياره شدء ١‏ اققَالَ عليه السلام إِنْ كان دَحَلَ بها حي دَحَلَ بها وَ لا بِْمٌ سنينَ قا سَئ ‏ عل اين ديه و 
اي 0 ينينَ أو كان لها َكل مِنْ ذَلِك بقَلِيلٍ جين دَحَلَ بها َافضَهَا ونه ] 


م 5 
ل كه 


لَ أَفسَدَ نسكها وعطانا 
عَلَى الْرْوَاج فَعَلَى الْإِمَام 0 نَهَا و إِنْ أْمسَكها وَ لَمْ يُطلفْهَا حَتَّى تَمُوتٌ قَلَا شَئ ءَ عَلَيِهِا. 


3 


زن او مى باشد نمى تواند آميزش بكندء اين را بايد اسباب «مصاهره» بيان كند. 


روايت دهم اين باب هم جيز جديدى ندارد كه مرحوم صدوق در خصال از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل 
كرده است كه: «عدكٌ بُلْوغْ الْمَوأِ تشع مِدَنِينَ» (1) كه نه سالككى» زن بالغ مى شود و احكام شرع بر او بار است كه ارتباطى با 
بحث كنونى ما ندارد. حالاساير مسايل اكر مربوط به خصوص اين بود اين جا ذكر مى شودء وكرنه به همان صفحه 51/8 


ادي 4 


96/٠١/٠7 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


همان طورى كه مرحوم محقق در شرايع نكاح را به سه قسم تقسيم كرده بودند: نكاح دائم» نكاح منقطع و نكاح أمه و نكاح 
دائم جهار فصل داشت كه فصل اول آن درباره آداب عقد استء فصل دوم درباره حقيقت و كيفيت عقد است» فصل سوم 
درباره اولياى عقد استء فصل جهارم درباره احكام و لواحق عقد كه اكر عقد نكاح واقع شده استء احكام تكليفى و وضعى 
آن جيست؟ فصل اول كه آداب عقد بود؛ بخشى مربوط به نظر بود و بخشى هم مربوط به لواحق جند كانه اى بود كه يكى را 
يس از ديكرى ذكر مى كنند. (5) ينج مسئله را مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در اين بخش ذكر كردند كه جهار مسئله از اين 
مسايل ينج كانه بازكو شد. مسئله ينجم اين است: كسى كه ازدواج كرده و همسرى دارد و از سفر بركشت» شب بدون اطلاع 


6 الخصال» الشيخ الصدوق» ص‎ -١ 
.,35١6و‎ ٠١9 ا شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج ص‎ 


محقق در متن شرايع و در متن المختصر النافع (1) و مانند آن ذكر كرد. صاحب جواهر (1) و صاحب رياض (2) «وفاقاً للمتن 
يا تبعاً للمتن) اين را شرح كردندء يا مربوط به باب مسافرت است و كارى به باب نكاح ندارد؟ جه اينكه مرحوم علامه در 
ارشاد الأذهان اين را در باب نكاح ذكر نكردند. مرحوم شيخ انصارى هم كه ارشاد الأذهان مرحوم علامه را شرح كرده استء 
در باب نكاح ذكر نكردند و مانند آن. 


اين بحث مربوط به باب نكاح نيستء بلكه مربوط به باب سفر است. مسافر وقتى كه وارد وطن شد شبانه بدون اطلاع قبلى 
وارد منزل نشودء اين در روايات هست؛ اما آنجه را كه امام(رضوان الله عليه) فرمود: زمان و مكان در اجتهاد سهم تعيين كننده 
دارند» (؟) معناى آن تنها اين نيست كه موضوع فرق مى كندء بله» يكك كسى در تابستان «يخ) كه مال التجاره كسى بوده را از 
بين بردء حالا در زمستان مى خواهد جبران بكند. با ايتكه قيمت خيلى فرق كرده استء در تابستان قيمث داشت الآن زمستان 
قيمت ندارد» اين مربوط به زمان است. در مكان هم؛ اكر كسى در يكك مكان كرمسيرى و در يكك شهر كرمىء «يخ) كه مال 


التجاره كسى بوده رااز بين برد حالا باهم مسافرت كرده و رفتند به دامنه كوه كه يخ فراوان دارد» حالا آنجا مى خواهد جبران 


كندء اين مكان باعث مى شود كه حكم فرق كندء آن زمان باعث مى شود كه حكم فرق كندء 


.١ 772 ص‎ ١ المختصر النافع» المحقق الحلى» ج‎ -١ 

"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79, ص18١.‏ 
*- رياض المسائل» السيدعلى السيستانى» ج .١١‏ ص /9. 

؟- الإجتهاد والتقليد» السيدروح الله الخمينى» ص18١.‏ 


اينها مثال هاى روشنى است كه احتياج به كفتن امام نداشت؛ اما يكك سلسله مسايل هست كه زمان و مكان طرز تفكر را عوض 
مى كند؛ مثلاً قبلا فتواى علماء اين بود الآن هم شايد نظر شريف بعضى ها همين باشد كه اكر كسى محتاج به تهيه جهيزيه 
براى فرزندش بودء يا مسكن براى فرزندش بودء اكر اين يول ها را يكجا جمع كندء بعد بخواهد جهيزيه تهيه كند يا مسكن 
تهيه كندء بايد خمس آن را بدهد, جون سال بر آن مى كذرد؛ ولى اككر جهيزيه و مصالح ساختمانى را به تدريج تهيه كند؛ 
مثلاً امسال بخشى از اين مصالح را بخرد» آينده بخشى ديكّر را تهيه كند بعد بسازدء جون هزينه شده است خمس ندارد» اين 
فتواى رايج علماء در باب خمس است؛ اننا الآن يكك كسى كه خودش مستأجر است اين جهيزيه را كجا بككذارد؟! اين مصالح 
ساختمانى را كجا بككذارد؟! اين شخص هيج جاره اى ندارد» مكر اينكه يول را در بانكك بككذارد. جطور الآن ممكن هست 
جهيزيه براى فرزندش تهيه كند و حال آنكه خودش جند اتاق اجاره اى دارد؟! يا در يكك اتاق تنككى نشسته و در آنجا مصالح 
ساختمانى فراهم بكند؟! اما اكر اين يول را يكك جايى بككذارد - يا در بانكك بككذارد يا نزد كسى بككذارد يا ييبش خودش نكله 
نداوة > شن قوة كنك دوق مره لقم كي ورا راان فونه انيت الاين دواافخ زهان ترق وسادة تين رام غيل ادن 
است كه او يول را ذخيره بككند تا براى فرزندش خانه يا جهيزيه تهيه كند. آن وقت كه مى كفتند اكر كسى خانه و جهيزيه تهيه 


بكند و مصرف بكند خمس ندارد؛ 


اما اككر يول را ذخيره بكند و يكجا بخرد خمس داردء آن روز كذشتء آن زمان حكم شرعى اصولا اين طور بود؛ يعنى غير از 
اين حكم, فقيه برداشتى نداشت؛ لذا زمان و زمين خيلى فرق مى كند» عصر خيلى فرق مى كند. 


بكى اذ آذ مشايلى كه در 31» عضر زهان تاثر كذار اسث همين سكله كراهت وروة هافر در شه هست. انهه كدر 
صحيحه صفوان آمده عبارت اين است: (يْكرَه لِلرَّج إِذَا قَدِمَ مِنْ سَ مَرهِ أنْ يَطَرْقَ أَهْلَهُ ليِلدا حَنَّى يض بح»؛ )١1(‏ كسى كه از 
نكردند» شب وارد نشود تا اينكه صبح بشود؛ اما مرحوم صاحب وسايل «وفاقاً لبعض الاعلام» ازاين صحيحه صفوان فهميده كه 
بدون اطلا-ع قبلى وارد نشودء اكر با اطلا-ع قبلى وارد بشود كراهتى ندارد. عنوانى كه ايشان در باب #8 از ابواب «مقدمات 
نكاح» ذكر كردند؛ يعنى وسايل» جلد بيستء صفحه 17١‏ باب 28 از ابواب «مقدمات نكاحا» غياويك انان ابن اسة: (يات أله 
يكرَةُ لِلْمْسَافِر أَنْ يَطْرْقَ أَهْلَهُ لَِلَا حَنَّى يُعْلِمَهُغْ)؛ قبلا اين را «اعلام» بكند كه من دارم مى آيم» وكرنه مكروه است. آنجه در متن 
صحيحه صفوان هست اين است: ايُكرَةٌ للرَّجلٍ إِذَا قََدِمَ مِنْ سَدَهَرِهِ أَنْ يَطوْقٌ أَهْلَهُ ليلا حَنَّى بض بح)» ديكر با «اعلا-م) كراهت 
برطرف نمى شود يا كم مى شود. طرح اين مسئله خواه مربوط به باب نكاح باشدء خواه مربوط به باب مسافرت باشدء بايد 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 0 ابواب مقدمات التكاح و آدابه, باب 28 طّ آل البيت. 


اثر خصوصيت زمان فرق كرده است؟ الآن كسى كه از سفر برمى كردد كليد دارد» در اتاق را كاملا باز مى كندء يكك اتاق 
خاص خودش هم دارد» مى رود آنجا مى كيرد مى خوابد, مزاحم بجه ها نيست. قبلا كليد نداشتند و بايد دّر مى زدند» آن 
زمان هم تاريكك بود وسيله روشنايى نداشتندء بايد جراغ مى آوردند تا او رااز دّر راهنمايى مى كردند؛ اما الآن هيج زحمتى 
نيست. اينكه فرمودند زمان و مكان در اجتهاد فرق مى كند اين است؛ آخر بى جهت كراهت دارد يا يكك رازى دارد اين كار؟ 
اين شخصى كه آمده شب كجا باشد؟ اثاث هم همراه او است! برود شب مسافرخانه بخوابد! يس معلوم مى شود اين جنين 
نيست. در هر دوره زمان و زمينى كه هيج محذورى براى فرزندان ندارد كراهت ندارده بله اكر آنها خوابيده اند و بايد بيدار 


بشوند كه زحمتى است براى آنهاء اين كراهت دارد. 


حالا روى تزاحم حقوق» خود اين شخصى كه از سفر بركشت و اثاث فراوان يا كمى همراه دارد» اين شخص كجا بماند؟! 
بنابراين اكر كفته شد مزاحمت براى بجه هاستء جون اينها خوابيده اند و بيدار كردن آنها سخت استء بايد همه جوانب را 
براساس تزاحم حقوق در نظر كرفت. يس آن صاحبخانه اى كه خودش كليد دارد و آرام در را باز مى كند و مى آيد داخل 
اتاق خود مى خوابد. ورود يكك جنين كسى جرا مكروه باشد؟! يا اكر جنانجه در اين هواى سرد بخواهد بيرون بماند جا ندارد 
كجا بماند؟ شما مى كويد تا صبح صبر بكند, تا صبح كجا بماند؟! از سفر بركشته اثاثيه هم در همراه اوستء اين داخل 


كوجه بماند؟! به مسافرخانه برود با آن زحمت؟! بنابراين اكر بكوييم به نحو 


قول مطلق مكروه است اين كار آسانى نيست! بله اين ارشاد است» يكك كراهت فقهى تعبدى محض كه نيستء اين ارشاد است 
كه با اختلاف زمان و مكان فرق مى كند؛ البته اكر بجه ها خوابند واين شخص هم امكانات فراوانى دارد» جاى ديكر هم مى 
تواند باشد؛ مثلاً در دفترش مى تواند آرام بككيرد و بخوابدء يا اتاق ديكرى هم دارد, اينجا حالا بجه ها را بيدار كند و زحمتى 
براى آنها باشدء بله اينجاها ممكن است كراهت داشته باشد؛ اما وقتى كه اين طور نباشد جه كراهتى دارد؟ 


مرحوم صاحب وسايل يكك مقدارى نرم تراز اين روايت برداشت كرد. فرمود: بدون اعلام قبلى مكروه استء با اعلام قبلى كه 
آنها آماده باشند مكروه نيست. يس روايت مى كويد كه به طور مطلق تا صبح نرودء ايشان كفت بدون اعلام نرود كه از همين 
تناسب حكم و موضوع فهميدند» جون در روايت دارد «يُطرَق)» «طارق» هم به كسى كه طريق و راه را طى مى كند به او مى 
كويند طارق و اككر در سوره مباركه «طارق» دارد كه نجم و طارقء (وَ السّمَاءِ وَ الطَارِق)) )١(‏ نجم ثاقب كه مربوط به شب 
هست براى آن است كه كرجه اين ستاره ها جه شب جه روز در مسير خاص خودشان هستندء اما در روز بيدا نيستند» شب 
است كه سير اينها بيداست. (01 اككر در آن سوره (وَ الصَكّاءِ وَ الطارق) سخن از تطوّق شبانه هستء نه براى آن است كه آنها 
روز تطوّق ندارند» بلكه براى آن است كه روز تطرّق آنها محسوس نيست. يس طارق؛ يعنى كسى كه طريق ييماستء مسافر از 


ان 


.١هيآ طارق اسوره 8ل‎ -١ 


.5١8و‎ ٠١6 مجمع البحرين-ت الحسينى» الشيخ فخرالدين الطريحىء ج 5) ص‎ -1١ 


جيظ كلاطرق باسك :هاوس كويد طارق: «يظدقما» بعتن ابن بوافنوا على كنسده اكر شي وآزد متزل شود مكرؤه السة :و 
اين يكك كراهت ارشادى استء نه تعبدى محض و صبغه حقوقى دارد نه حكم محض؛ لذا مرحوم صاحب وسايل فرمود با 
اعلا-م قبلى عيب ندارد و در موارد تزاحم حقوقى هم با رعايت اهم و مهم عيب ندارد ودر عصر كنونى و زمان ما هم كه هر 
كسى براى خودش كليد دارد و دّر را باز مى كند و آرام مى رود سر جايش مى خوابد» هم جه كراهتى مى تواند داشته باشد؟ 
يرسش: غير مسافرى كه از محل كارش دير وارد منزل مى شوده آيا جنين حكمى دارد؟ ياسخ: بله» آن را ما عمداً ذكر 
نكرديم» براى اينكه مسافر و غير مسافر ندارد» اككر جنانجه شب بخواهد وارد بشودء يا روز كه از سر كار مى آيدء يا مسافر 
نيست؛ ولى شب ديروقت از مغازه مى آيدء بايد همين محذور را داشته باشد» هر شب بايد همين مشكل را داشته باشد. او را ما 
عامداً عالماً آن راه را طى نكرديم» جون اكر اين حكم مطلق باشدء هر شب همه اينها كه بعد از جند ساعت از شب رفته وارد 


منزل مى شوند» همين مشكل را دارند. 


بنابراين آنهايى هم كه اين را در باب نكاح ذكر كردند» شايد جنين شبهه اى در ذهن آنها بود» وكرنه اين مسئله مربوط به باب 
نكاح نيستء اين مربوط به مسافرت استء آداب سفر اين است و مسافر بايد اين كار را انجام بدهد؛ لذا علامه(رضوان الله 


عليه) در ارشاد الأذهان و همجنين مرحوم شيخ انصارى در شرح ارشاد الأذهان اصللا اين مسئله را 


در باب نكاح ذكر نكردند» جون مسئله مربوط به باب مسافرت است و همان بيان لطيف امام(رضوان الله عليه) كه فرمود: زمان 
و مكان در اجتهاد سهم تعيين كننده دارند اين است مثل همان جريان تهيه جهيزيه و تهيه يول براى ساختمان و مانند آن. 
يرسش: ...؟ ياسخ: نه» آن اين نيستء براى اينكه همه فقهاء اين معنا را فهميدند؛ لذا مرحوم صاحب وسايل اعلام قبلى را مطرح 
كردند كه فرمود: كر لِلْمس افر أَنْ يَطَرْقَ أَهْلهُ ليا حنّى يُعْلِمَهُغْ)» معلوم مى شود كه اين را در باب مسافرت ذكر كردند و از 


اين سنخ طارق است كه طريق ييماست. 


اين روايت را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده است: )١(‏ اعَنْ عِدَِّ مِنْ أَصْحَابنًا عَنْ سَهْلٍ بْنِ زِيَادٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عٍَِ 
اللوازع ردكا فوس سين أذابة روات ستععنيت: يا اكه مهن ين زياد دن فاهيظ هناة ايف كد كفبوقد الامرزق لبها 
سهل» اين مشكلى ندارد كه مانع أنّصاف روايت به صحت بشود. كر لِلوَجلٍ إِذَا َم مِنْ س مَرِو أَنْ يَطَرْقَ أَهْلهُ ليا حنّى 
يُضْبِحَ)؛ اين روايت مرحوم كلينى را مرحوم شيخ طوسى با اسناد خاص خودش از مرحوم كلينى نقل كرد (7) و مرحوم صاحب 
وسايل مى فرمايد: ما همين بحث را در باب آداب سفر كه مربوط به مسافرت است آورديم؛ در ضمن مقدمه اى بر كتاب 


«حج) به عنوان آداب سفر ذكر كرديم كه سفر مثا در «قمر درعقرب» مكروه يا ممنوع است و مانند آن 


.594 الكافى-ط الإسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
.8١7 تهذيب الإحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -" 


لاه ط آل الكت 


دارد» نسبت و رابطه دارد» دليل دارد. اخلاق جزء زير مجموعه علوم عقلى است, حالا يكك وقت است كه كسى سفارش مى 
كنك كه .شما مواظه نهداشت باشيد مواظن سلامت خود باشيد "ايخ موعظة است :اين خرف عالماثة نيسث انق حرف طبيت 
نيست. يكك وقت است طبيبانه حرف مى زند كه كوش شما اين است» جشم شما اين استء فلان كار براى كوش شما خوب 
نيستء فلان كار براى جشم شما خوب نيست,ء فلان كار براى قلب شما خوب نيست»ء اينها را مشخص مى كند, اعضا و جوارح 
را مشخص مى كند, شئون اينها را مشخص مى كند» سلامت و مرض اينها را مشخص مى كند, درد و درمان اينها را مشخص 
مى كند كه مى شود حرف علمى؛ اما آدم خوب باشيدء آدم باتقوا باشيد؛ از خدا بترسيد كه علمى نيست. تا مشخص نشود كه 
نفس جندتا شأن دارد» يكك؛ تا قلمرو شئون مشخص نشودء دو؛ تا مشخص نشود كه اينها كارشان جيستء سه؛ تا مشخص 
نشود كه راه نفوذ در اينها جيستء جهار؛ نصيحت مى شود موعظه نه علم. همين مغالطه را شما ببينيد» يكك عالم بى عمل را 
شما مدام براى او آيه بخوان» مدام روايت بخوان! او مشكل علمى ندارد؛ او خودش اينها را كفته و كتابش را هم نوشته است. 
مكر علم كار مى كند؟ مككر آن مسئول و متولّى انديشه شروع به عمل مى كند؟ ما در وجود خود يكك دستكاهى داريم كه 
كار انديشه و علم دارد كه حوزه و دانشكاه به اين دستكاه برمى كردد. اين تمام شد. يكك دستكاه جدايى داريم كه متولّى 


عمل استه | كرواوة دستكاه فلج باشد شما مدام براى او آيه بخوان مدام روايت بخوان, 


او كه مشكل علمى ندارد. الآن ما در بحث هاى بدنى مان يكك سلسله شئون و متوليان و مُدركانى داريم كه كارهاى علمى مى 
كنند؛ يكك سلسله امورى داريم كه كارهاى عملى و مسئوليت اجرايى دارند؛ يكك عده دارند مى فهمند» يكك عده دارند كار 


مى كنند» اين مَقسم. جشم و كوش براى فهميدن و ديدن استء دست و يا براى دويدن و حركت كردنء اين اصل اول. 


اصل دوم آن است كه انسان در بخش ظاهر به جهار كروه تقسيم مى شود: كروه اول كسانى اند كه هم مجارى ادراكى آنها 
سالم كار مى كند؛ يعنى جشم آنها سالم استء كوش آنها سالم است و هم مجارى تحريكى و عملى آنها سالم كار مى كند؛ 
دست آنها سالم استء ياى آنها سالم است. اين كروه وقتى مار و عقرب را ببينند كاملا مى فهمند كه اين مار استء اين عقرب 
است و هيج مشكل علمى ندارند» دست و ياى آنها هم سالم است فوراً دفاع مى كنند يا فرار مى كنند. اينها هم مجراى علمى 
اينها صحيح است و هم مجراى عملى اينها صحيح استء اينها به دام خطر نمى افتند. كروه دوم كسانى اند كه مجارى علمى 
آنها كافى است؛ يعنى جشم آنها خوب استء كوش آنها شنواست» جشم آنها بيناست؛ اما دست و ياى اينها فلج و ويلجرى 
هستندء اينها مار را مى بينند عقرب را مى بينند امّا راه فرار ندارند» جون جشم كه فرار نمى كندء بلكه دست و يا فرار مى كند 
كه فلج استء حالا يكك جنين آدمى كه مار و عقرب را مى بيند؛ ولى ويلجرى است شما مدام به او عينك, تلسكوب» 


ميكروسكوب وذرّه بين بده فايده ايى ندارد» او مشكل ديد ندارد» او مشكل دركك ندارد» 


او مشكل حركت دارد. 


كروهى هم كسانى اند كه بعلكس اند؛ يعنى مجارى ادراكى اينها ضعيف است؛ ولى مجارى تحريكى اينها قوى استء اينها 
ناينا و'ناشدو] عفيضد؟ انا عست واى خويئ ذاوقة ابنها كه از مانو عقرب قرا رقم كد نه بزائ :انق اننت كدا تس توائددة 
براى اينكه نمى بينند. حالا شما به اينها اتومبيل بده موتور به اينها بده» اين اصللا نمى بيند كه كجا فرار كند. شما وسايل رفتن 
به او بدهىء او كه نمى داند كدام طرف برودء او كه مشكل رفتن ندارد» بلكه مشكل ديد دارد! 


كروه اول كسانى بودند كه هر دو طرف آنها سالم است. 
كروه دوم كسانى بودند كه مجارى علمى آنها سالم استء ولى مجارى تحريكى آنها آسيب دارد. 
كروه سوم كسانى اند كه بعكس اند؛ يعنى مجارى ديد آنها آفت دارد» ولى مجارى حركت آنها سالم است. 


كروه جهارم كسانى اند كه فاقد طهورين هستند» نه جشم و كوش سالم دارند» نه دست و ياى سالم. يس ما از نظر بدن يكك 


دستكاه ادراكى داريم و يكك دستكاه تحريكىء اين اصل مَقَسَم. انسان ها زير مجموعه اين مَقَسَم به جهار قسم تقسيم مى 


شوند. 


همين مَقِسَم و اقسام جهار كانه در جريان امور نفسانى و شئون درونى ما هم هست؛ ما يكك سلسله مسئول و متولى و نيرو داريم 
كه شولن ادكه افد كه كان جحوزه وا تشكانديا مويو سنن فلن زوف دون اسع محف املك »بنك انف استدلال اكه 
فهميدن است وو اينها. يكك سلسله شئون و متولّى هايى داريم كه مربوط به كار هستند نه مربوط به فهم. انكيزه را اينها به عهده 


دارند نه انديشه راء اين مُقسم. برابر تقسيم جهاركانه بدنى» در درون ما هم انسان ها به اين جهار 


كروه تقسيم مى شوند: 


كروه اول كسانى اند كه انديشه خوب دارند» خوب مى فهمندء انككيزه خوب دارند. هم مسئول درك آنها سالم است وهم 
مسئول كارشان سالم استء اينها عالم باعمل اند» خوب مى فهمند» خوب هم عمل مى كنند؛ نه بيراهه مى روند و نه راه كسى 
را مى بندند. به دنبال بازى نيستند؛ نه خودشان در بازى هستند و نه كسى مى تواند آنها را به بازى بككيرد. او مى شود عالم 
عادل. 


كروه دوم كسانى اند كه مشكل علمى ندارند؛ خوب درس مى كويند» خوب سخترانى مى كنند» خوب كتاب مى نويسندء 
خوب كتاب مى خوانند» خوب مقاله مى نويسند» خوب رساله مى نويسند؛ اما مشكل عملى دارند كه مى شوند عالم فاسق. اكر 
كسى بيراهه رفت» شما جه كارى با او مى خواهيد بكنيد؟ مى خواهيد آيه بخوانيد؟ اين كه خودش آيه كفته و نوشته و تفسير 
كرده است! او مثل همان كسى است كه ويلجرى است,ء مار و عقرب را مى بيند» ولى شما مدام به او عينكك مى دهىء ذرّه بين 
مى دهى» تلسكوب و ميكروسكوب مى دهىء او كه مشكل ديد ندارد» بلكه مشكل رفتن دارد. تا معلوم نشود كه درون ما 
جيستء كار راجه كسى به عهده دارد» مى شود موعظه و موعظه هم كه علم نيست. «اخلاق» زير مجموع فلسفه است؛ علم 
هست و برهان هست و دقيق هست؛ موضوع دارد» محمول دارد» برهان دارد» بايد اين را معالجه كرد راه علاج آن هم كفتن 
نيست. الآن اينها كه معتادند شما مدام آنها را نصيحت مى كنيد در حالى كه هر شب با يكك تكه كارتن در كنار جدول مى 
غو انان » عم تعورتن .مرج ستو ااه تن ان مكو 19 كر يق كعافية اه كانمي ادكه خط :دازت تبرج قارة! زو زمية دو كط كار 


زند كَى 


مى كند! او كه مشكل علمى ندارد» شما مدام داريد نصيحت مى كنيد؟! آن دستكاه تصميم و عزم, فلج است. ما يكك عزم 
داريم» يكك جزم داريم و بين عزم و جزم به اندازه آسمان و زمين فاصله است؛ عزم يك متولّى دارد» جزم يك متولّى ديكر 
دارد» اراده و عزم و نت و اخلاص يكك سلسله امور خاص خودشان را دارند. تصوّر و تصديق و جزم و برهان و قياس و 
استدلال يكك متولّى مخصوص دارند. ما را كه مى كويند مراقب باشيد» مراقب جه باشيم؟ تا ندانيم كه كجاى ما درد مى كندء 
مراقبت از جه داشته باشيم؟ اكر يكك وقتى در درون خود يكك مشكلى احساس كرديمء بايد بدانيم كه كدام يبيج وجود ما شل 
شده؟ ما كدام مشكل را داريم تا بايد مراقب باشيم؟ 


اين بيان نورانى امام عسكرى (سلام الله عليه) كه فرمود: (إنَّ الْوُصُولَ إِلَى اللِّ عَرَّ وَ جل سَفَرَلَا يَدْرَك إِنَّا بامتطاء اللئل» (1) كه 
ازغرر روايات اهل بي ت(عليهم السلام) استء فرمود انسان بايد به مقصد برسد و مقصد او هم «لقاء الله است و اين مقصد يكك 
وذ افوشةافئ خوافك كله زاده اسك دادر سورة وقرف م خصن اقرموةة (2زكذوا فإن كي الزاى التنوى) زلا ابرح زان همان 
تقواست؛ اما اين راهى طولانى را بياده رفتن سخت استء فرمود حالا كه شما يكك زاد و توشه اى داريد مَركب مى خواهيد و 
آن مركب نماز شب است: (إنَّ الْوُصُولَ إِلَى الله عزَّ وَجَلَّ سمه كه به صورت حصر ذكر فرمودء «لَا يَدْرَكك إِنّا بامتطاء الَيل»؛ 
«امتطئع») باب افتعال» «امتطئع)؟ يعنى وأخذ المطيه) مطيه؛ يعنى 


.782 ميزان الحكمه. محمد محمدى رى شهرى» ج24 ص‎ -١ 


7- بقره /اسوره 2١‏ آيه/ا9١.‏ 


كتج راشوان تكلاذة عود از شب مكف تك والفوارض اميقم كقان ] سداد ها رك اقظر اسك كد اتناس :ووه 
كارساز است؛ مى داند كه نه بيراهه بايد برود و نه راه كسى را ببندد؛ نه خودش اهل بازى باشد و نه كسى بتواند او را بازى 
بكيرد. فرمود بدون مركب اين راه طولا-نى را جككونه مى خواهى بروى؟! (إِنَّ الْوَصُولَ إلى الله عزّ وجل مده لا ودْرَك إن 
باغتطاء اللَيل). 


روايات نورانى كه مرحوم صاحب وسايل(رضوان الله عليه) در باب «صلات ليل» مطرح كردند مجموع قَدْح و مَدْح آن تقريباً 
5ه روايت است. 5١‏ روايت در مَردح نماز شبء ترغيب به نماز شب و تشويق به نماز شب استء ١1١‏ روايت آن در قدح تركك 
نبناو اش انك كوا كندل نز كك ومداقة للد و مك روه اسع زان كن يناه اللدر» عاقدت وين تنذأ رده لقره وضع ةوالتل ) 
عن الاقوقياك ا از اقدان مشيدس" سا عالاما در كني ]و سوا وشهه ناك ذإ فى الو قرفن ردس وق نزوارك 
هاى نورانى را مرور بكنيم؛ بلكه - إن شاء الله - خودمان هم اهل عمل بشويم و بتوانيم اين مَركب راهوار را تهيه كنيم. 


مرحوم صاحب وسايل در كتاب شريف وسايل» جلد هشت - جون كتاب صلات جند جلد است - باب 4" و همجنين باب 
جهلء روايات مربوط به نماز شب آورده است. روايت اول كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُحَمَدِ بن يَخهى عَنْ أَحْمَدَ بن محمد بْن 
عيى عَنْ عَلِيّ بن الما عَنْ مُعَاوِيَة ْن عَمّار نقل مى كند اين است: اقَالَ سَمِعْتٌ أب عَبِدِ اللَِّ عليه الشلام يَقُولُ كان فى وَصِي 
النيكَ صَلَّى الله 


١ط-‏ 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جل ص 4/. 


عَليه و آله و سَلَم لِعَلِىَ عَليه انلام أَنْ قَالَ يَا علِنُ أوصيك فى نَفْسِك بخْصَالٍ فَاحْفَظْهَااه من وصيت مى كنم به جند خصلت از 
خصال برجسته كه اينها را تو بايد حفظ بكنى؛ بعد به خدا عرض كرد: «اللّهَُ أَعِنْه) خدايا تو على را يارى كن! معين و معاون 
على باش! كه اين امور را انجام بدهد: (إِلَى أَنْ قَالَ وَ عَلَيِك بِص لاه ليل وَ عَليِك بص اد ليل وَ عَلَيِك بص كاد الل (1) سه بار 
وجود مباركك ييغمبر به اميرالمؤمنين(سلام الله عليهما) اين عبارت را تكرار كردند. اين حديث اول كه آن را مرحوم كلينى 
مسنداً نقل كردند» مرحوم صدوق مرسللا نقل كردند (1) در كتاب مقنع هم آوردند. () 


مرحوم كلينى (5) روايت دوم را «عنْ أَخمد بن إشتحاق عَنْ سَعَْانَ بْنِ مُشلم عَنْ عبد الله : بن سان عَنْ أبى عبد لل عليه الام 
دخ ازايها سححه قم هيت - از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) َال شَوَفُ الْمُؤْمِنِ صََائهُ بالل وَ عر الْمؤْمِنِ 
كَفْهُ عَنْ أَغْرَاض النّاس»؛ (ه) شرافت مؤمن در نماز شب اوست و عرّت او در اين است كه با آبروى مردم بازى نكند. فت 


كردن هم از انحاء بازى با اروف فيكران اس 


روايت سوم كه مرحوم صدوق در خصال (2) اعَنْ أبيه عَنْ عَلِىٌّ بْن مُوسَى) نقل كرد اعَنْ أَحْمَدَ بن محمد عَنْ أبيه عَنْ عَِدِ الله 
بن 

-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 506 ا ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 4 طّ آل البيت: 

؟- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج١2‏ ص 5/15. 


"- المقنع» الشيخ الصدوق؛ ص .1"١‏ 

ع 

ه- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج لل ص 158. ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب9؛ ط آل البيت. 
#- الخصالء الشيخ الصدوق؛ ص»". 


جل نقل كرد, اعَنْ عقب الله بن مانا از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) اين است: «قَالَ قَالَ النّنُ (صلى الله عليه و 
آله و سلم) لِجَبِرَئِلَ عِظَنَى) وجود مبارك بيغمبر به جبرئيل(سلام الله عليهما) فرمود مرا موعظه كن جون انسان يكك جيزى را 
كه مى داند» وقتى از ديكران بشنود يكك اثر مضاعف دارد: «قَقَالَ جبرئيل به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
كفت: «عِشٌ ما شِنْتٌ فنك ميت به حضرت عرض كرد هر جه مى خواهى زندكى بكنىء بر فرض عمرشما ادامه داشته باشد» 


3 


2 34 و8 امون ف 2 ل مين ركم وا قات نس 12 ها 
بابان ان كّكاست: ( عش مَا شدعت فانكق مت حنست ما شعت فانك مُنا قه). هر جه را خواهيد د ست داشته با شيك»؛ 
مم هو ع 2 2 3 22 0 2 ر 3 و هئ 2 و ٠.‏ 4# 


- 


ولن مداق كدووة اراق من برست واد معو و كر با قدها يس رقم عطقك ناكد فرافي هر كاري داعي رامين 
بكنى آزاد هستى؛ ولى بدان يكك روزى دركير همان عمل هستى و سرانجام آن را مى بينى. بعد آخرين جمله اين است كه 
دشَرَفٌ الْمَؤْمِن قِبَامُهُ باللئل وَ عِرّهُ كفهُ عَنْ أَعْرّاض النّاس)؛ )١1(‏ شرافت مومن در نماز شب است و عرّت او در اين است كه با 


آبروى مردم بازى نكند. 


. 


روايت جهارم را كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) اعَنْ مَُمّدِ بن إِش مَاعِيلَ عن الْمَضْلى بن شَاذَانَ عَنْ حَمَّادٍ بن عِيسَدى عَنْ 
إِبْرَاهِيمَ بن عَمَرَ الْيَمَانِيَ) كه اين مرسله است «عَمَنْ حَدَّنَة) از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد اين است: «فى 
َوْلِ اللّهِ عزَّ وَ َل (إنَّ الْحَسَناتِ يَذْهِبِنَ الصَيّناتِ) (1) فرمود: اصَلَاهُ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ١16‏ و 6 ابواب مقدمات النكاح و آدابه, باب "الال طّ آل الحت: 


؟- هود/سوره١1هء‏ آيه5١١.‏ 


الْمُؤِْنِ باللِّلِ تَذْهَبٌ بِمَا عَمِلَ مِنْ ذَنْب بالَهَاِِ )١(‏ كناه روز را با نماز شب مى شود ترميم كرد؛ اما در همين باب بعضى از 
افير انيت كددو تعامل تقابل امد معدب لوق كله فيه اث لفق تلب عن التعقاء و التبكر /81ة يش ينان 
كه (إِنَّ المنكر ينهى عن الصلاه إِنَّ الفحشا ينهى عن الصلاه» اينها جون مقابل هم اند. جكونه مى شود كه نماز جلوى زشتى و 
كناه را بككيرد و كناه جلوى نماز را نككيرد؟! حتماً يكك انسان تبهكار - اكر جنانجه توبه نكند و ترميم نكندء - اين تبهكارى او 
در نما زكذارى او اثر سوء دارد: (إِنَّ الصَّلاة تَنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَ المدكر): «إن الفحشاء و المنكر ينهيان عن الصلاه)»» روى اين 
تقايل كلى؛ از وجود مباركك حضرت امي ر(سلام الله عليه) سؤال كردند كه جرا ما توفيق نماز شب نداريم؟ فرمود: «قد يدنك 
ذُُوبكك؛ () اين كناه روز دست و بايث را بست. يس معلوم مى شود» اكر در اين روايت وجود مباركك امام صادق(سلام الله 
عليه) فرمود: (إِنَّ الْحَس ات يذهِيْنَ السّيّئاتَ)؛ يعنى «صلاه الليل» آثار كناه روز را برطرف مى كندء اكر آن كناه «معاذ الله) 
شديد بود جلوى نماز شب را مى كيرد» جون استدلال وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) اين بود» تو كه مى كويى من 
نمى توانم» راست مى كوبى: براى اينكه بسته اى! «قد يدنك ذُتُوبكك» اين يكك تعامل متقابلى بين حسنه و سيئه اسثء اين 
طور نيست كه (إِنَّ الْحَس نات يُذْهِبْنَ السَيّئاتٍِ) امنا سيئات هيج سهمى نداشته باشند. در تفسير (إِنَّ الْحَسَناتٍ يُذْهِبْنَ السَيّئاتِ) - 
البته به 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 58 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب "الا طّ ل البيث: 
-١‏ عنكبوت/سوره79, آيه8ع. 
0 التوحيد» الشيخ الصدوق» ص /3. 


عنوان تطبيق مصداقى نه تفسير مفهومى - فرمود: ١صَلَاُ‏ الْمَؤْمِن بالل نَذْهَبٌ بِمَا عَمِلَ مِنْ ذَنْب بِالنَهَاِ كه اين روايت را باز 
مرحوم صدوق مرسلاً هم نقل كردند (1) و همين روايت را مرحوم صدوق در ثواب الاعمال مسنداً نقل كرده استء اعَنْ 
محمد بْنِ الْحَسَن عن الْححمر ين بن الْحَسَن بْن أَدَانِ عَن الْحُسَدِين بن مرهِيدٍ عَنْ حمَادٍ بْنِ عِيتَرى؛ (1) كه اين روايت ها مى تواند 
مكو بائذ جرعي صدرن مم اين را به صورت مرسل نقل كرد وهم در علل مسند نقل كرد: «وَ رَوَاهُ فى العلل عَنْ أبيه 
عَنْ عَلِىٌ بْنِ اجيم عَنْ أبيه عَنْ ماد بْنِ عِيسى»» (07 با جند طربق آن را نقل كرد. مرحوم شيخ طوسى در امالى اعَنْ أبيه عَن 
َتام ء عَن الْمَنْضُورِىٌ عَنْ عَم أبيه عَن الََْادِى عَنْ آبَائِهِ تحن الصّادِقٍ عَلَيهم الم.لام) از وجود مبارك امام دهم كه از اباء كرامى 
واكرامكن ال ع لبد عمين بعد 2 را نقل كرد. (5) مرحوم شيخ طوسى اين روايت رااز يكك راهى در كتاب ديكر از 
مرحوم كلينى نقل كرد. (5) 


روايت ينجم كه مرحوم شيخ طوسى: سناد عَنْ أخحمد بن محمد عن ابن أبى عُمَِرِ عَنْ هام بن سَالِمٍ؛ از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند اين است: «فى قَوْلِ اللَِّ عر ََجَلَّ (إنَّ نائدكة اليل جى أَشَدٌ وَطْلا وَ ْو قِلَا) (2) ٠‏ كه نشئه 


شب براى خودش 


.577 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج١. ص‎ -١ 

؟- ثواب الأعمالء الشيخ الصدوق. ص 87. 

- علل الشرائع» الشيخ الصدوق, ج 7, ص 787. 

*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى؛ ج 4 ص 2158 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب#4: ط آل البيت. 
ه- تهذيب الإحكام, الشيخ الطوسىء ج 7 ص177. 

8- مزمل /سوره "0 آيه8. 


يكك نشته اى ويزه استء براى اينكه آدم حواسش جمع تر است مزاحمى ندارد (أَقُوَمُ قِيلًا) است (أَشَدٌ وَطَتَا) است. در تفسير 
ابن از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل شده است: «يغيى بِقَْلِِ (و وم قب) تام الوَجلٍ عَنْ فراش يري به الله عر 
جل لَا يُرِيدٌ به غَيِرَهُا؟ )١1(‏ با اخلااص برمى خيزد» جون براو واجب نشده؛ يكك؛ كسى هم باخبر نيستء دو. اين روايت را كه 
مرحوم شيخ طوسى نقل كردء (5) قبلش مرحوم كلينى نقل كردء () قبلش مرحوم صدوق نقل كرد, (5) مرحوم صدوق در 
علل اين را نقل كرد, (8) در علل با يكك سند مخصوصى و باز هم از با سند ديكر از «مُحَمَدِ بْنِ أحمدّ بن يَحْيَى) نقل كرد (2) 
باجند سند اين مشايخ ثلادث اين روايت نورانى را نقل كردند كه: (إنَّ نائمّة الل هى أَغَّدٌُ وَطَْاوَ أَقْومُ قبلًا) ناظر به آن 
صلابت و خلوص نماز شب است. 


96/٠١/٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


كردند؛ سر مطلب را به عنوان ملحقات ياد كردند. (/4) اول درباره نَظر زن به مرد و مرد به زن بود كه بحث مبسوط و خوبى 


بود كه كذشت؛ دوم 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج .ل ص 21358 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب79: ط آل البيت. 
"- تهذيب الإحكام, الشيخ الطوسىء ج 7 ص 72. 

"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ”7 ص 6562. 

*- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, ج١.‏ ص 577. 

ه- علل الشرائع» الشيخ الصدوق, ج 7. ص 87". 

*- تهذيب الإحكام, الشيخ الطوسى» ج ؟, ص .١١9‏ 

/- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان»» المحقق الحلى؛ ج 7 ص 7١7‏ و 715. 


مسايل ينج كانه اى مربوط به آميزش بود كه آن را هم كذراندند؛ سوم درباره خصايص نبى(صلى الله عليه و آله و سلم) است. 
اين «خصائص النبى» آن بحث هابى كه مربوط به نبوّت و رسالت و امامت و خلافت و ولايت واين كونه از معارف استء به 
عهده فلسفه و كلا-م است»ء آن قسمتى كه مربوط به جواز و وجوب عملى است به عهده فقه است؛ هم در فلسفه و كلام از 
«خصائص النبى)(صلى الله عليه و آله و سلّم) سخن به ميان مى آيد وهم در فقه؛ منتها در فقه» بحث احكامى است كه مربوط 


به شخص آن حضرت است. اين مطلب اول. 


مطلب دوم اينكه براى ما اثر عملى ندارد كه جه جيزى بر حضرت واجب است و جه جيزى بر حضرت واجب نيست» جه جيزى 


براى حضرت جايز است و جه جيزى براى حضرت جايز نيستء اثر عملى ندارد» بلكه فقط اثر علمى دارد. 


مطلب سوم اينكه جاى خاصى براى اين مسئله در فقه نيست» جزء كليات مى تواند باشد يا جزء ملحقات فقه مى تواند باشد؛ اما 
مخصوص به يكك بابى از ابواب فقه باشدء اين طور نيست؛ منتها يانزده مطلب فقهى را به عنوان «خصائص النبى/(صلى الله عليه 
و آله و سلّم) ياد كردند. (1) اين خصائص يانزده كانه» شش تا از آن مربوط به نكاح است و نه تااز آن مربوط به غير نكاح؛ 
نظير وجوب نماز شب و امثال آن. جون اكثر اين خصائص يانزده كانه به نكاح برمى كردد» برخى از فقهاء مثل مرحوم محقق 


در شرايع اينها را در بحث هاى نكاح ذكر كردند و جون قسمت مهم 


.؟١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 


اين خصائص يانزده كانه به نكاح برنمى كردد؛ لذا آنها در بحث نكاح يادآورى نكردند. همين محقق در المختصر النافع اين 
خصائص را ياد نكرد. مرحوم علامه در ارشاد الاذهان اينها را ياد نكرده؛ قهراً مرحوم شيخ انصارى كه عهده دار شرح ارشاد 
الاذهان علا-مه حلى(رضوان الله عليهما) است اين را هم در كتاب نكاح ذكر نكرده؛ در موارد ديكر ذكر كرده است. اين هم 


مطلب ديكر اينكه اين يانزده حكمى كه به عنوان «خصائص النبى»(صلى الله عليه و آله و سلم) ياد شدء دليلى بر حصر اينها 
نيست» جون حصر عقلى در اينجا راه ندارد» برابر استقراء هم اين يانزده حكم را يبدا كردند» ممكن است اكر كسى فحص 
بالغى داشته باشد» بيش از اينها داشته باشد. اين هم يكك مطلب. 


مطلب بعدى آن است كه اككر كارى را بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) انجام داد معلوم مى شود كه اين كار حرام نيست؛ 
اما حالا-واجب است يا مستحبء از درف عمل حضرت به دست نمى آيدء از تداوم و استمرار آن حضرت بر يكك كارء 
رجحان را مى شود فهميد؛ اما وجوب را نمى شود فهميد, مكر اينكه شواهد و قرائنى دلالت كند بر اينكه اين كار واجب است. 
اين درباره انجام كار است. اكر كارى را نكردند و تركك كردندء دليل است بر اينكه اين كار واجب نيست؛ اما حالا حرام است 
يا مكروه. ه ركز از ترك عمل برنمى آيدء مككر اينكه قرائنى و شواهدى در كار باشد كه دلالت كند بر اينكه اين كار حرام 


است يا اين كار مكروه است و از صرف ترككء حرمت يا كراهت استفاده نمى شود جه اينكه از صرف فعل» وجوب 


يا استحباب هم استفاده نمى شود. 


اين امور يانزده كانه اى كه اين بزركواران ذكر كردند» اختصاصى به فقه ما ندارد» در فقه اهل سنّت هم اين خصائص آمده. 
ممكن است با يكك تفاوت مختصر باشد. اما آنجه كه تفاوت اساسى بين اصول و فروع؛ يعنى اصول دين و فروع دين هست 
اين است: «خصائص النبى» كه فقيه مطرح مى كند در مدار فعل استء يكك؛ و مختصّرات آن حضرت است نسبت به اقّت 
خودشء اين دو؛ يعنى وقتى كفتند اين يانزده مطلب جزء «خصائص النبى» است؛ يعنى در بين مسلمان ها كه برخى امام اند و 
برخى مأموم» امام مسلمين» بيغمبر مسلمين - امام به معنى ييغمبر - يكث مختصاتى دارد كه امت اين را ندارد؛ اما حالا انبياى 
ديكر اين را دارند يا ندارند» فقه عهده دار اين بحث نيست؛ ولى فلسفه و كلاام وقتى مى كويند اين جزء «مختصات النبى) 
است؛ يعنى در برابر امم من الا-ولين و الاخرينء در برابر انبيا و مرسلين من الاولين و الآخرين» اين جزء مختصات بيغمبر است. 
او جهانى حرف مى زندء برخلاف فقه كه مقطعى فكر مى كند؛ فقه درباره خصوص عمل استء يكك؛ در دايره امت اسلامى 
أمتشه» دو او كو نظر محندوه أسث؟ اما امون عقلكى از دو نظر بى كران عسشد؛ يعنى وقتى كفسك وجوه سباركة يمير 
اسلام(صلى الله عليه و آله وسلم) اين خصيصه را دارد ديكران ندارند؛ يعنى هيج فردى از افراد امم من الا-ولين و الآخرين 
تواره فيج فى وبوسوى من الأؤليق ب الالختريق كدازة. | كر كقطه«هد اولين هادى وجوه نوارك يغوي اسك رأول تاكن الله 
نُورُ تَبيكك) (1) اولين فيضى كه از ذات 


.13١ الانتصار» العاملى. ج 2 ص‎ -١ 


اقدس الهى صادر شده است وجود مباركك ييغمبر است؛ اين هم نسبت به همه امم هستء هم نسبت همه انبيا و مرسلين هست و 
فراتر از اين» هم نسبت به همه فرشته ها. بحثى از فرشته ها در بحث هاى فقهى نيست؛ اما در فلسفه و كلام هست كه اكر 
كفتند فلان مطلب جزء مختصات نبى است؛ يعنى هيج بشر عادى اين را ندارد» هيج بيغمبرى آن را ندارد» هيج فرشته اى هم 
آن را ندارد» آن اولوا العلمى كه جهانى فكر مى كند. بنابراين اين» خصائصى كه به عنوان يانزده خصيصه ياد شده استء ابزار 


فقهى دارد» فقط در محدوده فقه است و نسبت به امت. 


مطلب ديكر آن است كه ما درباره انسان هاى كامل معصوم, يكك قانون نوشته اى» فقه نوشته اى يا مدوّنى نداريم كه اعمال 
اينها را برابر با آن فقه بسنجيم. درباره امت ها و علماء و مراجع و افراد غير معصوم, بله ما يكك فقه نوشته اى داريم» كارهاى 
غير معصوم را برابر اين قوانين تنظيم شده مى سنجيم؛ اما درباره كارهاى معصوم, قول » فعل و تقرير معصوم. ما اين را با جه 
جيزى مى خواهيم بسنجيم؟! ما يكك قرآنى داريم كه قرآن صامت استء يكك قرآن ديكرى داريم كه قرآن ناطق است؛ يعنى 
مفسّران اين صامت هستند كه: ١لَنْ‏ يَفْتَرهَا حَنَّى يردا عَلّىَ الْتحؤض» )١(‏ ما اكر خواستيم ببينيم كه جه قولى جايز است يا جه قولى 
جايز نيستء جه فعلى جايز هست و جه فعلى جايز نيست؛ جه تقريرى جايز است يا جه تقريرى جايز نيستء اين سنّت و سيره 


-١‏ دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغر بى» جَ 3 ص58. 


استء جون ذات اقدس الهى اينها را معصوم آفريد و همه علوم لازم را به اينها عطا كرده است, حالا يا بلاواسطه يا مع الواسطه 
و مادين رااز قول و فعل و تقرير اينها داريم؛ لذا اين تعبيراعَلِيٌ مَعَ الى وَ الحق مَعَ عَلِىٌ يدور حَِثْمَا دَار)؛ )١(‏ اين تعبير بلند 
درباره عمار ياسر هم آمده كه: اعَمَارٌ مَعَ الْحَق وَ الْحَقَ مَمَ عَمَارِ يَدُورٌ مَعَهُ حَيِت دار)؛ (1) اما تفاوت اصلى در رجوع ضمير 
است كه ضمير به جه برمى كردد؟ درباره عمار «يدور» به عمار برمى كردد: «عمار مع الحق يدور» اين عمار «معه)؛ يعنى ١مع‏ 
الحق حيث دار)؛ يعنى حق. «عمار مع الحق يدور معه حيث ما دار)؛ يعنى «يدور العمار مدار الحق حيث دار)؛ يعنى «دار الحق»» 


ضمير «دار) به حق برمى كردد و ضمير «معه) به حق يرمى كرددء ضمير «يدور» به عمار بيرمى كردد. اين درباره عمار. 


اما درباره حضرت امير هم همين تعبير آمده: اَل م الْحَقَّ وَ الْحَقّ مَعَ عَلِيّ عَلَيه السّلام يَدُورُ حَتِكُمَا دَار»؛ تمام تفاوت در همين 
ضمير است»ء «يدور) اين ضمير به حق برمى كردد» «يدور الحق مع العلى حيثما دار العلى» جون منظور از اين حق» حق فعلى 
است. حق فقهى است» حق مخلوق است؛ ما اكر بخواهيم ببينيم حق جيست؟ ما جه مى دانيم كه حق جيست! مكر ما يكك 
رساله نوشته اى قبلا داريم يا يكك فقه نوشته اى قبلا داريم كه فعل معصوم را با آن بسنجيم؟ معصوم كسى است كه قول اوء 


فعل او و تقرير او منشأ دين ماست,. ما دين خود را از اينها 


1 دهان الأنو انحط موسسية الوفالي لعالاينه محلب عن ا ع 8 
بحار الانوار-ط مو ج١٠‏ ص 
؟- علل الشرائع» الشيخ الصدوقء. ج١2‏ ص .777١‏ 


داريم؛ اينها صراط اقوم هستندء در همين زيارت جامعه كه عرض مى كنيم: دأَنتُمٌ الصّرَاط الْأَقوَم»؛ (() يعنى همين» راه اين 
اكه مكر ها يكف اضرا ممستب شدكزض ذارريم كه روش اننها وانا آذ صراظ مضق يستجيم ؟! يكلة تعن بطر كد بيش ما 
در جهان امكان اكر بخواهيم بفهميم كه دين ما جيستء بايد ببينيم قرآن جه مى كويد و اينها جه كفتند. يس حق درباره قرآن 
هم همين طور است؛ اكر كفتيم قرآن «مع الحق» است «يدور معه حيثما دار)» نه يعنى «يدور القرآن مدار الحق حيثما دار)؛ ما 
كه خارج قرآن «حق') نداريم» «يدور الحق مدار القرآن حيثما دار القرآن». اكر يكك جنين تعبيرى درباره قرآن كريم مى آمدء 
ضميرها اين جنين بود؛ الآن كه درباره حضرت امير(سلام الله عليه) است و درباره عمار(رضوان الله عليه)» تمام تفاوت در اين 
ضمير و مرجع ضميرهاست» «يدور عمار مدار الحق حيثما دار الحق»؛ ولى درباره حضرت امير(سلام الله عليه) است كه «يدور 
الحق مدار على حيثما دار على عليه السلام). ما اكر بخواهيم بفهميم جه جيزى جايز است و جه جيزى جايز نيستء از كجا مى 
الحق» (75) كه او منرّه از اين بحث هاستء او خالق اينهاست در اين بحث ها حضور ندارد؛ يعنى برتر از اين بحث هاست. حق 
فعلى كه كدام مطلب مطابق فقه ما صحيح است و كدام مطلب مطابق فقه ما صحيح نيست,ء آن به وسيله اين جهارده معصوم 
قولا وفعلا و 


.2١7١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج'3ء ص‎ -١ 


1- حج/سوره 277 آيهع. 


تقريراً معلوم مى شود. يس ما اكر خواستيم بفهميم كه «خصائص النبى» جيست؟ جه جيزى بر حضرت جايز است و جه جيزى 
بر حضرت جايز نيست؟ اين شبيه «يَا مَنْ دَلَ عَلَى ذاه ذَاتِهه )١(‏ است؛ يعنى از قول اينها مى فهميم جه جيزى جايز است و جه 
جيزى جايز نيستء از فعل اينها مى فهميم كه جه جيزى جايز است و جه جيزى جايز نيستء از تقرير اينها مى فهميم كه جه 
جيزى جايز است و جه جيزى جايز نيستء نه اينكه از خارج ما يكك جيزى داريم» بعد قول و فعل اينها را با آن مى سنجيم! 
نعم» اكر اينها يكك مطلبى را فرمودند يا يكك كارى را انجام دادند» بعداً يكك مطلب ديكر فرمودند يا يكك كار ديكرى انجام 
دادند» ما اين كار را با آن كار اين قول را با آن قول در همين حوزه داخلى مى سنجيم. بنابراين براى بررسى كردن خصائص 
فقهى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) از همان مدار و حوزه نبوت و رسالت بايد كمكك بكيريم. حالا برسيم به مطلبى كه 


مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كردند. 


فرمودند: در بين اين خصائص يانزده كانه كه شش تا از آن مربوط به مسئله نكاح است كه يكى از آنها جمع بين جهار زن به 
عقد دائم براى آن حضرت و براى ديكران يكسان جايز است؛ اما زائد بر جهارتا - جمعاً نه بدلاً - جمعاً به عقد دائم براى 
حضرت جارز ات الا تا ثهيا يبشتر مطلب ذيكر اسنك. اين اوليخ خصيضه فقهى اسث كه حقيرت هئ تواقد بيقن ان جهاز 


همسر دائم بدون تبديل» در زمان 


.179 بحار الانوار-ط مو سسه الوفاعء العلامه المجلسى. ج ل ص‎ -١ 


واحد داشته باشدء به دليل اينكه اين كار را كرد و جرا جايز است؟ به جه دليل؟ به دليل آيه به دليل روايتء يا نه به دليل اينكه 
خود حضرت اين كار را كرد. جون خود حضرت اين كار را كردء معلوم مى شود كه جايز است. اين معلوم مى شود كه «الحق 
يدور مع النبى حيثما دار النبى)؛ اين حق» حق فقهى است نه حق ذاتى. حق فقهى؛ يعنى در فقه جه جيزى حق است و جه جيزى 
حق نيستء اين حق «يدور مدار فعل بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم» كه معصوم است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه ديكرء براى 
اينكه ما فقط توضيح مى خواهيم؛ اما جرا كرديد نداريم. اين كارى كه شما كرديد اين جككونه است براى ما شرح بدهيدء 
همين! سؤالى استفهامى است نه سؤال اعتراضى. ما سؤال استفهامى داريم كه فرمود: (فَاسأَلوا أَهْلَ الذكر إن كقم له تعلثوة) 
(1) اين سؤال استفهامى است كه سؤال خوبى هم هست. استفهام مى كنيم كه اين كارى كه حضرت عالى انجام دادى اين 
جيست؟ آن وقت حضرت با فعل يا با قول خود اين را تفسير مى كند. سؤال استيضاحى و توبيخى مثل اينكه فرمود: (وَ قَفُوهُمْ 
ِنَّهُْ مسْتُولُونَ)؛ (1) يعنى اينها را بازداشت كنيد اينها زير سؤال اند. اينكه مى بينيد مجلس از فلان وزير سؤال كرد سؤال 
علمى و استفهامى كه نيستء آن طورى كه در حوزه و دانشكاه مطرح استء اين طور كه نماينده از وزير سؤال نمى كند. قسم 
اول سؤال؛ سؤال استفهامى است كه اين يعنى جه؟ آن آقا مى آيد توضيح مى دهد و مى رود. سؤالى كه در مجلس و امثال 
مجلس است سؤال توبيخى است. اينكه 


-١‏ نحل /سوره8 21 آبهاع. 
3 صافات /سوره/7” آبه؟”. 


فرمود: (وَ قفُوهُمْ إِنَّهّْ مَشمُولُونَ) يا در سوره مباركه «اعراف» فرمود: (قلَتسَألَنَ الّذِينَ أَرْسِلَ إِلَتِهمْ وَ لَتسَألَنَ الْمَوْسِلِينَ) )١(‏ همه 
زير سؤال هستند» سؤال؛ يعنى زير توبيخ اند كه جرا اين كار را كرديد؟! اين سؤال توبيخى درباره معصومين راه ندارد. سؤال 
استفهامى مثل اينكه هم درباره نظام مى شود سؤال كرد هم درباره فعل ديكرى مى شود سؤال كرد هم درباره فعل و قول 
خود معصوم مى شود سؤال كرد. سؤال مى كنند كه روح يعنى جه؟ (وَ يَسأنُونَك عَنَ الوُوح) (01) سؤال مى كنند كه حيض 
جيست؟ 420 سؤال مى كنند از سد تفاوث هاى ماه كه در جيسث؟ (يشأثوتك عن اهل ) (9) اينها سؤال هاى استفهامى است. 
از حضرت سؤال مى كنند كه اين جيزى را كه شما فرموديد يا انجام داديد اين جيست؟ اين سؤال استفهامى استء و كرنه اكر 
كسى (وَ مرا يَنْطِقُ عَن الْهَوَى ‏ إِنْ هُوَ إلا وَحْيٌ يُوحى) (0) شد «ما يقوم إلا وحى يوحى و لايقعد إلا وحى يوحى». در همين 
زيارت آل ياسين كه به وجود مباركك حضرت سلام مى كنيم به تمام حالائش سلام مى كنيم: دالسلَامُ عليك حِيِنَ تَفْعدُ آلعلَامُ 
َلك حِينَ نَقُوما اين يعنى جه؟ «السّلَامُ لوك حين كثرأ و لون كاير تفسين تو,ساامة بر ايسعادن تو ملام: معصوم اين 
است! اكر كسى معصوم شد اين قيام و قعودش به اذن حق استء همان طورى كه در جريان وحى: (وَ مَا يَنْطِقُ تن الْهَوَى [] إِنْ 


هُوَ إلا وَحْىٌ يُوحى) قيام و قعودش هم همين است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله ديكر آن مرحله عاليه لازم نيست بر 


ا- اعرا ف /سورة/ آبدء, 
لأسا سوه 011 ابدق4 
“ابره سور ا ا 
؟- بقره/سورة3 آيهة14. 
ه- نجم/سوره "8 آيه” وع. 


شما. همين مقدارى كه در نماز شب (وَ مِنّ الل َتَهجَدُ بِهِ نافِلَهَ كك) (1) همين مقدار كافى استه بيش از اين كه مرحله 
افضل باشد بر شما واجب نيست يا خودت را به زحمت نياندازى. اين درجات فيض و فوز الهى است. بنابراين حضرت نه تنها 
از حد متوسط كم ندارد كه نسبت به آنها متوسط است نسبت به ما زائد استء از اين هم خواستند بيش از اين نسبت به ذات 
اقدس الهى عرض ادب كنند. غرض اين است كه ما هر سؤالى كه داريم سؤال استفهامى استء مثل اينكه فرمود: (قاشألوا أَهلَ 
الذكر إِنْ كنْتُمْ لا تَعلْمُونَ) حالا يا از آيات سؤال مى كنيد يا از اشياى ديكر سؤال مى كنيد يا از قول و فعل خود اينها سؤال مى 
كنيد و آن بيان نورانى امام باقر(سلام الله عليه) كه به اينها كفت هر وقت من يكك جيزى را به شما كفتم شما از من سؤال كنيد 
كذايق زااز كجاى قرآن كرفقند؟ حضوت قرنوى كدرك شؤاله قبل و قال اسراف وابنين اب سه جيرا قدقن كردءه 
حضرت عرض كردند كه اين از كدام آيات قرآن است؟ فرمود طبق فلان آيه طبق فلان آيه طبق فلان آيه من اين سه مطلب را 
كفتم. (؟) اين سؤال هاى استفهامى است كه خود ائمه(عليهم السلام) يادشان دادند كه از ما سؤال بكنيد؛ اما سؤال اعتراضى 
كه آنها زير سؤال بروند و سؤال توبيخى, يكك جنين جيزى مقدور ما نيست؛ يعنى راه عقلى بسته استء براى اينكه ما قانونى در 


خارج از سنّت و سيرت اينها نداريم كه بكوييم 


-١‏ اسراء /اسوره١١»‏ آبهةلا. 
-١‏ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص ."٠١‏ 


شما جرااء ين كار را كرديد؟! ما اصلا جواز و منع را از قول و فعل اينها داريم و به همين جهت بر تمام تكك تكك حالات اينها 
سلام مى فرستيم. به يكك فرد عادى كه نمى كُوييم السَلَم عَلِيِكَ حِينَ تَفْرأوَ ينا «الشلاغ عَلبك جين تصلى و تقتك اننلاة بر 
تو وقتى كه قنوت مى خوانى! سلام بر تو وقتى كه مى نشينى» اين يعنى جه؟ در اين زيارت «آل ياسين» وقتى بر تكك تكك 


حالات حضرت سلام مى فرستيم؛ يعنى اين معصوم است. 


بنابراين درباره كار حضرت ما اكر خواستيم بكوييم كه اين كار جايز استء مى كوييم جون ايشان كردند جايز است. يرسش: 
ا ا ل 
ظرفيت نداشت. حالا آنجا بيغمبرى است از يكك بيغمبرى؛ منتها وجود مباركك خضر كه نبوت داشت؛ ولى مسئوليت شريعت بر 
عهده او نبود و وجود مباركك كليم خدا مسئوليت شريعت به عهده او بود» او شريعت خاص خودش را داشت و لذا براى او 
جاى سؤال بود؛ منتها وجود مباركك خضر هم فرمود كه تو توان آن را ندارى» معلوم مى شود كه اين سؤال سؤال استفهام بود؛ 
لذا او عذرخواهى كرد. نه اينكه سؤال اعتراضى باشد. كفت تو نمى توانى ظرفيت اين را داشته باشى كه تحمل بكنى! 


بنايراد ولع م جر و ار عي م را يار و1 و اتاد لي . يرسش: 
صادق رسيدء حضرت يكك تفسيرى كرد ذريح 


كفنت كه اين جمله (ثُمَ لَيِقُض وا تَفََّهُمْ وَ ليُوهُوا نُذُورَهُم)؛ (1) يعنى جه؟ حضرت فرموه: الِقماء الْإمَام)(عليه السلام)؛ وقتى از 
محضر حضرت بيرون آمدء زراره و امثال زراره كفتند كجا بودى؟ كفت خدمت حضرت بودم, سؤالى كردم و جوابى شنيدم» 
كفتند جه سؤالى كردى؟ از اين آيه سؤال كردم: (ثمَ لَيِقُض وا تَفَتهُْ وَ لَيُوهُوا نُذُورَهُمْ)؛ يعنى جه؟ حضرت فرموه: الِقَماءُ 
الإمَام)(عليه السلام) آنها كفتند كه از اين آيه كه (ِلِقَاءُ اْإِمَام) دواتمن امف كنشل كل مطليو عربت قاكند! آملقل مخفير 
حضرت(سلام الله عليه) عرض كردند كه ذريح محاربى از خدمت شما بيرون آمده بود و شما مطلبى را فرموديد؛ اين جكونه 
است؟ او درست كفته يا درست نفهميد؟ فرمود: من كفتم او هم فهميد و درست هم فهميد. عرض كردند جرا تا به حال به ما 
نفرموديل؟ فرمود: «مَنْ يَحْتَمِلٌ مَا يَحْثَمِلٌ ذَرِبِحٌ)؛ (1) شما كك جنين شاكردى بيدا كنيد من به او مى كويم. ما يكك حرف 
هابى داريم (إنَّ > يكنا صعب مُسْعَط ب»؛ جه اينكه علم ما هم ١ص‏ عب مُشقطر عب؛ استء الا يؤْمِنُ به إِنَا ملك مُقَرَبُ» أن 
مُوْسَلٌ» أَوْ عَدِدٌ امْتَحَنَ الله كه لِِمَانِ» () الكر يكك صحابى خوبى» شاكرد خوبى باشدء ما برايش مى كوييم» اكر شما جنين 
شاكردى بيدا كنيد؟! شما ديكر از ما سؤال نكنيد كه اين كلمه «امام؛ و «لقاء) و اينها ازاين در نمى آيد. شما از كجا مى 
كوييد؟! اكر كسى مثل ذريح محاربى باشد بله. ما جيزهايى كه لازم بدانيم مى كوييم. فرمود: بعضى از حرف هاى ما راء فقط 
انبيا تحمل مى كنند» فرشته ها تحمل مى كنند و مؤمنان خالص» 


-١‏ حج /سوره 5١‏ آبهة؟. 
-١‏ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» ج؟؛ ص 264. 
و3 بصائر الدرجات» محمدبن الحسن الصفار» ج 2 ص اع 


كه كتتند وَسَلْعَانٌ وكا أل اليت» 01 وماضد آن. بنابرانن اكز باط اشن بو صافحيث باشد آنها مى كوييد. 


غرض اين است كه ما اككر خواستيم ببينيم كه جه جيزى جايز است؟ دليل خاص ديكر نداريم؛ همين كه حضرت اين كار را 
كردء مى كوييم اين كار جايز است. همه اينها كاشف از آن است كه فعلشان حق است» قولشان حق استء فعلشان متوقف بر 
قول نيست و قولشان متوقف بر قول نيستء همه اينها اكر جيزى مى كويند روى حق مى كويند و اكر انجام مى دهند روى حق 
انجام مى دهند؛ منتها دليلى كه ديككران خواستند ذكر بكنند مرحوم شهيد ثانى در مسالكك كفت كه اين منتقض است (5) و 
همان نقض را صاحب جواهر هم ذكر كرده. () ديكران كفتند سرٌ اينكه ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) مى تواند بيش از 
كسانى كه وان اجراى عندذل زا تذارتده آيهقرمود: (فَإِنْ خِفْتْ ألا تَعْدِلُوا فَوَاحَدَهُ) () ما كفتيم: (فَانْكحُوا مَاطَاب لَكمْ مِنّ 
النَسَاءِ مَتْنَى وَ ثلاث وَ رُبَا)؛ (0) اما (فإِنْ حِفْتُمْ ألا تَعْدِلُوا فَوَاحِدَهُ) و جون حضرت معصوم است و عادل است مى تواند عدل 
را رعايت كند؛ لذا بيش از اين جايز است. اين تعبير نقض حالا معلوم نيست از خود شهيد ثانى در مسالكك باشدء ايشان مى 


فرمايد: اين منتقض شدء اين نقض شدء شايد فقهاى قبلى هم اين را فرموده 


.96 عيون اخبار الرضا(ع)» الشيخ الصدوقء. ج 7 ص‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/ ص .7١‏ 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج19؟, ص .١19‏ 
ع- نساء اسوره؟؛ آيه*. 


قد قبا شي ا 


باشند كه اين دليل منتقض است به اينكه معصومين ديكر همء ائمه هم همين طور هستند؛ يعنى معصوم هستند» آيا مى توانند؟ 
ولى براى ائمه اين مشروعيت نيامده است. معلوم مى شود اين دليل نيست» مى تواند حكمت باشد؛ اكرجه نمى تواند علت و 
دليل باشد و لذا اين قابل نقض است واز طرفى هم اكر جون معصوم هستء. عصمت باعث استء جرا حالا تا نه تاه ممكن 


است بيشتر يا كمتر هم باشد؛ اين حصر در نه تا براى جيست؟ 


مستحضريد كه در فقه يا نبايد اين مطالب مطرح بشود يا اكر مطرح مى شود, رمز و راز فقه هم, سرٌ فقه هم سرّ عبادات هم كه 
برضن ازحكماى ما اسران عساداك توشسد ذكر يشوف الآنشما يكف ضتية عير ر| كه وضوة بار كف بيقميز مى تواتك دنا 
عيال كنار هم داشته باشد؛ حالا بعضى از روايات هم مى خوانيم كه بيش از اين اينها به طور عقد موقت داشتندء اين را شما 
همين طور باز بككذاريد, اينها سؤالى است كه جواب يذير نيست براى توده مردم؛ مخصوصاً كسى كه كرفتار بهانه است 
جوابش آسان نيست؛ اما وقتى يكك مقدارى راز و رمز اين كار هم از نظر جامعه شناسى و هم از لحاظ بحث تاريخى و قبيله 
كى بازكو بشود يكك مقدار نشان مى دهد كه بخش وسيعى از اين ازدواج ها براى تأمين آن بيوند با قبايل عرب بود وكرنه 
بيغمبرى مى تواند مثل يحيى و عيسى بدون همسر زندكى كندء آنها هم همين طورء اين همه انبيا بودند كه (وَ بَقْتلُونَ الِينَ 


8 


بعَير الْحَقّ)» (1) (وَ قَثْلِهمٌ الأنَْاَ عير حق)» (1) اين همه انبيا بودند كه اين كارها را نداشتندء بايد ديد كه در 


١‏ - بقره /سوره "2 آبها2. 


3 آل عمران اسوره”” آيه181. 


جه زمانى و در جه زمينى اين بيغمبر با كدام قبيله اى با كدام عشيره اى و با كدام لق و خويى زندكى مى كردند. يكى از 
بهترين راه براى دفع عداوت اينهاء دفع كينه هاى اينها همين يبوند زناشويى و قبيله كى بود. فقه يا نبايد وارد بشود يا بايد يكك 
كوشه اى از اسرار عقلى را در آنجا اشاره بكند. در بحث غُسل كه اككر كسى محتلم شد يا با همسرش آميزشى داشتء قبل از 
اباك غيل كم م قواتة دويازه امرك ذاشه باقن ,9441 انها رهاق أقاقه من كدف رك كدكقه يقراهن معن را انفرش 
كند همين در مى آيد! كه نه اين كار جايز است براى اينكه بيغمبر جندتا عيال داشت بعضى از شب ها با همه اينها بود و يكك 
000006 (وَ إنّك لَعَلَى خُلْقٍ عَظِيم)» (1) (ثُمْ فا كذل )لق را سامه مرق كد له كز 
كتوعد بيادوة بانعواله ننه كن بيخميو وا سوق عند شود ذو مى ابد شيا ودع ول مقطا انايد مين مق ارقم 
كذشت كه اكر كسى آميزش كردء دوباره بخواهد آميزش كندء اين وسط ها عسل لازم استء درباره احتلام اين را كفتند كه 
مكروه اسث يا فلان؛ اما دزباره آميزش آيا بابند عسل بكند بعد دوباره آميزش كتدديا لأزم ثيست؟ اينها مى كويتد لازم نيسث» 
مى توانستند بكويند كه همان اطلاقات كافى است؛ اما اينها برهان اقامه مى كنند و مى كويند وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلم) جندتا عيال كه داشت؛ - مثلا نّهِ تا عيال كه داشت - كاهى «يَطُوفٌ عَلَيهِنَ » (50) بعد با يكك عسل طهارت را 


١ط-‏ قلم اسوره/2) آبهع. 
3 نجم /سوره 87 آيه/. 
"- الكافى-ط الاسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص /221. 


انجام مى دادند! اينها را شما جكونه مى توانيد با جامعه حل كنيد؟! و نحوه اين برخوردها براى جه بود؟ براى رفع اعتراض بود 
باوالجرى نروزة؟ جكرته ما فى توانيد ا سكوك كه أضلد اها اشيويظة انها كسية يخل كين 


اينكه مى بينيد قبلا يكك اسرارى فقهى مى نوشتندء اسرار عباداتى مى نوشتندء بعد وارد مى شدند اين رسم بودء مرحوم آقا 
سعيد قمى اين كار را كردء خيلى از بزركان اين كار را كردندء امام(رضوان الله عليه) اين كار را كردء اينها يكك آداب الصلاه 
نوشتند كه براى اوساط از مؤمنين است» يكك اسرار الصلاه نوشتند كه براى خواص است. اكر همين طورى شما حكم را 
بكوبيد» جه جيزى در مى آيد؟! كه حضرت نه تا عيال داشت و بعضى از شب ها با همه جمع مى شد و يكك عسل انجام مى 
داد! يس مى شود با تكرار آميزش يكك غسل انجام دادء براى ايتكه حضرت اين كار را انجام داد. غرض اين است كه حتماً 
يكك اسرار صلاتى و يكك آداب صلاتى لازم است كه تا اين فقه را بشود عرضه كرد. 


مااكر خواستيم ببينيم كه جه جيزى جايز است و جه جيزى جايز نيستء با همين فعل حضرت مى فهميم. عمده آن است كه 
حضرت با اعدا عدو نظام اسلامى بيوند زناشويى بستء از اباسفيان بدتر جه كسى بود؟ زندكى دودمان اموى به دو بخش 
تقسيم شد: قبل از فتح مكه كافر بودند» بعد از فتح مكه هم منافق؛ اينها يكك لحظه اى هم مسلمان نشدند. يكك بيان نورانى 
حضرت امير در نهج البلاغه دارد كه فرمود «مَا أَسْلّمُوا وَ لَكنْ اسْتَسْلّمُواا؛ )١(‏ اينها قبل از فتح مكه 


."١ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج25 ص‎ -١ 


كه كافر بودند بعد از فتح مكه هم مستسلم اند نه مسلم. ما أَشِلْمُوا وَ لكنْ اشكّث لَْمُواه؛ آن وقت با دختر جنين شخصى داره 
ازدواج مى كندء با دختر اوّلى ازدواج كرد» با دختر دوّمى ازدواج كرد. اينها براى جيست؟ و از طرفى هم آن حضرت ذاتى 
بود كه يكن از خخصيصه هاى ديكر اسث كة زن هى تواثد يدون عقد خود رايه بيغمير يخشد: ابق همان بيغمبرى اسث كه 
يكك وقتى سجده مى رفت يا حالتى بود خيال مى كردند كه بايد بماند كه بماند! با آن روحيه اينها را جكونه مى شود حمل 


كرد! حالا خصيصه دوم كه مسئله هبه است - به خواست خدا - خواهد آمد. 


بنابراين بايد بررسى كرد كه يبغمبر جككونه با اعدا عدوٌّ خودش يبمان زناشويى بست8؟ با اينكه اين همه سفارش كردند كه شما 
وقتى مى خواهيد همسر بكيريد با كسى كه بتوائد با خانواده شما بسازد؛ براى اينكه اين اسلام را از شرٌ اينها نجات بدهد وكرنه 
اسلام نمى ماند. بنابراين يكك روايتى مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد كه مفضّلى است» كوشه اى از آن روايت را 
مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) نقل كرد )١(‏ بخش ضعيفى از آن را مرحوم صاحب وسايل» جون قسمت فقهى آن 
كم بود كه مثللا شناسنامه اين نه تا زن كه دختر جه كسى بودند؟ اين خيلى اثر فقهى ندارد؛ لذا مرحوم صاحب وسايل خيلى 
كمرتكك تقل كرد وك ضاحب جواهر برائ ابتكة يباين تكته عنايك كنك و ببردازد ابن را مسوطأ تقل كرده ما بقفي از انها 


مرحوم صاحب وسايل (رضوان الله عليه) در 


.١١19 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج594؟؛ ص‎ -١ 


جلك بسث :فق اع بان ٠‏ ابعتواة بات ابن ابتك :نات اشرتختباب كثْره الّوْحَاتٍ وَ المنكوات وَ كثْره إنَانِهنٌ غير 
إفْرَاطِ)؛ آن كاه همسران حضرت را با شناسنامه هاى ويره از مرحوم كلينى نقل مى كندء صفحه 0757 حديث هفت» قدرت آن 
مفينرنت انيت4 اها ديت وه كم فرسوم كليتى (رضوان اللاعليه) لقل.عى كد 83 صفحه 119 ابن ابست: ١وَ‏ عَنْهُمْ عَنْ سَهْلٍ بْنِ 
زِيَادٍ عَنْ عَاصِم بْن حُمَيِدٍ عَنْ أبى بصدير و غَثره فى تَسْمِيهِ نِسَاءِ الننّ صلى الله عليه و آله و سلّم وَ تَسَبِهِنَ» مرحوم كلينى (رضوان 
الله عبانابن مجر ان له كائده اسامى ابنها و قبيله اينها وا ذ كر فرمود. يكى احائشّة) اسث» يكى (احفْضَة» اسث» يكى «أمّ خريب 
50 هْيَانَ بن حزب»» يكى «زَيْنْبُ بِنْت بجخش» استء يكى امرؤدَة بنْتٌ رةه يكى «ميقروتة بنْتُ الْحوارث) است» يكى 
١ص‏ فِبهُ بْتّ حْيَىٌ بْنِ أخعاتك: استء. يكى ١‏ 1 َرِلَمَهَ بِنْتُ أبى - است» يكى اجَوَيْريَه بنْتُ الْحارِث) است. بعد دارد كه: (وَ 
كانت عَائِشّهُ مِنْ تميم»» اينها را ائمه(عليهم السلام) ذكر مى كنند تا معلوم بشود اين قبائل نه كانه در اثر ازدواج حضرت با يكى 


اومغراة آنياء آن عترارت وعداوت آنيا عامل بيدا كرده است ١‏ و كَانتُ عَانَِه ِنْ تَميم و حخْصَه مِنْ عَدِىٌ و آَم ملم از 


ص 


اِى مَخْرُوم و سَوده مِنْ بِى أَسب بن علد ارا آن روزها رسم بود اعبد اللات, عبد العزّى و عبد ود اين جند بُتى كه در 
زمان وجود مباركك نوح بود ويغوث و يعود و ود وامفال آنء اين اسامى از زمان نوح در همين خاور ميانه براى بت ها رواج 
داشت تا 


."9١0 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


عصر جاهلى. «وّدا اسم يكى از بّت هايى بود كه از دير زمان؛ يعنى از زمان نوح(سلام الله عليه) سابقه داشت كه قرآن كريم 
اسامى بت هاى عصر نوح را كه ذكر مى كند كه «يغوث و يعود و وَدًا باشد» عمروبن عبدوّد اين طور بود. عمرو يسر عبد ود 
استء بعد اسلام آمده و كفت عبد الرحمنء عبد الكريم؛ عبد القاسم؛ عبد الجبار؛ عبدالله اينها را بككوييدء در ايران هم متأسفانه 
قبل از اسلام اين حرف ها بودء بجاى اينكه بكويند خداداد مى كفتند مهرداد, اين مهرداد شناسنامه هايى بود كه قبل از اسلام 
بود بعد از اسلام هم كم و بيش رواج داشت؛ ولى به لطف الهىء انقلاب اسلامى اين حرف ها را اصلاح كرد؛ ديككر كسى 
شناسنامه نمى كيرد مهرداد. المخارة تر ري د مواد تسترا رامين و 0 
الى لات و عرّى واينها جزء بت هاى رسمى آنها بودند. او زَيئبُ بنْتّ خش مِنْ بَنِى أَسَدِ) و اينها هم از بنى اميه بودند «وَ 
لمعيه ااي سَفْيَانَ) از «ينى َيِه بود «وَ مَِمُونَهُ بنْتّ الْحَارثْ) از «ينى هِلَالِ) است» اوَ صَفِيه بنْتّ حت بن أَخْطَتَ) از «تنى 
إِسِ 14 اميف إينكه مرحوم كلينى نقل كرد نشان مى دهد كه راز ازدواج حضرت با اين قبايل نه كانه براى دفع شرارت اينها 


- 


بود نه اينكه حضرت حالا كرفتار مسايل غريزى و امثال آن بود. 


البته روايتى را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد كه صاحب وسايل آن رادر صفحه7؟7 به عنوان روايت هفتم ياد كرده 


حريصه اى يا حلوايى يا يكك آشى يا يكك غذايى خدمت حضرت آورد كه اينها را حوريان بهشت براى تقويت شما درست 
كتنج كه حجشقيوك يا اسطاض اا ا اخذاقى تواتفية انم له شمسو | اذازة كد سالا ابن كازة كباك روا فل نقه اسك كه 


ماحتماً يكك فقه اكبرى لا-زم داريم كه رسالت را براى ما معين كند. ما احكام شرعى مى خواهيم كه اين فقه عهده دار آن 
است كه اين مواد حقوقى ماستء يكك مبانى لازم داريم كه فنّ شريف اصول عهده دار آنهاست و يكك منابع احتياج داريم كه 
اين مبانى از آن منابع اراده مى شود و آن فلسفه و كلام عهده دار آن است؛ خدا يعنى جه؟ عصمت يعنى جه؟ نبوّت يعنى جه؟ 
ولا-يت يعنى جه؟ جبرئيل يعنى جه؟ وحى يعنى جه؟ اينها مى شود منبع؛ آن وقت الَا تَنْقَض) )١(‏ مى شود مبناء «اصاله الطهاره» 
«اصاله البرائه)» «قبح عقاب بلا بيان» (5) «رُفِعَ ما لما يَعْلْمُونَ (5) اينها مى شوند مبناء آنجه در رساله هاى عملى است مواد 
حقوقى است. اين مواد فقهى و حقوقى مرحله سوم استء اين مرحله سوم رااز مبانى مى كيرند كه مرحله دوم است و آن 
مبانى را اصول به عهده دارد و اين مبانى را منابع تأمين مى كنند كه فلسفه و كلام به عهده دارد» وكرنه شما اين فرائض را 
ببينيد حالا يكك حريصه اى جبرئيل آورده كه وجود مباركك بيامبر ميل كنند 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص 608 ابواب الجنابه. باب 68 ط آل النسةء 
3 قواعدفقه. يزدى» سيد مصطفى محقق داماد» ج 2 ص .١15‏ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج لله ص 84 ابواب جهادالعدو ومايناسبه» باب 68 طّ آل البيت: 


تاواقد قاذ شوروى خا عسي راحامين كددا اح انى له كبال التبابك كك نايع باقد كخوك رادولا يكدراء امافيك را 
تبيين كند. بنابراين» اين اولين خصلت است آنجه را كه كمبود اين مطلب است مرحوم صاحب جواهر ذكر كرد. )١(‏ 


نكاح ضر٠/١٠١/96‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع آن هم يايان فصل اول كه مربوط به آداب عقد بود؛ يانزده خصيصه براى وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) ذكر كرد. (1) اين خصايص بانزده كانه» شش تا از آن مربوط به مسئله نكاح است و نه تااز 
آن مربوط به مسئله نكاح نيستء جون اكثر اين اقسام مربوط به نكاح بود برخى از فقها مثل مرحوم علامه در تذكره )2 و 
جداكانه مطرح كردند. قسمت مهم اين خصايص مربوط به بدن حضرت است كه فقه عهده دار اين كار است؛ (إِنمَا أنَا بَكَّوٌ 
مِْلْكُمْ) (؟) در همين محدوده بشريت» يكك سلسله خصايصى هم هست؛ اما آنجه كه مربوط به مقام روح استء آن خصايصى 
است كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نسبت به انبياى ديكر دارد؛ اما اين خصايصى كه مربوط به بدن 
است» بدن وجود مباركك حضرت نسبت به ابدان انّت است» يس دو خصيصه براى وجود مباركك بيغمبر است: يكى اينكه 


بدنش كه شبيه ابدان ديكر است و احكام فقهى 


.17١ و‎ ١١9 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج2794 ص‎ -١ 
.7 ١0 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟؛ ص‎ -" 
.2280 تذكره الفقهاء-ط.القديمه؛ العلامه الحلى»‎ -'" 


ع- كه ف/سوره1/8. آيه .1١ ١٠١‏ 


دارد يكك سلسله استثنائاتى هم دارد» روح مطهرش كه حامل وحى است كه مشتركات فراوانى با انبياى ديكر دارد» آن هم 
يكك خصيصه اى دارد كه انبياى ديكر ندارند. فقه عهده دار آن بخش نبوّت نيستء آن يكك بخش كلامى و عقلى وفلسفى 
اسك ققد غيذه :داز اعمال مكلفيو و اففال اساتن اف در عمق نشت ها بدن كه (إِنّمَا نا بَمَو متْلْكُم ) اين دار خصيس»: 
استء وكرنه آنجه كه مربوط به وجود مبارك بيغمبر است يعنى روح بيغمبر كه صبغه وحيانى اوستء آن در علوم ديكر 
مطرح است. در ذيل اين آيه كه (وَ ما أَوْمكنَاك إِلأّ رَحْمَه للْعَالَمِينَ ) (1) يك بيانى را مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان از 
خب ر قبل (شال الشاعليه) ققل من كند كه يغبي (ضلى الفدضليه آله سكو ) عجر جل قزطوة آباالز ابر كت توت وبوساله انه قر 
هم بهره اى بردى؟ عرض كرد بله! از رسالت شما فيضى هم به ما رسيد. (7) اين حديث يكك صدرى دارد كه جزء غرر 
روايات ماست و يكك ذيلى دارد كه محتاج به توجيه است؛ صدرش اين است كه با رسالت شما و نبوّت شماء بركتى به ما 
رسيد كه ما سن خاتمت بيدا كرديم. او جبرئيل است». حامل عرش است,ء حامل وحى الهى استء از بزركك ترين فرشتكان 
ذات اقدس الهى استء او مى كويد از رسالت شما ما فيض برديم» جون وقتى (رَحْمَهَ للعَالَمِينَ) كه شد هم عالّم إنس استء 


هم عالم جن است هم عالم فرشته است. بنابراين خصايص حضرت را در آن بخش هاى وحيانى بايد جستجو كرد كه علوم 
ديكر عهده دار آن هستند. اين خصايص يانزده كانه 


اانا الس 1 اا 


.١7١١ تفسير مجمع البيان» الشيخ الطبرسى» ج لا ص‎ -١ 


كه فقيه متعرّض است و فقه در آن بحث مى كند ناظر به همين است كه (إِنّمَا أنا بَكَرٌ مِتْلْكمْ)» در اين قسمت هاى بشرى اين 
يانزده خصيصه است. خصيصه اول كه جمع بين بيش از جهار همسر بود كذشت. خصيصه دوم تعبير مرحوم محقق در متن 
شرايع اين است كه: «العقد بلفظ الهبه ثم لا-يلزمه بها مهر ابتدائا و لا انتهائاا» )١(‏ يكى از خصايص حضرت اين است كه مى 
تواند عقد نكاح بكند؛ اما نه لفظ «انكحت» و «زوجت» و «متعت» و امثال آن,» بلكه با لفظ «وهبت» و«اتهبت» وامثال آن كه 
نكاح با لفظ «هبه) واقع بشود؛ يعنى به جاى اينكه زن بككويد: «زوجتكك نفسى)» بكلويد ١وهبتكك‏ نفسى) واز سنخ آن تفويض 
بضع نباشد كه حالا «مهر المسمّى) ندارد «مهر المثل» داشته باشد؛ هيج مهرى نيست نه «مهر المسمى» نه «مهر المثل»؛ نه قبل از 
آميزش و نه بعد از آميزش. براى زن يكك مهريه اى هست؛ حالا يا مهر المسممى يا مهر المثل و قبل از آميزش يكك حكم دارد. 
بعد از آميزش يكك حكم ديكر دارد. هيج كدام از اين عناوين جهاركانه درباره هبه همسرى با بيغمبر(صلى الله على و آله و 
فلم راه ندارد؛ يعنى زن مى تواند در مراسم ازدواج به جاى اينكه بكويد: «زوجتكك نفسى؛» بككويد: ١وهبتكك‏ نفسى)» حضرت 
هم بكويد: «قبلت». «العقد بلفظ الهبه ثم لا-يلزمه بها مهر ابتداثا و لا انتهائا»» نه قبل از آميزش و نه بعد از آميزش. اين بايد 


.؟١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 


ببخشد و هبه كند كه اين بشود هبه» يانه نكاح است؟ منتها نكاح ايجابى دارد» قبولى دارد» با الفاظ «انكحت» و «زوجت)» و 
«متعت» و مانند آن و اين لفظش با «وهبت» و «اتهبت» و مانند آن است. واهب مى كويد: «وهبت». مهب مى كويد: «اتهبت» يا 
«قبلت». آيا اين هبه است؟ يا نكاح است به لفظ هبه؟ اكر هبه باشد يكك عقد جايز است و واهب مى تواند بركردد» يكك؛ نفقه 
اى در كار نيست و كسوه اى در كار نيست» مسكنى در كار نيست» همان طورى كه مَهرى در كار نيست» جون خودش را 
بخشيد. يس مى شود عقد جايز» و هيج لازمى از لوازم زوجيت كه درباره نفقه و مسكن و كسوه و امثال آن است نيست» فقط 
همه كارهايى كه مرد نسبت به همسر مى تواند انجام بدهد نسبت به او هم مى تواند انجام بدهد؛ ولى اين نكاح نيست هبه 
است يا نه» نكاح است حقيقتاً؛ منتها به لفظ هبه» وقتى نكاح شدء مسئله وجود نفقه مطرح است» وجوب مسكن مطرح استء 
وجوب كسوه مطرح استء ارث مطرح است؛ اين نكاح است؛ منتها مّهر ندارد» نه مهر المسمى نه مهر المثل» نه قبل از آميزش 
ونه بعداز آميزش. نكاح است به لفظ هبه؛ يعنى به جاى اينكه «انكحت»». «زوجت»» «متعت» اين كونه از كلمات به عنوان 


صيغه معتبر در نكاح كفته بشود» همان «وهبت» كافى است. آيا اوَلى است يا دومى؟ 


تحقيق در مسثله اين است كه دومى استء سخن از عقد نكاح استء نه سخن از هبه كه بشود عقد جايز و آن احكام را نداشته 
انلق ضام تالف وانكذه كتوه ساشل ننه تاقد مكة نافد 


اينها نيست» او مى شود همسر او. يس سخن از هبه مصطلح نيست, هبه مصطلح كه با لفظ هبه واقع مى شود سخن از اين است 
كه نكاح يعنى نكاح» حقيقت نكاح است؛ منتها به لفظ هبه؛ هم لفظ هبه است و هم ثبوت مهر المسمى و مهر المثل هبه كونه 
است؛ ولى بقيه احكام هستء بقيه احكام زوجيت كه وجوب نفقه باشد» وجوب مسكن باشد» وجوب كسوه باشد و ميراث 
باشد و مانند آن هستء مككر اينكه دليل هاى ديكر بيايد اينها را خارج كند. يس محور اصلى بحث اين است كه عقد. عقد 
نكاح استء يكك؛ به لفظ هبه استء دو؛ آثار مهر المسمى يا مهر المثل را ندارد» سه؛ بقيه آثار زوجبت را دارد» جهار. اين 
صورت مسثله است؛ اما حالا اصل اين از كجا بيدا شد و لوازم آن جيست؟ 


اصل آن را كه صاحب جواهر دارد آن قصه است »)١1(‏ بايد توجه كرد كه اين اصل و قصه به معناى شأن نزول استء وكرنه 
اصل آن آيه قرآن است. شأن نزولش اين است كه يكك وقتى يكك زنى حضور بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) مشرّف شدء 
عرض كرد من همسرى ندارم» فرزندى هم ندارم و آماده ام كه به مَحرميّت شما در بيايم و خودم راهم به شما بخشيدم. اين را 
در حضور بعضى از همسران بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كفت. آن بانو يكك مقدار اعتراض كرد كه جرا كم حيايى و 
مانند آن. وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود به اينكه اين زن از قبيله انصار استء مردم 


.١19 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج 79: ص‎ -١ 


اين قبيله به ما خيلى محبت كردندء يارى كردند و همراهان ما راو مهاجرين را جا دادند )١(‏ و قرآن كريم هم با عظمت از 
مردم مدينه ياد مى كند كه (ِيُحِبُونَ مَنْ هَاجِرَ إلَتهم)) در بخش هاى ديكر هم فرمود به اينكه (وَيُؤْبدوهَ عَلَى أنْفْسِه وَ لَوْ كَادٌ 
بهم خَصَاصَةٌ)؛ (1) اين مردم را اموى به صورت ديكر درآوردند كه آن فجايع را همين اموى در همين مدينه انجام دادند 
وكرنه مردم مدينه يعنى انصارء قرآن با عظمت از اينها ياد مى كند كه (يُحِبُونَ مَنْ مراجِرَ إِلَتهِمْ)» اينها مهاجران را دوست 
دأرفقة (2 الأزاوة على الفتعيع و [3 315 ريغ كشراضة ) ابدنا مكتعدات خودشاة زالهه سس م كروقد يه هميق مهاعراة 
بدهند» كسى كه فقير هست و نيازمند است به يكك جيزىء آن لباس يا آن غذا خصايص اوستء» خصيصه اوست؛ يعنى مختص 
اوستء در جنين فضايى اينها ديكران را؛ يعنى مهاجران را بر خود مقدم داشتند و ايثار كردند: (ولؤنووة على اللكيوولة 
كان بهغ حَصَاصَةٌ )» ولو فقر دارند و مختصات حال فقر را به همين آقايان مى دهند. حضرت فرمود مردان اين قبيله نسبت به ما 
ايثار كردند» زن ها هم يكك جنين محبتى را نسبت به ما دارند؛ ولى اين مسايل را عنايت كنيد وقتى اين كونه از مسايل در فقه 
مطرح استء بايد آن جيزهاى ديكرى هم كه در همين محدوده مطرح است كفته بشود تا معلوم بشود بيغمبر ولو در محدوده 
بدن كيست؟ يكى از همسران بيغمبر ديد كه بستر خالى استء كفت بروم بكردم ببينم كه حضرت كجا رفته با همسران ديكر 
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7- حشر اسوره69) آبه4. 


است يا نه؟ ديد مدت هاست كه به سجده رفته استء )١(‏ اينها را هم بكوييد. آن طورى كه معرفى كردند كه حضرت يكك 
غذايى از عالّم ديكر آمد كه قوى بشود بتواند جند همسر را اداره كندء اينها از آن اوج مى كاهدء آن را هم بككوييدء اينها تازه 
درفقه ماست» در فقه اصغر ماستء» اتجابى كه وجود مبارك بيغمبر (كمَ نا قَيَدَلّى) (9) آن بك حساب ديكر استء آننجا 
كسى توقع ندارد كه فقيه بكويد يا فقه بكويدء آن يكك جاى ديكر است؛ اما همين هايى كه مربوط به بدن استء اينها را هم 
حداقل بكوييد. 


به هر تقدير اين وجود مباركك حضرت دعا كرد كه خدا خير به شما عطا بدهد و سن عاقبت به شما بدهد و مانند آن ومن 
كه نمى توانم كارى انجام بدهمء مكر اينكه وحى نازل بشود. بعد آيه سوره مباركه «احزاب» وارد شد كه درباره همين هبه 
است. اين آيه را ملاحظه بفرماييد آيه ينجاه سوره مباركه «احزاب» است «اعوذ بالله من الشيطان الرجيم) (نا أنّهَا البق ! علدنا 
يك أزواض كه الاذقق اليك الخوؤفق )ابن وكقه (3 13 علكق ينك يفا أقاء الله عليك) زبن :ذوة (و كات فشك و كاك 
اكه ف ناك خالكم وكات الاك اللا قاضدة نفك )دارع يوه كه انبا سنت حاى حاسن عردشاكة واخارصط دهان (د3 
امْرَأَة) كه مفعول آن (إنَا أَخللًا) استء (وَ امْرَأة مُؤْيِئهَ إنْ وَعَبِتْ تَفْسِيَا لني إِنْ أَرَاد الي أنْ يََِمْكحَهَا م الِصَهً لك )» اككر 
قبن بغودكن وائية انااطه كرد هه معور سيد ماهم عرايد ا أو ازذواج كت ارق مطلب مخض نايك كه اين 
كار اذل 


2 
َأ 
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است: «إنا احللنا امرأه؛ كه مفعول (أَحْللًا) است كه بخش جهارم است. ما اين زن را براى تو حلال كرديم كه اين زن (وَعَبَتُ 
نَفْسِيا ِلنبيّ)؛ اجبارى در كار نيست: (إِنْ 1 الي أن يس تَنْكحَهًا) نه «أن يتهبهاا» سخن از اتّهاب و هبه نيست» سخن از نكاح 
است. يس نكاح است واكر هبه بود كه تخصصاً از بحث بيرون رفته بود» ما جزء خصايص نكاح بحث مى كنيم. اين نكاح 
است؛ منتها مهر المسمى ندارد»ء مهر المثل نداردء صيغه خاصه ندارد. با «وهبت» حاصل مى شود: (وَ امْرََه مَؤْمِتَةُ )يعن (إنا 
الخلا لكن اع الافؤيلة إن وعيث كنطها ئرق )و براق ابنكه روطى وكوف صق اده فس عد عبد تررك كاعقد جاب 
باشدء يكك؛ و احكام زوجيت را نداشته باشد. كسوه و نفقه و مسكن وامثال آن نداشته باشد و ارث نداشته باشد و مانند آن» 
فرمود: (إِنْ أَرَادَ الي أَنْ يَشِمنْكحهَا)» اين دو؛ بس معلوم مى شود عقد» عقد نكاح است؛ منتها با لفظ هبه. وقتى اين آيه نازل 
شد أن كاه سكن ذواان عسك ككل انم اشر داذل اسع 


در تفسير كنز العرفان آنجا اين قصه هست كه آيا يكك جنين جيزى واقع شده يا واقع نشده؟ از برخى مثل ابن عباس و مثل ابن 
عباس نقل شده است كه اين فقط تحليل الهى است واقع نشده )١(‏ يكك همجنين جيزى كه يكك زنى خودش را ببخشد به 
حضرت و حضرت هم او را به عنوان همسرى بيذيرد وعقد هم عقد نكاح باشد به لفظ هبه؛ اين واقع نشده است. از برخى 


ديكر نقل كرده است كه واقع شده. 


(بنَاتِ عَمّك)» (بَنَاتِ خَالِك) را حلال كرديم؛ اما حالا جه مقدارش را حضرت ازدواج كرد؛ جه مقدار را حضرت ازدواج 
نكرد كه از اين آيه برنمى آيد. از آيه وقوع برنمى آيدء اصل تحليل برمى آيد كه (إِنَا أَخْللَنَا كك) اين عناوين را؛ اما حالا 
واقع شده يا واقع نشده. بايد بحث بشود. يرسش: ...؟ ياسخ: در كنز العرفان اختلافى نقل كردند, از ابن عباس نقل كردند كه 
واقع نشده؛ ولى عدّه اى كفتند كه ميمونه. فلان خانم» فلان خانم» فلان خانم؛ اينها جزء همين هبه ها بودند» كفتند واقع شده 


است. 


وساي ل(رضوان اللّه عليه) در جلد بيست وسايل» صفحه 86 باب دوازابواب «(عقد نكاحء رواياتى كه قبلا مى خوانديم 
مربوط به مقدمات نكاح و آداب نكاح بود» آن ابواب كاملل تمام شدء الآن اين باب دو از ابواب «عقد نكاح» است كه فصل 
دوم است» جندتا روايت است كه يكى يس از ديكرى اين روايات را مرور مى كنيم تا به آن قسمت اصلى برسيم. 

روايت اول كه مرحوم كلينى (عَدنْ أبى عَلِىٌ الشْعَرىٌ عَنْ مُحَمّدٍ بْن عَدِدِ الْجَبَارٍ عَنْ ص هْوَانَ؛ و از دو طريق «وَ عَنْ محمد بْنِ 


ِس مَاعِيلَ عَن الْمَضْلٍ بن شَاذَانَ عَنْ ص مُوَانَ وَ مُحَمَّدٍ بْن سِدَنَانِ جمِيعاً تن ابن مش كانَ عَن الْحَلِىّ) كه از آن به صحيحه هم ياد 
قدو جك كن ين كد اده أبسكة كويد: «سَأُلْتٌ أيا عَتد الله عَلَيه السّلا 
مى كنل اين بى مى كوي ا عَتْدِ الله عل م 


عَنِ الْمَوأءِ تَهَبُ نفس هَا لِلوَجُلٍ يَنْكحَهَا بِْيِرِ مَهْرا آيا اين درست است؟ كه زنى حاضر بشود بدون مَهِر خودش را به يكك مردى 
ببخشد كه به عنوان همسر او باشد؟ حضرت فرمود اين مخصوص ييغمبر است شما اكر شنيديد آيه سوره «احزاب» در اين زمينه 
نازل شده است اين مخصوص بيغمبر است: فَقَالَ نما كان هَذًا لِلَيَ ص لَى الله عَلَيه و آله و مركم فَأما َِيرِهِ قلا يَصلّحَ هذاه إننجا 
طبق قرائنى كه هست «يصلحُ) يعنى الابجوزء اعَنّى يُعوّضَّ با طَّيئا يدم لها َل أَنْ يَدْخُلَ بها قَلَّ أؤ كثرَوَ َو تَوبٌ أَوْ دِرْهَهْء 
)١1(‏ نكاح بدون مَهر نخواهد بود؛ يا مهر المسمى يا مهر المثل. نكاح بدون مهر مخصوص بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
است. مّهر ركن نيست؛ ولى بدون مّهر نخواهد بود» جون ركن نيست اككر مهر در عقد ذكر نشود؛ عقد باطل نيستء تبديل مى 
شود به مهر المثل؛ اما بدون مهر نخواهد بودء بعد از كرفتن البته ممكن است ببخشد؛ مثل بيع بدون ثمنء بيع ممكن است كه 


مشترى يا بايع احد العوضين را كرفته بركرداند يا ببخشدء اما بيع بدون ثمن يا بيع بدون مثمن بيع نيست. 


د ه دايص 


روايت دوم اين باب را كه باز مرحوم كلينى اعَنْ مُحَمَّدِ بن يَحْيَى عَنْ أخمّدَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بن إش مَاعِيل عَنْ مُحَمَدٍ بْن 
الْفُصَيِلٍ عَنْ أبى الصّبَاح الْكتَانِيَ» از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند اين است كه فرمود: «لَا تَجل الْهِبَهُ | 
لِرَسُولٍ اللّهِ صلى الله عليه و آله و سَلّم وَ أمًا غَيْرُهُ 


00 
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قلَا يَصْلّحٌ نِكاحٌ إلا بِمَهْر)؟ )١(‏ هبه يعنى كسى همسر بشود بدون مَهر رأساً؛ نه مهر المسمى نه مهر المثل» اين فقط براى ييغمبر 


جايز است براى غير حضرت جايز نيست. 


أبى عَبِدٍ الله عليه السلام» نقل كرده اين است كه: «فى امْرَأِ وَعَبتْ نَفْسَهَا لِرَجُل أَوْ وَعْبَهَا لَه وَلِِهَاه خود زن اكر خود را ببخشدء 
ياولى دعتر آن دغثر رابه كسى ببخشده ابن جايز اس ياانه؟ قرمود: (َقَقَالَ لا إِنْمَا كان ذلكك لوشول الله ضلى الله عَلَيْه و آله.و 


3 7 


سَلَم لَئِسَ لَِِرِوا براى غير ييغمبر نكاح جايز نيستء مكر با مهر: (إلَا أنْ يُعَوّضَ ها شَّيِئاه مهر بخواهد؛ حالا يا كم يا زياد: اقل أو 
4900 


روايت جهارم كه مرحوم كلينى اعَنْ عِدَّهِ مِنْ أَطدِحَابنًا عَنْ سل بْن زيَادٍ عَنْ أَحمد بْنٍ مُحَمدِ بْن أبى نَضْر عَنْ َاوْدَ بْنِ سِوْحَانَ 
عَنْ زرَارَة» با بود سهل مى كويند - و الأمر فى السهل سهل (50) - اين روايت معتبر هست؛ ولى در تعبير از اين روايت؛ كاهى 
به صحيحه» ككاهى به غير صحيحه؛ ولى اصل اعتبارش محفوظ است: اعَنْ أبى جَعْفَّر عليهما السلام) از وجود مبارك امام 
باق(سلام الله عليه): ؤزاره مى كويد وسأقة عَنْ كول الله عَرَّ وله هميق آيه. :8 سور مباركه «انحزاب8 را من سؤال 
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5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 206 7 ابواب عقد النكاح و اولياء العقد» باب 7 طْ آل البيت: 
و 


كركم ارتظبيرت» ١و‏ امْرَأَة مُؤْمِئهَ إنْ وَعَبَتْ تَفْسَبا لِلنيّ؛ اين يعنى جه؟ اقَقَالَ عَلَيه التد.لام لَا تَحلّ الْهبَهُ إلا لرَسُولٍ الله ضَلَى الله 

َيه و آله و سرلُم؛» خيلى از احكام است كه مشتركك است بين بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و امت و مخاطب هم بيغمبر 
است؛ اما اين جزء خصايص نبى است: و أمَا غير كلا يض لح يكاج إِنَا بمَفر»» (1) ١و‏ عَنُْمْ عَنْ سَهْلٍ عَنِ ابن أبى نَثْرَانَ عَنْ عت 
الكريم بْنِ عَمْرِو عَنْ أبى بكر الْحَضْرَمِيَ عَنْ أبى حَغْمَرٍ عليهما السلام فى حَدِيثٍ ْله با اين سند كه با سند قبلى فرق مى كند؛ 
وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) همين مطلب را فرمود. اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى هم 
نقل كرد؛ منتها ايشان از مرحوم كلينى نقل كردند (وَ رَوَاهُ اشح بإسْنَادِهِ عَنْ مُحَمّدِ بْن يَعْقَُوبَ». (5) 


زراك حك تاجرعرم كبى لخن كرد عنْ حم بْنِ محمد عَنْ أبى الْقَايِم الْكوفِى عَنْ عبد الل : بن الْمُغِيرَه عَنْ رَجلِ) كه اين 
مرسله است: ١عَنْ‏ ن أبى عون اللو عل النسلام فى اخرَاء ويك كنف ها ارول ون القد رميق آبا ابن حاقل ات بان حضدرت 
فرمود: (إِنْ عَوّضَ ها كانَ ذَلْك مُمَقِيما» () اكر مهرى داد بله» اكر نداد كه هيج. بدون اينكه بفرمايد اين جزء مختصات 
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5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 720 و 2 ابواب عقد النكاح و اولياء العقد» باب 7 طّ آل البيت: 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 188 ابواب عقد النكاح و اولياء العقد» باب 7 طّ آل البيت. 


ست؛ وكرنه تفويض بضع ميكويند صحيح استء اكر مهر المسمى نشد بايد مهر المثل باشدء اينجا هم فرمود بايد مهر باشد. 


روايت ششم كه بخش قابل توجهى از مطالب در اين روايت ششم هست اين است كه مرحوم كلينى اعَنْ عَلِىٌ بْن إِبُرَاهِيمَ عَنْ 
أبيه و عَنْ محمد بْنِ يَختى عَنْ أخت.1 بْن مُححمَدٍ جميعاً عن ابن أبى عُمَثر عَنْ حمَادٍ عن الْحَلِيَ عَنْ أبى عورد الل عليه الصّ لاه و 
عَلَيهِ السّ.لام» نقل كرد «فِى حَدِيث ذَكرَ فيه) اين مطلب. مرحوم صاحب وسايل تقطيع كرده يكك روايتى كه جند بخش داشت؛ 
بخشى از آن كه مربوط به نكاح بود بخشى از آن مربوط به غير نكاح, يا اكر مربوط به نكاح بود مطالب متنوّعى درباره نكاح 
بوده هر بخشى را در ذيل يكك باب ذكر كرد. ما أل الله يِه ضَِلَى الله عليه و آله و سَلّم مِنَ النّسَاءِ آنها را ذكر كردء «إِلَى 
أن قَالَ و أَحلَ لَه أَنْ يكح مِنْ عؤض الْمُؤْمِنِينَ بير مهْر وَ مي الْهِبَهُا يكى از مختصات بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين 
انق كه اومن تواند ادواح كك ندواث مه يعض :نه امور الشصيق لذ هه اننكل :7و تمل اليلة ذا تقول اللواظ ل الله عليه و 
آله و ملم كما عر رَسُولٍ الل ضَِلَى الله عَلَيهِ و آله و سَّم قََا بَط لْحْ نِكاحٌ إلا بمَهْر؛ و اصل آن كه جزء مختصات بيغمبر هست 


أ 


اين است كه در قرآن كريم فرمود: «وَ ذإكك مَعْنَى قَوْلِهِ تََالى) در سوره «احزاب»» «(وَ امْرَأَة مُؤْمِنَهَ إِنْ وَعَبْتْ نَفْسَْجَا لِلنَبىَ إِنْ 


2 20 5-8 8 لا بو ” 
ناد الي أن تتتكسنا حالص لك)» اين مى شود جزء مختصات» 


(غالفنة كوف ذون القر يقي )الطكاارى مرح مكتفياك بوك ون (خالفية ليك ) دض عق بيخفيرمو ععيلة لخي ايك 
اوور سات اراي سر و مارك وتات عم انكف و كارت الك ) آنيا أيه طون تبسك أبن قولايه 
اعون يرفين كرك لالش لك ون قرو زو )الى كلنه زإن أكارقق ) دوم عن شود كول والح كه يك 
حضرت مختار است. دوم اينكه سخن از اتّهاب نيست» سخن از استنكاح است: (إنْ ألاد افق اذ يسنكلا ): يس نكاح است 
نه هبه . وقتى نكاح شد احكام نكاح بار است «الا ما خرج بالدليل). ب يهن 01 كوه و نقد و سيكو بر مبراكير همه اخها سر 
جايش محفوظ استهو آن حكم فقهى هم بار ابنت اكر مسر ييعمير شد مي شوه: «ام المؤمنين» 0ك تواتك ) ا 
عرق اتن كر عصان سرت ابيث وخراعد امل فرموة (2 روا أَمهَاتهُعْ)» اين كور آن ادله است به يرسي 
در محرّمات نسبى فرمود خيلى از جيزها بر شما حرام است: (حُدََت عَلكِك ع أتائكم و يَدائكم و أََوَانكمْ و َمَائكم و 
خَالاتُكم ): للذايتها حرام اسك يكن اجيرهاي كه بر ايان تسب حرام اس هادن اوسيت: (أمهَانكُم) اكر يه سوره «احزاب» 
ذايه كنا[ اذيخ أمَائهُع) اه بن حاكم بر دليل أمهّات است به توسعه موضوع. اككر كفته شد «الطَوّافٌ بالبيت صَلاةٌ)؛ (5) يعنى 
جه؟ يعنى اكر دلا صَلَاة إَِا بطَهُورِ»ء (8) اء ين جا هم «لا 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ص 7388# ابواب عقد النكاح واولياء العقد. باب 7 ط آل البيت. 
1- احزاب /سوره277 آيه8. 

“"'- نساء /سوروع» آيه"7؟. 

- مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج1) ص .85٠١‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج ١‏ ص 5"37. 


طواف الا بطهور» براى اينكه اين «الطَوَافُ بِالْبِيِتِ ص لاه حاكم بر مسثله «لَا صَمَاة إِلَا بطَهُورٍ) است به توسعه موضوع. آن ١لا‏ 
صَنَة إن بطهور) مى كويد كه نماز بدون طهارت نمى شودء اين روايت مى فرمايد به اينكه طواف صلات است اين توسعه داد 
موضوع صلات راء يعنى «لا طواف الا يظيووه انتجاح قرنود كه (عزفك شلركه الهاتكو) سنا رخويب] ةدلبل هلم دازو عه 
(3 ا أمَهَاتَهُمْ)» اك سسبيان يقس (صيلي الله عليه و آله و سلم) مادران انّت حساب مى شوند. جون (حَرْمَتُ عَلَيِكمْ 
انالك ) داري ع كمسزاة يتيز د عرو كرا قله نه تجرد التله كرك تكاق انض أو جنيك تسعد يدا اقرك م ناز 
آن جهت؛ البته آيه شفًاف و روشن و دقيق ترى هم داريم كه (وَ لا أن تنككوا 0 مِن بَعْدِهِ)» (1) جون برخى از همين 
منافقين و سيه دلان براى هتكك حيثيت بيت نبوى» مى كفتند اككر حضرت رحلت بكند ما با همسران او ازدواج مى كنيم. اين 
جد كج وين احيرا كزدقد الفروقف ا يبدا رن يد كنزو ا او الكقى ١واعتيو‏ ونون ا روا انهانا ايع قازيوا بكي 
آن د عنووف شنات ولتلع م ده مانن فا اتضيال قت واضواك ولكلكوارف فرموة اندينا حرم فياك اسك امك 
ركاف كرون قوق النروة )اب توه د هيا سامير ال بعل اشر بكست مجموع جملات اربع: (مالِصه لك مذ 


دُونِ الْمَؤْمِنِينَ) اين هست. 


روايت هفتم هم كه از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) هستء آن هم ارتباط مستقيمى با اين ندارد. روايت هشتم آن هم 
اين است كه آن هم از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) است 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 آبه”م. 


كه «قأعل الله هد الْمَوأء لفيا لِرَسولٍ الله صَلَى الله عَلَِيه و آله و سم وَ لا يحل ذلك لِعَيْره). روايت نهم كه مرحوم 
صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد اين است: اعَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدِ بْنِ عِيتى عَنْ ص هْوَانَ عَنْ مُوسَى بْنِ بكر عَنْ زَارَه عَنْ أبى 
جَعْفر عَليه السّ.لام) اينكه «لا تَجل الهبَه لأَحَدٍ بَعْدَ رَسُولٍ الله صَلى الله عليه و آله و سَلم)؛ )١(‏ نه تنها براى ات نيستء براى هيج 


مجموعه اين روايات دلالت مى كندء آن قصه كه وارد شده است اصل آن در جريان محمد بن قيس است كه آن روايت را 
مرحوم صاحب جواهر مبسوطاً نقل كرد كه اين زن آمده و وجود مباركك ييغمبر(صلى لله عليه و آله و سلّم) هم دعا كرده؛ 
منتها بعضى از همسران حضرت خواستند دهن كجى بكنندء اهانت بكنند به اين زن كه عجب كم عفافى هستى! اولاً خود آن 
زن آمده به رسول خمدا عرض كرد تاكنون رسم نبود كه زن به خواستكارى مرد برود» من آمدم به خواستكارى شما! هيج 
زنى به خواستكارى مرد نرفته و نمى رود؛ ولى من آمدم به خواستكارى شماء آيا مى شود يا نمى شود؟ كه يكى از همسران 
ييغمبر آنجا بود و اعتراض كرد كه شما جرا كم عفاف هستيد و اينها و وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود 


اين كار را نكنء او حتى از تو هم بهتر استء اين قبيله انصار اين طور هستند؛ ولى من منتظر دستور الهى هستم؛ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 788 و ده ابواب عقد التكاح و اولياء العقد» باب ” و ؟ ط آل الت 


ج ةن س1 


نكاح /ا٠/١٠/96‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در يايان فصل اول از فصول جهاركانه نكاح دائم «خصائص النبى(صلى الله عليه و آله و سلم)» را ذكر فرمود. 
يانزده خصيصه براى آن حضرت ذكر كردند؛ (1) البته دليلى بر حصر نيست خصائص ديكرى هم هستء بخشى از اين 
خصائص مربوط به كتاب نكاح است كه ايشان به اين مناسبت در نكاح آن را ذكر كردند و نه خصيصه مربوط به بحث هاى 
ديكر است؛ نظير وجوب «صلوه الليل)» (؟) و امثال آنْ: اما اين خصيصه سوم كه به نام «تخبيرا هست به طلاق نزديكك تر است 
تا نكاح؛ اين يكك حكم نكاحى نيستء بله جمع بين بيش از جهار همسر دائمى به مسثله نكاح بر مى كردد؛ اما «تخيير) كه 
صبغه طلاقى دارد يا مُوهم طلاق است و مانند آن» به كتاب طلاق مرتبط است نه به كتاب نكاح. به هر حال فرمودند: «و منهاا» 
يكى از آن «خصائص النبى» اين است كه «وجوب التخيير لنسائه بين إرادته و مفارقته)؛ (*) طبق بيان ايشان» بر ييغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) واجب است كه همسرهاى خود را مخير كنندء بككويند يا با زندكى ساده من بسازيد يا مرا رها كنيد. اين 
تخيير فقط براى بيغمبر(صلى الله عليه و اله و سلّم) است. قهراً مخصوص زنان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است كه اين به 
باب طلاق نزديكك تراست تا باب نكاح. 


.١١8 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7. ص‎ -١ 
آيهفل.‎ ١ اسراء/سورهة7‎ -١ 


“- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص .7١5‏ 


مسحضريد كه نكاح يكك عقد لازم استء عقد جايز نيستء نه از يكك طرف و نه از دو طرف. ما عقود لازم داريم» عقود جايز 
داريم» عقدى كه از يكك طرف لازم واز طرف ديككر جايز است؛ اما نكاح جزء عقودى است كه «من الطرفين» لازم استء طبع 
نكاح اين استء اولآ» ثانياً: عقد نكاح؛ نظير عقد بيع و ساير عقود لازمه نيست كه خيار شرط يا «شرط الخيار» بيذيرد كه فلان 
جيز را شرط كنند و خيار تخلف شرط داشته باشدء يا ازاول «شرط الخيار» بكنند» اين جنين نيست. سوم: يكك سلسله عيوبى 
هست كه موجب فسخ است براى مرد و يكك سلسله عيوبى هست كه موجب فسخ است براى زن» بحث جدايى دارد. جهارم: 
تنها عاملى كه عقد نكاح را به هم مى زند طلاق است. بنجم: اين كه طلاق به دست مرد استء جون در روايت دارد: «الطلاقٌ 


داكن أَحَد بالشاق»» 10 مكر ابن كه فرة دن متخ عقك وامائئد 5ن زن را وكيل ان طرق غنوه قران بدعده براق اجرائ طلاق. 


اين امور ينج كانه جزء شناسنامه هاى اوليه مسئله نكاح است. دو تا جريان بيش آمد كه زمينه نزول اين آيه را فراهم كرد؛ 
درباره يكك جريان كفتند - آن طورى كه از كنز العرفان نقل شده است (7) و دقت صاحب جواهر(رضوان الله عليه) را در 
مسئله نكاه كنيد» بعضى از كتاب هابى كه ارتباط آنها با مؤلف روشن نيستء» مى كويد در كتابى كه متسوب است به فلان؛ 


روايتى را از كنز العرفان نقل مى كند - بعد از ماجراى فتح خيبر - جون سرمايه مدينه 


.702 مستدركك الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج2186 ص‎ - ١ 
7 


در دست يهودى هاى خيبرى بود - يكك سلسله غنائمى نصيب مسلمان ها شد همسران بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
عرض كردند كه سهمى هم براى ما قرار بده! حضرت فرمود: من آنها را بين مسلمان ها تقسيم كردم جيزى براى ما نمانده 
اسث. اينها اعتراض كردند كه ما با اين زندكى ساده مثلا نمى سازيم؛ اين يكك شأن نزول. )1١(‏ 


شأن نزول ديكر اين كه بعضى از همسران حضرت به آن حضرت عرض كردندء اين جنين نيست كه ما اككر شما را رها كنيم 
براى ما شوهرى نباشدء ما با اين زندكى ساده سخت تا كى صبر كنيم؟ (1) حالا هر كدام از اين دو شأن نزول باشدء يا هر دو 
باشدء زمينه نازل شدن آيه[] 14 سوره!] مباركه] «احزاب» را فراهم كرد كه (يَا أبّهَا الي قل لِأَزْوَاجكك إن كشن ردن الْحياة 
الها ؤازيقها قعالن امتفكق 2 أن فهك صرحا جمية) 807 اكردها و الذايك انام خبواهيده امد كما هارا وها كيه) 
نمق طلااق يدهي : «اتسريت» ينتق وها كردن و بهزه شما رااذااك: (وَ إن كشن ترِذنَ الله وَوَسُولَه وَ الدّارَ الْآخْرَه فَإنَّ الله أَعَدٌ 
لتفيااك د أغرا فظيا )قلطا كر سورك واتعيات توكو دين عافساه و بنارا فى قفر زويادة خذاى ميهاة براك 
محسنات شما اجر فراوانى ذكر كرد. «خصائص النبى(صلى الله عليه و آله و سلّم)» باعث شد كه براى همسران آن حضرت هم 
جاتن باق كر هم سور عدا ركه #الحزايم يه كبر اناس :فزيطايك 7ه (121ة كا حل نوق التهاء )لها انا وف شاف درك ر فرق 
ذاريدة قيما كر 


.177 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج2794 ص 1771 و‎ -١ 
-_ 
احزاب /سوره ”0 آيه8؟.‎ -* 


وات سو 3# ةا 


اهل تقوا بوديد دو برابر ياداش داريد» جون هم تقوا را رعايت كرديد وهم حريم نبوت را حفظ كرديد واكر خداى ناكرده 
بى تقوا بوديد دو تا كيفر داريد: يكى بى تقوايى شما و يكى اينكه حرمت اين حريم را حفظ نكرديد. در سوره مباركه 
«احزاب» آيه 7 دارد: (يا نسَاءَ الَّيَ لَشِمٌنّ كأححدٍ مِنّ النسَاءِ إن اتن قلا تَحْضَعْنَ بالْقَوْلٍ َيطمَع الّذى فى قَلْهِ مَرَض و قُلنَ فول 
موقا قو توقافى ربكن ولد بهن قدت الجاهقه الأولى )اققاو اسهد 1ق اليد ينان باك يفن كدققياء تراه وسرت 
دادندء جون امر شده است كه فرمود: (يا أَبَّا اليُ قل لِأَرْوَاجكك)؛ بر اساس تعبير محقق در متن شرايع () وفقهاى ديكر اين 
است كه واجب هست بر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه با آنها اين مطلب را در ميان بككذارد كه «احد الاسمرين» را 
اتتخاب بكنيد. 


تا اينجااز ظاهر أيه استفاده مى شود؛ اما حالا اكر آنها «احد الامرين» را انتخاب كردندء همين انتخاب خودش طلاق است 
«كما ذهب إليه غير واحد من علماء العامه» كه مى كويند اين كنايه از طلاق است و طلاق حاصل مى شودء يا اين يكك طرح 
است؛ يعنى هر كدام را يذيرفتيد ما برابر آن عمل مى كنيم؟ اككر خواستيد بمانيد كه برابر عقد نكاح عمل مى كنيم» اكر 
خواستيد برويد كه برابر ايقاع طلاق عمل مى كنيم؛ يعنى بعد طلاق مى دهيمء نه اينكه همين طرح خودش طلاق باشدء هر جه 


ا احوا ناشور ابا عر 
-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 1: ص .1١5‏ 


حدوثاً يا بقاناً. عقدى نيست كه جايز باشد طرفين يا احد الطرف بتواند آن را فسخ كند و به هم بزند؛ اين عقد نكاح عقد 
لا-زمى است به هيج وجه جدا نمى شود. مكر به طلاق وعيوب ديكر هم بحث خاص خودش را دارد» اينها از سنخ عيوب 


سسث. 


اينجا تعبير محقق اين است كه وجوب تخيير» تخبير واجب است. تخيير را از آيه مى شود استفاده كرد؛ اما اينكه هر كدام را 
العفنافا كدوك يود اقل نا بسر اناك إن تر شوب انها بدالا | رهظ و مظعي فى شير اندع اتعدون كفل ١31‏ نالك ايك 14 
مستقيماً خطاب به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است؛ ولى براى عامه مسلمين است. اينكه فرمود: شما اين كار را انجام 
بدهيد خطاب به حضرت دارد در نماز» روزه» حرمت فلان» وجوب فلانء اينها يا مخصوص مردم است؛ نظير معارى كه شركك 
وامثال آن را دارد: (لَيْنْ أَشْرَكْتّ لَيخبطنٌ عَمَلَكَ ) )١(‏ كه كفتند «نزلت آيات القرآن» بر وزانٍ «انْاكِ أعنى فاسمعى يا جار)؟ 
(؟) يا عموم است؛ ولى به هر حال شامل ديكران مى شودم به جه دليل اين آيه مخصوص خود حضرت است و شامل غير 


حضرت نمى شود؟ به بركت رواياتى كه الآن به آنها اشاره مى شود. 
عمده اين است كه درباره خود يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بعيد است كه خود اين طلاق باشد حالا هر كدام را اخختيار 


كرديد ما برابر آن عمل مى كنيمء اكر خواستيد بمانيد كه عقد نكاح عهده دار بقاى شماستء اككر خواستيد برويد كه ايقاع 
طلاق شما را جدا مي كندء نه ابنكه 
ر مي 4 


-١‏ زمر اسورهة" آيهدمء. 
1- متشابه القرآن و مختلفه-بيان المشكلات من الآيات المتشابهات» ابن شهر آشوب» ج27 ص .١15‏ 


همين انتخاب خودش طلاق باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: ااعقد اسك ة كنها ال أن آيذ امل الستظاده له (و لهذأ زمه ) كد 
(إن وَعَبَتّ) از آيه استفاده مى شود؛ اما اينجا از آيه استفاده نمى شود. فرمود به آنها بكو حالا به اينها كفتند و «احد الامرين» 
را انتتخاب كردندء آيا با انتخاب آنها مسئله حل مى شود؟ يا هر راهى كه طرح دادند و انتخاب كردند برابر آن شما عمل 
كيده اقهاان ]رد ابا كيد كه (تقت ) اساانيما سماد تم ترس اجرخ عاخوال كوقد كاوه عير أنه 
يَسِتَْكحَهًا) دارد» اكر آن زن در ايجاب كفتء «وهبتكك نفسى)» حضرت بايد بككُويد كه «قبلت النكاح»» جون دارد كه (إِنْ 
أرَاد الى أن بَستَدكحَهًا)» )١(‏ بس قبول بايد به لفظ نكاح باشد. اين غفلت است, اين آيه كه نمى خواهد راجع به لفظ نكاح و 
قبول بايد به لفظ نكاح باشد نظر ندارد» نظر اصلى آيه اين است كه اين نكاح است نه هبه اين نكاح با «زوجت)» و «متعت)» و 
«انكحت» لازم نيست انجام بككيرد» با «وهبت» انجام مى كيرد مهر المثل ندارد» مهر المسمى ندارد و مانند آن. يرسش: ...؟ 
ياسخ: نه. اصل تخيير كه واجب است مخصوص اوست. بر هيج كسى و بر هيج مردى واجب نيست كه زنش را مخيّر كند. 
اينجا فتواى محقق و ساير آقايان اين است كه كه «منها وجوب التخييرا» براى اينكه امر درباره ييغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) است فرمود: (2! أَبّهَا اليُ قل لِأَرْوَاجكك)؛ اين جون امر است و مفيد وجوب است. فرمود از خصيصه آن حضرت اين 


6 احزاب /سوره'2”7 ابه‎ -١ 


«بين الامرين» مخيّر كند؛ اما همين كه «احد طرفين» را آنها انتخاب كردند بشود طلاق» اين حرف عامه است». خاصه اين را 
ندارند» از بعضى از فرمايشات فقهاى ما كم و بيش ميلى به اين حرف درمى آيد؛ ولى اين حرف رسمى فقهاى شيعه نيست و 
روايات ما هم كه مى كويد اين به منزله طلاق استء اين را حمل بر تقيه كردند. 


«فهاهنا امران»: يكى اينكه آنجه كه مخصوص ييغمبر است وجوب «تخيير) است و آنجه كه زن ها مى توانند طرح بدهند كه 
«احد الامرين» باشد, «احد الامرين» را كه طرح دادند» ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) برابر مقتضاى آن «احد الامرين» اقدام 
مى كند و اين هم جزء «خصائص النبى» استء از آياتى نيست كه «اياكك أعنى فاسمعى يا جار) باشد و همجنين از آياتى نيست 
كه (لَكم فِى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَئَةٌ) )١(‏ باشد و اكر روايتى داشت كه اين انتخاب همان طلاق استء آن را حمل بر تقيه كرده 
آن مسئله كه حكم شرعى باشدء بعد حتى اكر «احد الطرفين» را انتخاب كردند به زعم عامه؛ اين بشود طلاق» اين نيست. اين 
وجوب هركز براى غير بيغمبر نيست؛ اما طلاق ١يِتِبِ‏ مَن أَحَمَكَ بالسّاق؛ است. مى تواند بدون تخيير هم اين كار را انجام بدهد و 


اين بحث هم جزء خصائص حضرت است در باب طلاق نه در 


أح احوات عور يا 


باب نكاح؛ حالا مرحوم محقق در باب نكاح ذكر كرده است. 


روايات اين مسئله در كتاب شريف وسايل» جلد بيست و دوم» صفحه 0 باب ١؟ازابواب‏ «مقدمات طلاق و شرايط طلاق» 
استء كارى به بحث نكاح ندارد. جندين روايت است كه در باب ١‏ هست كه ناظر به همين مسئله است. نوزده روايت است 


روايت اول كه مرحوم كلينى (1 اعَنْ محمد بْنٍ أبى عد الل َنْ مُعَاوَِ بن حكهم عَنْ ص هَانَوَعَلِيٌ بن الْيحسن بن راط عَنْ 
أبى أَبُوب الْتَازِعَْ محمد بْنِ مُشرلِم» نقل كرد اين استء محم بن مُشلما مى كويد: «سَأَنْتٌ أنا حدم جَعْفرِ(عَلَتِهِمَا الصّلَاهُ و عَلَيهِما 
السَلّام)» از وجود مباركك امام باقر: عن الْخَِارِا؛ يعنى تخبير» َالَو تا مُوَوَ ما داك نما اك طَئ 2 كان لرسُول اللواصَلَى الله 

عَلَيه وَ آله وت لم)) اين فقط مخصوض يبغمبر ات كه مخير مى كند ون هاى خود .را اكر دنيا مى عواهيد ره يشويد واكر 
آخرت مى خواهيد با ما زندكى كنيد. حالا اكر صرف اين كار باشد» ديكر مخصوص بيغمبر نيست؛ اما اكر همين طلاق باشدء 


روايت دوم كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ حَمَِدِ بْن زِيَادٍ تن ابن سمَاعَة عَنْ عَدِدِ الله بْن جب عَنْ يَعْقُوبَ بن سَالِم عَنْ محمد بن 
ُثلم؛ نقل كرد اين استء روايت قبلى را امد بْنِ مُثرايم» از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) نقل كرهء اين يكى را از 
وجود مباركك امام صادق (سلام 
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عسو 


لله عليه) نل كردء اعَنْ أبى عَدد اللوعليِ التلنام) فى الرَخلي إِذَا > حر امْرَأَتَهُ قَالَ نّم الْجيرهُ لَنَا لِّسَ لأَعِدٍ وَ إِنّمَا خيِرَ رَسُولُ 
اللّداضّى الله ليه وَ آله و سَِكّم) لِمَكَانٍ عَائِمَهَ فَاخَْوْنَ الله وَ وَسُولَهُ وَلَْ يكن لَه أَنْ يَخَْوْنَ غَهرَ سول اللواصَلّى الله عله وَ آله 
3 هلم) هق لو سوال كرة #اسكي عبار عوست؟ يحت »مره فى كوالد وك والمفير كنل و ون «اتند الظرقيوزابرا الفقاب كيد كد 
مثلاً ديكر طلا.قى نخواهد؟ فرمود: اين مخصوص بيغمبر استء اين كه امام فرمود مخصوص ماست؛ يعنى خاندان ماسته نه 
اينكه منااكمه هم مى ترائيم ايخ كارا اتجاء بندهي» ابن جزء وخضائضن النبى) انث فرمود اده اى بيش آمند#عابشهيا 
ديكرى آن حرف را زدندء آيه نازل شد كه (ا أَبّهَا الى قل نِأَرُوَاكك)؛ بنابراين ن يا اين قصه مربوط به توزيع غنايم خيبر 


اسيظاة "1ن سام نس عطي فك اعطق شد ايوق 1د اول اند وراب كي ستصوين ساس 


روايت سوم اين باب باز «مُيحَمَدِ بْن مُسْلِم) مى كويد من به امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم: (إِنّى قف اكد يَقُولَ إن 
2 يشول الأو(ص كى الل عليه و آله:ق عل ) خين زعا اين امت إن شهم» هم شاتكود امم قراسلا له عليه) بود و هم شاكرد 
امام صادق(سلام الله عليه). در روايت سوم به امام صادق عرض مى كتد كه من از يدر بزركوار شما اين را شنيدم: اإنّى سَمِعْتٌ 
ات َقُول إِنَّ رَ سُولَ اللهاصَلَى لَه عَلَهِ وَ آلِه وَ سَلّم) حَيِرَ ِسَاءَهُ فَاحْكوْنَ الله وَ وَسُولَهُ لم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفة ص 347١‏ ابواب مقدماته و شرائطه. باب 6١‏ طّ آل البيت: 


بُمْيدكهُنٌ عَلَى طَلَاقٍ وَ لو احْتَنَ أنْفسِ هن لَبنَّ»؛ «بن)»؛ يعنى بائن مى شود, بينونت حاصل مى شود من اين را از يدر بزركوار 
شما شنيدم» اقَقَالَ إنَّ مدا حِدِيتٌ كان يَروِيهِ أبى عَنْ عَائِفّه وَ ما لِنّاسِ وَ الْخيَارَه (1) بله اين روايت درست است. ككاهى مى 
بينيد كه فرصتى هست تا وجود مباركك امام براى اينكه حرف بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) را نقل كند كه هيج نيازى به 
واسطه نيستء مى كويد از عايشه جنين نقل شده. معلوم مى شود فضاء فضاى خفقان استء فضا فضاى سَقَفَى است»ء در فضاى 
سقيفه وجود مبارك امام صادق اككر بخواهد جيزى را نقل كند بايد به يكى از راويان» به اصحابء به صحابه. يا به زنان ييغبمر 
نسبت بدهدء بككويد كه يدرم امام باقر اين را از عايشه نقل كرد؛ ولى مخصوص بيغمبر است. اين را مرحوم مفيد در أمالى نقل 
كرد كه بعد از رحلت امام باقر(سلام الله عليه) يكك وَفدى؛ يعنى هيأتى به حضور مبارك امام صادق(سلام الله عليه) آمدند به 
عنوان اينكه فرزند امام باقر است تسليت عرض كنند. نماينده اين وَفد وارد محضر امام صادق(سلام الله عليه) شدء عرض كرد: 
ما كسى رااز دست داديم كه در زمان ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نبودء بيغمبر را هم نديد؛ ولى وقتى مى فرمود: «قال 
رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم»»؛ هيج كس جرأت نداشت بككويد آقا! شما كه بيغمبر را نديدى؛ شما كه آن وقت 


تبودس» تحكوثه ال يتقسير نقل مى كنيذ؟ ما نين كسن راز دست 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفة ص ”17 و 3 ابواب مقدماته و شرائطه. باب 6١‏ طّ آل البية: 


- - 


داديم! وترم سند لل ين كند كيين لجل جوم جارك انام مياق متكت أَبو عبد لله الام ساعة وَقَالَ قَالَ الله 
لروَعَلُ إذاية عتاوى 2ن متعلةن بدن تقوو كاريها ليها كقام 5 فى أعذاك قاذم صقرت در لتلا كرد ار ديك قلسى دا 
نقل كرد كه خدا فرمود: اكر كسى جيزى در راه خدا صدقه بدهد» خدا او را جندين برابر مى كند و به او برمى كرداند؛ مثل 
اينكه شما يكك بجه آهو را مى برورانيد و بزركش مى كنيد يا بره كوسفند را مى برورانيد و بز ركش مى كنيد جند برابر مى 
ل ا ل ا ل ا 
رفتم به كسى تسليت بككويم كه كسى راما از دست داديم كه بيغمبر را نديده از بيغمبر نقل مى كندء اما امام ش: ششم از خدا نقل 
فى كنل 131 


مستحضريد كه شريعت» احكام فقهى و اينها از طريق رسالت است و لاغيره از بيغمبر به اينها رسيدمْ اما علوم غيبى» معارف» 
3 اينها كه جزء شريعت نيستء اينها به «ولى الله) و به امام معصوم كامل هم وحى مى شود., بله وحى شريعت» وحى 
رسالت كه احكام باشد الآ و لابدٌ مخصوص بيغمبر است؛ اما علوم غيبى» عارت كح دق ع ران سردو ساك ل 
عليهم) هم هست. بخش هايى كه مربوط به معارف هست تفسير آنهاء تطبيق آنها بر انسان كامل استء امروز بر وجود مباركك 


- الأمالى» الشيخ المفيد» ص 85 
"- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جل ص 18. 


اينها به انسان كامل معصوم هم وحى مى شود. نماينده اين كروه كفت كه او جنين كسى است. 


در اينجا هم وقتى كه ضرورت باشد. حكومت حكومت سقيفه باشد. وجود مبارك معصوم ناجار است بككُويد كه از فلان 
كس شنيديم يا از عايشه شنيديم يا از عايشه به ما رسيده و مانند آن. به هر تقدير جريان «تخييرا كه وجوب تخيير باشدء 
مخصوص ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) استء يكك؛ و اكر اين تخيير به منزله طلا-ق باشد مخصوص بيغمبر و زنان 


ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) استء دو؛ و شامل احدى هم نمى شود. 


ووايك جهارم ابى باب كه بازمرعوم كلت كاز بعيص نن الما از وجوه مارك امام عنادق(سلام الله بعلية )قل كرد ابن 
است كه أله عَنْ رجي > ىٍ خَيِرَ امْرَأتَه فَاحكَارَتُ تَفْسَ ها ئَانْتْ مِنْهُ قَالَ لا «عيص : بن الْعَاسِم» از وجود مباركك امام صادق سؤال 
كرد كه يبكك مردى بيشنهاد تخير داد به همسرش كه يبا مى مانى با مى روى» ابن زن كفت مى ووم؛ ان الت ين همين 
طلاق است؟ «قالَ لَاء إِنّمَا هَذَا شَّ شن 2 كان لِرَسُولٍ اللواضيلمى اللّهعَلَيِهِوَ آله و سدلُم) حاص ضّه أمِرَ بذَِكٌ فَفَعَلّ»ه خدا فرمود: (ي ايا 
لي شي كان لِرَسُولٍ لاص لَى الله عَلَيهِ وَ آلِه وَ سَلّم) خَاصَّةٌ صّه أَيرَ َلك فَفعَلَ وَ لو 

تن أَْفسَهَْ لطمَهََ؛ اكر آنها كفتند كه ما مى رويم» بعد طلاق ايجاد مى كرد. از اين معلوم مى شود كه اكر آنها يذيرفتند 
صرف يذيرش آنها به منزله طلاق باشد نيست: «وَ لو + خْتَونَ أنْفْسَهَنَّ لطَلمَهُنَّ» سند اصلى آن هم همين آيه 


-١‏ الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جع ص/177. 
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همين آيات» علماء و فرزندان علماء كه نككهبانان قرآن و عترت بودند تربيت كرده؛ شما نككاه كنيد مرحوم ملا صالح مازندرانى 
شاكرد مرحوم مجلسى بودء ييشنهاد ازدواج داد كه صبيه مرحوم مجلسى را به عنوان عقد خطوه كرده» مرحوم مجلسى(رضوان 
الله عليه) با دخترش در ميان كذاشته كه اين طلبه فاضلى است؛ ولى دستش خالى استء جكار مى كنيد؟ وقتى اصفهان كنار 
مزار مجلسى اول و دوم(رضوان الله عليهما) و ساير علما مشرّف مى شويد قبر مرحوم ملا صالح مازندرانى هم آنجا هست. او 
شارح اصول كافى است, اصول كافى مستحضريد هشت جلد است و شروح فراوانى هم دارد. خود مرحوم مجلسى به عنوان 
مرأه العقول شرح كرده؛ مرحوم ملا صدرا شرح كرده؛ قبل از ايشان» ديكران هم شرح كردند. آن بخش هاى جلد اول و دوم 
را مرحوم ملا صالح مازندرانى در دوازده جلد شرح كرده و شيخنا الاستاد مرحوم علامه شعرانى(رضوان الله عليه) تعليقه ير 
بركت و عميق و علمى دارد كه بعضى از آن تعليقات از خود شرح قوى تر است. همين ملا صالح مازندرانى كه از اوتاد آن 
عصر بود و در دامن مرحوم مجلسى بود و در كنار قبر مرحوم مجلسى مزار دارد» دستش خالى بود. مرحوم مجلسى به دخترش 
كفت اين دستش خالى است. آن دختر خانم كفت كه بدر! فقر ننكك نيستء من مى يذيرمء اينها را همين آيات تربيت كرد. 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفة ص 47 ابواب مقدماته و شرائطه. باب ١‏ ط آل البيت: 


كفت يدر! فقر عيب نيست؛ حالا- ما مى كوييم اين عيبى دارد به نام فقر. اينها را همين آيات تربيت كرد يكك طرف بهشت 
است و سعادت ابد» يككث طرف هم زرق و برق زودكذر. اين جنين نيست كه ذات اقدس الهى دو طرفش را دنيا قرار داده 
باشد فرمود يكك طرف سعادت ابد استء يكك طرف لذت جند روز. شما شرح حال مرحوم ملا صالح مازندرانى را بخوانيد 
كه داماد مرحوم مجلسى بودء وقتى خطوه كردء خواستكارى كرد مرحوم مجلسى كفت من از دخترم سؤال بكنم» سؤال كرد 
جوابش اين بوده كفت: بدر! نداشتن عيب نيست. اين همين است. فرمود: (قَلْ لِأَزواجك إِنْ كن ترذنَ العلياه الدّا وَ زيتتها 
كله اك و امعكة ولائجا عي البرك كس كد النافيه فعا ات مركت كن ميك و طاول افظرف ارب كد 
مى دارد. شما با روايات يكك قدر مأنوس بشويد مى بينيد كه آدم وقتى رفت دستشويىء در روايات هست كه فرشته ها سرش 
را خم مى كنند مى كويند ببين جه كار كردى؟ )١(‏ اين هم هست. ملائكه مأمورند كه به انسان بفهمانند كه خروجى تواين 
است, اين ميوه به اين خوبى و معطر را جه كار كردى؟ يكك ساعت با تو بود. حالا خجالت مى كشد از اين ميوه از اين نان» از 
اين ينير» ملائكه سرش را خم مى كنند مى كويند ببين» اين سيبى كه خوردىء اين ميوه اى كه خوردىء اين نان و ينيرى كه 
خوردىء اين كوشتى كه خوردىء, طيب و طاهر بودء ياكك بود بد بو نبود» اين خروجى تو هست,ء از جه مى نالى؟ سرش را خم 
فى كتتد. يلق ها 


.7١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج١2 ص‎ -١ 


مى روند دستشويى برمى كردند نمى دانند» آنجا مكتب استء آنجا مدرسه است. سر آدم را خم مى كنند مى كويند تواين 
هي روج توراين:اسث حجالت بكش! اثمه ديكر جه ركويدك؟! بعد اتشان احساس عظسة مى كتده انق طون نيست كه 
احساس ذلّت بكندء احساس عظمت و جلالم و شكوه مى كند. حالا كتابخانه مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) يا 
كتايكاتة مدرسه قيضي يا كتابكاته هاى ديكر يرؤنكب غالب ابن كنات عا را هنين علنا كه اكدرق ابنها از اخ زوميتاها 
برخواستند» جون «داشتن» بدترين بلا و مصيبت استء كمى آدم بتواند با عظمت زندكى كند اين مسائل برايش حل است. 


روايت ينجم اين باب كه البته مرسله است: «هَارُونَ بن ملم عَنْ بَغض أَصْ ابا از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
اقال: فلك لقا تقول فى رَجل عق تاماه يتِدِهَا؟ َال كقَالَ لى ول الأعد مق ليس أهلة وَ خَالَفَ السُنّه وَلَمْ يج التكاخ»؛ 
لكايه أن ربد ديكا كمي وان كه انس قدا ر النرجكا ءالا يد كسك وبسكا فى ل لديا اورزن كزع كن تكد كر زا سو 
نيستى كه با من زندكى كنى» من شما را طلالق بدهم اما خود اين امر را به دست او واككذار كند كه اين بشود طلاق» اين 
عن تست قورز ايقيى كر ذاود كام عون اسفن را كر ا ل لل (( َال َرَامُونَ عَلَى الام ) 0 »١‏ 0 اين 
كار كارى نيست كه مرد اختيار را 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفة ص 47 ابواب مقدماته و شرائطه. باب ١‏ ط آل البيت: 
كلاد سورع اعم 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفة ص 458 ابواب مقدماته و شرائطه. باب 6١‏ طّ آل البييت: 


به دست زن بدهد كه هر جه او تصميم كرفته عقد منحل بشودء اين طور نيست. مى تواند با او مشورت كند كه اككر نخواست 


روايت هشتم ناظر به اين است كه الَا خيارَ إلا عَلَى طَهْرِ مِنْ غَثْر جمّاع بِشهُود. ١(‏ 
روايت نهم دارد كه «وَ إِنِ اخْتَارَتُ زَوْجَهَا قلَا شَْ 2». (؟) 


در بعضى از روايات دارد كه اين كار رااكر بكند مى تواندء كه اين را حمل كردند بر تقيه. روايت دوازدهم مثلاً دارد كه 
زراره از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه «رَِجَلَّ حَيرَامْرَأنَُ قََالَ نما الخيَارٌ لَهَا ما دَامَا فى مَجلِسِهمَا قدا 
َفَرَهَا قلا ختارَ لاه ظاهرش خيار مجلس است در عقد نكاح: اقَقُلْتُ أ لحك اللَّهَُنْ طَلَفّتْ نَفْس بها تلان قَبلَ أنْ يعفرا ِنْ 
مج هما؟ فَلَ ا يَكُونُ كر من واه وَ هُوَ حت يها قِبلَ أن َنْضى عِدّنها قَذ حير وَسُولٌ للاصلَى ال له و آله و سَلّم) 
نسَاءهُفَاخمَوئهُ فَكانَ ذلك طلقا قَالَ قلْتُ: لَهُ َو اختَوْنَ أَنْقس هُنَّ» قَالَ قَمَالَ يى مَا طنّك بِرَسُولٍ اللّاضَِ لَى الله عله وَ آله وَ سَلّم) لو 
الغنين انق ل قن فسبك] 1ه لفرت ددكه كز نوا امداب #ردم بر داو قبط كد سوقان قن #رودو ابن لض 


كه اين كار را بكند عيب ندارد؛ ظاهر آن اين است كه اين كار طلاق مى شود. اين را مرحوم شيخ و 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفة ص 45 ابواب مقدماته و شرائطه. باب 6١‏ طّ آل انيت 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفة ص 45 ابواب مقدماته و شرائطه. باب 6١‏ طّ آل البيت: 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفة ص 46 ابواب مقدماته و شرائطه. باب 6١‏ طّ آل السة: 


امثال شيخ فرمودند كه محمول به تقيه است كه اككر مرد مخبر كرد زنش را بين ماندن و رفتنء اين كنايه از طلاق باشد و زن به 
رواياتى كه دارد اين مخصوص بيغمبر است؛ ولى درباره غير بيغمبر مشروع نيستء آنها حاكم است. اين كونه روايات را نمى 
شود جمع دلالى كرد و مانند آن. )١(‏ 


روايت سيزدهم كه محمد بن مسلم از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد, اين سؤال و جواب نيستء فرمود: امَا 


لِلنَمَاءِ وَ التَخْرَ إِنّمَا ذَلِكك شَئْ ءٌ حص اللَهُ بهِ نَيَهْاصَلَى الله عَلَيِهِ وَ آلِه وَ سَلْم)) (؟) اين مخصوص بيغمبر است. 


روايت جهاردهم هم كه محمد بن مسلم از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) نقل كرد اين است كه (إِذَا خَيَرَهَا وَ جَعَل 
مْرَهَا بَدِمَا فى قبل عِدَّتَهَا مِنْ غَير أَنْ يُشْهِدَ شَاهِدَينِ فَلئِسَ بِشََى ءِ وَ إِنْ حَيِرَهَا وَ جَعَلَ أَمْرَهَا ييَدِهَا بِشَّهَادِ شَاهِدَيْنِا در عدّه او 
«فَهِىَ بِالْخبَار مَا لم يَتمَرَقَاه (50) اين هم باز حمل بر تقيه خواهد بود. روايت هاى بعدى هم اكر به اين مضمون باشد محمول بر 
تقيه است و از ظاهر فرمايش علامه در قواعد (5) و بخشى از كلمات مرحوم شيخ طوسى (8) بوى اين مى آيد كه مثلا اين هم 


كد 


."15 الاستبصار الشيخ الطوسى» ج27 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 7؟» ص 48 ابواب مقدماته و شرائطه؛ باب ١؟؛ ط آل البيت.‎ -" 
وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 77 ص 48 ابواب مقدماته و شرائطه؛ باب ١؟, ط آل البيت.‎ -" 
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طلاءق را داشته باشد؛ ولى برابر آنجه كه معروف بين اصحاب است اين تخيير بر ييغمبر واجب استء يكك؛ واكر هم باشد 
مخصوص بيغمبر استء دو؛ و اما درباره ديكران» نكاح عقد لازم استء عقد جايز نيستء نه از يكك طرف و نه از دو طرف» 
هيج كدام نمى توانند «شرط الخيار» بكنند» خيار شرط داشته باشند كه عقد نكاح را به هم بزنند» مكر به وسيله عيوب موجب 
فسخ ياه ونديلة طلاق كه «الطلاق يل من أ د بالساق) رازن عضارة يدك :دن عصيضه سوم اكر فروعى,ماندة اباش ممكن 


حالا جون در آستانه ميلاد هستيم بيان قرآن را هم درباره وجود مبارك بيغمبر ملاحظه كنيم؛ مستحضر باشيد» اكرجه بحث ما 
در «خصائص النبى» است,ء اينها را بحث مى كنيم و بحث فقهى ما هم همين هاست»ء هم درباره زن هاى ييغمبر» هم درباره آن 
قزرت 15 آينها رو أقنه لزموداقيه ا كلماققاة هي اكللانك 007 يساهى تون ]ندثة ولى اناهن ودف ها ققه ا اسعر البسكة 
يكك قدر كه جلوتر مى رويمء بحث ها اين است كه فرق بيغمبر با انبياى ديكر جيست؟ اين بحث هاى فقهى اين است كه فرق 
بيغمبر با توده مردم جيست؟ اما بحث هاى قرآنى اين است كه فرق بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) با انبيا از آدم تا 
مسيح(سلام الله عليهم) جيست؟ مى بينيد كه قرآن كريم وقتى از آدم تا وجود مباركك مسيح. نام اينها را مى برد اسم اينها را 
مى برد به طور عادىء هم اسم اينها را مى برد موسى و عيسى و ابراهيم و الياس و كذا و كذاء هم خطاب مى كند 


.25١8 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص‎ -١ 
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-١‏ دايا موسى) 

”- (ايا عيسى)» 

7 ربأ ابراهيم)» 

*- دو كونه اسم اينها را مى برد؛ اما هركز؛ يعنى هركز در قرآن كريم نام مباركك بيغمبر را به اسم نمى برد هر وقت خطاب 
مى كند (يا أَيّهَا الي )؛ 

ه- (يا أبُهَا الرَسُولٌ), 

#- هركز اسم حضرت را نمى برد. آنجا كه اسم را مى برد در سوره مباركه «احزاب» و مانند آنء آن خطاب به بيغمبر نيست 
فرمود كه وجود مباركك ييغمبر يدر كسى نيست؛ اما وقتى رابطه خود را با ييغمبر ذكر مى كند در كمال اجلال و تكريم: (يَا 
بها البّ) (دا أَبّهَا الرَسُولُ)! اما انبياى ديكر ديا موسى» يا عيسى» (يا ابراهيم» اينها هم فخر است براى آنها كه خمدا به آنها 
بكويد: ديا موسى» ايا عيسى» اين فخر است؛ اما حرمت بيغمبر را حفظ مى كند» اين مى شود «خصيصه النبى». حضرت بيش از 
جها ناذا ؤي زا فى توانف 3اللنغا بافل» إن مر نون ود خصوصيت خاق ققه لصتن اقبلك لزن كاده ينل يك ب فرقم امير نا توذة 
مردم استء اين دو؛ يعنى دو؛ اما وقتى قرآن را ملاحظه مى كنيد فرق بيغمبر با همه انبيا را دارد مطرح مى كند: (يَا بها الِيّ)؛ 
ريا بها الإشرل): اين جلال و شكوه را براى كدام بيغمبر قائل است؟ و كارى هم كه انجام مى دهد مى كويد كه (وَ مَا رَمَتِتَ 


إِذ رَمَيِتَ وَ لكنَّ الله رَمَى)) 


تَدَلَّى) ( (مَأَوْحَى 4 عَوِدِهِ مَا أؤحى) (1) من با تو كار دارم؛ اينها مى شود «خخصائص النبى». آنها را وقتى در كنار اين 
روايات قرار مى دهيد؛ مى شود جمع بين فِقَهِين: فقه اصغر به تعبير مرحوم ميرداماد كه عهده دار اين بدن است و احكام عالم 
طبيعت» فقه اكبر براى آن مقام است. خيلى جلال و شكوه استء اين همه انبيا را رديف اسم مى برد» كاهى ينج شش تا بيغمبر 
را رديف اسم مى بردء ابراهيم بود اسحق بود يعقوب بود, ما به اينها دست داديم: ادك الأنيى والأكار): اقابهر كر نام 
مباركك ييغمبر را با اين وضع نمى برد هيج وقت و ائمه(عليهم السلام) هم همين طور بودندء ما هم كه البته وظيفه ما هم هنكام 
ردة ذم ماس ماطس ادي ]لمات كذ ارة عتاو كموي فطق قاذ عبار كن شرك تبي بيه (01الل وقاقيكا يقار 
عَلَى النَبنّ) (9) با اينكه بايد اسم ببرد» آنجا هم اسم حضرت را نمى برد. اين جه عظمتى است؟ جنين صلواتى كه براى انبياى 
ديكر نيامد! آنجا كه دارد صلوات مى فرستد نام حضرت را نمى برد ١كَمّى‏ بذَّلِك فَخْرَأً». 


95/١١/١9 نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در شرايع در يايان فصل اولء يانزده خصيصه براى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كرد 
اينها به عنوان «خصائص النبى» است. (6) البته همان طورى كه مستحضريد هر كدام از اين علماء خصيصه اى كه مربوط به فنّ 
خودشان است را ذكر مى كنندء حكماء يكك سبككء متكلمين يكك سبككء مف ران يكك سبككء تاريخ نكاران يكك سبكك, 


خصايصى كه حضرت در فنون و علوم كوناكون داشت اينها را 


-١‏ نجم /سوره "قم أيه 

ع نجم /سوره "ف آبه١٠.‏ 

9 احزاب /سوره 77 آيه228. 

8ت شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. ج 5 ص 16 7. 


جداكاتة ذكرعى كند. فثيه براير انحه كه مطابق وشنه اوسة ضبان فقيى آن حضدزث وا ذكرهى كلد حون شسن 
خصيصه از اين خصايص يانزده كانه مربوط به مسئله نكاح استء آن را در باب نكاح ذكر كردند. بعضى از فقهاء آن را در 
ابواب ديكر فقه ذكر كردند. خصايص فقهى آن حضرت از يكك نظر به دو قسم تقسيم مى شود: يكك خصايص مثبت يكك 
خصايص منفى؛ خصايص مثبت اين است كه براى اوست و ديكرى ندارد» خصايص منفى اين است كه ديكرى دارد و او نبايد 
داشته باشد: آن عفايصض سمتاق 'كمالى حزم خصايطن عفبت اشت :و أن خصايضص نقض كة يراق ه يكراق هسة و خضرنت مزه 


از آن استء جزء خصايص سلبى است. 


خصيصه جهارم كه مرحوم محقق در شرايع براى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كرد خصيصه سلبى 
است و آن اين است كه حضرت حق ندارد با أمه عقد ازدواج ببندد» «ملكك يمين) حساب ديكرى استء «تحليل») حساب 


ديكرى است؟؛ ولى عقد ازدواج كه عقد دائم يا حالا منقطع نسبت به كنيز داشته باشداين جايز نيست. اين مدّعاى مرحوم 
محقق است كه فرمود: «تحريم نكاح الإماء بالعقد), اين خصيصه جهارم است. نكاح أمه از راه «ملكك يمين» يا از راه «تحليل» 


جند دليل مرحوم شهيد ثانى در مسالكك ذكر كردء جون فقهاى ديكر در اين قسمت اين را تعرّض نكردند. جهار دليل مرحوم 
شهيد ثانى در مسالكك )١(‏ ذكر كرد كه همان ادله 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جا ص ه89 والا. 


اربعه را مرحوم صاحب جواهر در جواهر ذكر كرده است و همان طورى كه خود مرحوم شهيد نقد كرده است؛ صاحب جواهر 
هم اينها را نقد كرد و دليلى براى اين حرمت بيدا نشد؛ لذا مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه اكر اجماع تمام باشدء اين 
جزء خصايص است و اككر اجماع تمام نباشدء دليلى بر اينكه اين جزء «خصائص النبى» هست نداريم. (1) دليل اول اين است 
كه قرآن كريم ازدواج با أمه رادر حال «خوفٍ عَنت» ذكر كرد؛ (1) يعنى اككر كسى نتواند جلوى غريزه خود را بكيرد و 
ازدواج با حرّه مقدورش نباشدء اين مى تواند با كنيز ازدواج كند و جون وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
معصوم است و «خوفٍ عَنت» و سركشى غريزه در آن حضرت نيست؛ لذا مجالى براى ازدواج با أمه سكم ١1|‏ ابن بعيك ابد 
كه منحصر باشد كه در حال عادى اين طور است يا حكم ادبى اين استء اين شايد ارشاد باشد يا مورد غالب باشد و مانند آن؛ 
ولى اساس نقدى كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك دارند و همان نقد را صاحب جواهر ذكر كردند اين است كه اين دليل را 
نقض كردند به امام معصوم(سلام الله عليه) كه ازدواج امام معصوم با كنيز «بالعقد الدائم» جايز است با اينكه او معصوم است. 
خوفٍ عَنت شرط صحت نيست. حالا شايد ارشادى باشد حكم غالبى باشد و مانند آن» اين يكك. 


دليل دوم كه شهيد در مسالكك ذكر كرده اين است كه كفتند اككر مقدورتان نيست كه مهريه همسرهاى حرّه را ببردازيدء با 


كنيز 


.176 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج2794 ص ”177 و‎ -١ 
نساء /سورهع؛ آيه10.‎ -” 


ازدواج كنيد كه مهريه اندكى دارند و جون وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) برابر خصيصه قبلى كه (وَ امْرَأهٌ 
مُوْمِنَةُ إن وَهَيَكْ نفْسَهَا للليع ) محذورى ندارد (إنْ أزّاة النيك أنْ يَسْتَنْكحَهَا): )١(‏ يس مسئله هبه براى آنها مطرح استء نه «مهر 
المسمى) در كار است و نه «مهر المثل» در كار است؛ بنابراين حضرت خوف طول و فقدان طول و امثال ذلك سك اما 


مووي لال لست دعا 


اين را هم مرحوم شهيد ثانى در مسالكك نقد كرد و همان نقد در جواهر آمده است كه اين مربوط به إمرأيى است كه (وَهَبَتْ 
تَفْسَجَا) آن شايد بيدا نشود: اكر يكك زنئى بيدا شد كه (ِوَهَبَتٌ نَفْسَ بَا) بله» آن ديكر مهريه ندارد لا حدوثا و لا بقائأ» حدوثاً 
براى اينكه «مهر المسمى» لازم لسك يقاناً براى اينكه بعد از آميزش «مهر المثل» لازم نيست. اين در صورتى است كه بيدا 


بشود اكر بيدا نشد جه؟ يس اين دليل هم نمى تواند سند حرمت ازداج با أمه باشد. 


بجه أمه برده است آزاد نيست و ييغمبرزاده برده باشد اين مناسب با شأن ييغمبر نيست. اين هم همان طورى كه در مسالكك و 
بعد جواهر آمده است قابل نقد است؟ براى اينكه در آزاد بودن و برده بودن بجه تابع «اشرف الابوين» استء اكر يدر آزاد بود 


مادر أمه. بجه آزاد است. بجه يكك مرد آزادى كه با كنيز ازدواج بكند كه برده نيست»ء اكر يسر بود كه عبد نيست و اكر 


6 احزاب /سوره'2”7 ابه‎ -١ 


دختر بود أمه نيسث. 


دليل جهارم كه شهيد در مسالك ذكر كرد و بعد خودش نقد كرد و همان دليل با نقدش در جواهر آمده اين است كه كسى 
همسرى داشته باشد كه اين همسر برده باشد كنيز باشد» وقتى كنيز بود در قيام و قعود تابع مولاى خودش استء. كسى همسر 
داشته باشد اين همسر در تمام كارها تابع فرمان مولاى خودش باشدء اين يكك ذلت است براى شوهره يكك رذالت براى شوهر 
محسوب مى شودء اين شايسته مقام شامخ نبوت نيست از اين جهت حضرت نمى تواند با كنيزى ازدواج كند جون كنيز ملكك 
طلق مولاى خودش استء بايد حرف مولاى خودش را كوش بدهد. اين هم مطلقا نيست» جون ممكن است خود آن شخص 
كل شؤون را در اختيار وجود مبارك بيغمبر بككذارد؛ يس به طور مطلق نمى شود كفت اين جزء امورى است كه تمام شؤونش 
رااين كنيز بايد به دستور مولاى خودش انجام بدهدء, شايد آن مولا كل اختيارات را تفويض كرده باشد به وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم). هيج كدام از اينها نمى تواند سند تام باشدء براى اينكه اين جزء خصايص نبى است. يس 
نتيجه اينكه اكر حضرت «ملكك يمين» داشت همانند ساير افراد» بر او حلال است جه اينكه برخى از همسران ملكك يمين بودند 
وعغيرية انهاج] زان كرم دواري آآنها اقدوات كرو كر مسطن او اتلك بيو ناه 5 41[ اذه سكت اكه ) 41 
مطلق استء «ملكك يمين» نباشد دليلى بر حرمت ازدواج ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) با كنيز نيستء حالا نزاهت آن كار 


وقداست وجود 


اد انساء شور اث 


مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) علوٌ هممّت او باعث بشود كه حضرت با اينها ازدواج نكند» مطلب ديكر است؛ ولى 


دليل فقهى بر حرمت اين كار ما نداريم كه تا بشود جزء «خصائص النبى). 


يس تا كنون اين خصيصه جهارم كه ثابت نشد آن خصايص» خصايص مثبت بود واين خصيصه جهارم كه خصيصه سلبى و 
نفى استء دليلى بر اين خصيصه نيست و اجماعى همه بعيد است در كار باشدء غالب اين بز ركواران به همين وجوه جهار كانه 


وامثال اين از وجوه اعتبارى بسنده كردند» يكك جنين اجماع تعبدى در كار باشدء» اين نيست. 


حالا جون جهارشنبه است يكك مقدار هم بحث اخلاقى داشته باشيم. قبلا هم ملاحظه فرموديد كه اخلاق با موعظه فرق استء 
موعظه علم نيستء فنّ خطابه يكك جيز ديكر است. موعظه يكك جيز ديككر است. فنّ خطابه اين است كه آن خطيب قياسى 
تشكيل بدهد كه مقدماتش ظلّى استء اين را مى كويند فنّ خطابه كه در منطق بحث مى شود. اما موعظه همه اش سفارش به 
اين است كه آدم خوبى باشيدء باتقوا باشيد, با عدالت باشيد؛ مواظب باشيد؛ اما اينها هيج كدام صبغه علمى ندارد؛ مثل اينكه 
بايد مشخص بشود كه بيمارى جيست؟ نككهدارى جشم از عوارض جيست؟ جشم جه وقت بيمار مى شود؟ كبد جه وقت بيمار 
مواظب باشيد كه مريض نشويد اين موعظه است كه علم؛ يعنى علم نيست. اخلاق علم است؛ يعنى 


موضوع دارد» محمول دارد» حد وسط داردء برهان دارد» اخلاق كه نمى كويد كه شما آدم خوبى باشيد! اخلاق مشخص مى 
كند مرزيندى مى كند» راه هاى علمى را مشخص مى كندء بيمارى هاى علمى را مشخص مى كندء متولي هاى شؤون علمى را 
مشخص مى كند كه انسان جند شأن دارد؟ كدام شأنش مربوط به دانش است؟ دانش هم جند رشته است؟ راه درمانش 
جيست؟ انسان مَنِش دارد» روش دارد» كار دارد مسئول شأن كار او كدام قوّه است؟ اسم شريف او جيست؟ راه بيمارى او 
جيست؟ راه درمانش جيست؟ راه تقويتش جيست؟ اينكه شما ببينيد يكك واعظ عزم و جزم را همين طور كنار هم ذكر مى 
كند؛ در حالى كه جزم از شئون نيروى انديشه است و علم است از سنخ تصور و تصديق و استدلال و قياس اقترانى و استثنايى 
استء اين مى شود جزم. عزم از سنخ نت واراده و قصد است كه بين عزم و جزم, بين آسمان و زمين فرق است. اينكه مى 
بينيد يكك كسى عالم استء مى داند» درسش را هم خوانده» درسش را هم كفته» كتابش را هم نوشته؛ ولى عمل نمى كندء 
اين مشكل جزمى ندارد» اين مشكل علمى ندارد تا شما برايش آيه بخوانى» روايت بخوانى» اين خودش آيه خوانده و روايت 
را هم خوانده و جاب هم كرده است. علم كه عقل نظر متولّى آن استء اين بيمارى اش همان عوامى است. كفتند وقتى 
خواستيد عقل افراد را آزمايش كنيد» بعضى از حرف هاى غير برهانى را در مجلس نقل بكنيدء ببينيد اكر او سر تكان داد 


معلوم مى شود از نظر فهم مريض است. كسى كه مطلب برايش حل نشده سرش را تكان مى دهد, معلوم مى شود كه مريض 


است. تصديق مى كند؛ يعنى نمى فهمد كه جه وقت سرش را بالا ببرد و جه وقت سرش را يايين بياورد. اكر يكك امر غير 
معقولى را شما در يكك مجلسى به عنوان آزمون نقل كرديد و ديديد كه او سر تكان داد» بفهميد از نظر عقل او كرفتار سَ َه 
استء عقل انديشه. اكر تا مطلب براى او برهانى نشود سر تكان نمى دهدء معلوم مى شود كه به جايى مى رسد يا رسيده است. 
يس جزم مربوط به علم است تا يكك مطلبى علمى نشود» برهانى نشود او باور نمى كند» سر تكان نمى دهد؛ بين مستبعد و 
مستحيل فرق مى كذارد. بين واجب بالذات و واجب بالغير فرق مى كذارد هر جيزى را تصديق نمى كند. اينكه مى كويند 


تصديق بدون تصور مشكل جدى دارد» تكذيب بدون تصور هم مشكل جدى داردء اين راه هاى علمى است. 


وامتمتاف عملن: ان امك كد النيانا انو إذادة وا تقو يق كن سواط قفد #رتكة ونين جوري رااسن انان كنوت ماف 
كندء بايد در اين راه عزم و اراده تمرين داشته باشد. كاهى برخى ها نذر مى كردند كه من مواظب زبانم باشم بى جهت حرف 
نزنم» برخى ها رساله عهد نوشتندء رساله عهد؛ يعنى با خداى خودمان عهد مى بنديم. مسئله نذرء مسئله يمين اين دو تا حكم 
فقهى در ما تا حدودى رايج است؛ اما عهد رواجى ندارد. نذر كه مى دانيد خيلى رايج استء يمين هم تا حدودى هست؛ اما 


انشاء استء عهد هم انشاء استء با جه كسى عهد مى بنديم؟ با خداى خود. آن قدر خدا مهربان و 


نزديك است كه مى كويد من با شما طرف عهدم.؛ همان طورى كه شما با ديكران خريد و فروش داريدء بيع داريد؛ اجاره 
داريد, با من هم عهد ببنديدء اين «عاهدتٌ الله) «عاهدتٌ الله اين است. بعضى از علماء كه بنايشان بر اين بود كه به جايى 
برسندء رساله عهدى مى نوشتند حالا يا مى نوشتند يا با خدا عهد مى بستندء مثلا مى كفتند: من عهد كردم كه قصه نخوانم» 
عهد كردم كه مقاله هاى غير علمى نخوانم؛ «عاهدتٌ الله عهد كردم كه ياى سخنان غير علمى ننشينم» عهد كردم كه اكر از 
من دعوت كردند بدون مطالعه سخنرانى نكنم؛ اين واجب هست و براى آن حساب و كتابى است؛ مثل نذر, مثل يمين. فقه 
همين استء اين هم مثل نذر و مثل يمين است؛ منتها در بين مردم رواج ندارد. برخى از حكماء رساله عهد نوشتند» من عهد 
كردم كه قصه نخوانم» عهد كردم كه هر روزنامه اى را مطالعه نكنم عهد كردم كه هر مقاله سبكك و سخيفى را مطالعه نكنم 
عهد كردم كه وقت خود را تلف نكنم هر حرفى بزنم هر حرفى بشنوم؛ جون من مى خواهم عالم بشوم. اكر بخواهم عالم 
بشوم كه نمى توانم اين حرف هاى سخيف را در مغز خود جا بدهم. خدا مرحوم آخوند خراسانى را غريق رحمت كند يكك 
مقالى را ايشان در كفاية دارة» فى كويد: بعضى از كارهاست كه جلوى واجب وامى كيرد: مثل اينكه شما يكف مقدار آب 
شور ياى اين درخت ريختيد» درخت آب شيرين مى خواهدء بعد از آب شور بخواهيد آب شيرين بريزيد كه جا نداردء ل( 


اين يكك سطل آب مى خواست شما هم آب شور ريختيد» بعد جه كار مى خواهيد 


بكنيد؟ برخى از ذهن ها يكك ظرفيت خاصى دارد» شما اكر جهار تا قصه ير كرديد» جهار نا روزنامه ير كرديد» ديككر جا براى 
مطلب ديكر نيست؛ آن وقت حيف اين ظرف نورانى است كه آدم حرف هاى غير برهانى تحويل آن بدهد. در مسايل اعمال و 
روش ها هم همين طور است. من عهد كردم كه هر كارى را نكنم. اينكه ما بحث نماز شب را مطرح كرديم به مناسبت اين 
بود كه در هشتم اين ماه وجود مبارك امام عسكرى(سادم الله عليه) به شهادت رسيدند و به ملكوت رسيدندء آن بيان نورانى 
حضرت وسيله اى شد كه ما اين بحث را شروع بكنيم كه حضرت فرمود: (إنَّ الْوَصُولَ إلى اللَّهِ عزَّ وَجَلَّ سَدِهَرٌ لا ودْرَك إن 
باقطاء ادن لكايه هر حال ها اكرالرققيم ما انمق بركلة ابرق طون قيبيك كد نالك دو راد ما وا لكه يداوكده فرمرةة (ا أنها 
الْإنْمَانُ نك كادِحٌ إِلَى رَبك كدحاً) (1) نرفتى مى برندء جه بهتر كه خودمان برويم. وقتى مى خواهيم برويم جاى خودمان را 
خودمان مشخص مى كنيم باذن الله. ارقي :طاتراتس كايا 1217و نيلبع اق 11 ) اللا لجان كدر اناد 
خواهند. به ما كفتند (كادِحٌ إِلَى الك كلد اللاي ب ع مدر تست لدت ويف عمراهان خوبى هم دازيد هر جا 
اقناقيل دست عنما رامن كيرئلة (3 مَنْ بطع الله وَالوسُولَ ولك مع الذِينَ نعم الله عله من الئِيَ شتف و الشيةاد1 
لحو و » (5) فرمود برويد» همراهان خوبى هم داريد» هر جا مانديد دست شما را مى كيرند؛ ما 


.782 ميزان الحكمه. محمد محمدى رى شهرى» ج24 ص‎ - ١ 
انشقاق/سورهعلل آيهع.‎ -" 
."١ حاقه/سورهة29, آيه :"او‎ -'"“ 


#ماقساء تزف ادقع 


اينها را باور نكرديم! خيلى از موارد است كه ما داريم مى افتيم» مى كوييم البته خدا كمكك كرد؛ اكر خدايى ناكرده مواظب 
زبانمان هم نباشيم كه اين حرف عوامانه را مى زنيم و مى كوييم شانس آورديم., اكر «إن شاء الله» مواظب زبانمان باشيم» مى 
كُوييم البته خدا كمكك كرد؛ اما همراهان ما جه كسانى بودند كه مشكل ما را حل كردند؟ فرمود همراهان خوبى داريد شما: 
(مع الَّذِينَ أنعم اله عَلَيهمْ مِنّ النتِينَ والشتقع والشو نار و الخائدى وعد أراحك زفف))» ابن در سرره ارك ونساءة 
اسك افرهوده اكر كسى :زأهيافحد شسراسان وى قاره وش ركزندن كذاوقد كد او ونائد! خوى شهراساة همين اسث! زفق 
خوبى اند با آدم! يس اكر ما خواستيم اين راه را برويم رفقاى خوبى داريم. اين بيان نورانى امام عسكرى(سلام الله عليه) اين 
است كه (إنَّ الْوَصُولَ إِلَى الل عر وَحدِلَّ سِهَرٌ لا يدرك إِنَا بامتطاء اللئِل»» وصول به طرف لقاى الهى سفر بر بركتى است كه 
بدون نماز شب ممكن نيست و نماز شب هم يكك مركب خوبى است,. «امتطئ» باب افتعال, «امتطئ)؛ يعنى «اخذ المطيه). «مطيه) 
نش كني افوار وات كر كد :1 لمكم صمار واناتتةه نااسي و اتعر ماقم ا كه بخطيو كد كريتده رفوه ركه كر كي 
خوبى است» يكك راهوار خوبى است» شما مشكلى نداريد مى خواهيد اين را را برويد» يباده رفتن هم سخت است. مركب 


خوبى است. 


إن شاء الله 2 انشسات در روز كارهاى مثبتى كرد 


6٠ النهايه فى غريب الحديث و الأثرء ابن الاثير» ابوالسعادات» ج6؛ ص‎ -١ 


خذا وااشاكر شد تعنت خوبى ييه او وسيدة» كر ثفاق شكر قوائسث» سخده شكر بجا بناوزى يكف درس ضوي فهيميدة دون 
خوبى كفت ٠كتاب‏ خوبى فهميد» كتاب خوبى نوشتء اولين كار نماز شكر يا سجده شكر باشد: (لَيْنْ شَكوْتُعْ لَأَزِيدَئُكم) )١(‏ 
اينها تمرين هاى عملى است. مبادا كسى اسلامى حرف بزند و قارونى فكر بكند بكنُويد: (إنَمَا أوتِيتهُ عَلَى عِلْم عِنْدِى )» (1) آن 
بدبخت هم همين حرف را زد» كفت من خودم زحمت كشيدم مال بيدا كردم ما هم كه «معاذ الله بككُوييم ما خودمان زحمت 
كشيديمء به اصطلاح سابق «دود جراغ» خورديم به اينجا رسيديم همان حرف است. اينكه كفتند در نماز و در تعقيبات نماز 
اين مضمون از دعا را بخوانيد: «اللَهُمَ ما بنَا مِنْ ِعْمَهِ فَمنكك», () اين آيه اى كه دارد: (مرا بكم مِنْ نِعْمَهِ قَمنَ الله) (؟) همين 
استء اين آيه را فرمود مضمونش را در نماز بككوييدء در تعقيبات بككوييد» خدايا! ما باور داريم كه نعمت هاى ما از توستء 
توفيق من هم از توست؛ منتها تو هر دو راه را به ما نشان دادىء انتخاب به عهده خود ما بود ما كاهى بد را انتخاب مى كرديمء 
تقصير لطف شما نيست. يس «اللَهّعَ مَا بنَا مِنْ نِعْمَهِ فمنْكك)؛ اين مى شود مراقبت. 


به تعبير سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى در سوره مباركه «حشر» اين آيه يكك خطى دو بار كلمه تقوا را ذكر كرد: (يَا يها 
الذيق توا التوا الله بعف (و نطو تف نا قذفية: لفل تتا الله )لأشلاين يكك خط اسك .نك قطاته وا قرموة محفوف :+ 


دو تقواء قبل 


-١‏ ابراهيم/سوره15. آيه/. 

؟- قصص /سوره8 7 آيه8/. 

'- بحارالانوار-ط دارالاحياءالتراث؛ العلامه المجلسىء ج "الل ص78١.‏ 
ع- نحل /سوره8 21 آيه27. 


ه- حش ر/سوره09 آيه18. 


أن عقوا تعد 1ن اعشتراة ادن بومقفة وا ابوتوا د كر قد را الو 3 1 لفو السمو لقره تقر ا لديت لن 3النوا الله ). 
محاسبه بدون مراقبه كه نمى شود» آدم بخواهد شب حساب بكند كه سود و زيانش جيست؟ اين بايد دفتر منظمى داشته باشد 
كه هم زيان را نوشته باشد و هم سود راء اول بايد مراقب باشد بعد محاسب؛ اكر اول مراقب نباشد فقط سودها را بنويسد در 
موقع محاسبه كه حساب كر دقيقى نيست. اول مراقبه» مراقب را هم مراقب مى كويند براى اينكه رقبه مى كشدء اينكه مى 
كوكداه ركني كزدند سر كشي كرذنذ» أن طورئ كه در امتكنانات است را ملاظ مى_ كين انسان تاس ركفي 'نكند من 
فوعة إن أدازاة تتلو رمن كتعهيا قهه نامد رقي كنتن يكنه كرو كع كان كدي :كينو جا يونا لزن ريق كزين كرافنة 
رقيب. انسان بايد رقيب خودش باشد» سركشى بكند ببيند جه كار مى كند؟ تمام كارهاى سود و زيان آور را بايد تحت رقابت 
خود داشته باشد و همه را ثبت بكند؛ اكر سود را ثبت مى كندء ضرر را هم ثبت بكندء اين تقواى در مراقبت است. وقتى كه 
اين كارها را كردء تقواى دوم تقواى محاسبت استء حالا كه مى خواهد حسابرسى بكند هر دو را حسابرسى بكندء نه اينكه 
سودها را حساب بكند؛ ولى ضرر را حساب نكند» بلكه هر دو را حساب بكند؛ يسنجدء بعد ببيند كه كم دارد يا زياد؟ اكر كم 
دارد جبران كندء اكر زياد دارد كه شكر بكند. اين است كه يكك تقواست در مراقبت كه آدم رقيب خودش باشدء, يكك 


تثرو اميك فو داسف ابن الما قطي زود مه هيس ىر داززة فوموف: رن لوول 


إلى الدع وقن شركة نا ذوكه. إلا باختطاة لماه كشوك اق خصناضن بالزدها كانه ضمين مسقه وسرت وضبلةه الليل» لاير 


وجود يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است. 


در جهارشنبه قبل به عرض شما رسيد كه دو باب هست: يكك باب 6١‏ روايت دارد درباره فضيلت نماز شبء يكك باب ديكر 
سيزده روايت دارد در رذيلت تركك نماز شب. بخشى از روايت هاى باب اول را كه مربوط به فضيلت هاى نماز شب است در 
جهارشنبه قبل خوانديم؛ حالا بخش ديكرى از روايت هايى كه مربوط به فضيلت نماز شب است - إن شاء الله - بخوانيم؛ بلكه 
اين توفيق از ما سلب نشود و راه ييدا كنيم. اين عمل انسان را آزاد مى كند. خيلى از رنج هاى بى خودى كه انسان دارد را مى 
فهمدء. براى اينكه مى بيند جيزى رااز دست نداد. وقتى انسان در كنار سيجاده نماز شب با خداى خود باشدء اولين فيضى كه 
هست آدمى بفهم مى شودء مى فهمد كه براى جه جيزى غصه بخورد و براى جه جيزى غصه نخورد.؛ جه جيزى رااز دست 
داد؟ جه جيزى را از دست نداد؟ يكك بيان نورانى از امام سجاد(سلام الله عليه) رسيده است كه يكك كسى در كنار حرم در 
مسجد النبى نا ذو روز غرفات دواثر ققر مى البده شرت قرموهدة: اكر دليا دست او بود وامال اويوة و اق دسث او مى اقتاد 


حق نداشت در اين سرزمين كريه بكندء اين سرزمين جاى ديككر استء (1) شما هم يكك موجود ابدى هستيدء با ابديت 


.؟١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 
.49 عده الداعى و نجاح الساعى» ابن فهدالحلى» ص‎ -١ 


سر و كار داريد»ء سخن از هفتاد سال و هفتصد سال و هفت هزار سال كه نيستء فرمود: اكر دنيا دست اين شخص بود و مى 
افتاد, او حق نداشت كريه بكند. آدم را بلند هممّت مى كندء اصللا به فكر اين جيزهاى يست نيستء تا بككويد كه جرا نام مرا 
نبردند» جرا اسم مرا نبردند» جرا اين لقب را به من ندادند؟! اين بازى ها را دون شأن خود مى داند» مى كويد حيف انسانيت 
نيست كه صرف اين حرف هاى مُفت بشود؟ آن وقت راحت زندكى مى كند. اككر آدم راحتى هم بخواهد در همين است» 
بخواهد آرام باشد: (ألا بذِكْر الل َطْمَئنُ القُُوبُ)» (1) جه جيزى بهتر از آرامش دل است!؟! اين حداقل نعمت است كه نصيب 


انسان بشود همين اسنت: 


مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در جلد هشت وسائل؛ صفحه 157 بقيه رواياتى كه مربوط به باب #4 از ابواب 
«صلوات مندوبه؛ ذكر مى كند اين است: روايتى كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) ١بإِسَْادِهِ‏ عَنْ مُححَمّدِ بْنِ الْحْسَيْنِ عَنْ 
محمد بن إش مَاعِيلَ عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ عُمَرَ بن أَذَْنه عَنْ محمد بن مُشلم عَنْ أبى جَعْفَر(َلَتهِمَا السَلّام)» نقل كرد؛ اسامى اين روات 
شريف را ما مى بريم» خدا مرحوم علا-مه طباطبايى را غريق يحيت كندء بعد از اينكه مراحل فلسفه و اينها را كذراندند - 
تنفسير كه هرب دو وديف كارشان بو - حجدل جلك حار وا كلاريسن كردلد انق يز ركوار در غنوائكق رواياك »ا ابشكه تطلت 
عقلى بود اعتقادى بودء اصول دينى بود و نقل بعضى از روايات كه آن راوى هاى آنها مثلاً روايت يا مرسله بود يا مثلا 


شناخته شده نبودند» حيّجت نبود» مع ذلكك مى فرمود به احترام 


-١‏ الرعد/سوره؟١2‏ آيهل؟. 


تمام اين سندها را مى خواندند. حشرش با اجداد كرام و كرامى اش باد. 


روايت ششم لباك روه يرك اما الب واد لمكاو انيرك كر ارما ين مطلم مى. رزدامن وجوه مارت 
ا ل ا َال أ لل أذ صلق كل أذ يأنى عليه ين 


اش سا لأس اس ىج 


7 ع لس اس يو 


ا ساد ل ات 500 امه 5200 ولق 


ظاهر اين روايت اين است كه شب ها را به نماز شب اقامه بكن؛ مكر بعضى از شب ها را. آن هم يكك تفسير ديكرى براى اين 


ابه باشد. 


روايت هفتم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى به اسنادش عَنْ مُحمدِ بْنِ أخمة بْنِ يَختى عن الْعاسٍ بْنِ مَغْرُوٍ عَنْ سَغْدَانَ 
: ن شرم عَنْ عد الل بن نان از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد اين است كه فرمود: «شَرَفَ الْمَؤْمِن صَنَهُ 


الموانه م التراعيم عرد لاونم »تربك ملترجز راق كدض رشني بيقر يج زان 


-١‏ مزمل اسوره "الا آبه؟. 
؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص/57 ا ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 74 طّ آل البيت. 


مهل أسورة 0/8 بدا 


اينكه شريف بشويمء اينها جزء اهداف ما نيست» جزء غايات ما نيست» نماز شب «قربه الى الله؛ است؛ اما بركات نماز شب 
فراوان استء يكى اينكه آدم وادوجاسة ور كاوس دين الْمُؤْمِنِ ا اليل وَحِرٌ الْمؤِْنِ كَفه الى عَنِ النَّاس»؛ (1) 
مردم را آزار نكندء نه خودش بيراهه برود ونه راه كسى را ببندد» اين عزِّت مؤمن است. اينها را ملاحظه مى فرماييد كه غالب 
اليا وا باقن انق كد بدمدافي القناء القااس كوويو :اك كبن يقر اهمعدي افد راهش ار استوي راود 
كريد راشف رافص ابم اسك نيا عدت اصلى لقا اللمن امنقو قري الن اشوو اهيا ب كات وفرابب اشاسكه رسكن 
ياسخ: بله» ظاهرش اين است كه تمام شب راء (نضد كه أو لقص مِنْهُ كَبيلا) أربي رن اسك كاحر د تي را الى الزلى زكر 
مولن در افرواس كد جر اكدو هه عق ا ترعرودي اكه كل شيدها واد يعقين أو سب غانايع لاقلا اسن 
اقليلاً من الليالى؛»؛ ولى ظاهر آيه «مرّمل؛ اين است كه قليلى از همين شب كه دارد (نِضفَهُ أو انْقَصْ مِنْهُ قليلا)» معلوم مى شود 
كه خود شب را به جند قسم تقسيم كرده است. اين روايتى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد, (5) مرحوم صدوق آن راهم در 
ثواب الأعمال () ذكر كرد و هم در خصال. () 


روايت ديكرى كه از وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى؛ ج كه ص/157 و 158 ابواب بقيه الصلوات الندوبه» باب894: ط آل البيت. 
"- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج ؟؛ ص .١17١‏ 

*- ثواب الأعمالء الشيخ الصدوق؛ ص .8١‏ 

؟- الخصالء الشيخ الصدوق» ص ©. 


و آله و سلم) نقل شد و مرحوم شيخ طوسى نقل كرده اعَنْ مُحَمَدِ بْنِ حَسَانَ عَنْ مُحَمدٍ بْنِ عَلِىّ» كه مرفوعه هم هست: قَالَ 
رَسُولٌ اللَواض لَى الله عليه و آلِهِ وَ مَكّم) مَنْ ص لَى باللَوِل حَسٌنَ وَجْههُ بار )١(‏ برخى از سالمندان هستند كه مى بينيد كه 
جروك در صورت آنها بسيار كم است. ما ديديم سالمندانى كه استاد ما مرحوم آقاى قمشه اى همين طور بودء خاصيت نماز 
شب اين است كه ديكر صورت يُرجروك بشود نيستء اين طور هست. البته «حَسُنّ وَجَهُهُ بالنَهَار)؛ معناى نازلش همين است 
كه صورت ظاهرى.؛ ولى معناى واقعى آن اين است كه جهره او در بين مردم جهره خوبى است خداى سبحان او را با جهره 
جمال و جلالل در جامعه حفظ مى كند, منظور اين است. اين روايت در محاسن برقى هستء (؟) مرحوم صدوق مرسلً نقل 
كرده استء 020 در كتاب «مُفْنِع) هم آورده استء (5) در «عِلل) هم همين روايت را نقل كرده استء (0) اينها خودشان اهل 
اين عمل بودند» شاكردانى را تربيت مى كردند كه اهل اين عمل بودند. 
روايت نهم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى از سند خاص خودشان اعَِيٌ بن أَسْبَاط عَنْ محمد بن على بن أبى عَبدِ اللِّ حَنْ 
أبى الْحسَنِ لعل المام)) نقال كرد اين استء فرمود: (وَ رَظْلايه اردع لي لل تاك علبيع إلا اذاه رطان اله) () فرموه: 
رهبانيت ادا ريا اللبل) 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ ج ل ص 158. ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب8*؛ ط آل البيت. 
"- المحاسن» احمدبن محمدبن خالدالبرقى» ج١»‏ ص 07. 

*- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج؟؛ ص 676. 

؟- المقنع» الشيخ الصدوق, ج١»‏ ص .175١‏ 

ه- علل الشرائع» الشيخ الصدوقء. ج 7 ص 97". 

ع- حديد/سوره/!8 آيهل/ا؟. 


ص8١‏ و رداك ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب094 طّ آل البيت.(١)شرح‏ نهج البلاغه» انحن ابى الحديد. جلل 
ص ١١‏ ١)لأمالى»‏ ابى جعفر محمدبين الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» ص 20.26١‏ الكافى-ط الإسلاميه. 
الشيخ الكلينى» ج”*” ص 0.688 5)علل 


-١‏ است نه از جامعه جدا بودن؛ از دنيا جدا بودن هنر است نه از جامعه. در متن جامعه هستء براى حفظ نظام تلاش و كوشش 
مى كندء بيكانه را طرد مى كند؛ ولى از دنيا جداست نه از جامعه. از جامعه جدا بودن از نظام جدا بودنء اينها مطلوب نيست. 
شما در بيان نورانى حضرت امير در نهج البلاغه مى ببينيد كه «الشَّاذٌ مِنَ النّاس لِلشَّيِطَانِ كما أنَّ اناد مِنَ الْقنم للذئْب» 

"- اين بيان نورانى حضرت است در تيم الاق ارمزه كب لال جائه يندسي نالل ]لا اكرسشديق كه ازازمة سبدانية: 
اكر يك كوسفندى از رّمه جدا باشد» براى ايتكه جشمش به يكك دسته علف سبز افتاد» برود آن علف سبز را بككيرد» جون از 
رمه جداستء از سربرستى آن جوبان هم جداست, طعمه كركك است: «الشَّاذ من النّاسِ لِشَّيِطَانِ كما أنَّ الَّاذَ مِنَ الْغنَم 
ذا لجو ان دهع قداص الكو در سعط نظام عى كرسي ولى |زدنا سبد اسع نكر ابن و اافاقنيت دمن قلانة جير 
كيرم بيايد» فلان جيز كيرم نيامده است. فرق بككذارد بين جدايى از دنيا و جدايى از جامعه؛ فرمود: اين در جامعه هست در متن 
زندكى هست. لذا فرمود: رهبانيت امت من جهاد «فى سبيل الله است» 

- يس آن طورى كه انسان از جامعه جدا بشود آن مطلوب نيست. اين روايت را مرحوم كلينى هم نقل كردء 


؟- مرحوم صدوق هم نقل كرد 


الشرائع» الشيخ الصدوق» اج ص 02.787 )وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 594 ابواب بقيه الصلوات المندوبه. 
باب 74 ط آل البيت.(7)تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج 7 ص ١10.17)من‏ 


-١‏ كه رهبانيت مسلمان ها همان نماز شب آنهاست كه تنها در كنار سمجاده در نماز شب با خدايشان مناجات مى كنند. روايت 
دهم اين باب كه مرسله است: ١آدَمَ‏ بن إِسْحَاقَ عَنْ بَغض أضْحابهِ عَنْ أبى عَمِدٍ اللْ(عَليِه السّلّام)» نقل كرد اين است كه: اعَلَيِكُمْ 
بِصََاءِ اللهل فَإِنَّهَا سُنَهُ نيَكمْ)؛ اين سنّت به معنى مستحب نيستء جون نماز شب بر حضرت واجب بود.؛ يعنى روش آن حضرت 
است: «وَ دَأْبُ الصَّالِحِينَ قَبلَكمْ وَ مَطَرَدَةٌ الدَّاءِ عَنْ أَجْسَادٍكم»؛ 

1- وسيله طرد بيمارى است از جسم شماء هم جان شما را درمان مى كندء هم جسم شما را درمان مى كند. آدم يُرخور كه 
اسلام ملاحظه بفرماييد كه انسان شب و روز جند بار غذا بخورد؟ كفتند دو باره يكك صبح و يكى غروبء بيش از دوبار» حالا 
اكر كسى اين دو بار را مواظب بود خيلى كم خورد بار سوم را هم ضميمه كرد. مطلب ديكر است؛ ولى غذاى رسمى در 
اسلام همين دو بار است. اينكه كفتند افطار سحر در حقيقت وقتش را تغيير دادند وكرنه غذا در اسلام سه بار كه نيست» صبح 
و ظهر و شبء بلكه صبح است و غروب؛ منتها شب سبكك تر باشد بخوابد. اين هم همان طور است. فرمود «مَطرَدَةٌ) طرد مى 
كند «الدَّاءِ عَنْ أَجْسَادِكم». اين روايت را كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد 

'- صدوق هم نقل كرد. 


لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج 2 ص 02.51/7)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 30 ص 01594 ابواب بقيه الصلوات 
المندوبه» باب 9" طّ آل البيت.50)آل عمران اسوره ”07 آبدع ١ ٠‏ المحاسن» احمدبن محمدبين خالدالبرقى» ج 3 ص 50. 


-١‏ روايت يازدهم را هم كه مرفوعه است از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل شده اين است كه اصََاُ اللئلٍ يض 
توما ليل تُطَيِبُ البح وَ صَلَاهُ اللّبل تخب الررْقَ»ه 

-١‏ ما يكك بدنى داريم كه مربوط به افق ماستء حالا يا رنككين يوستيم يا سفيد يوستيم يا رنكك ديكر اين مربوط به زمان و 
زمين ماست كه كجا زندكى كرديم؟ منطقه استوايى زندكى كرديم يا جاى ديكر زندكى كرديم؟ اين هنر نيست» حالا صهيب 
رومى سفيديوست است و بلالى حبشى سياه يوست؛ اما يكك وقت است كه ما رنكك را خودمان بايد انتخاب بكنيم» فرمود 
قيامت خودتان بايد انتتخاب بكنيد» با جه قيافه اى؟ خودتان بايد انتخاب بكنيد. با جه رنككى؟ خودتان بايد انتخاب بكنيد. ما مى 
شواع سقيدا راقيء يلل خرب] رانياق شو شاه اقيم :زاة باق لمكو ابن زيزع تسح لقره والدوة زكر ) 

*- همين است و آن با عمل ميسور استءه نه اينكه آنجا منطقه استوايى است يا منطقه كرمسير است» بعضى سفيديوست اند 
بعضى سياه يوستء سفيد و سياه را اينجا بايد تهيه كرد. اين كه كفتند هنكامى كه وضو مى كيريد آب به صورت مى ريزيد 


هنكام عبيل وجه» الله يض وَجْهى») 


علف رااو مى خوردء آن حيوانات عادى غير از يشكك جيز ديكرى تحويل نمى دهد؛ اما اين مُشكك تحويل مى دهد همين 
علف را اين مى خورد؛ مكر آهوى تَحتن غير از علف جيزى ديكر مى خورد؟ محصول آن يكى يشكك است و محصول اين 
يكى مُشكك است. يس انسان مى تواند اين طور باشد. انسان مى تواند طورى باشد كه زيبا محشور بشودء انسان مى تواند 
طووى زند كن كل كه سكل نفو يبودا و الإضاقه الذذ| اسه انيد هده كاوه ا رضلاة الكل تفي الوغة وبشلا اليل تلت 
الرّبحَ وَ صَلَاهُ الل تَجلِبُ الرّزْقَ». آن روزى هاى معنوى را هم همين «صلاه الليل؛ تأمين مى كند. اين روايت را مرحوم صدوق 
در ثواب الأعمال نقل كرد )١(‏ در علل نقل كرد؛ (7) البته تاوت سندى دارد. حالا روايت دوازدهم «إن شاء الله براى هفته 


96/٠١/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع يانزده خصيصه براى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) شمرد؛ البته در صدد حصر 
حقيقى هم نبودند واشش خصيصه از اين يانزده خصيصه مربوط به نكاح است و نه خصيصه مربوط به غير نكاحء و جون 
قسمت مهم آن درباره نكاح بود اين را در بحث نكاح ذكر كردند. () خصيصه؛ كاهى به اين است كه جيزى بر ييغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلم) واجب باشد و بر ديكران واجب نباشدء يا بر آن حضرت حرام باشد و بر ديككران حرام نباشدء يا براى آآن 


حضرت مكروه باشد و براى ديكران مكروه نباشد؛ به هر وسيله خصيصه؛ كاهى اختصاص 


.8١ ثواب الأعمالء الشيخ الصدوق. ص‎ -١ 
.197 ا علل الشرائع» الشيخ الصدوق» اج'3ء ص‎ 
.7١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -“ 


به حكم وضعى دارد» كَاهى به حكم تكليفى؛ حكم تكليفى هم؛ كاهى به وجوب استء كاهى به حرمت استء كاهى به 
كراهت»؛ كاهى هم ممكن است به استحباب باشدء يكك جيزى براى آن حضرت اختصاصاً مشروع باشد به يكى از انحاى 
تكليف و براى ديكران نباشد. ينجمين و ششمين خصيصه اى كه در مسثئله نكاح مربوط به وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه 
وآلهوسلم) است و براى ديكران نيستء مسئله استبدال و زياده است. متن شرايع اين است: «و الاستبدال بنسائه و الزياده 
عليهن». )١(‏ در زمانى كه اين آيه نازل شدء حضرت حق نداشت همسرى را طلاق بدهد و همسرى ديكر بككيرد» يا با حفظ 
همان عددى كه دارد اضافه كند. مرحوم شهيد در مسالكك اين دومى را حمل بر كراهت كردء (7) كراهت زياده نه حرمت 
زياده. دليلى بر حرمت زياده نبود. يس اصل اين خصيصه ينجم اين است كه استبدال براى حضرت جايز نيست. خصيصه ششم 


اصل اين استبدال را مى شود از آيه سوره مباركه «احزاب» به دست آورد؛ اما استفاده جريان زياده از آن آسان نيست. آيه 7ه 


بور سار كه لاسراب ان انمنة دازلا يحل لك اللنافيية لقي )ءال عربوط به وده نعف كه (لذ جل ) (5ل1ان ليث 
مِْنْ أَزْوَاج)» اين زن هايى كه دارى حفظ كن. زائد بر اين بخواهى همسر بكيرى» جايز نيست: (لا يتل )» اينها را بخواهى 
تبديل ك0 زائد نباشد» همير" مقدارى كه هستند باشند؟؛ منتها 


.1١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان): المحقق الحلى؛ ج 7: ص‎ -١ 
.24 ؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص‎ 


يكى را طلاق بدهى و با ديكرى ازدواج بكنىء اين هم جايز نيست: (لآ يَحِلَ لكك النّمَاءُ مِنْ يَعْْدُ)؛ يعنى بعد تزول اين آيه» (وَ 


لا أَنْ تَبَدَّلَ بهن مِنْ أَرْوَاجٍ وَ لَوْ أغجبك حُد نهنَّ )؛ آن وقت: 1م ملك كه ) كدس سامت ضوة سارض اذ فته اهها 
بحث نكردند» حتى خود مرحوم محقق در متن شرايع بحث نكرده تا صاحب رياض مطالبى داشته باشدء اين است كه بحث 
هاى فقهى در اين زمينه بسيار كم است. يكى - دو صفحه جواهر را كه مطالعه مى كنيد مى بينيد كه عين عبارت هاى مسالكك 
است. شهيد در مسالكك فى شرح شرايع مطالبى دارد» همان مطالب را مرحوم صاحب جواهر بيان كردند. )١(‏ سابقاً رسم نبود 
كه بكويند فلان كس كفت و به او اسناد بدهند. براى فقهاى يكك جنين حادثه تلخى بيش نيامد؛ ولى براى حكما جرا اين كار 
را كردندء سابقاً رسم نبود كه بككُويند فلان كس اين جنين كفته» ديدند اين مطلب خوبى استء فلان آقا هم كفته ايشان هم 
همان را نقل مى كندء خودش هم برتر از آن است كه منّهم بشود به اينكه از حرف هاى ديكران دارد استفاده مى كند. بيانات 
مرحوم شهيد در مسالكك و ديكران در جواهر» كاهى يكك صفحه. كاهى نصف صفحه. كاهى جند سطر هستء بدون اينكه 
نام ببرد. مقام علمى و قداست صاحب جواهر محفوظ است؛ لذا هيج كس درباره جواهر نسبت به مسالكك حرفى نزده؛ اما در 
بخش هايى از اسفار از مباحث مشرقيه فخر رازى هم همين طور نقل شدء (1) اين رسم قبلى بود. عده اى آمدند كفتند به 
اينكه «سرقات صدرا» رساله اى نوشتند كه 


.1718 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج79؟؛ ص‎ -١ 
-_ 


سرقت هايى كه صدر المتألهين از مباحث مشرقيه فخر رازى كرده استء كتاب نوشتند» رساله نوشتند كه اين سرقات صدرا 
استء در حالى كه رسم براين نبوده حتماً يعنى حتماً شما اين مسالكك را ببينيد» جواهر اين يكك - دو صفحه را ببينيد» مى 
ببينيد صاحب جواهر حرف تازه اى ندارد» هر جه هست از مسالكك استء كوشه اى را هم در بعضى از جاها اشاره مى كند كه 
«و فى المسالكك»؛ اما هر كس جواهر را نكاه مى كند خيال مى كند حرف هاى خود ايشان است. 


براى آن آقا نوشتند «سرقات صدرا» رساله نوشتند» داد و قال راه انداختند» در حالى كه رسم بود. خود صدر المتألهين در 
شرح اصول كافى اين مطلب را دارد» دارد كه غرّالى اشتباهات فراوانى دارد؛ ولى اينجا اين مطالب را كفته با عبارت هاى 
خوب, مااين مطلب را قبول داريم؛ حالا- بنشينيم براى آن يكك عبارت هاى ديكرى انتخاب بكنيم» همان ها را نقل مى كنيم! 
روح اينها برتر از آن بود كه در صدد باشند نوشته ديكران را به خودشان اسناد بدهند. اين شرح اصول كافى مرحوم ملاصدرا 
كه مورد استفاده مجلسى اول» مجلسى دوم قرار كرفت» آن مطالب دقيق مربوط به ولا.يت اهل بي ت(سلام الله عليهما) را كه 
ايشان نقل كردند» مرحوم مجلسى اول و دوم در شرح مرأه العقول استفاده كردند كه شرح اصول كافى است. ايشان دارد كه 
اين مطلبى است خوبء مورد قبول ما هم هست؛ حالا ما بنشينيم با عبارت هاى ديكرى نقل بكنيم؟ ايشان زحمت آن كشيده. 
عبارت آن هم خوب استء مطلب آن هم خوب است,ء مطلب هم مورد قبول ماستء اينها را نمى شود به حساب «سرقات» 


آورد. يس جون فقهاى 


ديكر جيزى در اين زمينه نداشتند» فقط شهيد ثانى در مسالكك مطالبى فرمودند؛ لذا صاحب جواهر همان ها را ذكر كردند؛ 
البته تعبيرات فرق مى كند» در جواهر حرمت است,. در مسالكك كراهت زياد است. 

عر تشور مرف قم و سغويية اق ارونو عفاي اليك كدادن ه31 اند اقول للك العا وق 33 اليك ارو لا 
أَنْ تَعِدَّلَ بِهِنَّ من أَرْوَاج)) دو؛ يعنى اين مقدارى كه دارىء بيش از اين مقدار جايز نيست,ء اين يكك. اين مقدارى كه دارى؛» 
ديل ان تداز كمرك برا كو يكن ما كوي كت كي زا ادق تدس كاي او ازدرات خكر كت جار تفده أرق دي 
اينها جزء «خصايص النبى» است. اين خصيصه است يا نيست؟ صحيحه حلبى كه در بحث هاى قبل بود و متأسفانه مرحوم 
صاحب وسايل آن را تقطيع كرد» كوشه اى ازاين صحيحه را نقل كرد )١(‏ و اصل آن در كافى مرحوم كلينى (؟) است و بايد 
به آن اصل مراجعه كردء جون كل جريان در يكك روايت استء آن روايت دارد كه اين كونه نبود كه بر حضرت تبديل جايز 
نباشد؛ آن وقت لازمه اش اين است كه حضرت از امّت خودش محروم تر باشدء امّت او مى توانستند همسرى كه دارند يكى 
از همسرها را طلاق بدهند به جاى او همسر ديكر بككيرند» حالا ما بككوييم اين كار بر ييغمبر حرام است! در حالى كه در مسئله 


در صحيحه حلبى اين حرف نفى شده؛ لذا در روايات ما اين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص إفارة ابواب مايحرم بالنسب» باب ١‏ ط آل البيت. 
-١‏ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص8/8". 


خصيصه ينجم و ششم نيست؛ ولى در روايات اهل سدّت هستء لكن با اينكه در روايات آنها هستء متأسفانه به آن عمل 
نكردند كه مرحوم شهيد ثانى در بخشى از اينها دارد كه - حالا يا مربوط به مسواكك كردن است يا مربوط به خصيصه ديكر 
است - مى فرمايد: «هم أوللِإ مناه براى اينكه روايات از طريق آنها نقل شده؛ ما جنين روايتى درباره سواكك و درباره بعضى از 
خصايص ديكر نداريم. «هم أَوللِع مناه ولى مع ذلكك آنها عمل نكردند ما داريم عمل مى كنيم. 


بس خصيطه بتجمى أو شقمى :دن آنه اه سوره مباركه «انحراب)ابنان د افر كم نعه ين يق )ايفن لان ددر 
اين شرايط هستيدء از اين به بعد نمى توانيد همسر ديكر بكيريد: (وَ لآ 
هم ذكر كرد كه شده ينجمى و ششمىء» عبارت و متن شرايع اين است: «و الاستبدال بنسائه)» اين ينجمى؛ «و الزياده عليهن). اين 
ششمى؛ منتها مسالكك دارد كه زياده مكروه است و استبدال محرّم جون دارد لل ارجا ااه زياده هم با (لا 


تل ) همرأه أمنة: 


- 
أن 


نْ تَبَدّل بِهِنَّ ) اين دوتا خصيصه را مرحوم محقق كنار 


- 


لكن برخى ها بر آن هستند كه اين آيه نسخ شده است با آيه ينجاه كه در همين سوره هست: (رَا أيّجَا الب نا أخللنًا لك 
زُوَاعٍ كك اللا-تى آتَيِتَ أَجُورَهُنَ وَ مرا مَلكتٌ يَمِينّك مما أفَاءَ اللهُ عَلئِك و بَنَاتِ عَمّكك و بَنَاتِ عَمَّاتكك وَ بَنَاتِ خََالِكك وَ يَنَاتِ 
هَ مُؤْمِنَهَ إن وَهَبَتْ نَفْسَهَا للنبىّ إِنْ أرَادَ الى أنْ يَستَنْكحَهًا خَالِصَهُ لكك مِنْ دُونٍ الْمُؤْمِنِينَ قذ 


] 
ا 


الاك اللاتى هَاجَوْنَ مَعكك و امْرَ 


عَلِمْنَا مَا فَرَضْنًا عَليِهِمْ فى أَزْوَاجِهمْ 


وَمَا ملكت أَبْمَائُهُمْ يكيلا يكون عَلَيِك عَرَجٌ وَ كان اللَّهُ خَفُوراً رَحِيماً). حرف مرحوم شهيد و بعضى از فقهاى ما اين است كه 
اين قبلا حرام نبود تا اينكه نسخ شده باشد, )١(‏ بر فرض آن استبدال حرام شده باشدء اين با آيه 0٠‏ نسخ شده است كه فرمود: 
(0 أخلق] لك اذؤلشك اللا اتك الخووقن )وس اك الو ادرأ فؤكة إذاوقية تننرها لقن ) ولو واتلده ىقلن ها باشسد 
(كنالقفة لك ) تحكل امت ينابراين كر ]لاه مكم دن ولقالى واققه باقد يا أيه ( إن خلا لكت )ابن خلال من شر 
يرسش: ...؟ ياسخ: از اين به بعد ديكر حق ثداريد ازدواج جديد بكنيد؛ اين يكك؛ از اين به بعد حق نداريد تبديل بكنيد» دو. 
وسطونب؟ بانج جر التهر آنه اف جم بالر انه وبعة غير 87 ظهور كودواء فارةف يعد اندها (إنَا أخكلنا لك ). بدالا | در 
يك مقطعى ضرورتى مثلاً باشد؛ ولى اينها مى كويند اصلاً نسخ نبودء آن را حمل بر كراهت مى كردند. فرمايش اين آقايان 
جه در مسالككء جه در جواهر اين است كه در اينجا اصللاً نسخ نيست؛ ولى آنها كه قائل به حرمت اند اين (إنا أَخللنا كك) مى 
شود نسخ. آن تحريم مربوط به (حُوَمَث عَلَيِكمْ أَموَ انكع وَ بََائْكع وَ أَحْوَاتكمْ وَ عَمَاْكمْ وَ خَالَُكع) (0) تحريم مربوط به 
اتناس (لا بحل ) نايد ١ق‏ عسات اكه (إِنَ أخلننا لَك ) راجع به زن هاى ديكر است. يرسش: ...؟ ياسخ: ملكك يمين 
براى همه يكى است» جون براى ملكك يمين؛ يعنى أمه. سه راه براى حليت ازدواج هست: يكى اينكه خود شخص مالكك باشدء 


يكى اينكه 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جل ص "لا. 
انتوباء سورع ا 


ازدواج كند اين كنيز با ديكرى. يكى اينكه تحليل بشود؛ اين تحليل كار ازدواج را انجام مى دهد. تحليل در أمه و ازدواج در 
أمه و ملكك يمين در أمه. سه راه است براى حليت نكاح با أمه. آنكه مطلق است. بنابراين اين (لاتخل ) زا كفتتد مريوط به 
همان أمّهات و خالات و عمّات و امثال ذلكك است. قبلا حرام نشده بود تا با (إِنَا أخللنًا كك) نسخ شده باشد. اين دو مطلب را 


هم شهيد در مسالك دارد و هم مرحوم صاحب جواهر. 


عمده آن است كه اكر مرحوم صاحب وسايل كل اين صحيحه حلبى را نقل مى كرد مشكلى نبود؛ ولى متأسفانه مرحوم 
صاحب وسايل در وسايل جلد ١‏ ابواب نكاح كه خوانديم مربوط به نكاح منقطع و نكاح عبيد» آنجا باب دو كوشه اى از اين 
روايت را نقل كردند؛ اما اصل روايت كه روايت مبسوطى است را مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) نقل كرد؛ حالا 


مرحوم صاحب جواهر در جلد19؛ صفحه »17١‏ اين صحيحه حلبى را نقل مى كندء خيلى از مطالب ازاين صحيحه حلبى 
استفاده مى شود. عبارت مرحوم صاحب جواهر در سطر هفتم اين صفحه 1١١‏ اين است: «و هل كان له الزياده على تسع؟ قيل: 
لا كه مسئله زياده در همين خصيصه ششم نقل شده است. «و هل كان له الزياده على تسع؟ قيل: لا لأن الأصل استواء النبى و 
الأثمه فى الحكم»» جون براى اينها زياده نيست براى نبى هم نيست. «إلا- أنه ثبت جواز الزياده إلى تسع بفعله)» جون خود 
حضرت انجام داد معلوم مى شود جايز است: «و الأولى الجواز مطلقاء لما ذكر 


من العله)» «و ما ثبت أنه جمع بين إحدى عشره؛؛ اين حرف هايى است كه ساير فقها هم كفتند. مرحوم صاحب جواهر دارد: 
«قلت: روى الحلبى فى الصحيح). اين كه از جواهر مى خوانيم براى اب بووارفك م در وبال مه ابن رويك وببركك ابكه 
ذيل اين را مرحوم صاحب وسايل در جلد ١١‏ وسايل آورده ا آن در كافى مرحوم كلينى هست: ٠‏ عَن الْحَلَبِيٌ عَنْ أَبِى 
َي اللِّ(عليه السلام) سأك عن َْلٍ لعز وَ حل (] با الى إذ] أخل؟ لك أزلاجك) - آيه ينجاه و١0‏ و07 در همين 
صحيحه حلبى مطرح است ا ل ع ا ل ا لسري 
شيع ع حدّش مشخص نيست. «قَلت) اين جمله: 35 لا بحل لَك اليا :9 لنساءٌ من بَعْد))» يك؛ «(وَ نا أن قذل بهن من نْ أذقاج)» دو؛ 
لواحي جا عم خصيمه ع وحمي ابت تنخ دو نامرع ذكر كرد. «فَالَ؛ وجود مبارك امام 
صادق(سلام الله عليه) الِرَسُولٍ الله صَلَى لله عليه و آله أن يكح ما شَء من بنَاتِ عَم وَبَنَاتِ عات وَبنَاتِ حال وَبنَاتِ حَالاتهِ و 


55 


تلع لاخر يا و لد انك رذ فرعي رورعز روي الور ادر اليه لا قور الو لين 


م 
5 


: عَلَيه و آله ما لكر سُولٍ الله ضِكَى الله عَلَيه و آلِهِ ا بَطْد لح نكاع إلا بمَهْرِ وَ ذَلِك مَْنَى قَوْلِهِ تَعالَى: (و اقدأك فو هته )ادر هعية 
آنه ١0‏ اغللنا لكك ) خلن فى كونلة 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 322١‏ ابواب مايحرم بالنسب» باب ١‏ ط آل البيت؛ 


ل 00 2 2 
5-5 3 5-4 


«قُلْتٌ أَرَأَبِتَ قَْلَهُ تعوالى: (تُوجى عن تشاة مِنْهَىّ )). ابن (تُدجى من تشاء) قبل از آيه (لآ يحل ) اسث و بعد از آيه (إنَا أخللنا 
0 إن أخللنا لمك )اول ات (لتجى فخ 2 آيه دوم استه (لآّ يحل لك النُسَاءُ) آيه بعدى استث. اين يعنى جه؟ وأ 
رأيت»؛ يعنى «أخبرنى»!؛ يعنى به من خبر بدهيد معناى آيه جيست؟ «أ رأيت قوله تعالى (تَؤْجى مَنْ َع مِنْهُنّ) «إرجاا؛ يعنى 
تأخير. اينكه به فرعون كفتند أدج وَأََاةُ) )١1(‏ يعنى به موسى و برادرش هارون مهلت بده تا ما ساحران مصر را دعوت كنيم 
نه ساوؤه نا او برتعرلدة 5 واه تأخير است. در روايت تعارض نصوص علاجيه. «أرجه)؛ يعنى «أخره». از باب رجاء 
واميد نيست از باب تأخير است. «أرجته)؛ يعنى تأخير داد. «أرجلا)؛ يعنى «أخرا. (تُؤْجى مَنْ عا مِنْهُنَّ) اين يعنى جه؟ فرمود: 
«مَنْ آوَى ققد تكح و مَنْ أرجأ فلم ينكخْ)؛ هر كسى را حضرت جا داد با او نكاح كردء هر كسى را جدا كرد رها كرد با او 
نكاح نكرد اين معناى «إرجاه) اين معناى «تؤويه'. آيه 0١‏ سوره «احزاب» اين است: (تُوْجى مَنْ تَقَاءٌ مِنْهُنّ وَتُؤْوِى إِلَيِك مَنْ 
َكَاُوَ من انميت مِمَنْ عَزَلتَ فلا ناح عَلَِك ذلك أَذْتى أَنْ تَقَرَ ينه و لا يَخرّنَ وَ يدض يِنَ بمَا آَتِهُنَ). برخى ها خواستند 
كريفة كه ريك اسفبةال بو رمف زياد براق اق اسك كه قدرداق يقره اواليض زن معديال از ادكه فرعو ريسيد انهاانا 


عقر كوه كر خو قد (إن كلق تركق الله :و وشونة) :قت كه يا عام عافد وا (إن كا ترون الضاه 


ات اغراف اسروك 1114 


ا ادراب سنويو 00 آيدة ا 


الذذقا ) الكو طلاق لا رهاض نوكن و عت :وده انها حدون لقم كردلك با ولد كل ساقي ممق ركد نبائتةة برا فدود اتن 
ازاين كذشت آنهاء اين آيه بعد نازل شد كه ديكر حق تدارى اينها را جابجا كنيدء يكك؛ حق تدارى همسر ديكر بكيرى؛ دو؛ 


اين را به عنوان قدردانى از آن قبول ساده زيستى اينها برخى ها تفسير كردند. 


به هر تقدير حلبى مى كويد كه اين آيه «ترجى و تؤوى)؛ يعنى جه؟ فرمود: ١مَنْ‏ آوَى فَقَدْ نَكحَ) هر كس را حضرت 0 داد 
ويذيرفته با آنها نكاح كرد «آوى)؛ يعنى الكح)؛ يعنى با نكاح همراه بود: «و من أرجى)؛ يعنى «أخرَاء «فلم ينكح قلت) به 
حشرت عرض كرد الي (0 يول لك لفق بن )بس سف ارح مدنا 1 (إنَا أَخلَلنا) اول استء (يُوجى) دوم استء 
ون لحم ااه ) وم نمكم وو عتسميم لني لون بطهالا منل ل هم رو قار هيع السك يني ل وك ريوط ييه 11 للا ا 
قبل استء سؤال دوم مربوط به (تؤْجى) و (تَؤوِى) است كه وسط استء سؤال سوم مربوط به لا نجل ) انف كسنوس اسك 
اللخ نز لها 11 كه قرموهة 1( عمل لك التَلََاءٌ مِنْ بَعْدُ)) اين يعنى جه؟ اقَالَ عَلَيهِ السّلام: إِنّمَا عَنَى به النَاء اللَاتَى عب عَلَِه 
فى هَذْه الْآيَه) كدام آيه؟ اين آبه كه دارد: «(حُوَعَتْ عَلَيْكمْ أَميائك) (9) إِلَى آخر اليا در سوره مباركه (نساء) آيه 737. ]00 
كان الأقد كنا تلوق اتهااى كريتديه النكه اين (0 بحل )# بعتى. ركز بحق قذازى همسر بكيري :وسدق :تداز إينها را عوض 
كنىء يكى از همسرها را طلاق بدهى همسر 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 آيهم؟. 


اك السام الور ا 


ديكر بجاى اين بياورىء اكر اين باشد كه وضع وجود مباركك ييغمبر در همسردارى بدتر از وضع مردم است! مردم مى توانند 
يكى از همسرهايشان را طلاق بكيرند همسر ديكر بككيرند تبديل بكنند. يرسش: ...؟ ياسخ: نهء از اين به بعد؛ يعنى اين زمانء 
ا 


آنها قائل اند به اينكه حرمت زياده از اين آيه استفاده مى شود, يكك؛ بعد با آيه (إ: خْلَلنَا) نسخ مى شود دو؛ اين بزركان ما 


مى كويند سخن از نسخ و حرمت زياده نيستء اين نمى توانى؛ يعنى ناظر به همان آيه سوره «نساء» كه (حَُرّمَتْ عَلَتِكُمْ) كذا و 
كذا آنها حرام استء نه اينكه زياده حرام باشد. آنهايى كه مى كويند زياده حرام استء مى كويند با آيه نا أخللنا لك) اين 
نسخ شده است؛ اين بز ركان ما مى كويند زياده تحريم نشده تا نسخ بشود. اينكه دارد حرام است ناظر به سوره مباركه «نساءا 
است كه فرمود (حُوّمَتْ عَلَيِكمْ) اين كونه از انساب شما. يس اصلا زياده حرام نشد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» جون اين احكام 
به تدريج آمده؛ قبلا حلال بود بر مبناى اصول كلىء از اين به بعد حق ندارى اين كار را انجام بدهى؛ ولى اينها مى خواهند 
كويقك كدنايق د )ناكار يمون حبك نا" السو زه هار كك كان بح ددر شيف تكن كوك لامو ا ريك 
سؤال كردم اينكه فرمود: (ل يِل لكك اللاء من بَغدٌ) اين جيست؟ قال عليه الام نما عَنَى به اناه الائَى عوم عله فى ذه 
اليه خدا بر آن حضرت. مانند ديكران در آيه سوره «نساء» حرام كرده كه فرمود: (حَوْمَتُ عَليِكم أمهائكم ) إِلَى لخر تعد 
مى فرمايد به اينكه: «وَ لَّوْ كان لمم كما يَقُولُونَ»؛ اهل 


سدّت مى كفتند اين تبديل بر حضرت حرام استء يكك؛ زياده حرام استء دو؛ فرمود: (وَ لَوْ كَانَ الْأمْدُ كما يَقُولُونَ؛ يعنى اهل 
كمي كويكد كان نقذ أخل لكة كا لج بحل 14 بدا ابراف سما كه اراد جلا تعسعين رض 'را خلال كزده و يبراع ,بيحميز 
حلال نكرده در حالى كه در مسئله نكاح براى ييغمبر يكك وسعت بيشترى است. يرسش: ...؟ ياسخ: جرا؟ براى اينكه در آن 
موقع بهترين راه براى جمع قبائل همان ازدواج بود. يرسش: ...؟ ياسخ: بعداً از آن كارها كرده؛ جون بعد كه (إنَا أَحَلنَا) آمدهء 
بعداً يبدا شده؛ آن وقت حداكثر تا نه تارا نقل كردند همان خط هفتم جواهر اين است كه «و هل كان له الزياده على تسع قيل 
لا»؛ آن وقت معلوم مى شود كه نه تا بود. وجود مباركك حضرت در سن بيست و ينج سالكى با يكك بزركوارى كه جهل سال 
داشت ازدواج كرد و تا خديجه(سلام الله عليها) زنده بود كه حضرت همسرى نككرفته بود؛ ازاين معلوم مى شود كه مسثله 
غريزه در كار نيست. يكك جوان 0 ساله با يكك خانم بيوه جهل ساله ازدواج بكند و تا آن خانم(سلام الله عليها) زنده بود 
ازدواج نمى كند؛ بعد هم مبتلا مى شود با اعدا عدو خاندان دينى خودش ازدواج بكند؛ اين معلوم مى شود كه جهت شرعى و 


اينجا فرمود به اينكه آن زمان كه اين آيه نازل شد طبق بيان مرحوم صاحب جواهر نه تا بود. ازاين به بعد در همه اين نه تا 


ازدواج دائم بود يا نه؟ روشن نيستء در مسئله نكاح عبيد كذشت كه سه نفر از اين خانم ها ملكك يمين بودند 


معلوم مى شود كه ازدواج به عقد دائم و امثال آن نبود» برخى از اينها را مثلاً- آزاد كردند بعد ازدواج دائمى كردند. سائل 
بذ الس كقن كدادى شاك ) بطي عند سوه انو زلك كر ) فاط ايه آله "اموي سار كه اقطان انيف رةه 
محرّمات است: و لَو كان اْأمْرْ كما يقُولُونَ كان قَدْ أل خدا براى مردم؛ برى شماها دمالَمْ يحل لَه إن أَحدكمْ يَسمبدِلٌ كلما 
أرَاد). اين ضبط دروبيك تدك دكلّ ما اراده)؛ ما بكك «كلماء اسث كه نور اس مثل ١‏ «كلما كانت الشمس طالعه و النهار 
موجود). يكك اا داري كاين اكل)اسو لسو ويلك دواين كونه از موارد جا است نه ١‏ كل ما). «ان احدكم يستبدل 
كل ما أراد»؛ يس معنلى (لا َل ) اين نيست؛ يس معنايش جيست؟ «و لكن ليس الأمْر ما يَُولَوتَ إن لَه رو حل أل ته 
ص كرا أَرَاد َِ الْاءِ ناما عوّع عله فى كرد اله التِى فى النَاِه (1) كه (حُرْقتْ عَلَيِكْ أ الك كا كو امراك و 
مالك وكالا. تك ) وماق آن. اين صحيحه حلبى كه خيلى كارساز است؛ هم در بحث تبديل» هم در بحث زياده» هم در 
بحث ارجاع, هم در بحث ايقاع» هم در بحث احلال» در اين مراحل ينج كانه اين صحيحه حلبى كارساز استء زيرا هم از آيه 
(إنَا أخلَلا) سؤال كردهء هم از آيه (تُؤْجى) و (تُؤْوى) سؤال كرده وهم از آيه (لا يخ ل) سؤال كرده؛ براساس (إِنّمَا يَعْفٌ 
الْمَوْآنَ مَنْ خُوطِتٍ به» (5) اينها بايد 


.17١ و‎ 1٠١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79 ص‎ -١ 
."١١؟ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جلل ص‎ -١ 


تفسير يكنتد انق متأسفانة ذن.وسايل تست .ميد كتانب هر كز أن خصوصيت ذرين و محضر وا نذازده كتاب. يك عبارئق 
است نوشته مى شود كه كوينده اين جنين كفته است يا خودش قلم زدهء خيلى از مطالب دقيق است كه از نحوه كفتار آن 
كوينده آدم مى فهمد كه اين مطلب درست است يا درست نيست»ء ايشان عصبانى شد يا نشد» براى جه جيزى عصبانى شد. 
صداى كوينده را كه آدم بشنود؛ كاهى صدا را بلند مى كند» كاهى صدا را ضعيف مى كندء كاهى مهربانانه حرف مى زندء 
كاهى براى تأديب حرف مى زند. هشت - ده فايده در كفتار است كه يكك دانه آن در كتاب نيست. اين را عرض مى كنيم 
براى اينكه ائمه فرمودند به اينكه شما يكك كتابى مى بينيد آن هم بنام قرآنء غير از اين جيزى ديكر نيستء جرا «إِنّمَا يَعْرفُ 
الَْوْآنَّ مَنْ خُوطِبَ به)؟ براى اينكه ما صداى جبرئيل را مى شنويم كه او جكونه دارد مى كويد؟ اين آيه را دارد مى خواند 
جككونه دارد مى خواند؟ اين جمله كه جبرئيل مى كويد خودش كه اين طور نمى كويد براو نازل شده كه اين را تند بكو آن 
رأ كند بكوة اين را با عضبائيت بكو» آن"را با مهربانى بكو. ممكن نيست كتاب آن خضوميتيت درس زا بقهمائد :وقتى اسثتاد 
بكك جايى تند مى شودء يكك جايى كند مى شود يكك جايى مهربانانه حرف مى زندء يكك جا معلوم است كه اين مطلب خيلى 
سخيف است ايشان به صورت تنزيه دارد مى كويد اين خصوصيات را كسى در محضر است مى فهمدء در كتاب كه اينها 
نيستء در بعضى از روايات آمده كه حضرت فرمود: بين مكتوب و ملفوظ خيلى ها فرق استء ما صداى جبرئيل 


رامى شنويمء مى فهميم كه او جه دارد مى كويد. خيلى از موارد است كه معلوم نيست كه جمله؛ جمله خبريه است يا 
انشائيه؟! اين طنز است يا غير طنز؟ اين براى تأديب است يا فقط براى إخبار؟ اما ما صدا را مى شنويم (إِنّمَا يَعْرفٌ الْقَوْآنَ مَنْ 
خُوطِب بها؛ البته بالاصاله وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) استء بعد ائمه(عليهم السلام). اين است كه هركز 
كتاف كان آن كوش زاتمى: كتدة هر كر مكتوب كان آن ملفوظ زانمى كنك كه اثفاةذر حاين كحرف هاارا من 'تكود بااخة 
وضع مى شنود؛ با جه صورتى كفته شد؛ البته اين كفتارهاى عادى اين خصيصه را دارد» جه رسد به آن» وقتى جبرئيل(سلام 
الله عليه) حرفى را دارد مى آورد معلوم بشود كه جككونه دارد مى آوردء كاهى صدا را بلند مى كندء كاهى خشن هستء 
كاهى نرم استء كاهى تندى استء كاهى كندى استء كاهى با قهر است» كاهى با مهر است. اين وجوب امر را از همان لحن 
كوينده انسان مى تواند بفهمدء بكنء اينجا كفت بكن؛ يعنى مى توانى بكنى» بكن! معلوم مى شود كه واجب است. يكك 
طورى كه مولا مى كويد: «بكن)»؛ يعنى با دستش هم اشاره مى كند؛ يعنى مختارى! اين «بكن»» يكك «بكن» است؛ اما وقتى كه 
مى كويد «بكن)! يعنى واجب است. «بكن)؛ يعنى مى توانى و در كتاب هر دو «بكن) مى آيد. آن لطايفى كه در كفتار هست» 
هركز در كتاب نمى آيد. اين يكك امر عادى است. حضرت فرمود ما به هر حال صداها را مى شنويم إإنَّمَا يَعْرِفٌ الْقَوْآنَّ مَنْ 
خُوطِتٍ بها. 


بنابراين اينكه فرمود؛ «استبدال» حرام استء «زياده حرام» است؛ خير اين جنين نيستء محقق در متن شرايع فرمود: يكى 


از خصيصه «استبدال» است ديكرى «١منع‏ زياده)» و صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كلمه حرمت را اضافه كرده و بعدها شايد 
نعيجه كراهت يخواهند بكيرثدة ولى ذن حمسن و ششمى هر دو تعييرش اين استث :زو متها جرم اين حرمت خرف ضاخن 
جواهر است «الاستبدال بنساثه و الزياده عليهنٌ)». 


تا إينجا شش خصيصه بود مربوط به نكاحء آن نه خصيصه ديكر مربوط به خارج نكاح است؛ لذا محقق در متن شرايع دارد كه 
«منهاء» برخى از آن خصايص النبى(صلى الله عليه و آله و سلم) «ما هو خارج عن النكاح»؛ آنكه خارج از نكاح است فراوان 
است؛ دليل بر حصر نيستء اينها حالا نه تاى آن را شمردند. يكى هم «وجوب السواكك» است از اين نه تايى كه ايشان ذكر 
ل اتسوك ورد نا مه نك رونا الس د خا نااميوا كه يي كنا كرون ور لور الي و 1 


رسا هو 


حضرت واجب باشد و أضحيه بر حضرت واجب باشدء ادله اينها يكسان نيست. (1) در كتب اهل ست اينها هست كه اثلَاتْ 
مدا ُكَتِ عَلَكمه حضرت فرمود: سه جيز است كه بر من لازم شده است بر شما لازم نيست: «السُوَاكك و الْوَيْوٌ و 
اكه مو 1 سرت كردة بر بن جرم سين الما لازم توويك تمان وان 5ه بإراه يحي تجار انيه ااستا زو من واجيد اله 


ركه لكت ١‏ نمه بورق ولخت نت رو مها والكيع نيك تست ريد كد مرحي قير القرياقى تدومنا شيرف اراق دز 


منا بر حاجى واجب است كه در روز 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص ١18‏ ؟. 


دنهم قرباق. كمه اذا كيجي كد حاب نتكه مكة راودا رةه دو الور خووش يه سر عن برد امنيحه عدي اليش عن 
كوينه لبصاراقى تجا طاباي طنيانيته اين افسحيه واب اربق عار 41 كيس الجن مهلم ا تهاب دو امت يدصيو رت 2 دب 
در مى آيند و اين افراد سواره اين راه را طى مى كنند «ضَحَايَا كم فَِنَّهَا مَطَايااكم )١(‏ مطيه شما مى شود. اين اضحيه بر ديكران 
مستحب است بر كسى كه در مكه نيست در شهرهاى ديكر است اضحيه مستحب است و از سئن برجسته اسلامى است كه هيج 
سزاوار نيست كوجه اى باشد كه روز دهم ذى حيجه در آن قربانى نشده باشدء بايد همه اين كار را بكنندء حالا يا كم يا زياد؛ 
وى بز حيرت كلتك رانب يرد المددو افوس حو ذويات أ قرحيه 2# سكي النث د رو عه الباق ذرعية ناريا 
قربانى بكند» آنجا دارد كه حضرت يكك قربانى براى خودشء يكى هم براى امّتش قربانى مى كرد. آن سالى كه مكه خواستند 
بروند شتران فراوانى را به همراه برد كه يكى براى خودش باشد» بخشى براى امّتش باشد» براى وجود مباركك حضرت امير هم 
ذخير كرده بود؛ آن جريان مكه بود كه حساب آن جداست و اين امتحه نج ارعا امن لامك داه روز دهم كسى 
دو حتاف توسان اريت ردن تون عدت ا بيده ا ممشول انك وان زى مقن ف كين انق بور راق رامن سك اه 
روايات در مجامع اق عالت كه ولاك كيفاغعلق و لويكت فيكو اواك وَ الْوَيْد وَالُضْحئِهه. 


در روايت ديكر دارد كه «كيب عَلَىَ الْوَثرُ وَ لم 


.7١7١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص‎ -١ 


يكب عَلِكُمْ وَ كت عَلَىَّ السّوَاك وَ لَمْ يُكتَث عَلَِكمْ وَ كيتبث عَلَيَ الْأَضْحِيْهُ وَ لَمْ تُكنث عَلَيكم؛ )١(‏ تعبيرات اين دوتا روايت» 
به اين سبكك در مجامع روايى ما نقل نشده. بعضى عامّه كفتند كه اينها واجب نيست» حرف مرحوم شهيد در مسالكك اين است 
كه اين روايت را شما نقل كرديد ما كه نقل نكرديم؛ شما سزاوار هستيد به اينكه بكُوييد واجب است؛ ولى در فقهاى ما 
كسانى هستند كه قائل به وجوب اند؛ ولى شما قائل به وجوب نيستيدء با اينكه در طريق شما نقل شده است»ء اين فرمايش را 
مرحوم شهيد در مسالكك دارد (1) و مرحوم صاحب جواهر هم همين طور نقل مى كند «خلافاً لما عن بعض العامه من عدم 
وجوب الثلا-ثه عليه مع ورود هذه الروايات من جانبهم و لذلك قال فى المسالك نحن اولى بذلك منه) () اين «نحن اولى 
نذالكف مننه ظاهرا سالكف دارد كد آنها آرالا عنص كه ركرك واجي ابت :ذا ادي ان احكد وو عار ها بحن روالق عسةة 
ولى در طريق آنها هست. 


اكر وجوب أن ثابت شود ائر غلدى براق ها تدارةة براق ما فقط مسعحب اسث كه دستور ذاده شده واثر عملى كه ندارةة 
غلم عو طاريق انارق السك مس سير كعد | فتحتيداو قثو والون انك وننها وو جقوناة قروو وراماك اواافست وعدا 06 
بحث كردند. آيا اين وّتر همان است كه در قرآن به صورت «قيام الليل؛ آمده؟ (وَ مِنَ اللّبل فَتهبَدُ بهِ نَافلَه لكك) () در سوره 
مبار كه «اسراء» 


.57 بحارالانوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى» ج18١. ص‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص 76. 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج279 ص 178. 
- اسراء /سوره17. آيهة/. 


فليم ميؤوكة" اننم مستا 00 ذو ستو سار كه :ابي اق بعاللا نفع ادق اليك (أقِم الصّلاة لِدلُوكِ الشّمْس)؛ يعنى هنكام 
زوال (إِلَى عَسَقٍ اللئل) نيمه شب (و قَوْآنَ الْمَجْر) كه نماز صبح است (إنَّ قوْآنَ الْمَخِر كان مَشْهُوداً)» )١(‏ كفتند هم فرشته هاى 
شب مى بينند و مى نويسند هم فرشته ها روز؛ (وَ مِنَّ اللئِلِ) كه «من» تبعيضيه است (فَتَهَبَدْ بِهِ ناؤلَه لك عَسَى أنْ يتك رَبك 


مَقَاماً مَحْمُّوداً)» (1) اكر بخواهى به مقام محمود برسى نماز شب را بايد اقامه كنى. 


مقام محمود مقامى است كه حمدٍ هر كسى ناظر به اوست؛ البته مقام محمود به معناى اينكه منزلت خوب و مقام شايسته باشد 
شامل همه كمالات مى شود و همه مقام ها؛ ولى مقام محمود اين است كه انسان به جايى مى رسد كه همه شك ركذار اويند. 
كدام مقام است كه بالقول المطلق همه شكر كذار اويند؟ انسان اكر به جايى برسد به قله اى برسد كه مظهر «هو المّنعم) باشد 
كدف :فكب أل ذات اكدين البى 31 1ن الا مى وني ال قله وج او بذكا راتوا جه فلس و جد مان هر كمالى وروتعيان 
يخراشك روه إن آن اتلسعي رذع سر كني حبين كفك ان را مك عن كلل كا برسدتيه ]نب الاكر ال قلس | كر ركم ملا تود 
«بالقول المطلق» شد؛ يعنى همه كمالات از آنجاستء همه نعمت هااز آنجاست. انسان جه جيزى را حمد مى كند؟ جه جيزى 
وا كر هى كدة نعمت البى رافك من كتد اده تحبكه الا ابو وادهن رسلة جابراين كه مقات افيف كدكاة دديية ب 
كسى باشد. (وَ مِنّ البَّيل نهد به نفل لَك عَسَى أَنْ 


-١‏ اسراء /اسوره١ ١‏ آيهدللا. 


7 اسراء /اسوره١ ١‏ آبهةل. 


يَتعدّك ) كه همه او را حمد مى كنند؛ البته آن مقام يكى از مراحل فيض ذات اقدس الهى است؛ جون فعل حق است و شما در 
آنجا حضور داريد» همين! اين كه - معاذ الله - مربوط به مقام ذات يا وصف ذات نيستء اين در منطقه سوم است منطقه فراق 
است خارج از ذات استء به هر حال يكك موجود امكانى بايد آنجا حضور داشته باشد و آن شما هستيد. (فَتَهَبَدُ به نَفِلهُ لكك 
قرى أن تتفكك رلك عقاماً تشفودا )اال ابن نافله قافله. مصتطالح انث # جون قافلة؛ يحتى ذايذه يا ؤايد. بر قراتض اين الست؛ 
يعنى يكك فريضه زائده است؟ جون نفل؛ يعنى زياده» اختصاصى به عبادت ندارد. اكر يكك كسى يكك ميز خواستء ميز دوم 
هم به او دادند» آن ميز دوم نافله است؛ يكك فرزند خواست,ء خدا به او فرزند دوم داده است نافله است؛ فرزند خواست خدا به 
او فرزند داد و نوه داد آن نوه نافله استء فرمود: (وَ وَعَبِنَا لَهُ إِشيحاقٌ) تمام شدء (وَ يَعْقَوبَ نَافِلهُ) (1) اين نافله براى يعقوب 
است نه براى اسحاقء او از ما فرزند خواست و ما به او اسحاق داديم؛ از ما نوه نخواست؛ ولى ما به او نوه هم داديمء (وَ وَمَيِنَا 
َهُ إشرححاق) تمام كذ (و تفترك آائلة )» عقوت نافله استء اسحاق كه نافله نيست؛ او از ما فرزند خواست ما به او فرزند داديم؛ 
اما از ما نوه نخواست؛ ولى به او نوه هم داديم. اين نفل؛ يعنى زائده. حالا زائد بايد از سنخ مزيد باشد؛ فريضه زائد است يا 


اصل صلات «جامع) است و بخشى از آنها فريضه 


١-انبياء‏ /سوره 2١١‏ آبهالا. 


و بخشى از آنها نافله» يكك فضلى بر فضل هاى نافله برقرار است؟ اكر اين نافله به معنى مستحب باشدء يا دليل است بر اينكه 
اين وصف تهيّجد بر حضرت واجب نبود» يا دليل نيست به اينكه مستحب استء جه اينكه دليل نيست بر اينكه واجب است؛ 
ولى روايات بايد اين را مشخص بكند. (وَ مِنّ اللّل نهد بهِ نؤِلَهُ لك عَسَى أَنْ ينعتكك رَبك مَقَاماً مَحْمُوداً). آن سوره مباركه 
«مزمل» كه قبلا خوانديم كه (قم اليل إل مَيد) 00 آن امر است. آيا «قيام الليل» با ور يكى است يا نه؟ مى كويند نسبتش 
عموم و خصوص مطلق است. اكر «قيام الليل» واجب بود ممكن است به صورت وتر در بيايد يا به صورت غير وتر؛ اما اكر وتر 
باشد يقيناً «قيام الليل» هم هست. به هر تقدير مسئله «قيام الليل» و مسئله وّتر جزء خصايص آن حضرت است؛ حالا «إما وجوباً أو 
ندبا مؤكدا»» وكرنه اصل ندب در «قيام الليل» براى ديكران هم هست. 


96/٠١/١6 نكاح‎ 
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بخشى از اينها بحث شد. () يكك مقدار اختلاف نظر بين اهل سدّت و شيعه ها هست؛ جه اينكه بين خود شيعه ها(رضوان الله 
عليهم) هم يكك اختلاف مختصرى هست و جون اثر عملى نداشت كمتر روى آن بحث شد؛ لذا غالب فقها جه در بحث هاى 


فقهى و جه در تفسير قرآن و جه آقايانى كه خصوص «آيات الاحكام» را نوشتندء اينها به همين نقل يكى دو قول 


-١‏ مزمل اسوره "لل آبه؟. 


.7١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 


اكتفا كردند. مرحوم شيخ طوسى «آيات الاحكام) ننوشت؛ ولى در تبيان به همين يكى دو قول كه «قيل كذا» «قيل كذا اكتفا 
كرده است. )١(‏ در كنز العرفان (7؟) كه مخصوص «آيات الاحكام) اشث :و عستين بك از بو ركان ديكر كه اياك الاحكام) 
نوشتند» 010 به نقل يكى دو قول اكتفا كردند» جون اثر عملى نداشت و مورد ابتلاى عملى اصحاب هم نبود؛ لذا خيلى روى 


آن بحث نكردند و بدون اجمال هم نيست. اين مقدمه بحث. 


اين دو خصيصه كه نكاح بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كاهى به لفظ هبه بركزار بشودء براى اين است كه مبادا كسى به 
آيه تمسكك كند و بككويد كه عققد نكاح با كلمه «هبه) هم منعقد مى شود, اين يكك اثر عملى خاصى دارد كه اصحاب اين را 
نهى كردندء ائمه(عليهم السلام) اين را نهى كردند. عقد نكاح حضرتء؛ خصيصه اش در اين است كه به لفظ هبه واقع مى 
شودء جون نكاح يكك لفظ خاصى دارد؛ يا «انكحتٌ» استء يا «زوّجتٌ» استء يا «مبّعتٌ)» است و مانند آن, با «وهبثٌ) نمى شود 
عقد نكاح را منعقد كرد» جون هبه عقد جايز است؛ ولى نكاح عقد لازم استء با كلمه هبه نمى شود نكاح را منعقد كرد؛ ولى 
نكاح يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) با هبه هم منعقد مى شود. اين نه براى آن است كه زن مى تواند خود را هبه كند. 


-١‏ تفسيرالتبيان» الشيخ الطوسى» ج 01 ص 360١‏ و ادذارة 
-١‏ كنز العرفان ف فمه القرآن» جمال الديم المقدادين عبد الله السيورى» ج 3 ص .757١‏ 
و 


هبه» به جاى اينكه بكريل: «زوجتكك اسح لاقن كويذة «وهبتكك نفسى). برابر اين آيه سوره «احزاب»» عقد نكاح ييغمبر (صلى 
الله عليه و آله و سلم) با كلمه هبه واقع مى شودء نه اينكه كسى مى تواند خود را هبه كند» جون هبه عقد جايز استء. يكك؛ و 
قابل فسخ استء دو؛ ولى اين از آن قبيل نيستء اين نكاح است حقيقتاً؛ منتها به لفظ هبه. اختصاصى هم به ايجاب ندارد» قبول 
آن هم با (إِنهَدِت؛ حاصل مى شود. برخى ها خواستند بكويند كه اكر ايجاب با لفظ هبه واقع شد و تعبير اينكه دارد: (وَ امْرَأهُ 
مُؤْمنَهَ إن وَعَبَتْ نَفْسَهَا لِنَبىّ) )١(‏ اين مى تواند با لفظ هبه بكويد: «وهبت/؛ ولى جون درباره ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
دارد كه (إِنْ أَرَاد البق أن يس تَنَكحَهًا) (1') حضرت بايد بككويد: «تزوّجتٌ» و «تمتّعتٌ)» نه «انَهِبتٌ». اين تام نيستء براى اينكه 
اصلاً در بيان محور نكاح ييغمبر است و نكاح هم عقد است ايقاع نيست و دو تا صيغه مى خواهد, آن هبه وقتى كه در ايجاب 
درست بود در قبول هم درست است. يس نكاح حضرت اين خصيصه را دارد كه صيغه آن با كلمه هبه منعقد مى شود يكك؛ 
واثر هبه هم در آن هستء دو؛ يعنى هيج درخواستى آن هبه كننده ندارد» نه «مَهر المسمى» و نه «مَّهر المثل)؛ نه قبل از آميزرش 


واثه عد از اميؤش. رست است كه قهر ركن عقل تبث وا كر دن حقد ذ كر تشدة عقد باطل تبسث؛ ولى اكر «شهر المسمى) 


نبود به هر حال «مَهر المثل) كه هستء نكاح كه بى مّهر نمى شود؛ ولى اكر (وَ امْرَأَة مُؤْمِنَهَ إن وَهَبَتْ 
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نات اعوزات سور 73# أيه عه 


تَفْسَ با لِلنَِيّ)ء اين نه «مَهر المسمى' دارد و نه «مَهِر المثل». يس حكم هبه را دارد؛ ولى عقد, عقد نكاح است» اين خصيصه 
حضرت است. دارد كه (حََالِصَهُ لكك من دُونٍ الْمَؤْمِنِينَ) (1) اين راجع به عقد نكاح. 


درباره طلاق هم برخى ها كفتند همين تخبير حضرت طلاق است: (قَل ِأَرْوَاجِك )» (1) اكر حيات آخرت» خدا و قيامت براى 
شما عزيز است با من بمانيد و اككر دنيا خواستيد و لذايد و متاع دنيا خواستيد برويد؛ برخى ها خواستند بكويند همين تخيير به 
منزله طلاق است كه البته تابك فادلن بدي تكاا الختساص . فس راف معطي بك :طلقا ويل بعض») اختصاص است. يرسش: 
ياسخ: در نظام تكوين مولا وعبد استء وكرنه نظام تشريعى كه نيست. در نظام تكوينى خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) هم عبد استء اين جنين نيست كه در نظام تكوين كسى عبد باشد كسى حر باشدء اين طور نيستء آن در تحليل در 
خصوص عبد و مولاى تشريعى استء در عبد و مولاى حقيقى كه تكوين باشد خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم عبد 


است. 


يس عقداً و نكاحاً وطلاقاً يكك خصيصه هست. عدد ازواج هم براى ديكران جمعاً جهار همسر دائم» براى حضرت نه همسر 
دائم تزويج شده است. جهارم مسئله تقسيم بين ازواج در صورت تعدّدء وظيفه عادلانه آن همسر است؛ ولى براى حضرت اين 
جنين نيست كه كفتند: (توّجى من نَشَاءٌ مِنْهُنّ و تؤوى من تَسَاءُ) (*) بخشى اين را به آن تقسيم بين ازواج معنا كردند. در 
ان كر ع قرموة كه (لاتكقر عا طات لكم وق التعاء ملئن 7 لكاو 
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ربَاع فَِنْ خِفْتّْ ألا تَغْدِلُوا قوَاحِدَه)؛ )١(‏ خواه درباره دل ايتام» خواه درباره دل همسرها كه (قَمَذَرُوهًا كَالْمُعلَقَهو) 0 اكر 
كسى قدرت عَدل ندارد» بيش از يكك همسر نمى تواند انتخاب بكند. يس اين امور اربعه: يعنى عقد نكاح خصيصه اى دارد 


طلاق خصيصه اى دارد «عند بعض»» تقسيم بين ازواج خصيصه اى دارد» عدد ازدواج خصيصه اى داردهء اينها كذشث. 


مسئله اى كه در صحيحه حلبى () بود و مرحوم صاحب وسائل يكك كوشه آن را نقل كرد (25 واكر همه آن را نقل مى كرد 
مقا تل من اقننه خرن كلاه (0ا لود للكت لعاف ) روي كارا هل أ _اقضنه ا صلل آرن بك زادزتار تاذرت كير كد رن 
بزركواران مى خواهند بككويند نسخ شدء عده اى از علماى اهل سنّت مى كويند نسخ نشد. آيه ينجاه و دوم سوره مباركه 
«احزاب» اين است: (ل يحل لَك النْسَاءُ من بَغْدُ)» ازاين به بعد ديكر حق ازدواج نداريد. اين آيه خصوص نكاح مصطلح را 
نمى كويدء هبه هم باشد همين طور استء ديككر نمى توانى بيش ازاين همسر بعد داشته باشى اين آيه براى آن وقتى بود كه 
نه تا همسر براى حضرت جمع شده بود. ( يحل لَك النَاءُ ين بَغدٌ)» اين بكك؛ (و لا أن تَّلَ بهن مِنْ أَْواج)؛ يكى از اينها 
رارها كرده همسر ديكر بككيرى؛ اين هم حلال نيست. شما در اين «آيات الاحكام» ملاحظه بفرماييد كه تبديل دو قسم بود: 
يكك تبديل جاهلى» يكك تبديل اسلامى؛ تبديل جاهلى اين بود كه اينها جون زن را كالا مى دانستند» همان طورى كه فرش 


منزل» 


1ك سا اإسوروع ا 
الالسا سور امار 


"- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص8/8". 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص إفارة ابواب مايحرم بالنسب» باب ١‏ ط آل البيت: 


لباس و ظرف را مبادله مى كردندء زن را هم مبادله مى كردند؛ يعنى زيد همسرش را به عمرو مى داد. عمرو همسرش را به 
ومنهى كاف ادو دل جافلك حوذ ابن :وق 1ن يقبا بر كدارى يكف معدل كد كلل اسلانى اسكه بسن ابم عمسو اطلذق 
نذهةاو همس يكيرة فرسودة ايخ دركر يراق قمعا ست لكل بس ا كيدل عافن كة برع ها اعسنال ذادتد :و دووابات 
الأسكام أيده يكنا مظون بتك (5 لذ أن 33ل يوك ون اثؤاعرة و امفيك عم هن )»ولو باني برهى نهانيا تعانة فارك 
مق بقابنا نين يفا منص هار الك ور قتي وعراي تو بج كلت كو ايده تعونت اندو التنو سو لنناوض ييل كت اين 
(519 امك )انى تو انه قباد بانقدك براي نعر وود كرس قياف ابد | جلها إسكه دوس حملت غير اكه ولى اكز 
شواهدى اقامه شد مى ثوائد به همه يركردد. اين 0009 
بركردة جد اكه راقن اصوصن اغير باشندة قدر سق آذ همان طورئ كدر اضول ماححظه فرموةيد اسسناى ؤارد 
عقبب حمل متغعدده آبا به همه برهي كردد يابه اين قدر متيقن آن اخير اسث و اكر يخواهد به هازاد ب ركردة قريتة من 
خواهد؛ ولى اينجا شاهدش هم هست كه مى تواند به هر دو بركردد: (إلا ما مَلَكتٌ يَمِينُك) كه مى توانيد اضافه كنيد و اين به 
صورت عقد نيست,ء ملكك يمين است. جون سخن از عقد نبود تا بككوييم اين استثنا منقطع است» سخن از نساء استء لذا فرمود: 
(نا بحل لَك النْسَاءٌ مِن بَعْدٌ)) 


-١‏ تفسير التبيان» الشيخ الطوسى» ج 3 ص 706 و 6ع 


اككر مى فرمود حق ازدواج ندارى» آن وقت ملكك يمين استثناى منقطع بود؛ اما مى فرمايد: (لَا يَحِلَ لَك النّسَاءُ مِن بَعْدُ) خواه به 
دروت وت لكا نط » ملكك يمين» تحليل و مانند آن. بنابراين (إلا ما مَلَكتُ) مى تواند استثناى متصل باشدء (إلاّ ما 
ملكك كه ك3 اللشعلى كل قن و زف ) لأخا ستغغريد كدامصولاً قرآن كزيم عجرا يا عمل شذراة كردما برك دستوو 
علمى كه مى دهدء يكك قانون فقهىء قانون عقلى» قانون اصولى و قانون اخلاقى كه مى دهدء آن راه مراقبت را كه ضامن 
اجراستء آن را هم ذكر مى كند. اين خدا رقيب است» خدا مواظب است» خدا بصير است» خدا سميع استء اينها ضامن 
اجراست كه اكر مى فرمايد فلا.ن كار واجب استء خدا رقيب شماستء مواظب است بصير است» سميع است و مانند آن. 
ضامن اجراى مضمون آيه. همان اسماى حسناست كه در يايان آيه آمده است؛ جه اينكه اكر آن آيهء آيه علمى باشد نه آيه 
عملى» آن اسماى حسنا كه در يايان آيه آمده است» علث و حد وسط برهان آن آيه استء اكر مطلب علمى در يكك آيه اى 
ذكر بشودء در يايان آن اسمى از اسماى حسنا ذكر بشود» آن اسم حد وسط است؛ يعنى با آن حد وسط مى شود برهان اقامه 
كرد و مضمون آيه را ثابت كرد واكر آن آيه بيام عملى داشته باشدء حكم فقهىء اخلاقى داشته باشدء آن اسماى حسنايى كه 
هست اين ضامن اجراست» نخدا رقيب استء خدا سميع استء دا بصير است؛ يعنى مواظب باشيد خوب انجام بدهيد. اين (َا 
ا بوسكن! .:؟ باسة: نه (و لا أن تَبِدّلَ بهن 


6 احزاب /سوره'2”7 ابه‎ -١ 


مِنْ أَزْوَاج)؛ همه مى توانند همسرشان را طلاق بدهند همسر ديكر بككيرند؛ ولى براى بيغمبر حرام باشد لازمه اش اين است كه 
حضرت در تنككنا قرار بككيرد. اكر تبديل براى ديككران جايز باشد و براى حضرت جايز نباشد» ديكران در رفاه ييشترى خواهند 


بود» دستشان بازتر هستء يس تبديل براى حضرت جايز است. 


حالا از كجا ما بفهميم جايز است؟ مى خواهند بككويند آياتى كه قبل از اين واقع شده آنها ناسخ است. دو مطلب را بايد اينجا 
بررسى كرد: يكى اينكه آيا آنها ناسخ هستند يا نه؟ دوم اينكه جككونه ناسخ قبل از منسوخ ذكر شده؟ اكر اين دو تا آيه اى كه 
كد عر نه يعد ان زا عون ) وتوت :افك عنقم باعدناءا اكزقل 11( ميل ) اسن جل الكو عون امعد 
قبل مى تواند ناسخ بعد باشد؟ جكونه ناسخ قبلا نازل بشود منسوخ بعد نازل بشود؟ اين يكك علم قرآنى مربوط به تنظيم آيات 
است كه الآن لاك اخنارنه شلا 


در صحيح حلبى بود كه اين نسخ شده استء در فتواى خيلى از علماى ما(رضوان الله عليهم) است كه اين نسخ شده است. به 
جه جيزى نسخ شده است؟ به آيه ينجاه همين سوره؛ آن آيه ينجاه اين است كد: (يَ أيّهَا الي نا للا لك أَرْوَاجَك اللَاتَى 
ار ار (نا بها ال ) ما همسراتى.زا كه تو اجون آنها را دادئ خلال كزديم. يكى أن بحت هابى كه ون خوذ 
عقد نكاح مطرح مى باشد اين استء همان طورى كه عقد نكاح با كلمه «هبه) واقع نمى شود با كلمه «اجاره) هم واقع نمى 


كوو انس نوات كف «آجرتٌ». برهانى كه آوردند دليل اخص از مدعاست» مدعا اين است كه عقد 


نكاح با كلمه «آجرت» واقع نمى شود دليل آنها اين است كه اجاره عقد موقت است و نكاح عقد دائم؛ حالا در نكاح منقطع 
جطور وار تكاح بشم كد بير (ناترقق روفو )الله البده اليك د قور در شد فوفك يداطوروت مال الاجارمه اكه 
شودء آنجا جطور؟ يس اين دليل كه عقد نكاح با كلمه «اجاره) واقع نمى شود اخص از مدعاست. نسبت به عقد دائم تام 
است؛ اما نسبت به عقد منقطع بايد دليل خاص ديكر اقامه بشود. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» جون «مستأجرات» داريم به همان 
مناسيك قرمؤد: ار اما معنايش اين نيست كه عقد نكاح ف دخا راد واقع مى شود! در صدر آيه ينجاه دارد 
كه (يا أبها اين نا أَخْللًا لَك أَزْوَاجَك اللَاتَى آتَيِتَ أَجُورَمُنَ )» اين حلال است: (وَ مَا مَلَكتْ بَمِينّك مِمًا أَقَاء الله عَلِيَكَ مِمًا 
مه الله علبكة) ابن :هم خلال اسةه باهر كدام او يسكان خودت بخواعى ازدواج بك أن هم درست اسشت:؛ (وَبثات عفكد 
وَبَنَاتِ عَمَاتَك وَ بَنَاتِ خَالِك و بََاتِ الك اللَاتَى هَاجَوْنَ مَْكك) اين قيد» قيد غالب استء دخيل نيست؛ جه (هَاجَوْنَ 
تك ) سداد املد روة تلد يا كلك كاذو نك بي تيرك قنذ| انوك قو الاين نيا تروك ركفاك بد ساكل استكعة اتن (عاضيوة يفكت )رأ 
كفتند مفهوم ندارد. بس (يا أَبّهَا الي نا للا لَك أَزْوَاجك) اين يككء تا اينجا مربوط به بخش نكاح مصطلح. دوم: (وَ 
امْرَأة)؛ يعنى (إنَا أَخللًا َك ) (وَ امه مُؤْمِنَهَ إن وَعَبَتْ تَفْس ا لِلّبِيَ إِنْ أََادَ ال أن يَسْتَكحَهًَا)؛ اما اين (حَالِصَهُ لُك مِن دُونِ 
الْمؤْمِنِينَ). ملكك يمين عام استء جزء خصايص حضرت نيستء نكاح منقطع يا نكاح دائم 


0005ل اا 


عام است؛ جزء خصايص حضرت نيست؛ اما هبه جزء خصايص حضرت است: (قَدَ عَلِمْنا مَا فَرَضْمًا عَلَتِهمْ فى أَرْوَاجهِمْ وَ مَا 
ملكت أَبْمَائْهُةْ لكل يكونّ عَلَيِكَ عَرَجٌ وَ كاد الله عَُوراً رّحيماً)؛ مى كويند اين (إنَا أحْلَلنًا) ناسخ آن (0 جل )اسقه اين 
جكونه مى تواند نسخ كند؟ 10 081ا) يعد ادانع يعد (ناييل لك اماق ون بهذ )ممكريه أآن مى :توائد تاس لين باد؟ 
ما اين همسران را بر تو حلال كرديمء بعد آيه نازل شد كه از اين به بعد ديكر نمى تواند همسر بككيرى! اين منافى هم نيستندء 
اين نشان مى دهد كه بعد از آن است. كذشته از اين» اين آيه ينجاه كه يكك آيه قبل از آيه (لابجل) اسح جكره اناعد 
قبل از منسوخ نازل مى شود؟ حالا اين ياسخ دارد البته بعد عرض مى كنيم. اين آيه ينجاه كه مطلب هنوز تمام نشده است. آيه 
١‏ ماين است كه (تؤْجى من نشَاءٌ مِنْهُنَّ وَ تؤوى مَن نشَاءُ) «إرجاا؛ يعنى تأخير؛ (أَرْجِهُ)؛ يعنى «أجر)؛ مون لأثر الله ) )١(‏ كه 
در بخش يايانى سوره مباركه «توبه) است؛ يعنى وضع اينها به دستور رسمى ذات اقدس الهى واكذار شده استء اينها را تأخير 
مى اندازند تا خدا درباره آنها جه تصميمى كرفته استء اينها (مُوَجَوْنَ لأثر اللّه) هستند. يس اين «أرجهااى كه كفتند درباره 
موسى و هارون: (أؤجة) 0 يا (موْجَوْنَ لأشر اللّه) سوره «توبه)» مى تواند اين (أزجة) اى كه در نصوص علاجيه تعارض وارد 
كله اسه ]زم اكوم بل #تدواز ادح )ل بى اخرو اسيم كريد بيهم ولاكل عنيظة (اس كن اغا و3040 
تُؤوى إِلَيِك مَنْ تَشَاهُ) اين هم محتمل 


.٠١8هيآ توبه/سوره4؛‎ -١ 


7- شعراء اسوره 277 آبدعم,. 


است درباره اصل نكاح باشدء هم درباره تقسيم باشد كه تقسيم كردن در اختيار خود بيغمبر استء اين طور نيست كه نظير 


- 
ع عد 


مردهاى ديككر بايد بالسويه تقسيم بكنند: (وَ مَن ابْتَعَيتَ مِمَنْ عَزَلْتَ قلا ناح عَلَيِك ذلك أذْتى أن تَمَرَ أَعِْتهُنَ وَ لا يَخْرَنَ و 
يَوْضَ يِنَ با آتيتهُنَ كلَهُنَّ) اينها كه حاضر شدند با تو با همين زندكى ساده به سر ببرند» اين وضع تنظيم امور خانواد كَى 


شماست. اينها محزون نباشند راضى باشند و براى آنها همين سعادت كافى است و امثال ذلكك. 


آن سؤال ابن اث كه يدحو افك قبل انأيه القيسى قل (وازلايين لكك اللعاة) مزه يكرت تاك اسك دو يكس 
از روايات ما اين نسخ تصريح شده است و نسخ آن هم به روايات نيستء به خبر واحد كه نمى شود نسخ كرد, حالا با سنّت 
قطعى» با متواتر قطعى مى شود نسخ كردء جون به هر حال آن هم كلام الله است. ذات اقدس الهى كاهى به صورت قرآن 
وحى را به بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نازل مى كندء كاهى به صورت حديث قدسىء كاهى به صورت روايت 
معمولى» جون روايت معمولى هم كه احكام شرعى است كه معاذ الله از خود شخص ييغمبر كه نيست. دين را ذات اقدس الهى 
(إنِ الْحَكمُ إلا لِلَو) 00 اين «فرض النبى» و «فرض الله)؛ يعنى يكك مقدارى به صورت قرآن درآمده. يكك مقدارى به صورت 
حديث قدسى در آمده؛ يكك مقدارى به صورت روايت بيان شده؛ اينها احكام الهى است احكام الهى و شريعت را كه غير خدا 


تنظيم نمى كند. حالا بر فرض نسخ با سنت 


-١‏ انعام اسو ره © آبهلاه. 


قطعى ثابت بشود» اككر در اصول يكك كسى فتوا داد كه قرآن را با سنّت قطعىء نه با خبر واحد» مى شود نسخ كرد آن بايد 
ثانت قو انفغا اين زر كواراة كنضد كه آيه (إنَا أَخلك)» ناسخ (لاكس )ليق كاقل اراين اعد است؟! كفشد اين 
محذورى ندارد» همان طورى كه سور قرآن در تدوين برابر نزول نيست» آيات برخى از سور هم همين طور است؛ الآن شما 
وقتى قرآن كريم را باز مى كنيد مى بينيد كه سوّر مدنى قبل از سوّر مكى استء خيلى از سوّر مدنى قبل از سور مكى نوشته 
شده.؛ در حالى كه سوّر مكى قبل از سوّر مدنى نازل شده بود. اين سوره مباركه «بقره» و خيلى از سورى كه مدنى نازل شدء 
اين در اوايل قرآن است. يس همان طورى كه سوره مدنى كه بعد از سوره مكى آمده؛ در مقام تدوين جلوستء آيات برخى 
از سور هم همين كونه است. مشابه آنجه كه در سوره مباركه «مائده» است. در سوره مباركه «مائده» جريان (ا أبهَا امول بَلمُ 
ار إلك) (1) اين قبل از جريان غدير نازل شده است؛ يعنى قبل از اينكه اعلام بكند و مردم را جمع بكندء دستور رسيد 
كه اين كار را بكن» حضرت هم دارد امتثال مى كند. بعد از اينكه به مرحله امتثال رسيدء آيه (اليْم الى دِيككم) () 
اؤل شد اسث. اين (الْيومَ كلك ا دوعمان اوايل سوره مباركه «مائده) است» زيل فا الرل) دروسط هاى سوره (مائده) 


استء اين هم همين طور است؛ نمونه اش را ما داريم. تدوين اين آيات به دستور ذات مقدس بيغمير(صلى الله 


-١‏ مائده /سوره 6 آبهل/اء. 


7- مائده /سوره 6 آبه؟. 


عليه و آله و سلم) بود. برخى ها كفتند (1) آخرين آيه اى كه نازل شده است: (وَ انَوا يَومَاً) كه (تُوْجَعُونَ فيه إِلَى اللَّهِ) (5 
اين آيه را حضرت فرمود به اينكه در كنار فلا-ن آيه سوره مباركه «بقره» بككذاريد. () اين جور نبود كه كسى بدون اجازه 
حضرت به ميل خودش اين آيات را رديف بكند. حضرت فرمود اين آيه را اينجا بككذاريد» آن آيه را آنجا بككذاريد اين آيه را 
آنجا ذكر بكنيدء اكر جنانجه اهل بيت(عليهم السلام) به ما فرمودند: «قَاقرَوا كما يَقَرَوَا النّاس) (؟) و اكر روايت دارد مخصوصاً 
در آن آيه آخر كه حضرت فرمود: اين را در كنار فلا-ن آيه سوره مباركه «بقره) بككذاريد؛ شما اين تنظيم آيات را ملاحظه 
بفرماييد» اين جور بود» اين طور نبود كه هر كسى بتواند و اجازه داشته باشد كه آيات را جمع و جور بكند. يس اكر ثابت 
بشود جه اينكه از صحيحه حلبى هم برمى آيد كه اين نسخ شده. اكر نسخ ثابت بشودء تقديم و تأخير در تدوين آسيبى نمى 
رساندء ممكن است آنكه مقدم نوشته شده» بعداً نازل شده باشدء آنكه مؤخر نوشته شده قبلا نازل شده باشدء در سوره مباركه 
عادو كد أبن راطا كوس الى اعنم دوسي نووا رواب ١‏ ابن زا نا رقيو داريو 5ه :10 14:1 تقول )فل اراي الهلق) 


نازل شد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» با روايت و با درايت هم همراه است. اين (يَا أيّهَا الَسُول) دستور رسيد كه (بَلغْ مَا أَنِْلَ 


كين 


إليك) 


.28١ ص‎ ١ البرهان فى تفسير القرآنء السيدهاشم الحسينى البحرينى» ج‎ -١ 
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درباره حضرت امير است. بعد هم وجود مباركك حضرت زمينه را فراهم كرد و كجا مناسب باشد و بهترين جا را انتخاب كرد 
فرمود كسانى كه رفتند بركردند و كسانى كه نيامدند زودتر بيايند كه ما يكك كار مهم داريم» همه هم جمع شدند و وجود 
مارك حظبرت آمير به امامت نص شد و (اليَوْ أكملت) نازل شد. آن (ا أنها الأول بلغ ) عيلئ قبل نازل دده بود (الْيومَ 
]هلك ) يفت نازل شده است؛ اينها را وجود مباركك حضرت با بيان الهى خود مى فرمودند كه اين آيه را اينجا بككذاريد اين 
هوا اجا بكذاريه أن ايزا انبا كذاريسده شعادو ان اعرين ارداق كه كنسده (و الخو قم احتوة فيه إلى الله) ذيل 
اين آيه را ملاحظه بفرماييد كه حضرت دستور داد اين آيه را كنار فلان آيه سوره مباركه «بقره» بكذاريد» طبق برخى از نقل 
ها آخرين آيه اى است كه نازل شده است كه مربوط به مسئله معاد است )١(‏ و امثال ذلكك. بنابراين شما جه به آيات الاحكام 
كنز العرفان و جه به آيات الاحكام بزركواران ديكر كه ممحض بود براى تنظيم حكم فقهى اين آيات» جه به تبيان 5-8 
شيخ طوسى كه آن مميحض نيست؛ ولى فقيه نامى استء اينها به «قيل»» «قيل» در كتاب كردند, جون يكك مسئله محل ابتلاى 
عملى نبود كه روى آن خيلى بحث بكنند» برخى يكك قول» بعضى دو قول نقل كردند به همين اكتفا كردند و اين مقدار ثابت 


است كه آنجه كه حضرت داشت نه همسر بود جمعاًء به برخى هم ملكك يمين بود, حالا درباره 


-١‏ آلاء الرحمن فى تفسير القرآن» محمدجوادنجفى بلاغى» ج١»‏ ص757. 


اينكه (امْرَأهَ مُؤْمِنَه) آيا واقع شده يا نشده؟ بعضى ها كفتند واقع شده» بعضى ها كفتند واقع نشده است و آنها هم كه كفتند 
واقع شده شاهد آوردند. اين تخيير هم آيا واقع شده يا واقع نشده. كسى با تخيير بشود طلاق واقع شده يا نشده. هم محل 
اختلا.ف بودء؛ ولى طلاق به آن صورت نبودء تخيير بود بر حضرت واجب بود اين كار را بكندء جون دستور رسيد كه (قل 
اواك كف ) أن اوتنا كارةة افيد امارج نيدرت باسوروع فلات مانت 46 كل الوسر تعدو روسن مين طون همي 
جمله رفته باشندء اين هم ثابت نشده استء حتماً طلادق داده است. بنابراين عصاره آنجه كه مى شد درباره نكاح حضرت», 
طلاق حضرت,ء تقسيم حضرت و هبه حضرت ذكر كرده اينها امور جهاركانه اى بود كه مربوط به امر ينجم است. يرسش: ...؟ 
بان دالا عرق الم تند مك رازن طم داقن كه رده انك اول مصةاو :به( اكوااللي )اسك إن ]ناتى كد فل باك فيد 
كه ارتباطى باااين ندارد»ء آياتى كه بعد نازل شد ارتباطى با اين ندارد. كَاهى سرفصل بعضى از آيات (يَاأيهَا اليك ) است كه 
(إنَا أَخللمًا لَك) و آنها كه كفشد نسخ نشده؛ فرمودند اين لك الو ا )لت نكما رموه فيا ركه انساء) 
كتقو كات : ولتق فلك نونكع )رجانه وتعالاك وعبات وها افق (لا بجر )انيعو انباداكن [ ا جل ) انها باس 
ديككر سخن از نسخ نيست. براى اينكه محذور تقدم ناسخ بر منسوخ بيش نيايد» آنها فرمودند اين (لَا بَحلّ) مربوط به آن نساء 


محرّم است جيز جديدى نيست. بنابراين جون جيز 


جد ردق تلك ثمى واس فرمابك كد (نا انها اننع )هما الآذايق آبات سوره مباركه «احزاب» را كه ملاحظه كنيد در خيلى 


ها (يَاأَيّهَا الى ندارد در خيلى ها ايا أَّهَا الوَسُول؛ ندارد. بيرسش: ...؟ ياسخ: به ترتيب حضرت بود. 


وجود مباركك حضرت امير آن تأويلات و آن تفصيلات و آن نكاتى را كه از ييغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) شنيده بود 
أن ذو أتحا بيه كاوق قر آن هين أمظ لذ فرمودتد»«فاقر وا كنا قروا الثاني ابن تكد دعر قن انما ربيف اتدكة در 
امات دارد كه (إِنَّما يَعْرِفٌ الْقَوَآنَ مَنْ حَُوطِبَ به (1) براى آن است كه يكك وقتى آدم تافه كب :زا اطاافية كسى .را 
منشور كسى راء رساله كسى را مى خواند» يكك وقت است خودش در حضور او نشسته حرف هاى او را مى شنود» فرمود شما 
يكك كتابى مى بينيد؛ اما لحنى كه همان لحن آفريده شده خداست و به وسيله جبرئيل به ما رسيده است از آن لحن را كه خبر 
نداريد! نمونه اش هم اين است كه يكك وقت است انسان دستور مى دهد كه بكن!؛ يعنى اين را بايد انجام بدهى. يكك وقت 
است كه مى كويد بكن!؛ يعنى مختارى بكنى. جكونه جبرئيل خوانده؟ جكونه كفته؟ تا كسى حرف جبرئيل را نشنود» نمى 
تواند اين آيه؛ يعنى جه؟ جكونه آيه را معنا كند؟ لذا حضرت با حصر فرمود ما فقط مى فهميم قرآن را او جكونه مى كفته؟ 
جون ما مخاطب بوديم با ما حرف زده. (إِنّما يَعْرِفٌ الْقَْآنَّ مَنْ خُوطِبَ بها ديكرى فقط كتاب را مى خواند؛ اما حالا اين 


لبخندى مى زند» تند مى كويد» كند مى كويد با جه وضعى مى كويد؟ اينها خيلى در 


.7١7١ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جل ص‎ -١ 


فهماندن مطلب اشاره دارد. كجا الزامى استء كجا الزامى نيست؟ يكك وقتى با عصبانيت دارد مى كويد؛ ولى حرف همان 
حرف استء يكك وقتى با نشاط دارد مى كويد؛ ولى حرف همان حرف است؛ فرمود شماها نمى دانيد كه اين قرآن جككونه 
مى كويد؟! شما از اين امر به حسب ظاهر وجوب مى فهميد, ما طبق آن صحنه اى كه شنيديم مستحب مى فهميم أو بالعكس. 
بنابراين تمام آن نكات تأويلى تفصيلىء آنها به وسيله وجود مباركك حضرت تنظيم شده است؛ اما اصل قرآن همين بود» بدون 


كم و بدون نقص واينها. 


خصيصه بعدى ديكر مربوط به مسئله نكاح نيست مسثله صدقه است. مستحضريد كه صدقه كاهى واجب است كاه مستحب؛ 
كان جرروقه ابرق اقضرة ق مويق ابن كارن رانلا فرق كلاشيق» مدقاو انب :8م3١‏ كاك نيك كه( ها العرد قات العدواء 
وَ الْمَسَاكِينِ) )١(‏ و امثال ذلكك. اين جزء خصايص نبى است. اككر جزء «خصايص النبى» است صدقه واجب؛ يعنى زكات كه به 
سادات نمى رسدء. اين جه خصيصه اى است؟ نه تنها به اهل بيت(عليهم السلام) نمى رسد به سادات هم نمى رسد. اين جه 
خصيصه اى است؟ كفتند خصيصه حضرت در اين نيست كه صدقه؛ يعنى زكات بر حضرت حرام است كه تا شما بككوييد كه 
بر آنها هم هستء بر آنها صدقه «بما انها صدقه» حرام نيستء صدقه غير سيد بر سد حرام استء وكرنه سادات زكات مال خود 
رامى توانند به سيد بدهند زكات فطره را مى توانند به سيد بدهند: (إِنّمَا الصَّدَقَاتُ) شامل هر دو زكات مى شود؛ هم صدقه 


مال و هم صدقه بدن هم زكات فطر هم زكات مال؛ جه زكات مال جه زكات فطرء از سيد به سيد مى رسد. 


-١‏ توبه/سورهة آيه80. 


درباره ائمه هم همين طور است. اينكه در شام فرمود: (إِنَّ الصَّدَقَهَ عَلَينَا مُحَّمَةُ)؛ (1) اين دختر كه نمى دانست فتوا فتواى زين 
لا 1 : لا : 5 
به زينب كبرى(سلام الله عليها) مى فرمود. زينب كبرى به اينها دستور مى داد؛ لذا اين بجه وقتى خواست نان و خرما رااز 
ديكران بكيردء كفت: «عت تفول إن الضدكة عل 20 1 قراف وب ان اكه اعبات تمن ذاه نستند كه فتوا را امام جهارم 
دارد مى دهد. همه اين قافله خيال مى كردند كه فتوا را زينب(سلام الله عليها) مى دهد. اعَمتَى تَقَوّل إِنَّ الصَّدَقَهَ عَلَينَا مُحَرَّمَةا. 
غرض اين است كه صدقه سبّدء جه صدقه مال باشدء مثل همان اموال نه كانه» جه صدقه بدن باشد مثل زكات فطرء صدقه سد 
به سد مى رسد. درباره ائمه هم همين طور استء آنها هم مى توانند بدهند هم مى توانند بككيرند؛ ولى آنكه مخصوص 
اين صدقه وَسَِخْ و جرك است؟ اككر خود اين صدقه وَسَدِخْ و جرك باشد؛ يعنى اين مال جركك باشدء شما در اين مصارف 
هشت كانه اى كه براى صدقه است يكى از بهترين مصارف آن (فى سَبيل اللَّهِ) (5) است؛ حالا كسى بخواهد كعبه را تعمير 


.١١5 بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى؛ ج68 ص‎ -١ 


-1١‏ توبه/سورهة) آيه80. 


و مسجد الحرام و آب و برق مساجد ديكر را «بيوت الرحمن» را درست كندء اين با وسخ حل مى شود؟ بخواهد حوزه هاى 
علمية وا اذازة كد ابنها (فى سبل اللّه) استء بخواهد جبهه و جنكك را اداره كندء اينها (فى سَبِيلٍ اللِ) استء با وَسَحْ بخواهد 
حوزه علميه را يا جبهه و جنكك را اداره كند؟ در حقيقت اين مال جركك است؟ يا طبق روايات ديكر اين شخصى كه صدقه 
بايد بدهد زكات بايد بدهد» او جركين است؟ به همان آيه سوره مباركه «توبه» كه از صدقه سخن به ميان آوردء مى بينيد البته 
اين تفطن را مرحوم شيخ طوسى هم دارد دارد كه (خَدَدَُ مِنْ أَنْوَالِهعْ ص كَقَهُ تطَهرَهُمْ وَ تُرَكيهم بقَا)؛ (0) فرمود: صدقه راااز 
اينها بكير! (ذون أعوالية ص دَقَهُ)» اين «تطهّر؛ جواب (َلَ) نيست وكرنه مجزوم بود مى فرمود: «خحذ من اموالهم صدقه 
تطهّرْهُم)» اين (تَطْهّرَُهُمْ) استء مجزوم نيستء جواب امر نيستء اين جمله (تُطِهّرُّهُمْ) در محل نصب است تا صفت باشد براى 
صدقه. به هر حال كسى كه زكات به عهده اوستء او جركين استء يا تو بايد ياكش كنى اكر اين مجزوم بود: «خحذ من 
اموالهم صدقه تطهّوْهُماء يا نه» خود اين صدقه آنها را ياكك مى كند؟ اين (تَطَهّرْهُمْ) اين جمله در محل نصب است تا صفت 
باشد براى صدقه. (حَُل مِنْ أَمْوَالِهعْ صَدَفَهُ تُطَهُرَهُةْ )4 «أى صدقه مطهّرة؛ كه اين درست استء جون مجزوم نيست مرفوع است. 
يس اين مال آدم را ياكك مى كندء ار مال خودش جركين استء جككونه آدم را ياكك مى كند؟! معلوم مى شود اين لطف 
است» روح استء طتب و طاهر استء دلبستكى آدم او را آلوده 


: ٠ا"هبآ توبه/سورهة)‎ - ١ 


مى كند؛ مثل مال غصب؛ كسى مال مردم را كرفته آلوده استء آن مال آلوده است يا اين غصب آلوده است؟ وقتى مال مردم 
راداد ياكك مى شود. بنابراين استفاده اينكه مال و اين صدقه جركين استء. كار آسانى نيست. ظاهر آيه اين است كه صدقه 
آدم را ياكك مى كند نه بيغمبر. اكر كيرنده ياكك مى كرد كه اين «تطهُوًا مجزوم بود. جواب امر بود. «خخذ من اموالهم صدقه 
تطهّرُهُم) اكر اين جور بود» معلوم مى شد كه آن شخص ياكك كرد؛ اينكه مى كويند برويم بيش آقا مال ما را ياكك بكندء آقا 
باكك نمى كندء مال ياكك مى كند. يس معلوم مى شود اين طيِب و طاهر استء اين اككر زلال نباشدء ياكك نباشد كه آدم را 
طيب و ظاهر ثفن كتد. آن بستكن اشء آن تابجابوةتقئن ياكة.هى كتد. در مال غصب» مال الوذه اث يااغضن آلوده است؟ 
آدم وقتى مال مردم را داد ياكك مى شود. معلوم مى شود غصب آلوده است, ندادنٍ حق الامام حق مردم؛ زكات ندادن اين 
آلودكى مى آورد. به هر تقدير آنكه جزء خصايص نبى(صلى الله عليه و آله و سلم) است اين است كه مطلق صدقه بر آن 


55/٠١/١8 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


«خصايص النبى» را كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كردند يانزده تا استء كرجه ايشان و شارحان شرايع تصريح مى كنند 
كه خصايص بيش از اينهاست؛ ولى آن قسمت هاى مهم همين يانزده تا است كه شش تا از اين ن يانزده تا مربوط به نكاح بود؛ 
لذا مرحوم محقق اين خصايص را در مبحث نكاح مطرح كرد و يازده خصيصه از اين خصايص مربوط به غير نكاح است. 2١(‏ 


يكى 


.؟١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 


از آن خصايصى كه مربوط به غير نكاح است جريان «قيام الليل» استء ديكرى مسئله «تهيجد» است. آيا اين «قيام الليل» كه امر 
شنةة: اسغ: ها ل ) ادغو اق عاشي انتعةيا عندان قبار شن انبيع؟ 51 نا تعدا (قم اللي ! إلا فللا 0 
نقدقة أو انق وثه قليلا) (اكلا وماق آذ همان توكو باشد كور سورة مبا زر كك: «إسراء» بيان شده. فرمود: (متَهَبَدُ به تافل 
لك ) 0 اين جمعاً يكك خصيصه است؛ ولى اكر مسئله «قيام الليل» غير از «تهيجد؛ باشد» دو خصيصه است. ظاهر سوره مباركه 
«مزمل» امر به قيام ليل است و قيام ليل مى تواند همراه با تهيّد باشدء همراه با قرائت قرآن باشدء همراه با ذكر و دعا باشد و 
ماضن انوع وهار كه امزمل» اين جنين آمده است: (ي أيُّهَا الْمَرمَلُ 0 قم الل إلا فليا 0 نضفَة أو افص مِثه ليا 0 َو رذ 
ليه وَ رَثّلٍ الْقَوْآنَ كز تيلا 0 إِنَا م مُلْقَى عَلَيِك قَؤلا َقِيلا)» فق م شبد زا اقامة كوه كينو ودار باقىه ابورا تاذوت قر أن 
است كه در ذيل آمده؟ آيا براى دريافت وحى است كه باز در ذيل آمده؟ يا براى نماز شب است؟ اكر براى قرائت قرآن باشد 
كه فرمود: (وَ رَثّل الْقرْآنٌ تَتيلاً-)» اين با آنجه كه در سوره مباركه «اسراء» آمده است كه (فَتَهِجَدُ بِهِ نَفلَهَ ُك) مى شود دو 
خصيصه واكر براى آماده كى دريافت وحى است كه (إنَا مَِئلْقَى عَلَيِك ولا تُقيلا) با آنجه كه در سوره «إسراء» آمده مى 


شود دو خصيصه و اكّر جنانجه براى 


.١هيآ‎ 0/7 مزمل/سوره‎ -١ 
د مزمل اسوره "الل آبه” و”3.‎ 


ع مزمل اسوره "لل آيه١‏ وه 


عبادت هست و نسبت به (وَ مِنَ الل فتهبَد به نَفِلهَ لُك) قابل انطباق استء. اين مى شود عام و خاص. جريان عموم و خصوص 
مطلق را هم مرحوم شهيد در مسالكك يذيرفت )١(‏ هم مرحوم صاحب جواهر؛ (7) ولى يكك عام و خاص مطلقى هم كه نظير 
«العالم» و «العالم العادل» نيست كه انسان به صورت روشن بتواند بككويد كه دومى مخصص إوَلى است. يكك عموم و خصوصى 
است كه مى تواند مستقل باشد. اكر جنانجه «قيام الليل» براى عبادت باشد براى صلات باشد؛ آن وقت نماز وّتر يكى از اقسام 
نماز استء اين يكك عموم و خصوص مطلقى است؛ مثل اينكه مى فرمايد: «أكرم عالماً»» «اكرم عالماً عادلاله اين مى شود 
مخصص او؛ ولى اكر اين قيام ليل براى (و َكل الْقَوّْآنَ تؤتيلاً) باشدء يا براى آماده بودن براى دريافت وحى باشد كه (إِنَ 
سَُْقَى عَليِك قَوْلا تقِيلا)» اين خيلى ارتباطى با نماز شب ندارد؛ اين بزركان كفتند اقوا اين است كه هم «قيام الليل» بر حضرت 
واجب است و هم تهتجد كه در سوره مباركه «اسراء» به اين صورت بيان شده استء در سوره «إسراء» آيه 7 به بعد اين است: 
(أقم الصّلاَِ لدُنُوك الشّمْس إِلَى عَمَقٍ اللّلل وَ قُرَآنَ الْمَخرِ إنَّ قُرَآنَ الْمَخِرِ كانَ مَشْهُوداً)» 0 از دلوك شمس؛ يعنى هنكام 
زول امون أل دايز اردع النياى 7 مه قله وض لقال :راحب اسك طورين قري نماز صبح را به صورت (قَوَآنَ الْقَخْر) 
ياد كرد فرمود: (أَقِم الصّلاة لدُلُوك السشَّمْس إِلَى عَسَتٍ اللّل) كه مى شود جهار نمازء ظهرين و مغربين. (وَ قُوْآنَ 


./6 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جا ص‎ - ١ 
.١1712 ؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79؟؛ ص‎ 
اسراء /اسوره١١. يدلا‎ 3 


الْمَخْرِ)؛ يعنى نماز صبح كه از آن به (قَوْآنَ الْمَجْرِ) ياد شده استء اين مى شود بنج نمازء (إنَّ فوْآنَ الْمَجْرِ كانَ مفهُودا ) تناز 
صبح را هم فرشته هاى شب مى بينند و مى نويسند كه تا صبح بودند وهم فرشته هاى روز كه تازه وارد شدند مى بينند و مى 
نويسئد؛ لذا مشهود فريقين از فرشته هاستء اين يكك وجه است: (إنَّ قَُآنَ الْمَجْرِ كَانَ مَشْهُوداً 0 وَ مِنَ اليل قَتهَجَدُ بهِنافلَه لُك) 
(1) كه اين «من)» «من» تبعيضيه است و با آنجه كه در سوره مباركه «مزمل) آمذده كه فرمود: (قم الله إلا قلِيلا 0 نِصْرِتَُ أو 
لقص مِنْهُ قِيلاً.) اين مى تواند هماهنكك باشد. فرمود به |ينكه (وَ مِنَ الل فتهَيَدْ به نَافله لَك عَسَدى أن يَبعنّك رَبك مَقَاما 
تَحمُوداً) (5) كه اكر بخواهى به مقام محمود برسىء بايد نماز شب فراموش نشود. مقام محمود هم در جلسه قبل به عرض شما 
رسيد؛ مقامى است كه همه نعمت هايى كه ذات اقدس الهى به ديكران عطا مى كند از اين مقام عبور مى كند؛ لذا ديكران اين 
مقام را حمد مى كنند واين مقام در حقيقت مظهر بخشى از اسماى حسناى الهى استء محمود حقيقى و حميد - فعيل به 
معناى مفعول - حميد حقيقى ذات اقدس الهى است و وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مظهر اين نام خواهد 
بود: (وَ مِنَ الل فتهَجَدْ به نَافِله لَك عَمَدى أن يَبعدّك رَبك مَقَاماً مَحمُوداً)؛ اكر اين با آن يكك عموم و خصوص مطلق رايج 
بود؛ نظير «اكرم عالماء اكرم عالما عادلا»» اين تخصيص مى شد؛ اما ملاحظه فرموديد كه از دو سنخ استء معلوم نيست كه 


,/4 اسراء /اسوره١١. آيهل/ا و‎ -١ 


7- اسراء /اسوره١ 2١‏ آبهةل. 


«قيام الليل» براى نماز باشد كه مطلق نماز است؛ آن وقت نماز شب نسبت به مطلق صلاتء عام و خاص مطلق مى شود. يا قيام 
ليل براى ترتيل قرآن است؟ يا «قيام الليل» براى آماده بودند براى دريافت قول ثقيل است. وحى دو خصوصيت دارد: يكى از 
اينكه از نظر محتوا وزين استء دوم اينكه از نظر عمل» تلقَى و يذيرش آنء آسان است؛ وحى هم ثقيل است هم يسير؛ يسير با 
ثقيل مى سازد» ثقيل استء وزين استء بامحتوا است» خفيف و سبكك نيست»ء «عسيرا و سخت نيستء دليذير است» فطرت يذير 
استء حرفى ندارد كه برخلاف فطرت باشدء برخلاف سرشت و خلقت آدمى باشدء اين بيام بيام دليذير است. ما را به عقل و 
عدل وعوك من كنده يسن ان ان ديت كه متاق سكين دازه وين اسع فى شو قول ثقيل 4ان ان خهيت كه دليذير ابت 
وباشلات مماسك اشم كوكيسينة انا قذازة نقذ يقونا ]توق للد كر قو وى قت )ء كارن مسو سكو ابتك وردره 
(يَسَوْنَا)» (يَسَوْنَا) براى همين جهت است جيزى كه براى ذائقه آدم كوارا باشدء مطابق با خواسته آدم باشدء بر آدم دشوار 
نيست. اما خفيف نيست جون بامحتواست؛ عسير و سخت نيست جون دليذير است و فطرت يذير است و با هويت ما آشناست. 
دو صفت از اوصاف كمالى صفت ثبوتى قرآن است» دو صفت از اوصاف سلبى قرآن است. قرآن ثقيل استء يكك؛ يسير 
استء دو؛ قرآن خفيف و سبكك نيستء» يكك؛ عسير و دشوار نيست»ء دو. فرمود دشوار نيست. به هر تقدير اين قول» قول ثقيل 


اسكة ورين اسةه عون "كفت 


2 قمر اسوره 6 آيه/اا و اواو‎ - ١ 


إنّى تارك فيكم اللَقََيِن كاب الله وَعِثْرتَى؛ )١(‏ همين است, ثقل كالاى با وزن را مى كويند. يرسش: ...؟ ياسخ: بلهه يكك 
وقتى مى كويند اين سنكك سنككين استء يكك وقتى مى كويند اين قول سنككين است. لغت اكر بكويد اين حجر سنككين استء 
معلوم مى شود كه سنكينى مادى است؛ اما اكر بكويد قول سنكين استء ستكينى قول به اعتبار محتواى آن است, وكرنه اين 
لفظ سه تا حرف يا جهار نا حرف دارد؛ كفتن آن آسان است» شنيدن آن هم آسان است: (إنّى تارك فيكم اللقلينَ» همين 


اسك اهل نيك قل اند وزيق اندع سكن اذو قر ا نوريو ابمك :سكين اسخه قول ستكن غرراز سعر سكن اسع 


بنابراين اينكه فرمود ما قول سنكين را به شما القا مى كنيم؛ يعنى قول بامحتوا. خفيف نيست براى اينكه (وَ لآ يَسْتَحِتك الَذِينَ 
لابُوقِنُونَ) (1) و مانند آن. به هر تقدير جا دارد كه انسان در سحر آماده باشد براى دريافت اين مطالب. در ذيل آيه هم برهان 
اقامه مى كند كه (إنَّ اكه الل ِى أََّدُ وَطَأ وَ أَقوَمُ قيلا) نشأه شبء نشأه وزينى است. اكر (قُم اللَيلَ إلا َلِيلاً) براى مطلق 
نجاو افد 1ث وكك ابن عن تجا نكاس امكو نيعاد ساس رابع و متصيضن راد زه اما كر 1 براك مطاق 
عبادت بود؛ درست است كه اين «تهتجد» نسبت به آن خاص استء اما يكك عام و خاصى نيست كه انسان به سهولت بكويد كه 


-١‏ دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 3 ص58. 
"- روم /سوره 0١‏ آبه١2.‏ 
بوك فسالكق الافهام, الشهيدالثانى» جا ص 6/. 


الجواهرى. ج14 ص 1(.178١)احزاب/سوره‏ ”27 آيه١؟.‏ 


-١‏ هر دو فتوا دادند اقوااين است كه به هر دو عمل بكند, دو خصيصه است و اككر اقوا نباشد احتياط واجب اين است. 
مستحضريد كه اين يكك بحث فقهى براى ماست كه از دور دستى بر آتش داريم» وكرنه وجود مباركك حضرت خودشان مى 
دانند كه وظيفه شان جيست و كدام واجب است و كدام مستحب است و كجا هر دو را بايد جمع كرد. يرسش: ...؟ ياسخ: اين 
هم كه كفتند از خصايص اوست قيام بعض ليل استء قيام كل ليل را كه نككفتند جزء خصيصه است. يرسش: ...؟ ياسخ: 
احتمال دارد» آن ظهور را ندارد؛ نظير «اكرم عالماً)» «اكرم عالما عادلا اين جور ظهور ندارد كه آدم به آسانى بككويد اين 
مخصص آن است. اكر مى فرمود شب برخيز عبادت كنء نماز بخوان» بعد در سوره «اسراء» بفرمايد كه نماز وّتر را انجام بده, 
اينها عام و خاص مطلقٍ روشن است؛ اما وقتى در ذيل آيه مسئله ترتيل هستء مسئله دريافت وحى هست,. ما از كجا بدانيم قيام 
ليل براى نماز است تا بككُوييم عام و خاص مطلق است و دومى مخصص ووّلى است؛ لذا اين بزركان اين دو را جداى از هم 
ذكر كردند و كفتند هر كدام خصيصه مستقل است. يرسش: ...؟ ياسخ: همه اين بحث ها را ما داريم مى فهميمء فقيه برابر فهم 
خودش مى كويد اين خصيصه اوست»ء اين خصيصه اوستء اين خصيصه او نيستء اين به نحو وجوب استء آن به نحو وجوب 
نيسثه ائر عملى براق ما تدارد: مكر اينكه ذر مسعله تأشى كة ذر سورة «احزاب» آمدة اسة: (لقَدْ كان لَكمْ فى رَسُولٍ الل 


هه 
م 86د عي ع ب 


أَسْوَةٌ حَسَئَة ) 


بخواهيد تأسَّى كنيد, ما بايد بفهميم كه خصايص حضرت جيست كه ما تأسّى كنيم؟ اكر حضرت خصيصه اى نداشته باشد كه 
تأسّرى به شخص حضرت دستور نمى خواهدء او مثل ساير مسلمان هاست. بنابراين براى ما يكك اثر علمى دارد, اولاً؛ و ثانياً اكر 
بخواهيم به حضرت تأسى كنيم از همان قبيل است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله آن جزء خصيصه ديكر است: اتَنَامُ عَيِنَاىَ وَ لَا يَنَام 
قَلَبِى) (1) كه - به خواست خدا - خواهد آمدء اين جزء همين يانزده خصيصه است كه آيا ١تَنَامُ‏ عِنَاىَ وَ لَا يَنَامُ قلبى) اين ديكر 
عن تسق حدى كلك سافييك صفيا هن تلباق و اوعايى كالاك ارسك ابو وديف اعمال سف بن تست د 
آن شش عملى كه درباره نكاح بود اين عمل فقهى بود يا اين دو - سه عملى كه الآ-ن تاكنون بحث شد؛ مثل قيام ليل و 
تهدد و مانند آنء اينها عمل است كه حضرت اين كار را بكند يا حضرت نكند؛ اما اتَنَامُ عَتنَاىَ وَ لَا يََامُ قَلبى)؛ جزء اعمال 
نيست» جزء خصايص نفسانى استء درباره مؤمن هم آمده است كه مؤمن جشمش مى خوابد و قلبش بيدار است كه - به 


خواست خدا - به اين خصيصه هم مى رسيم, اين يكى از همان يانزده خصيصه اى است كه ذكر شد. 
خصيصه ديكرى كه در بين اين خصايص يازده كانه اى كه مربوط به نكاح نيست ذكر فرمودند؛ مسئله تحريم صدقه است كه 


در بحث قبل يك مقدارى اشاره شده است كه صدقه واجب بر آن حضرت حرام است. «والخامس تحريم صدقه الواجبه)؛ (5) 


-١‏ مصباح الشريعه» المنسوب للامام الصادق ع, ص 5 5؟. 
-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟» ص ١8‏ ؟. 


اين صدقه واجبه بر خود معصومين اهل بي ت(عليهم السلام) هم حرام است؛ لكن به بركت ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) بر 
آنها حرام شدء نه بالاصاله و بالذات» اين يكك فرق. اينها در اثر انتساب به حضرتء صدقه بر آنها حرام شد. فرق ديكر آآن است 
كه براى ائمه صدقه سيد به سيد مى رسدء خودشان مى توانستند زكات خودشان را به يكديكر بيردازند؛ ولى بر وجود مباركك 
بيغمبر يذيرش جنين جيزى كفتند جايز نيست؛ لذا يكك فرق اساسى بين يبغمبر(صلى الله عليه و اله و سلم) وائمه 
معصومين (عليهم السلام) است كه كرجه صدقه ديكران بر آنها جايز نيست؛ اما صدقه بنى هاشم نسبت به يكديكرء خود آنها 


حالا به نصوص صدقه كه مى رسيم مى بينيم به اينكه نصوص صدته فرق مى كندء بعضى از روايات دارد كه خود اينها مى 
توانند صدقه بكيرند» بعضى از روايات دارد كه نمى توانند. اين رواياتى كه مى كويند اينها مى توانند صدقه بكيرند» آيا باعث 
مى شود آن رواياتى كه مى كويند نمى توانند صدقه بككيرند» آنها را حمل بر استحباب بكنيم» يا آنها را حمل بر ضرورت مى 


كنيم و بككوييم در حال ضرورت مى توانند بككيرند؟ نحوه حمل و جمع بين اين دو طايفه از نصوص جيست؟ 


روايات باب صدقه را مرحوم صاحب وسايل(رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسايلء جلد نهم؛ صفحه /18, باب 48كهدر 
كتاب زكات است. عنوان باب «بَابُ تخريم الزَّكاه الْوَاجِبِهِ عَلَى بَنِى هَاشِم إِذَا كان الدَّافمٌ مِنْ غَئِرهِم» هست. جند روايت در اين 


زمينه نقل شده است. صحيحه هم در آن هست. مضمون 


روايات اين است كه صدقه غير بنى هاشم به بنى هاشم نمى رسدء اين حرام است. 


. 


رد بْن إِذْرِيس عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَدِدِ الْجَبَارِوَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ ! سمَاعِيلَ عَن الْمَضْلي بْنِ 


أ 


روايت اول كه مرحوم كلينى 10 (عَنْ 
شَاذَانَ تجميعاً عَنْ ص وَانَ بن يَحتى عَنْ عِيصٍ بْنٍ الْقَايِم) كه اين روايت معتبر است از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) 
نقل شد اين است كه (إِنَّ أثايبا يذ َى مَراشِم أَنا رَسُولَ اللِّ ضَلّى الله عليه و آلِهِ و سكم قسألوة أن يد تَعْمِلْهُمْ عَلّى ص دَقَاتِ 
الو اقتروية غدده اف ارين عالق انايد محقوى شك كلييد كدمامن تكراهين كريد كاك باين و قاض يكف مال رعق 
حكومت اسلامى است و حكومت اسلامى از طرف خداى سبحان مأمور به أخذ استء فرمود: (حُذْ مِنْ أَموَالِهغ صَدَقَهُ)؛ () 
قسمت هاى مهم كار مردم دامدارى و كشاورزى بودء صنعت كه نبود؛ يا انككور و كشمش واينها بودء يا جو و كندم و امثال 
آن بودء يا كاو و كوسفند و شتر؛ اين انعام ثلاثه و آن غلات اربعه و نقدين اينهاء نّه جيز بودند كه متعلق زكات بودند. بر آنها 
لجار يي ل ل و ا 
بيردازد؟ حكومت اسلامى يكك عده اى را استخدام مى كرد به عنوان (العاملين عَليها ) كه يكى از مضارف هشت كانه ؤكات 
همين عاملين هستندء اينها كه مى رفتند صدقات را جمع مى كردند: (إنّمَا الصَدَقَاتٌ لِلْففَرَاءِ وَ الْمسَاكين وَ الْعَاملِينَ عَلَهَا)؛ (9 


كروهى از بنى هاشم به خدمت حضرت رسيدند كه ما را جزء عاملين اين زكات و كارمندان و عامل 


.0/8 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج5» ص‎ -١ 
.١ ا توبه/اسورهة) آبه"ا:‎ 


"'- توبه /سورهة. آيه80. 


زكات قرار بدهيد كه ما برويم زكات را جمع كنيم بياوريم. حضرت فرمود به اينكه حقوق شما هم بايد از همين زكات باشد. 
جون يكى از مصارف هشت كانه زكات» عاملين هستند و شما جون سيد هستيد و بنى هاشم هستيد و زكات غير بنى هاشم به 
بنى هاشم نمى رسد؛ لذا شما نمى توانيد كارمند اين مسئله زكات باشيد. كروهى خدمت رسول خدا(صلى الله عليه و آله و 
بل) امديد افَسَأَلُوةٌ أَنْ يس جَعْملهُعْ عَلَّى صَدَقَاتٍ الموافكي امهيا درنازه:#امدارى بوذ وو قالوا بكر كنا هذا الهم الذق ع 
اله عرو حل (لِلَاولِينَ عَليا) قن أوْلَى به جون بنى هاشم هستيم: «قَقَالَ رَسُولُ الله ضَلَى الله عَلّيه و آله و سكم يا يَنى عَبْدٍ 
لمعب إن الصدقة ذا كيدل لى وَ نا لكو نذا كفشد درست است كه براى غير حضرت نيست؛ ولى جزم «خصايص النبى» 
نيست. ياسخ دادند كه درست است كه براى غير بيغمبر نيست؛ ولى به احترام بيغمبر استء يس اصل بيغمبر است ديكران به 
تبع او. «وَ لَكِنّى قَدْ وُعِدْتٌ الشَّفَاعَة»» به من وعده شفاعت دادند واز شما شفاعت مى كنم: (إِلَى أن قال ا توق مُؤْئراً ليك 
غير ك1 لكا شما ابن راغي مواظب افيد كه ينا بر اين ست #تمارا بن ديكري مقدم بداري» هنما ياذيكري فرق تن كنيد: 


ولى اينجا منع قانونى دارد. 


روايت دوم كه ابى بصير و زراره همه اينها از وجود مباركك امام باقر يا امام صادق(سلام الله عليهما) نقل كردندء آنها فرمودند: 
قال وَسُولُ اللِّ صَلّى الله عَلَيهِ و آله و سَلّم إنَّ الصّدَقَه أَوْسَاحٌ أبْدِى النّاس)؛ كه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج24 ص /75 ابواب المستحقين للزكاه» باب 059 طّ آل البنت: 


اين در بحث قبل اشاره شد كه مال وسح نيست»ء آن تعلق به مال است كه وسّخ است و اكر اين مال جك بود مطهّر نبود» اين 
مال صرف بهترين مصارف مى شود (فى سَبِيلٍ اللهو) صرف مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: البته فرق مى كند اكر از آن جهت 
كه تعلق باشد آن هم همين طور است؛ ولى اصل اين مال متعلق به كسى است كه به اذن خدا به رسالت برسدء به ائمه(عليهم 
السلام) مى رسدء اينها كسانى نيستند كه متعلق به مال بشوندء مال متعلق به اينهاست. فرمود خمس براى اينهاست: (وَ اعْلّمُوا 
نّم غَنمكُم من طن ءِ فَأنَّلِلَِّ حُمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَلِننِى الْقبَى ) )١(‏ اول از ذات اقدس الهى شروع مى شود. معلوم مى شود كه 
انها تماق بيه ماله اإيفقدة ناد كزان حالى برا كد كيبي كرد فده جرياة (النها أوققة على صلم عندى) لقا متا قله حرق على 
از آنهاست؛ يعنى بسيارى از افراد عادى اسلامى حرف مى زنتد؛ ولى قارونى فكر مى كنند كه كاهى جنين خطرى دامتكير ما 
هم مى شود مى كُوييم ما خودمان سى - جهل سال زحمت كشيديم» در حوزه بوديم؛ اين همان حرف قارون است - معاذ الله 
- كه من خودم زحمت كشيدم و بيدا كردم. اين (إنَّمَا ته علَى عِلْم عِندى) در جند جاى قرآن آمده. يكك جايش بالصراحه 
مزيوظةين زوين انسقه أذ تكرت دك فازرقى سنك 45 كر دايا ترسو كس كز يقدمن موقم يتن منال عطاك لاريم بيه 
اينجا رسيدم. لحظه به لحظه «اللَّهُّمَ ما بنَا مِنْ نِعمَهِ فَمنكك». 0520 اين 


5 انفال/سورل ايه‎ -١ 
؟- قصص /سوره8 7 آيه8/.‎ 
.7"0 ص‎ ١ و3 المصباح -جنه الامان الواقيه و جنه الايمان الباقيه» المتهجد و سلاح المتعبد» ابراهيم الكفعمى العاملى» ج‎ 


دعايى كه در نماز و غير نماز به عنوان تعقيبات ائمه(عليهم السلام) به ما ياد دادند بركرفته از همين آيه كريمه است كه (وَ مَا 


0 


لحظه و يكك ذره اى از ذرات مغز يا قلب سيب مى ديدء ديككر كسى نمى توانست در حوزه بماند» لحظه به لحظه فرشتكانى 


باقع تفنو قوق )3ق كك موحل تدك عار اال المي مى يطل سركر تمن كريد من خردم عبت كقيدي اكريكك 


فسعيد كدذاوتة باز ع كسما موراق البى مسعين كلاذ ارك باوص بهن كتدتب تتابرا دف (إِنّما أُوتِينهُ عَلَى عِلْم عندى) فكر - 
فكر قارونى استء هر كس جنين كارى كردهء جنين حرفى زده. فوراً بايد استغفار كند. صدقه بوسيوانه اوساخ ناس 
استء به نظر مردم شايد اين جنين باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» جون غالباً در اختيار ديكران بود. ائمه(عليهم السلام) اموال 
بيت المال داشتند و به اينها مى رسيد و آن را به صاحبان آنها ادا مى كردند؛ همان طورى كه غالب عموم تخصيص يذير 
است» غالب اطلاقات تخصيص يذير استء اين كونه از امور هم تخصيص يذير است؛ ولى برابر آيه سوره مباركه «توبه؛ روشن 
شد كه اين مال جركك نيستء براى اينكه اين مال صاحبش را باكك مى كند: (دَدُ مِنْ أَمْوَالِهمْ صَدَقَهُ تُطَهرَمُغْ)؛ كار تو (وَ 
كتهو ) امنطاكه حي (11 عه ١)‏ نشو انها ع طن برعي ماق اله ضله و القودل )مضو اذا عينين تميق )يمير 
«هى) است كه به صدقه برمى كردد. برسش: ...؟ ياسخ: اين صدقه اين جنين استء. صدقه شما را ياكك مى كند» نصوص ديكر 
هم تأييد مى كند كه صدقه آدم را ياكك مى كند؛ (1) مثل اينكه توبه آدم را ياكك مى كند. توبه كه آدم را ياكك 


-١‏ نحل /سوره8 21 آبه؟م. 
_- 


مى كند كوثر استء صدقه اى كه آدم را ياك مى كند اين كوثر استء يكى از مصارف هشت كانه صدقه هم (فِى سَبِيلٍ اللهِ) 
استء جكونه مى شود اين جك باشد و جرك را بكيرند مسجدء كعبه و حسينيه بسازندء اين يعنى جه؟ آنكه جرك است 
تعلق به آن است»ء مال جركى را شما بكيريد مثلا صرف جهاد «فى سبيل الله بكنيد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اصالا خمس را 
ذات اقدس الهى مى كويد مال من است. درباره صدقه ما جنين تعبير نداريم كه زكات مال خداست» كفت: (إِنمَا الصَّدَقَاتٌ 
[لتنولو)ة اعادو ص كان عدي ترفوو قلقو انها عَنِمْتُمِ ) متأسفانه اين «أنَّ) با «ما» متصل نوشته شده استء نبايد متصل نوشته 
شودء «و اعلموا أنْ ما غنمتم فأن لله خمسه؛» اين نمى تواند جرك باشد. اما درباره صدقات كه سخن از فقير و اينهاستء اين 
زمينه را فراهم كرده استء وكرنه آن هم (لِلْهِ) و (لِلوَسُولِ) است. يرسش: ...؟ ياسخ: بلهء اين مال كه جداى از آن استء اين 
مال اصلل ياكك بودء اين جهار بنجم هميشه ياكك است. شخص اكر صدقه ندهد نمى تواند در آن مال تصرف بكند» مشكل 
مال شخص استء وكرنه آن جهار ينجم مال خود شخص و ياكك است. جون به نحو كسر مشاع است «على التحقيق» يا «كلى 
فى المعين» محذور دارد. در روايت دوم فرمود به اينكه (إنَّ الصَدَقََ أَوْسَاحُ أَبْدِى النّاس و إِنَّ الله د حر عَلَيَ منْهَا وَ مِنْ غَرِهَا 
عاكذ عدف و إن الشدقة ل كعل فى عبد النلب» 3 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج24 ص /75 ابواب المستحقين للزكاه» باب 259 طّ آل البنت: 


وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) «لَا تَحِلّ الصَّدَقَهُ ِوُلْد الْعئّاس وَ لَا لنطَرَائِهِمْ مِنْ بَنِى هَاشِم. (1) 


و 


روايت جهارم كه از وجود مبارك امام رضا(عليه السلام) است ابق ايك كه وان رشلا قال لأبيه أ ليس الصَّدَقَهُ مُحَوّمَهَ عَلَيكُمْ 


فَمَالَ بَلى)». (7) اينها رواياتى است كه مى كويد صدقه بر بنى هاشم حرام است. 


بواعكم ابناج بحم دون رقيو دادعا وجوه ارضاح قادت كو اعي سل كروي سدم 
فرمود: «أغطوا الأكاة ع ادها من بِى اشم فَإِنّوا َل لَه و إِنّما؟ رم عَلَى اللنَ ص لَى الله عليه و آله و سم وَ عَلَى الام 
الذع وق بشو 3 على الأ عه غلبو البلا :لال اين رايت بااوزانات قل هافق كسة الرمودية وى قاش صلق بدهيد! اين يا 
حمل مى شود به «عند الضروره) يا حمل مى شود بر صدقه بنى هاشم نسبت به بنى هاشمء وكرنه با آن روايت صريح كه دارد 
مرحوم صدوق نقل كرد. (5) مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) به سند خاص نقل كرد. (2) مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) 
هم به سند خاص نقل كرد. (2) 


روايت ششم اين باب كه در صحيفه امام رضا(سلام الله عليه) است 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج4» ص 788) ابواب المستحقين للزكاه» باب78؛ ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج24 ص 788) ابواب المستحقين للزكاه» باب78؛ ط آل البيت. 
*"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج4» ص )77١‏ ابواب المستحقين للزكاه» باب78؛ ط آل البيت. 
*- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق. ج 7 ص /". 

ه- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج5» ص 29. 

8- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج؟؛ ص .2٠‏ 


١يإسْنَادِهِ‏ قَالَ: قَالَ رَسُولٌ اللّوِ صََى الله عليه و آله و سم إِنّا أل بَِتِ لما تَحَلَ لَنا الصّدَقَهُ وَ أمِْنًا باغ الْوْصُوءِ وَ أَنْ لا تْرىَ 
جكاراً عن غتيقها فك وخائنة آاء فرمودةها اهل يبك هآر علزق عسنيع؛ ابن .همان اشكالى بوى كدو ز كاب نا فى نمع آمذه 
كد انق شرم يسايس الى تمرك باس اذادقد كدسا فول دأزه» براق غير غير صلراك اللذااهم هتفه لها بالاضاله آذ كه 
باعث حرمت شد خود ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است. (؟) 

روايت هفتم كه عياشى در تفسيرش نقل مى كند اين است كه وجود مبارك امام صادق نقل فرمود: اقَالَ: إنَّ اللّ لا لَه إَِا هو 
َمَا حرم عََيدَا الصّدَقهَ أَبْدَكَنَا بها الْحَمْسَ قَالصّدَقَهُ عَكَينَا حرَامٌ وَ الْحَمْسُ لَنَا فَرِيضَةٌ وَ الْكرَامَه نا حلَالَه؛ () كه ياسخ اين هم 


روشن شد. 


يس اين روايات باب 759 دو طايفه است: يكك طايفه دلاللت دارد بر جواز» يككث طايفه دلالت دارد بر حرمت؛ طايفه اى كه 
دلالت دارد بر حرمت» صحت سند دارد و فراوان است و «معمول به») اصحاب است. اين روايتى كه دلالت دارد بر جواز صدقه 
براى بنى هاشمء كم است و قدرت مقاومت با آنها را ندارد» يك؛ و محمول بر ضرورت است يا محمول بر صدقه بنى هاشم 


نسبت به بنى هاشم استء اين دو. 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج24 ص 2886 ابواب المستحقين للزكاه» باب 259 طّ آل البيت: 


.١77/ص جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79:‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج24 ص 26 ابواب المستحقين للزكاه» باب 59 طّ آل السنت:‎ 1 


ياانه؟ نسبت به خود بيغمبر كفتند صدقه مندوبه هم حرام استء براى ديكران صدقه مندوبه حرام نيست»ء اين يكك. مطلب ديكر 
اين است كه فرق است بين مالى كه صدقه است و مالى كه تصدّق آن واجب استء, زكات صدقه است؛ زكات فطر صدقه 
استء. زكات مال صدقه است,ء اينها صدقه است؛ اما در «لقطه» و مال «مجهول المالكك» كه بايد بخشى از اينها صدقه داده 
بشودء آيا اينها صدقه اند؟ يا تصدّق اينها واجب است؟ مال «لقطه)؛ يعنى مالى كه آدم يبدا كردهء بعد از مدتى صاحب آن بيدا 
نشده. حالا مى خواهد صدقه بدهد؛ يعنى اين مال صدقه است يا تصدّق به اين كار واجب است؟ اككر مال صدقه باشد و صدقه 
واجبه» مشمول اين حكم است؛ اما اكر تصدّق است حجكار به صدقه دارد؟! يعنى شما موظف هستى كه اين مال را صدقه 
بدهىء نه اينكه جرم اين مال صدقه است! اكر اين فرق فقهى دقيقاً در موارد خاص خود روشن بشود. معلوم مى شود آن جرم 
مال كه صدقه است؛ اككر صدقه واجب باشد بر بنى هاشم حرام است و اككر صدقه مندوبه باشد مثا محل نظر است؛ اما اكر 
جرم مال صدقه نبود» اين صدقه نيست مال «مجهول المالك»» مال لقطه صدقه نيست؛ ولى بر شما لازم است كه صدقه بدهى؛ 


تصدّق به اين مال واجب استء نه اين مال صدقه باشد. اكر جنين دقت فقهى كرديم, اين مال به سادات هم مى تواند برسد. 


.7١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 


قربانى است كه بر هر حاجى كه حج تمّع كرده و به منا رفته بايد كه قربانى بكند» اين حرف ديككر است؛ اما در روز دهم ذى 
حججه كسى در شهر خودش مى باشد مستحب است كه قربانى كند» اين يكك فضيلت بسيار خوبى است كه هر كوى و برزنى 
اين نام باشدء اينها جزء سنن الهى است كه از بركت انقلاب مسئله نماز عيد قربان» مثل نماز عيد فطر رايج شده استء قربانى 
همين طور باشد؛ يعنى همه ما سعى بكنيم در هر محله اى كه هستيم اثر قربانى خودش را نشان بدهد. در جريان اضحيه وجود 
مباركك بيغمبر اين كار را مى كرد يكك كوسفند يا مثلا غير كوسفند هر جه بود» در روز قربانى» قربانى مى كردء يكى براى 
خودشء يكى هم براى امت خودش اين كار را مى كرد. وجود مباركك امير المؤمنين(سلام الله عليه) هم بعد از حضرت»ء يكى 
براى خودش و يكى از طرف ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين كار را مى كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: در بحث زكات 
مبسوطاً آنجا بحث شدء اينجا هم آمده «ؤُلد عباس»؛ )١(‏ ولى كفتند به اينكه بايد به هاشم برسد يكك؛ از طرف يدر هم بايد 
باشد نه از طرف مادرء دو. حالا مرحوم سيد مرتضى(رضوان الله عليه) كفتند از طرف مادر هم كافى است؛ ولى بايد به هاشم 
برسدء يكك؛ از طرف يدر هم باشدء دو. (7) كرجه در بعضى از نسخ نوشته بود «ؤُلد عباس». () در جريان اضحيه. وسايل» 
جلد جهاردهم, 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج24 ص 584 ابواب المستحقين للزكاه» باب 59 طّ آل البنث: 
ا الاتسمار» السبدالغريق العرتقي عن اا 


بوك رسائل الشريف المرتضى» السيداحمدالحسينى» جك ص 066 .١‏ 


صفحه *050 باب شصت إز ابواب «ذّبح؛ آنجا اين است كه ١تَأَكَدٍ‏ اش يشاب [[اتموو م سه وراك حايد كدجير دل والعنج 
است اعَلَى كل مُثرِم؛ و وجود مباركك بيغمبر اضَكحى َسُولُ الل صلَّى اله عليه و آله و سم كين بح واجدا َكَل لله 
كردا عَنّى وَ عَمَنْ لم يُضَّحٌ من أفل بنتى وَ دح الْآحَرَ وَقَالَ اللّهُمَ هذا عَنّى و عَمَنْ لَمْ يُضَح مِنْ أمتِى»؟ (1) بعد تا زنده بود اين 
كار را مى كرد. 


وايكسه م لواب تروك او دور قي فاه لقي لز رخ للبوصلي اله لوو الوم رار سَنَهِ يكبش 
بكة يفو به الل وبحفث وجهن ِل ل الشاوات و ادص عيياً يدا وما نا امف كين (إن صَابى و تُشكى و 
مَطلاى وَ ملا تى لِلَِّ رب الْالَمِينَ) (5) )؛ بعد فرمود: «اللْهُم مك وَ لكك و يَقُولَ اللَّهُمَ كدًا عَنْ نيك ثُمَ رَ دْبَحَهُ وَ يَذْبَحْ كبشا 
آخَرَ عَنْ نَفْسِه)؛ () همان كارى كه وجود مباركك بيغمبر مى كرد بعدها با يكك تفاوت مختصرى حضرت امير انجام مى داد. 
در اين روايات هست كه حضرت اين كار را مى كرد؛ اما اثبات اينكه «تضحيه» بر حضرت واجب باشد با اين روايات حاصل 


96/٠١/١8 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


كه فرمود: «و خاثنه الأعين و هو الغمز بهاه. بالزده خصيضصه از خصايض نبى(صلى الله 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج5١2‏ ص ١6‏ ابواب الذبح» باب ط آل انا 
"- انعام /سوره 07 آبه127. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج5١2‏ ص 5١9‏ ابواب الذبح» باب ط آل ابسن 


عليه و آله و سلّم) را ايشان مطرح كردند؛ بعد فرمودند: خصايص ديكرى هم هست. شش خصيصه مربوط به نكاح بود كه 
كذشت و يازده خصيصه ديكر مربوط به غير نكاح است كه در بين اين خصايص يازده كانه ينج خصيصه كذشتء )١(‏ 
خصيصه ششم «غمز العين» خيانت با جشم است. قبل از اينكه اين خصيصه ششم ذكر بشود» يكك توضيحى درباره (ص دَقَهُ 
تُطْهرَمُعْ) عرض كنيم. اين (صَ دَقَه تطَهرْهع) كه فرمود (َذُ مِنْ أَموَالِهع صَدَقَُ تطَهَرْهُم) (؟) آنجه كه مقبول اين آقايان است 
اين است كه اين جواب امر نيست» جون اكر جواب امر بود مجزوم بود. اختلا.ف دراين است كه اين ضمير ١تَطهرًا‏ به جه 
كسى برمى كردد؟ آيا ضمير آن «هى» است كه به صدقه بركردد يا «أنتٌ» است كه منظور ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
باذ اقرادى مقل نات مرق ندر عقاف 01 عد يقس عاق اد .ا تقريا بدعينةه «ارحده نظن ايفين اين :اس كه مير 
(تطَهرْهُمْ)» «هى) است و به صدقه برمى كرددء (ححَذُ مِنْ أَمْوَالِهمْ صَدَقَه تطَهَرَمُْ) و قول ديكر را هم احياناً اشاره مى كنند. بعد 
از ايشان مرحوم شيخ طوسى در تبيان (5) و بعد هم مرحوم امين الاسلام در مجمع (2) فرمودند به اينكه اين دو وجه است كه 


آيا ضمير (تُطهرْهُْ) باسدقة ير كرد كه فافل أن رس اسكة (خدرين أموَالِهمْ صَدَقَه) كه اين صدقه (تَطَهّرْهُمْ)؛ وجه 


دوم آن است كه ضمير خطاب به وجود مباركك 


.1١8 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى, ج ؟» ص‎ -١ 
ةو ا ا‎ 

“'- تفسيرالزمخشرى الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل» الزمخشرى. ج 7 ص 07". 

- تفسيرالتبيان الشيخ الطوسىء ج 0 ص 197. 


ه- تفسير مجمع البيان» الشيخ الطبرسى؛ ج له ص .٠١7‏ 


بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) باشد و فاعل آن «أنتٌ» باشد. به هر حال فرمايش مرحوم شيخ در تبيان و بعد مرحوم امين 
الاسلام در مجمع به هر دو تقدير؛ جه ضمير فاعلى (تُطهّرْهُمْ) «هى) باشد جه (أنتّ)» اين جمله در محل نصب است تا صفت 
باشد براى صدقه؛ اختصاصى به آن حالت دوم ندارد كه اكر «أنتّ) به بيغمبر بركشت آن ديككر صدقه و صفت نباشد. يس 
صدقه مطهّر است و جمله در محل نصب است» جه ميرش «هى» باشد و جه ضميرش «أنتَ» و هكذا (ترَكيهِم) (تُرَكيهِم) 
بكغقر ليور لمالسة حيس تر انها را« كيدمي" كاوق بان ابو سول عن[ حير ) تو سل بي ايك فاع ك بايد 
براى صدقه. آنجه كه مرحوم شيخ طوسى و امين الاسلام واين بزركواران را وادار كرده كه در هر دو حال اين جمله را صفت 
صدقه بداتند؛ براى اينكه ضمير (بهَا) تعيين كتنده استء فرمود: (َذ مِنْ أَموَالِه صَدَقَهُ تطْهْهُمْ وَ ترَكيهم يهَا)؛ مثل اينكه به 
يكك شخص بكويد شما با آب طاهر اين را بشوى! اكر كفتند با آب طاهر اين را بشوى معلوم مى شود كه آب مطهّر است؛ 
فرموة (حد ين أت و القع 2 53 طورقم و تركبهم بق]): ابن (بهوا) به نحو تتازع :هم مقعول با وأسطه امنث برا «اتطهرة وهم 
وفع ليا واسط امع براى «تزكى»» به نحو تنازع؛ به هر دو متعلق است؛ مثل «كَردًا طهر عَطَمَتَهُ و كَوَمتَهُ وَ طَوَفنهُ وَفَصَّلَهُ عَلَى 
الشّهُوراء (1) اين اعَلَى الشّهُورا به هر جهارتا برمى كردد به نحو تنازع. اين (بها) هم 


.٠١ الإقبال بالأعمال(ط - الحديثه)» السيدبن الطاووسء, ج١. ص‎ -١ 


مفعول با واسطه است براى «تطهّره و هم مفعول با واسطه است براى «تزكى» به نحو تنازع. كر وجود مباركك بيغمبر(صاى الله 
عليه و آله و سلّم) به وسيله اين صدقه آنها را ياكك مى كند؛ مثل آن است كه بكويند شما به وسيله اين آب جارى اين ظرف 
را ياكك كن يا اين لباس را ياكك كنء در حقيقت اين آب مطهّر است و از اين جهت فرقى نمى كند. بنابراين جه ضمير «تطهّرا 
به «هى» ب ركردد و جه ضمير «أنتّ» در او مستتر باشد» در هر دو حالء اين جمله در محل نصب است تا صفت باشد براى صدقه 
واالكدور ديكا ابن اصحدقة انك الفررقت قدي ال مدق يه رذع 21 كلس ادا براي لكرسرى اسك يا 1ل ملفا د 
اشخاص به مال بيدا مى كنند» در حقيقت غصب است. اين يكك توضيحى بود درباره تعبير بلند (صَدَقَه تُطهّرْهُمْ ). يرسش: ...؟ 
ياسخ: بله» اكر اوّلى باشد كه ديككر راحت استء اكر به تعبير جناب زمخشرى اين «تطهّرًا به آن بركردد كه ديكر راحت استء 
ديكر تنازعى در كار نيست. برسش: ...؟ باسخ: يعنى صدقه مطهّر اينها است. آن (يهَا) به «تركى» برمى كردده ديكر تنازع 
نيست. بر اساس مبناى جناب زمخشرىء ديككر تنازعى در كار نيستء اين (بهَا) فقط به «تزكى) برمى كردد؛ آن وقت اين بيان 
روشن تر الست كه فدقة مطور اميت كدابباث اولية يود (حَذْ ين أَموَالِهعِ صَدَقَه) كه «تَطْهّرُ هى) اين صدقه آنها راء اين تمام 
شد؛ ديكر «باء) نمى خواهد؛ اما جمله (وَ ُركيهم ) كه ضمير آن «أنتّ) 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج4) ص 6١١‏ و ام ابواب قسمه الخمس» باب ١‏ ط آل الست 


است به مخاطب برمى كردد» رجوعى ندارد؛ ولى منظور از ضمير مخاطب وجود مباركك ييغمبر است. آن وقت اين حرف جر 
مى خواهد» صله مى خواهدء بدون تنازع اين (14) سيايه (1 حيم) ايك ديكر به ١تُطهُرًا‏ برنمى كردد. يرسش: ...؟ ياسخ: 
باشن عطقا جمله بر جمله اسع عكر عانمى كرييع عدا شن عطمتة و كو قو كذا و كذاو كذا تعلى الشهووة؟ اين على 
الشهُورا مفعول واسطه است براى جهارتا به نحو تنازع. اين اعَلَى الشُّورا كه به اخير برنمى كرددء «وَ هَذَا شَهْرَ عَطَمتَهُ وَ كَرَمْنَهُ 
واشوقةو تمقة عا الذؤوره ابن اغلى النهرو كامحر ممارع مشدول نواسطه اسك براي عر جياوقة أبن (22كهم يها ) بادرانة 
عطف شده؛ يكى (تُطهّرْهُم) شيةة يكن يم هست؛ اكر ضمير هر دو «أنتّ) باشدء اين (بهَا) مفعول واسطه است براى 
عردو قعل ربح هارم اذا كر كيعير زرف ) عباسلا كسان رسشعرق فى #رجديد كر (ها) كطلوي ةذ السك 
خود صدقه مطهّر است؛ يعنى «خذ من أموالهم صدقهً مطهّرةٌ»؛ آن وقت (وَ ركهم بهَا)» تو آنها را بااين دستور شرعى تزكيه 
مى كنى كه (وَ يُرَكيهع وَ بُعلْمهُمْ الكتَات) (1) كار تركيه شما اين است كه احكام شرعى را براى آنها مى كويى. يرسش: ...؟ 
ياسخ: بله» اين تعبير «أوساخ) يا به لحاظ آنجه كه نزد مردم مطرح است اوساخ است يا آن تعلقش اوساخ استء وكرنه جكونه 
ف شه ماحم كف (سبِيلٍ اللِّ) را تأمين كرد؟ يكى از مصارف هشت كانه زكات (فى سَبيل اللّهِ) استء نما الْصَّدَقَاتٌ للفقداء 
وَ الْمسَاكين) تا مى رسد به (وَ فى سَبيل اللّهِ وَ ابن السَبيل)» (5) درست كردن كعبه تعمير كعبه» 


2 ال عمران اسوره"” آبهع12. 


-"١‏ توبه/سورهة) آيه80. 


درست كردن مسجد النبى» تعمير مسجد النبى» درست كردن مساجد ديكرء يكى از مصاديق بارز (فى سَبيل اللِّ) است و اين 
مال را مى شود در آنها مصرف كرد؛ جبهه هاى جنكك عليه كفر هم همين طور است. صَرف در جبهه. تأمين هزينه هاى شهدا 
كه از برترين انسان ها هستندء اينها را كه نمى شود با اوساخ اداره كرد! معلوم مى شود اين اوساخ كفتن يا برابر آن جيزى 
ابنت كلابد و وشك و لإبانمردم انك يا آن تعلق ات كه (كلابل راق على قلويب كا كانوا يكتبوك): لابن تعلق به ابن مال 
وغصب اين مال در حقيقت اين وسخ استء وكرنه شما با مالى كه يكى از مصارف هشت كانه اش حوزه هاى علميه بود و 
هستء مساجد و مراكز مذهب است تأمين جهات هستء بررسى حوزه هاى شهدا هست. اينها (فى سَبيل اللّو) است. يرسش: 
ياسخ: ولى خود اين كار عبادت استء عبادت نمى تواند وَسَحْ باشد! آن طورى كه درباره زكات كفته شده است كه 
عبادت است,ء درباره خمس اين قدر دليل نيستء غالب آياتى كه مسثئله صلات را مطرح مى كند زكات را در كنارش مطرح 
نت كددة ز انقو الهو انر 6اذ) لقاو وكات نوين حامق عنادة امقه و رلك سدح رسنال راكد 
ييغمبر مى دهند اين مال جركك است كه به دست ييغمبر مى دهند؟ سهم الله جركك است؟ جه جيزى جركك است؟ دادن كه 
عبادت استء مال هم كه نمى تواند جركك باشدء دادنٍ جركك عبادت باشد! جه تقرّبى است؟ غرض اين است كه تعبير اوساخ 


يا «بما لدى الناس» است يا آن تعلقى كه اين شخص به مال دارد 


1- مطففين اسورة ىك آبهء 3 


.١ ٠ بقره /سوره "2 آبه © ومو‎ -"١ 


ودر حقيقت غصب كرده است اين وَسَحْ است. 


خصيصه ششم به عنوان (حَاَه الأغين) استء (حَائنَهَ الأغين) عبارت از اين است كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلم) با جشم يكك كارى را انجام بدهد. در قرآن كريم از (حَاِنَهَ الأغيْن) به عنوان معصيت ياد شده است كه: (يَعْلمٌ حَاَِه 
الأغيّن وَ ما تُحَفِى الصَّدُورُ) )١(‏ خيانت جشم مشخص است كه نامّحرمى را نككاه مى كند و مانند آن» اين از خيانت هاى جشم 
است كه فرمود: (يَعْلُمُ حَائئَهَ الأعئِن وَ ما نُحَفِى الصدُورُ) اين محل بحث نيست» جون حكم شرعى است و وظيفه همه است كه 
برهيز كنند و براى همه هم مكحرّم است. اما اينكه جزء (نَدَائنهَ الأغيّن) است و جزء خصايص نبى(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
است و انبيا هركز اين كار را انجام نمى دهندء اين است كه فرمودند با جشم اشاره بكنند كه كسى را اعدام بكنند يا با جشم 
اشاره بكنند كه كسى را به بند بشكند. يكك وقت است انسان با جشم اشاره مى كند كه بيا يا برو دارد صحبت مى كند يا دارد 
نماز مى خواند» اين سؤال مى كند كه من بروم يا نه؟ او با جشم اشاره بكند كه مثلاً برو يا بياء اينها (حَائََْ الأغيّن) نيستء اينها 
غمز عين استء اشارات عين است و مانند آن. يكك وقت است با جشم يكك كار سياسى و رمزى انجام مى دهدء اين جزء 
مختصات ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) و انبياست كه اين كار را نمى كنند. كفتند عَدِدُ اه بن أبى سَروْح كه در جريان 
جنكك احد در قتل حمزه(سلام الله عليه) شركت كرد به 


-١‏ غافر/سوره 2٠‏ آيه19. 


كيفرش نرسيد و به مكه فرار كردء يا مرتكب جرم هاى ديكر هم شده بود كه استحقاق قتل داشت و مورد خشم ييغمبر!(صلى 
الله عليه و آله و سلّم) قرار كرفت. وقتى مكه فتح شد وجود مباركك حضرت آن امنيت عمومى را اعلام كردند: (إذكَبُوا كم 
الطَلَقَاء». (1) قبل از اينكه اين امنيت عمومى اعلام بشود حضرت علاقمند بود اين كسى كه در قتل حمزه سيد الشهدا(سلام الله 
عليه) بى باكانه آن جنايت را مرتكب شدء او به سزاى عمل خود برسد؛ ولى نشد. حضور بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
آمد و كفتكويى كرد و بركشت؛ حضرت فرمود به اينكه من علاقمند بودم حكم قصاص درباره او جارى مى شدء اين حدٌ 
الهى درباره او جارى مى شد؛ كسانى كه در محضر حضرت بودند عرض كردند كه ما منتظر بوديم شما با جشم اشاره كنيد تا 
ما كار او را برسيم.» حضرت فرمود انبيا با جشم اشاره نمى كنند با صراحت بيان مى كنند, ما ييامبران اين كار را نمى كنيم. 52 
اين كار در شأن بيغمبر نيست؛ البته جون حاكم استء «بيده الامر) استء» صريحاً دستور مى دهد به اعدامء يا دستور مى دهد به 
عفوء با كوشه جشم و با اشاره كه او را اعدام كنيد يا بزنيد و فلان» اين كار - كار ما نيستء اين كار انبيا نيست. در روايت 
دارد به اينكه «ما كان نين : أَنْ بكو له حائة الْأَعيْن» (#ا اين اختصاصى به من بيغمبر ندارد؛ البته اين روايت اككر سندش تام 


باشد» مى توان حكم لزومى از آن 


.١١14 تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج؟؛ ص‎ -١ 
0 تفسير العياشى» محمدبين مسعودالعياشى» ج 3 ص‎ 5 
78/8 بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى؛ ج12. ص‎ -“ 


استفاده كرد و اكر سندش تام نباشدء اين كار با آن كرامت نبوى سازكار نيستء اينها بالصراحه حكم الهى را اعلام مى كنند 
با كوشه جشم اشاره بكنند كه فلان كس را بككيريد و ببريد و بزنيد» اينها نيست. 


يس اين ششمى كه به تعبير مرحوم محقق در شرايع فرمود: «و هو خائنه الأعين و هو الغمز بها» (1) اين است. يس آن (خائنة 
الأخين )ي كه قوقرآ نا كريم ابت ناظر به.اين 'نبسته آن (َائِنَه الأْيّن) خيانت هاى جشم است. يكك كارى كه مربوط به 
جشم نيست جشم انجام بدهد مى شود (َدَائِنَهَ الأيْن)؛ جشم كه براى نككّاه حرام خلق نشده است و جشم هم براى اين 
كارهايى كه مربوط به اعضاى ديككر است خلق نشده. آن (حََائِنَه الأعْيْن) كه فرمود: (وَ الله يَعْلَمُ َه الأغيّن)؛ حالا اين كلمه 
«خائنه» است يا مصدر است؛ نظير عافيه و مانند آن» يا فاعل است؛ يعنى «أعين خائنه). به هر تقدير آن خيانت مطلق كه خيانت 
جِشم است؛ مثل نككاه نامَحرّم يا نككاهى كه انسان كسى را بترساند يا نككاه مسخره آميزء نكاه طنزء با يكك نككاهى كسى را اهانت 
مى كندء با يكك نكاهى كسى را مى ترساندء اينها جزء (حَائِنَه الأعيّن) استء اينها جزء مختصات نبى (صلى الله عليه و آله و 
بان نيسث؟ اما آنكه جرء مختصات النبى است؛ نظير آنجه كه در جريان «عبدالله ابن ابى سبرح» اتفاق افتاده كه در قتل 
حمزه(سلام الله عليه) در جريان احد شركت كرد و فرار كرد و آنها منتظر بودند كه حضرت با اشاره جشم دستور بدهد كه او 
را اعدام بكنيد» فرمود: 


.7١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 


ما اين كار را نمى كنيم؛ يعنى بيامبران اين كار را نمى كنند. (سََاتنَةَ الأعيّن) به اين معنا از «خصايص النبى» نيست. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى به آن بحث هاى قبلى اشاره كنيم؛ در بحث هاى قبلى ملاحظه فرموديد كه موعظه 
يكك راه ديكرى دارد جيز خوبى استء سفارش به تقواست؛ اما آن فنّ علمى كه موضوع داشته باشد» محمول داشته باشد حدٌ 
وسط داشته باشدء به آن صورت نيست,ء اخلاق يكك علم است يكك فنّ استء شناسايى مى كند كه نفس جندتا شأن دارد» كار 
شئون نفس جيست؟ قواى نفس جيست؟ راه درمان آن جيست؟ راه بيمارى آن جيست؟ اين مثل يزشكى است. يزشكى و فنٌ 
شريف طب جشم را مى شناسد» كوش را مى شناسد» طبقات جشم را مى شناسد» آب هاى كوناكون جشم را مى شناسدء 
كدام آب - آب مرواريد استء كدام آب - آب غير مرواريد استء راه بيمارى جشم جيست,. راه درمان جشم جيستء اين 
يكك علم است. اخلاءق علم استء فنّ است؛ يعنى مى كويد اين مشكلى كه الآ-ن اين آقا دارد مربوط به كدام قوّه از قواى 
اوست؟ اين با نصيحت حل نمى شود آن قوّه را بايد اصلاح بكند تا اين راه بيافتد» وكرنه انسان وقتى كه نصيحت مى كندء 
أدهي خر نتروا عبر اندو حال 1ق قرو اى كد ]ف باق ووواباك واف فبسدة يش تروعةا نكل "كدس لى الديشة 
استء متولّى ادراكك استء اين هيج مشكل علمى ندارد» خودش اين آيات و روايات را خوانده و كتابش را هم نوشته؛ اين كه 
فرمود: (وَ حَحَدُوا بِهَا وَ اسْتَيِقَتَهَا أنفسَهُمْ)؛ )١(‏ يعنى اين مشكل علمى ندارد» مطلب براى او كاملا روشن استء اما علم بخشى 


ا قل الور اب 


از شئون نفس استء عقل نظر كه متولّى انديشه است اين بخش از كارها را به عهده دارد» تصور و تصديق و قياس و سرانجام 
جزم, كار عقّلٍ نظر استء با جزم بخش هاى علمى حل مى شود؛ اما ما در قبال جزم يكك عزم مى خواهيم؛ عزم؛ يعنى تصميمء 
بين جزم و عزم به اندازه آسمان و زمين فرق استء آن يكك جيز ديكر استء آن يكك عالّم ديكر است. يكك شأنى استء يكك 
قوه اى است در درون انسان بنام عقل عملى كه ه«عُبَدَ به الرَحْمَنٌ و اكتّسِب به الْحِنَانا )١(‏ اين اراده دارد تصميم مى كيرد عزم 
دارد» ساليان متمادى در حوزه ها يز ركان ما رساله ها نوشتند» بحث هاى فراوانى كردند كه فرق بين طلب و اراده جيست؟ 
بحث هاى علمى است ثمرات دارد؛ اما آن نكته كه اصل بود ناكفته مى ماند» طلب و اراده هر دو در يكك وادى اند؛ حالا يكى 
قوى تر يكى ضعيف تر. آنجه بايد بحث مى شد و نشد و جايش خالى است اين است كه فرق بين علم و اراده جيست؟ جكونه 
مى شود كه آدم عام است؛ ولى عمداً معصيت مى كند؟ جككونه مى شود؟ هم علمى است وهم ثمره عملى داردء وكرنه ما 
بياييم بحث بكنيم طلب و اراده جه فرق دارد؟ خيلى علمى نيست» جون هر دو در يكك رديف استء هر دو كار عقل عملى 
استء اثر عملى هم ندارد؛ اكر جنانجه كسى طالب باشد به هر حال اراده مى كندء اما بين علم و اراده بين آسمان و زمين فرق 
است. خيلى ها درس مى خوانند؛ ولى كناه كه بيش بيايد باكى ندارند. اين بيان نورانى سيد الشهدا(سلام الله عليه) كه فرمود: 


.١١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج ا ص‎ -١ 


«النّاسَ عَِيدُ الدّْا وَ الدّينُ لَعق عَلَى أَلْينَتِهة؛ )1١(‏ اين هشدارى است براى خيلى هاء فرمود دين خيلى ها دين آدامسى است. 
سابقاً يكك جيزى از اين صَمْعْ ها (؟) مى جويدند بنام «مصطكى» در دوران كودكى كه يكك كمى لذت داشتء وقتى كه تفاله 
من شد بداضوويك كه ربوس درن امد تق من كروتل سن الداعطن دورو يعدها كاين اقون يكف كدري ترق كرد دامس 
اختراع شد. آدامس يكك جيزى است كه يكك جند لحظه اى در كام اين كودكك لذيذ استء وقتى كه به صورت يوست خالى 
دراك تفن كد ذوو من الذاؤتنداتيان نوراق سيد الشهذا ايخ الست كه يخ على ها آداميى انث الوق )أ يعت وما تلعق 
نه الألسن» يكك كف مى كتند و دور مى اندازتد: دو الس عبد الدَّنا وَ الدّينُ لق على اليدتتهةة؛ يس مائيم و اين خطرء اين 
خطر را فرق بين علم و اراده بايد حل كند. ما الآنن فردا مثلا بحث داريم شب مى نشينيم مطالعه مى كنيمء بر ما لازم است و 
كار خوبى است؛ اما امشب كار داريم؛ فردا كار داريم؛ يس فردا كار داريم؛ اين ساعت كار داريم» آن ساعت كار داريم! براى 
كارمان هم بنشينيم اراده كنيم» اين اراده را تقويت بكنيم؛ خلاف» خلاف استء اين تشبيه نيست» اين ترساندن بى جا نيست؛ 
كناه مثل سموم است,ء مائيم با اينها روبروثيم» اكر ما با اينها روبروثيم بايد اراده كنيم. 


.7 50 تحثف العقول» ابن شعبه الحرانى» ص‎ -١ 
المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير» الفيومى» ج 7 ص67".‎ -١ 


مرض و شفايش را بررسى مى كنند و آيات و روايات هم بر آنها تطبيق مى شود؛ اما موعظه كلى كويى است؛ آدم خوبى 
باشيد سلامت داشته باشيدء مواظب باشيد مريض نشويدء اين كه علم نشد. قبلا اخلاق كه مى نوشتند؛ مثلاا حكيم سبزوارى 


منطقيات نوشتء طبيعيات نوشتء الهيات نوشتء اخلاقيات هم نوشت. جيزى كه موضوع داردء محمول دارد حد وسط دارد» 
مى شود علم. 


آن بيان نورانى امام عسكرى(سلام لله عليه) اين بود كه وإِنَّ الْوَصُولٌ إِلَّى الله عَرَّ وَ جل سَهَدَ لا يدرك إِلَّا بامتطاء الليل»؛ 1١‏ 
مسئله نماز شب سهم تعيين كننده اى در سير و سلوك دارد؛ فرمود: اين راه خيلى طولانى است و خيلى هم يُرخطر استء عقبه 


5 
م 


كتود است و اين بدون مركب نمى شود و بهترين مركب براى اين راه طولانى همان نماز شب است: وإنَّ الوَصُولَ إِلَى الل عَرّ و 
َل هد لا بذْرك َِ بامتطاء لليل. اين روايت نورانى امام عسكرى(سلام الله عليه) متن قرار كرفت و رواياتى كه درباره 
فضيلت نماز شب در كنار آيات نورانى قرآن كه راجع به نماز شب است اين بحث طرح شد. مرحوم صاحب وسايل(رضوان 
الله عليه) دو باب درباره نماز شب مطرح كرده كه در باب اول 5١‏ روايت در فضيلت نماز شب استء باب دوم 17 روايت است 
در حزازت ترك نماز شب كه نماز شب اكر تركك بشود جه حزازتى دارد؟ جه نقصى دارد؟ در بين اين روايت هاى جهل و 
يكك كانه باب اول كه مربوط بود به فضيلت 


.880 بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء الشيخ الكلينى» ج 0/3 ص‎ -١ 


تماق شب :"يانؤذه ووايت تقريبا خوائده شد. 


اما روايت شاتزدهم كه مضمره استء دارد: ١‏ إنَّ اعد لَيقُومٌ فى الليل فَيَمِيلُ به الْنَاسُ يمينا يمينا و شَعَانًا وََهَدْ وَقََ ذَكَنْهُ عَلَى ص دْره 
ال ا 0 


7 
ٌ 0-1 
2 2 


لكات خض ال ذَنْبا أغينة له أؤاذة بَهَ جك دّدُهَا لَهُ أؤ رزقاً أَزِيدٌ فيه اهْهَدُوا مَذائِكتى اتن عمف 1110 كا اسان - 


ام 


مخصوصاً شب هاى كوتاه - هنكام نماز شب كه برمى خيزد خواب بر او مسلط است و آثار خواب آلودكى دراو هستء ذات 
اقدس الهى به فرشتكانش مى فرمايد كه ببينيد بنده من كه نماز شب بر او واجب نيستء اين از بستر خواب و استراحت 
برخواستء با اينكه خواب بر او مسلط است و صورت او و جانه او به سينه او مى جسبد از بس كه سر خم مى كندء كاهى 
طرف راست كاهى طرف جبء اين يا شده براى اهدافى» كناهانش بخشيده بشود, عاقبتش خير بشود» روزى او فراهم بشود و 
مانند آن. شما شاهد باشيد كه من هر سه خواسته او را براى او انجام دادم؛ هم سعه رزق را و هم بخشودن كناهان و رسيدن به 
موارد اميدوارى را. اين روايت را مرحوم صدوق هم در علل نقل كرد. 272 

روايت هفدهم كه امُحَمَدٍ بْن أَبى حشْرّة عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَار از امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد اين است كه «صََكَاه اليل 


حي الؤوجة و ذهب باهم و هلو البضر»؛ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» جل ص 6١‏ ابواب بقيه الصلوات المندوبه.» باب 74 طّ آل اليت: 
؟- علل الشرائع» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص 126. 


وو 0 


(1) نماز شب جهره را زيبا مى كند؛ البته قسمت مهم يوم القيامه است كه (يَؤْء نَتِض وجوه وَتَسْوَدٌ وجُوةٌ) (1) آن روز در 
صحنه قيامت زيبا محشور مى شودء بلالى حبش (رضوان الله تعالى عليه) در قيامت به عنوان «مُتِيضَهً وُجوُهُمْ) (1) محشور مى 
كود قي واقدوه وا اقمان اميم بردو ارر حش رااى الافدس كدد ةينبا خصوضيك قا تمازفني اننشه ابن راكوا 
مردوع نهد وق درن تراك امال هم تقل كزو» كط عد اليك روايك قل برااعن بال مرتفوع لاق در تراك الامال تقل كرد 
لامعا 


روايت هجدهم كه باز مرحوم صدوق باز به اسنادش از عمد الله بْن مِدَنَانِ نقل كرد اين است كه او از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) سؤال كرد كه ((سِيماهُمْ فى وُجُوهِهِمْ مِنْ أثْر الشجَودٍ) (2) ' اين جيست؟ «سيما) «وسمه)؛ يعنى علامت» 
«سيما» به معنى صورت نيستء «موسوم» سمه) و مانند آن؛ يعنى علامت دار «سمه)؛ يعنى نشانه» نشانه مردان مؤمن در جهره 
آنهاست يعنى جه؟ اين مال كيست؟ ((بَِيماهُمْ فى وُجُوهِهُمْ مِنْ أثّر الشجَودٍ)» ايخ مال كبسسثك؟ «قال هو الشهة فى الصّنَا)؛ (/4 
«سَجَر) با «هاء هوز)؛ يعنى بيدارى. بيداران در سّحرء اينكه برمى خيزند و نمى خوايندء اينها به اين فيض مى رسند؛ يعنى 


سحرخيزان. 40 
روايت نوزدهم كه باز اماد بن عَمْرو و أنس بن مُحَمَّدٍ عَنْ 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج4 ص 12١‏ و 187 ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب94؛ ط آل البيت. 
اد آل عمراناسوووة او دا 

“ا آل:عمران/سوره# آيهل/اهلا, 

- ثواب الأعمالء الشيخ الصدوق. ص 87. 

ه- ثواب الأعمالء الشيخ الصدوق. ص 87. 

ع- فتح/سوره058 آيه19. 

- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ جل ص 1875 ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب94"؛ ط آل البيت. 

8- المصباح المنير فى غريب الشرح الكبير» الفيومى» ج١»‏ ص ”197. 


بيه تن الصَّادِقٍ عَلَيه الصّلام عَنْ آبَائِهِ َلَيهم السّلام) نقل كرد كه «فى وَصِدَيه الننَ ص لَى الله عَلَيهِ و آله و سَلّم لعل عليه السّلاما 
فرمود: ايا عَلِكَ كَلَاتٌ مَرحَاتٌ ِْمَؤْمِن فى الدَّنْيا مِنَْا التهيبدُ فى آخر اللّلٍ يا عَلِتُ ثلَاتْ كنانات ونه اكد اليل وَ النَّاسٌ نيَامٌ»؛ 
)١1(‏ فرمود جند جيز است كه جزء بركات است و نشانه هاى فرح و نشاط مؤمن است يكى از آن نماز شب استء سه جيز است 
كه كفاره كناهان اسثة يكن ال آذ ثماز شاك دو غات موارد كةافضابلى براي اعمال ذكرمى شوده يكن اذ آتها سئله 
«صلاه الليل» است. 


روايث بيستم كه «َِزّلَ جبِرئِيلٌ عَلَيه الشّلام عَلَى البيىَ ص لّى الله عليه و آله و سكم قَفَالَ لَهُ ها َبِرئِيلٌ عِظْنَى؛ جون انسان جيزى را 
بشنود با اينكه مى داندء در او يكك اثر تازه اى بيدا مى شود. وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به جبرئيل(سلام 
الله عليه) مى فرمايد كه «عِظنى! مرا موعظه كن! قَقَالَ عَلَيهِ السّلادم لَهُ يا مُحَمَدُ عش مَا شَمْتٌ فَإنك ميت شما هر اندازه مى 
خواهى زندكى كنى به هر حال مركك به سراغ شما خواهد آمد؛ قهراً انسان آرزوها و خواسته ها را محدود مى كند و سعى مى 
كد وى عيب سن سسب كر بير 18 لى أذ كان شوث اك زيوت زانة باللذ او انيه يجام وتيك كه وقد 
جبرئيل(سلام الله عليه) به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كفت: شرافت مؤمن در نماز شب استء «وَ عه كف الْأدَى عَن 


النّاس)؟ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 167 ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب 4 طّ آل البنت: 


اللغاة انتوات بقبيه الصلوات المشلويبه. ننحات 9 طْ آل اال بيت.(١)منافقون‏ اسوره 87 يه ")قد ر /سوره/اة, 
ابه “دخان /سورهعع, يه ”.()مز مل اسوره */ آيه 5.(ه)بقره اسوره 03 آيه2.18)وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل 
ص 607 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 09 طّ آل البيت: 


-١‏ عزت مؤمن به اين است كه مردم آزار نباشدء به هر حال (وَ لِلّهِ اله وَ لِرَسُولِهِ وَلِْمُوْمِنِينَ) 

؟- عزت مردان باايمان اين است كه كسى را آزار نمى كنند» قلب كسى را به درد نمى آورند. درست است كه شب وروز 
فرق نمى كند «ليس عند صباحا و مساء)؛ ولى براى كيرنده فرق مى كندء غالب فيوضات در شب بود. درست است كه قرآن 
فيض است و نور الهى است و معادل ندارد؛ اما به هر حال (إنَ انَلناهُ فى لَيلهِ الْقَدْرِ) 

*- (إِنَا أَنرَناهُ فى َيل مُبارَكوِ)» 

؟- در همه اينها سخن از شب استء براساس (إِنَّ نَاشِتَه اليل هى أَسَدٌ وَطَوَ أَفوَمُ قبلا)» 

ه- شب براى دريافت فيوضات آماده استء براى اينكه اشتغالات انسان در شب كمتر است. بنايراين قرآن در ماه مباركك 
واف از د (قوه وتضاذ الى انرن ف القرات) 

عالق ابادر ش بويا ةرووقييةه؟ آذ آنات: ( ا انز قافن نيه التدرء (إنَا أَنرَنَاهُ فى لَيلَهِ مباركه) نكا هن ذعد كداذر 
شب نازل شده است؛ غالب فيوضات هم در شب نصيب بند كان مؤمن مى شود. روايت بيست و يكم كه از وجود مباركك امام 
صادق(سلام الله عليه) است اين است كه مى فرمايد: «إنَّ مِنْ رَوْح الله عَزَّ وَ حل كلانه التهَجدَ الول وَ إفْطَارَ الصَّائِم وَ لقا 


الْإِخْوَان»؛ 


است كه فرمود: «الشّادَ مِنَ النّاس لِلشَّيِطانٍ كما أنَّ الشَّادْ مِنَ الْعَنَم للذئْب»؛ )١(‏ فرمود: شما ديديد در رمه كوسفند اكر يكك 
كوسفندى يكك دسته علفى را يكجا ببيند به اميد آن دسته علف از اين رمه فاصله بككيرد» از سريرستى جويان محروم است و 
طعمه كركك خواهد بود؛ كسى هم كه تكك بجر است و از جامعه جداست اين طعمه شيطان مى شود: «الشَّادَ مِنَ النّاس لِلشَّيِطانِ 


كما أنَّ السَّادَ مِنَ الْعَنَم لِلذَنْب» اينجا هم فرمود: (لِقَاءَ الْإِخْوَانِ» جزء بركات و جزء سعادت هاى ايمانى انسان است. اين را 
مرحوم شيخ طوسى در أمالى با يكك سند خاص نقل كرده است. (75) 


روايت بيست و:دوم كه وجوه مباركك امام صادق قرموه ابن است: ايقّوم الدات يق كركتهم أو َرشهة عَلَى كلاه أضكاق صِنْت 
لَه وَ لا عَلَيهِ وَ صِدَنْفٌ عَلَيِهِ وَل لَهُ وَ ص مْفٌ لَا عَلَئِهِ وَلَا لَهَاهِ مردم وقتى برمى خيزند از خاكك يا از فرش يا از قبرء به هر حال وقتى 
برمى خيزند سه كروه اند: بعضى ها نه سودى بردند نه ضررىء بعضى ها ضرر كردند» بعضى ها سود مى برند و ضرر نمى 
كتند» دما الصّنْتُ الى لَه وَ لا عله فَقُومُ مِنْ عَنَامِهِ فيتوَضّأ و يْضَ لَى و يَذْكْرٌ الله عر و ججلٌ»؛ كسى كه از فرشش و از بسترش 


يرهق زه وض عى كتره بمعادكه:هى يردا زد ابق ال انيت :او لذ عليه) اين ققط سود هع برهة او تذكد 


.1١١١ص شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. جل‎ -١ 
.١77 الأمالى» ابى جعفر محمدبن الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» ص‎ -" 


الله عَرَّ وجل فَذَلِكك الى لَه وَ لا عَكَيهِ وَ أمَا الصّنْفُ الَانِى فلع يَرَلْ فى مَعْصِدَيَهِ اللَّهِ عَرَّ وَجَلٌ»؛ همين كه برخواست به دنبال كناه 
وي كر ميك عن افعلة ذلك الذى ليوو لا 4) تام افش :و كرش أززيه نروانا اوسك دوا باسوة اوانسيك: زو أعا 
العف الثَالِتٌ فلم يَرَلْ ثائماً عتى أطربخ)؟ 100 كسى كد خوات رفته باشد - نه عمداً بخوابد كه نماز صبح نخواند - خوابش 
برده» او نه معصيت كرده است و نه ثوابى برده؛ اككر عمداً خودش را به خواب بزند» عالماً عامداًء به طورى كه نمازش هم قضا 
بشود بر او تفاوتى لمعه ارخ «عليدا است؛ اما حالا خوابش برده» اين ارق عَنْ أُمتَى تشع) (1) شامل او مى شود. خيرى نبرده؛ 
انا معصيت نكرده از نظر تكليفء اما حكم وضعى او كه قضا باشد من فَانَتهُ فريضّه فليقضة ها (1) آن حكم خاص خودش را 
دارد. در أمالى هميق روانت از وجود امام صادق (سلام الله عليه) نقل شده است. 60 


روايت بيست و سوم كه از وجود مبارك امام باقر(عليه السلام) اين است كه: «إِنَّ اللااتيكاكى كان عدت القداعة قن 
الْجِمَاع بنَا رَقَتْ وَ الْمُتَوَحَدَ بالفكر الْمُتَحَلِىَ بِالْحبر السَاهِرَ فى الصَّلَاِ»؛ خداوند جند نفر را دوست دارد يكى كسى كه اهل فكر 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» جل ص "10» ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب94؛ ط آل البيت. 
7- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج1١‏ ص 684 ابواب جهادالنفس و مايناسبه. باب02 ط آل البيت. 
“- عوالى اللئالى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهورالاحسانى؛ ج 7 ص 26. 

- الأمالى؛ ابى جعفرمحمدبن الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)؛ ص ١‏ و 8#7. 


باشدء در تجليات ذات اقدس الهى» در معارف الهى و در معرفت توحيدى متفكر باشد و كسى كه در شب بيدار باشل و به 
نماز ببردازد» و الْمَُوَحَدَ بمالفكر الْمُتَحَلْ بِمالْبَرِه هم درباره معارف فكر بكندء هم براى عبرت كيرى فكر مى كند. اطلاعات 
برخى ها در حد تماشاست جه كسى آمد؟ جه كسى رفت؟ جه كسى سقوط كرد؟ جه كسى صعود كرد؟ اين اطلاع است اين 
تعاشاسثة: عيرت كبرى.انة آست كه السان اتثقض به كمال از عيب به ضحت عيبو يكتده اينكه قرهود: (اغتيرُوا يا أُولى 
الأئِصَار) (1) براى همين جهت است. دما أَكثَر الْبرَ وَ أقَلَّ الاغتبار؛ (؟) هم ناظر به همين است. اكر كسى يكك صحنه اى را ديد 
واز نقص به كمال خود عبور نكرد؛ نمى كويند اين شخص عبرت كرفت» مى كويند اين شخص تماشا كرده است. فرمود: 
كسى محبوب خداست كه اهل فكر باشد از نظر انديشه و اهل عبور و عبرت باشد از نظر انكيزهء «الْمُتَوَحَدَ بالفكر الْمُتحَلىَ 


بالعبر) واز نظر نماز شب بيدار بماند كه بخشى از شب را به نماز بيردازد «السَّاهرَ فى الصَّلَاو)ء () «ساهر)؛ يعنى بيدار ماندن. 


روايت بيست و جهارم اين است كه از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به ابى ذر هستء اقَالَ النَنّ ص لمى الله 
عَلّيه و آله و سم عِنْدَ مَوْتِهِ لأبى ذَرٌِ يا أبَا در احمَّظ وَمِدَيْهُ نيك تَنْفَفْكك) سفارش ييغمبرت را رعايت بكندء براى تو نافع است: 


«مَنْ حي لَه بقيام اللل ثُم مَاتَ فَلَهُ الْجَنَهَ 


-١‏ حشر اسوره 69 آبه؟. 
"- تفسيرنمونه» آيت الله ناصرمكارم شيرازى ج19 ص .182١‏ 
و3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص ١67”‏ وعهل ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب 74 ط آل البيت: 


الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 658 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 4 طّ ال البيية: 


968/١١/١9 نكاح‎ 


0 310010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 
موضوع: نكاح 


يكى از «خصائص النبى» جواز صوم وصال است. )١(‏ خصايص حضرت بخشى مربوط به فقه استء بخشى هم مربوط به مسايل 
كلا-مى. آنجه كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كردندء اينها خصايص فقهى است. مرحوم علا-مه(رضوان الله عليه) در 
بخشى از كتاب هاى خود مثل تحرير هم خصايص فقهى را ذكر فرمودند» هم خصايص كلامى را. صوم وصال بر ديكران 
حرام است؛ ولى براى حضرت جايز است. بعضى از جيزهاست كه براى ديكران جايز است براى حضرت حرام استء بعضى از 
جيزهاست كه براى حضرت جايز است براى ديككران حرام است. يكك بحث در اين است كه صوم وصال جيست و همجنين 
صوم صَّمت كه جزء صيام هاى محَرّمِ است جيست؟ يكك بحث در اين است كه به جه دليل صوم وصال براى حضرت حلال يا 
جايز است؟ بخشى از خصايص حضرت را كه مرحوم علامه در كتاب تحرير ذكر كردند مرور كنيم تا معلوم شود كه خصايص 
آن حضرت مربوط به مسايل فقهى نيست,ء جه اينكه در طليعه ورود به بحث اشاره شده است. آن خصايص مهم حضرت 


الثانى: فى خصائص النبى (صلَى الله عليه و آله و سلم)»؛ 


ادهراك الاستكم فى المتائل اللحلال .و الحراء زط حا سساعيلياة)» السك الندا م م 1 
شرائع م فى المسائل م جا ص 


- ايشان هم در تذكره خصايص را ذكر مى كنند (1) و در تحرير به اين صورت منظم ارائه كردند - فرمودند: خصايص 
نبى(صلى الله عليه و آله و سلم) جند قسم است: «و هى: واجب و محرّم و مباح و كرامه)» آن سه قسمت اول كه وجوب و 
حرمت و اباحه باشد خصايص فقهى است و كرامت كه جهارمى باشدء خصيصه كلامى است. آنجه كه بر حضرت واجب 
است و بر ديكران واجب نيست»ء آنها را مرحوم علادمه به اين صورت مى شمارد: «فالواجبات: السواكك و الوتر و الأضحيه و 
نعل لسابو اقيق اعنارت طاسوا تون لكاروا كز عار لكو سكم مان لاو ]نا لين الله وق اللارع و القع جلا 
ينزعها حتّى يلقى العدوً». يكى از خصايص واجب بر حضرت آن است كه وقتى لباس رزم در بر كرد ديكر يشيمان بشود و 
كرعد كدشخ واضير كيد نيستء وقتى لباس رزم در بّر كردء تا ميدان نرود و با دشمن روبرو نشود اين لباس رزم را از تن 
بيرون نمى آوردء اين جزء خصايص آن حضرت است: «لا ينزعها حتى يلقى العدوًاء اين بر حضرت واجب است: «و قيام الليل»؛ 
بعد مى فرمايند اين «قيام الليل» كه در سوره مباركه «مَزَّمّلا مطرح شدء با آيه سوره مباركه «إسراء) نسخ شد: «ثم نسخ بقوله: 
(تزقةي "اط لك) :1لا ددر يدك ورت قاذ لال و تيقد عرض عه #فها فنا ع مده تمسكن ١ز‏ هخصيص 


مطرح است و نه سخن از نسخ. قيام ليل كاهى ممكن است براى ذكر باشد» كاهى براى قرائت قرآن 


.020 تذكره الفقهاء-ط.القديمه؛ العلامه الحلى» ص‎ -١ 
اسراء /سورة7١. آيهفل.‎ -7 


باشد. كاهى براى دريافت وحى باشد, جون در همان سوره مباركه «مزمّرل» در كنار مسئله «قيام الليل» اين عناوين را ذكر 
فرمود: (وَ رَكلٍالْقوآنَ تَوتيلا) (0 استء (إنَا ممق عَلَيِك قَؤْلا نَقِيا) (0) استء جون (إنَّ ناته الل جى أَغَ د وَطأ وَ أَفْوَمُ 
قبلاً) ) شب برخيز و آماده باشء اين كارى به نماز شب ندارد. يس آنجه كه در سوره مباركه «مزمل» به عنوان «قيام الليل» 
واجب شدء در سوره مباركه «اسراء» با وجوب نماز شب نسخ نشل (وَ عن اليل فتَهَيَدُ به نَافِله لكك عَسَى أن يتنك رَبك مَقَاما 
انود ) قاو عد كداك اقرا وستر ان قواقر فالقمة شاط وجوى هينه انهه تسكن ١‏ مخصيضي البكاتو سكن أ 
نسخ؛ ولى مرحوم علامه(رضوان الله عليه) مى فرمايند به اينكه آيه سوره مباركه «مزَّمَل) به وسيله آيه سوره مباركه «إسراء) نسخ 


شّدة: استب: 


اين احكام فقهى «فيما يرجع الى الوجوب»؛ يس واجبات عبارت است از سواكك و وَثْر و أضحيه و تخيير» واكر لباس رزم در بر 


كردء تا ميدان نرود وبا دشمن روبرو نشودء اين لباس رزم را حق ندارد از تن بيرون بياورد و مسثئله «قيام الليل)». 


اما محّمات: «و المحرّمات: الكتابه)؛ حالا حضرت مى توانست بنويسد يا نه؟ اككر نمى توانست بنويسد كه كتابت بر او حرام 
نبود! حضرت اين كمال را داشت و مى توانست بنويسد؛ ولى بر او حرام بود كه بنويسدء زيرا در آن بخش از آيات سوره 
بار كه كدوك او عاتمل 1 اشاره فاده انح كداكر شواسط رسب خط من ترشى بها اشعابودى» (إذا ناذنات 
لْمُنَطِلُونَ )؛ (ع) «أبطل» كَاهى باب 


-١‏ مزمل اسوره "الل آبدع. 
5 مزمل اسوره "الل آيهه. 
بوك مزمل اسوره "الل أبدعء. 


؟- عنكبوت /سوره79, آيهمع. 


إفعال. فعل لازم است» «أبطل)؛ يعنى «أتى بقول باطل)» «أتى بفعل باطل)؛ كَاهى «أبطل)؛ يعنى «ابطل قوله)» «ابطل فعله)» حرف 
ديكرى را باطل كرد. مبطل؛ يعنى آدمى كه باطل روستء باطل كوست؛ مثل آدم مسرف» مسرف كسى است كه اسراف مى 
كند» مبطل كسى كه باطل حرف مى زندء باطل مى كويد: (إذا لَاوْتَابَ الْمُتطِلُونَ) آنها كه باطل كو هستندء ياوه كو هستند 
ترديد مى كنند, در حالى كه بر فرض عالم هم باشىء» همه علماى روى زمين از جن و انس جمع بشوند نمى توانند مثل اين 
قرآن يياورتدة حالاد براى:اينكه مبطلان جتين حرف تزتدد: ( 3ل تخطة يمبيك إذأ لازكات المطلوة )؛ 2ذااين بنش فرمايشن 
مرحوم علا-مه مى كويد به اينكه كتابت و جيز نوشتن بر حضرت حرام استء معلوم مى شود كه مقدور حضرت بود, اكر 


مقدور حضرت نبود و حضرت عالم به نوشتن نبود كه حرمت معنا نداشت. 


ذو الشرماكه كن #الكعابه انعا ميكرض وقول اسع اق كه زوم علق لكف وعاتقق 4) اللااين درف كدر 
جاهليك يود حمين كسالا نا ها بود» اتشييية وغول عاق تشبيين بود شعرى يوه كه لابه در مول خوائد يلا وأخدرية 
اكد ببح ولا كف يضر الدعرق زوكد انان عر ير وتفرع اقدهه فهر داغراق افايسره سالعه ان مكبر فروه (وَ مَا 
ينبَغْى لَهُ)» شايسته او نيست كه شعر بكويد؛ اما آن شعرى كه إِنَّ مِنّ الشّعرِ لَحِكُمَةٌ». خدا مرحوم مجلسى اول را غريق رحمت 
كند كه يدر مرحوم مجلسى دوم بودء ايشان در شرح «من لايحضره الفقيه) مرحوم ابن بابويه قمى» در «من لايحضره الفقيه»» - 
جون كلمات 


-١‏ عنكبوت/سوره79, آيهمع. 


7- يس /سوره 0”2 ابهوةع. 


*- ربيع الابرار و نصوص الاخيار» الزمخشرىء جه ص118. 


قصارى از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) در يايان آن نقل شده استء در آنجا دارد كه (إِنَّ مِنّ المّغْر لَحِكَمَهٌ 
وَ إِنَّ من الََْانِ ليخرأه» )١(‏ مرحوم مجلسى اول در شرح اين جمله مى كويد: مثل شعر رومى» شعر حافظ» شعر سعدىء اينها 
اذك الشف اكه و اداسف التشارص كه قور و الس تين فقرينى واقنك واكك 17 | قاو ك1 قط السك زان وى الشقر 
لَحِكمَهٌ وَ إِنَّ مِنَ الْبِيَانِ لخأ كه شعر رومى اينها را اسم مى برد. (؟) 

يبس آن شعرها مستثناست؛ ولى اين شعر مصطلح و رايج جاهلى براى حضرت نبود» آن هم براى اينكه قرآن را متهم مى كردند 
كه اين شعر است؛ همان طورى كه «سحر) در كار حضرت نيست» ١شعر‏ كويى) هم در كار حضرت نيست»ء در جاهليت حضرت 
را منّهم كرده بودند به شاعر و قرآن كريم را هم «معاذ الله) منّهم كرده بودند كه اين شعر است. كاهى مى كفتند شعر است»ء 
كافى فى كفدن كهانت اكه كاهى .من كتتيد شب اسنقء كافى عى كفنيك فيه است. ا كر ستضينك تعر فى سسرودالنه عبى 
كفتند كه او شاعر است و كاهى هم به اين صورت نظم و كاهى نثر سخن مى كويد. اين كه فرموده است در باره قول او 


است. «و تعليمه)» فنّ شعر را به كسى هم ياد بدهدء اين هم نبود» وكرنه در معرض تهمت قرار مى كرفت. 
(و أخد الصدقه الواجبة» اين كه براى خودش بكيردء وكرثه اين صدقات واجبه زااو مأمور بود كه بكيردء جون مسئول اداره 


مملكت بود: (حَذُ مِنْ أَموَالِهمْ صَدَقَه تطَهَرْمُة)؛ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج25 ص 94/؟. 
"- روضه المتقين» محمد تقى مجلسى» ج١21‏ ص 9١و .5١‏ 


.٠١©هيآ‎ .ةهروس/هبوت)١1(.٠١*هيآ‎ 


-١‏ البته اخذ واقعى به وسيله خود ذات اقدس الهى است كه (ِهُوََقَْلَ التُوبَهَ عَنْ عِمَادِهِ وَ يَأَحَذ الْصَّدَقَاتِ))؛ 


دل» جون خودش قرآن ناطق استء اين را مى يابدء مى كويد اين صدقه به دست ذات اقدس الهى مى رسد و جون به دست 


يس غرض اين است كه اخذ صدقه كه بر حضرت حرام است؛ يعنى براى خودش بككيرد» وكرنه آن (حْحَلُ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقَُ 
تُطْهّرُهُمْ)» مال بيت المال را بككيرد كه واجب استء يا حرام نيست. جه اينكه همين اذ را ذات اقدس الهى به خودش اسناد 


داد؛ يس أخذى كه براى خودش بككيرد و صَرف كند حرام است: «و أخذ الصدقه الواجبه). 


درباره صدقه مندوبه كه محل اختلاف بود. مرحوم علامه مى فرمايد كه صدقه مندوبه هم مثل صدقه واجبه بر بيغمبر حرام 
است. «نكاح الكتابيات»» زن هايى كه اهل كتابء نكاح آنها حرام است «خائنه الأعين» كه بحث آن كذشت بر حضرت حرام 
است «و هو الغمز بها». يس با جشم اشاره نمى كند» يس جه كار مى كند؟ «بل كان صلى الله عليه و آله و سلم يصرّح بشىء 
من غير تعريض»» با كنايه و كوشه جشم و كوشه ابرو و اينها كار نمى كندء با دلالت مطابقه و شفَاف و با بيان ذكر مى كند. 


اين دو بخش از خصايص؛ هم بخش واجبات و هم بخش محرّمات. 


اما بخش مباحات كه فعللاا صوم وصال دراين بخش مطرح هست اين است: «و المباحات: الوصال بمعنى أنّه) صوم وصال براى 
8 ت مباح است, كرجه براى ديككران حرام. حالا بايد معنا كرد كه صوم وصال جيست؟ «الوصال ما هو؟» اين يككء و 
«الوصال 


.9 عده الداعى و نجاح الساعىء ابن فهد الحلى» ص‎ -١ 


هل هو؟)؛ يعنى در شريعت هست يا نيست؟ تا معلوم بشود كه نيست»ء اين دو؛ وصال جيست و جرا حرام است؟ حالا وصال 
جيستء مشتركك بين امت است و بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم)؛ حلّيت و حرمت مختلف استء براى حضرت حلال است 
و براى امت حرام: «الوصال بمعنى انه كان يطوى الليل بلا أكل و شرب مع صيام النهارا؛ وصال اين است كه روزه دو روز را 
بدون افطار شب متصل كنل؛ ب يعنى امروز تا غروب روزه بككيرد» اين روزه را - نه صدرف تركك أكل -» در شب ادامه بدهد و 
فردا هم روزه بكيرد» اين يكك بخش است. يكك بخش اين است كه نه قران بين صومّين لازم نيست» همين كه شب را جزء 
روز در قلمرو نيت قرار بدهد, بككويد روزه مى كيرم از الآن تا سحرء روزه مى كيرم از الآن تا اذان صبح فردا كه «ليل» را در 
كر ازو) ار سوس وود تيم أبعت ترا و ود نه رورس اوددر ريات جنيك لحان ووزه فى كبرد مدع ا 
غروب» وقتى كه شب شد اكل و شرب مى كنيد» وقتى كه (وَ كلوا وَ اشْرَبُوا حتّى نَأ م الْحيِط الأيض م الخيط الأشود 
ِنَ المَخر م أَنمُوا الصَّامَ إِلَى الليلِ) )١(‏ اين مضمون بخشى از آيات سوره مباركه «بقره؛ است: (نَمَ وا الصّكام إلى الل ) 
اين تمام شدء محدوده صوم همين است؛ بعد ديكر روزه نيست. آن وقت اكر كسى بخشى از شب را در حريم روزه قرار بكيرد 
در قلمرو نيت» اين ادخال (إِدْحَال فِى الدَّين مَا لَيِسَ مِنّ الدّين؛ است. اين تشريع استء مكحرّم است تكليفاً 


-١‏ بقره /سوره 2١‏ آيهلام/1. 


وباط انيت وميا اين صوم. صوم وصال امت 


يكك وقت است كه مى خواهد امساكك كندء امروز روزه مى كيرد تا غروبء روزه اش را كرفته است» شب هم جيزى نمى 
خورد فردا روزه مى كيرد جيزى هم نمى خورد» درف امساك و جيزى نخوردن كه داخل در حريم نيت نشود و در قلمرو 
روزه وارد نشودء اين كه حرام نيست. خدا مرحوم شهيد ثانى را غريق رحمت كند كه در مسالكك ذيل همين بحث دارد كه 
عده اى از اولياء عده اى از ابدالء براى اينكه كمتر بخورند, كمتر بنوشند» كاهى جند شبانه روز امساكك مى كردند؛ - البته 
آنها كه از راه ديكر تأمين مى شوند اين دستككاه كار مى كند؛ ولى نيازى به غذا ندارد» انسان زنده است؛ ولى نيازى به غذا 
ندارد. ايشان فرمودند كه اوليا و ابدال اين كارها را مى كردند؛ اما نه اينكه اين را جزء روزه قرار بدهند» در محدوده نيت قرار 


بدهند» آنهايى كه اربعين مى كرفتند هم همين طور بودء اين جهل شبانه روز خيلى كم غذا مى خورند. )١(‏ 


وصال به معناى جمع بين آنجه كه جزء روزه است و آنجه كه از خارج روزه استء آنها رادر محدوده روزه قرار بدهد به انيه 
واحده) واكر نيت نباشد» شب غذا كيرش نيامده يا نمى خواهد غذا بخورد. يس «الوصال ماهو؟» مشخص شد. صوم وصال هم 
جزء صيام هاى محرّم است مستحضريد كه جند تا روزه است كه در اسلام حرام است: روزه عيدين است كه حرام استء روزه 
ايام تشريق «لمن كان بمنا» حرام است» صوم صَمت حرام است» صوم وصال حرام استء صوم وفاى به نذر معصيت حرام است. 
كن انر كج 


-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيد الثانى» جا ص #/او ا 


اكر من فلان كناه را كردم روزه بككيرم. وفاى نذر معصيت حرام استء «صوم الدهر؛ حرام است؛ «صوم الدهرا مستضحريد كه 
حرمتش ظاهراً به لحاظ ادخال همين صوم عيدين است يا اكر هم در منا باشد ايام تشريق را هم داخل بكند» وكرنه ماه مباركك 
رمضان روزه كرفته» عيد فطر افطار مى كندء عيد قربان افطار مى كند اين كه حرام نيست. «صوم الدهرا كه عيدين در آن باشد 
ايام تشريق در آن باشد «لمن كان بمناا» اين جزء محرّمات استء وكرنه اكر اين عيدين را افطار بكند و اككر در مناست ايام 
تشريق را افطار بكند كه حرمتى ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» لذا تقييد كردند» كفتند به لحاظ اين» توجه داشتند كه جيز 


جدايى نيست. همه جا هر جه كفته اين را مقيد كرده؛ يعنى جيز جدايى نيست. ما نمى خواهيم جيز جدايى بكوييم. 


بنابراين اينها جزء صيام هاى محرّم است. صوم ص مت كه محرّم است؛ يعنى كلام و تكلم را در محدوده روزه جزء مفطرات 
قرار بدهد؛ همان طورى كه نيت مى كند روزه مى كيرد؛ يعنى خوردن مبطل استء آشاميدن مبطل است,ء محرّمات ديكر مبطل 
استء صَمت هم واجب باشد و كلام هم مبطل باشد و اين را در نيت قرار بدهد, به كونه اى كه همان طور كه مى كويد روزه 
مى كيرم» امساكك مى كنم از أكل و شرب كه أكل و شرب مبطل روزه استء امساكك مى كنم از كلام كه كلام هم مبطل 
زقانة باشد؛ اين (إِدْسَهَال فى الدَّينِ لفون الدموةا اسك اين مى شود «صوم ص .مت) و محرّم؛ اما اكر روزه كرفته است و 


حرف نمى زندء داعى ندارد. فقط ذكر مى كويد. جه داعى دارد كه حرف هاى عادى بزند؟! 


يس صدرف صّ مت و سكوت,ء مبطل روزه نيست و روزه محرّم نيست» جون در روزه نيست اصلا. اكر جيزى كه جزء روزه 
نيست يااز نظر زمان يا از نظر كار اين را انسان در نيت و محدوده روزه قرار بدهد و مجموع آن را نيت كندء اين مى شود 
تشريع و حرام؛ اكر اين كار را انجام ندهد؛ يعنى نيت نكند و اين را مبطل نداند؛ ولى كم حرف است,ء در ماه مباركك رمضان 
حرف نمى زند فقط ذكر مى كويدء مشغول قرآن و دعا و ذكر استء با كسى حرف نمى زندء اين كه روزه را باطل نمى كند. 
يكك وقت است كه بعد از اينكه روزه را نيت كرد و نصاب نيت تمام شد بعد تصميم مى كيرد كه صَمْت داشته باشد و اين را 
هم جزء دين مى داند؛ اين كار تشريع و حرام است؛ ولى به روزه او آسيبى نمى رساند؛ جرا؟ جون نهى به خارج از عبادت 
تعلق كرفته؛ نه به متن عبادت» متن عبادت او روزه مصطلح استء همان طور كه ديكران كرفتند او هم روزه كرفته استء 
ديككران نيت مى كنند او هم نيت كرده؛ جيز جديدى را داخل نكرده؛ يكك خلاف شرعى را در خارج روزه وو نيت روزه كرده. 


بله او معصيت كرده است. 


«فتحصٌ لى) كه «هاهنا امور ثلاثه) يكك وقت است كه روزه مى كيرد» فقط دعا و قرآن و ذكر و مناجات و اينهاست و حرف نمى 
زندء اين «لا- ريب فى جوازه)» اين كه صوم صمت نيست. يكك وقت است كه روزه مى كيرد و سكوت را واجب مى داند و 
كلام را مبطل مى يندارد» آن طورى كه أكل و شرب روزه را باطل مى كندء كلام هم همان كونه روزه را 


باطل بكندء بله اين (إِدْحَال فى الدَّينِ مَا لَيِسَ مِنَ الدّين) است و تشريع است و اين مجموعه, صوم اين جنين متعلق به حرمت 
استء نهى در عبادت استء كذشته از حكم تكليفى» حكم وضعى هم دارد باطل است. 


فرع سوم آن است كه روزه را با نصاب خود؛ مثل ديكران روزه مى كيرد خارج از محدوده روزه كرفتن» نيت مى كند كه من 
ساكت باشم و اين را جزء شريعت مى داند» اين يكك تشريع محرّمى خارج از محدوده روزه استء يكك كناهى كرده؛ اما روزه 
او باطل نيستء كارى به مسثئله روزه ندارد. 


همين فروع ثلاثه درباره صوم وصال هم هست؛ يكك وقت است كه جيزى نمى خورد؛ به تعبير مرحوم شهيد در مسالكك, سيره 
اوليا و ابدال كم خورى بود. تركك خوردن در بعضى از موارد سنّت آنهاست. امروز را روزه كرفته و شب هم جيزى نخورده؛ 
فردا هم روزه كرفته( اين را نمى كويند صوم وصال. فرع دوم آن است كه روزه مى كيرد همان طورى كه ديكران روزه مى 
كيرند» نيت كرده كه از مفطرات فاصله بككيرد؛ ولى بعد از اينكه حوزه نيت تمام شد يكك نيت ديكر مى كند كه اين وصال را 
جزء دين تلقى كندء قرانٍ بين صومين را؛ يعنى صوم امروز و صوم فردا را مقارن هم قرار بدهد بدون افطار وسطء و اين را جزء 
دين بداند» اين مى شود تشريع و محرّم. اين كار به صحت روزه او ندارد. فرع سوم اين است كه در همان محدوده روزه 
كرفتن» مى كويد همان طورى كه بر من روزه كرفتن واجب استء أكل روزء شرب روز مبطل روزه است, أكل و شرب شب 


هم مبطل روزه باشد؛ اين تشريعى است در متن 


عبادت» حرمت به متن عبادت تعلق كرفته اين تكليفاً حرام است و وضعاً مبطل. خود اين عبادت و خودٍ اين صوم متعلق حرمت 
است. يس «صَمت)» سه نا مسئله دارد» «وصال» سه تا مسئله دارد» آن قسمت هايى كه حلال است براى همه حلال است؛ اما آن 
قسمت هايى كه حرام است اين بزركان ادعاى اجماع هم مى كنند» مرحوم صاحب جواهر دستش به اجماع «ما شاء الله خيلى 
خوب باز استء با اينكه ما روايت داريم» صحيحه منصور هست» صحيحه هاى ديكر هم هست. در جايى كه روايت معتبر و 
صحيح هم هستء آدم جكونه مى تواند بككويد اين اجماع» اجماع تعبدى است و مدركى نيست يا «محتمل المدركك» نيست؟! 
يرسش: ...؟ باسخ: بله» آن كسى كه تنظيم مى كند كه ما نمى دانيم» كاهى مى بينيد كه در مسافرت با هشت يا ده متر» حكم 
فرق مى كند؛ نظير اينكه اكر ده متر مانده به مسافت باشدء اين شخص نمى تواند افطار بكند» اكر ده متر ببشتر باشد» مسافت 
هست و مى شود هشت فرسخ واين شخص مى تواند افطار بكندء اينها امور جزيى است كه عقل واقعاً ادراك ندارد» عقل در 
مسائل كلا.مى مى كويد من مى فهمم اسرارى در عالّم هست كه من نمى فهمم. اين سه مطلب را عقل در كلا-م خوب مى 
فهمد؛ يعنى مى كويد من مقتدرم» سلطانم در فهميدن» يكك؛ مى فهمم در عالم اسرار فراوانى استء دو؛ مى فهمم كه نمى 
فهمم و راهنما مى خواهمء اين سه؛ اين سلطنت عقل است. آن كه عاقل تراست زودتر از ديكران به بيغمبر سر مى سيارد 
كفت: «آمده ام كه سر نهم»» (1) آنكه عاقل هست اين استء وكرنه آن كه عاقل نيست مى كويد خودش را با خيال مى بيند. 


ديكر نمى داند 


كه در عالم اسرار فراوانى استء بر فرض اسرار باشد خيال مى كند كه خودش مى فهمد. بس تنها شكوه عقل اين است كه مى 
فهمد كه نمى فهمد. بهترين و قوى ترين و متقن ترين برهان نبوت را حكما اقامه كردند» كفتند در عالّم اسرار فراوانى است كه 
ما حتماً با آنها سر و كار داريم و به آنها هيج دسترسى نداريم, بنابراين وحى و نبوت براى ما ضرورى است. بعد از حكماء كم 
كم متكلمين ديكر راه افتادند و مسئله حسن و قبح را ادراكك كردند» وكرنه براهين مهم را حكما براى ضرورت وحى و نبوت 
ارائه كردند. همان طورى كه بشر براى زنده بودن هوا لا-زم دارد» وحى و نبوت را هم لازم دارد ضرورى است؛ لذا فرمود 


اسرارى در عالم است كه اين كونه است. 


يس در اين بخش صوم صمت سه حكم دارد» صوم وصال سه حكم دارد؛ اين وصال اجماعاً براى افراد عادى محرّم است و 
اين اجماع محترم است؛ ولى مدرّك فراوانى دارد كه آن روايت را بايد بخوانيم. يس «هاهنا امران»: يكى اينكه حالا كه معلوم 
شد كه «الوصال ما هو؟ و صوم الوصال ما هو؟). آيا حلال است يا حرام؟ با ادله حرمت آن روشن شدء نص خاص هم داريم. 


حالا-اين بيان لطيفى كه مرحوم علا-مه(رضوان الله عليه) در تحرير بيان كردند حيف است ما از نظر نككذرانيم» جون ايشان به 


فقه اكبر و اصغر هر دو اشاره كردند» فرمودند كه مباحات» يكى وصال است: «بمعنى انه كان يطوى الليل بلا أكل و لاشرب مع 
صيام النهار) كه اين در بين مسائل سه كانه 


مشخص است كه وصال آن قسمتى از وصال محرّم است كه در نيت داخل باشد. «لا أن يكون صائماء» آن «لا أن يكون صائما» 
كه مخصوص خود حضرت نيستء «على أن يكون صائما»» مخصوص حضرت است. «و أن يخمى لنفسه و أبيح له الغنائم و 
الفى ء و أن يصطفى من الغنيمه)» كه اينها مربوط به انفال است «و أن يصلى أين شاء من الأرض» كه «جعِلَتْ لِى الْأَرْض مَشجداً 
وَ طَهُوراً )١(‏ «و يتطهّر بأىّ تراب منها كان و لم يكن لأحد قبله ذلكك و قيل: أبيح له أخذ الماء من العطشان و أبيح له أن يتزوج 
ما شاء بغير حصر و أن يتزوّج بلا مهر» كه مسئله هبه است. «و اختلف فى خمس: أن يتزوّج بلا-ولى ولا شهود و هما ثابتان 
عندنا لكل أحد و أن يتزوّج مُخْرما على خلاف» جون عقد در حال احرام جايز نيست» كفتند براى حضرت جايز است «على 
خلالف». «قال الشيخ(رحمه اللّه» شيخ طوسى» «الظاهر أنه محرّم عليه أيضا» كه در حال احرام عقد بكند حرام است «و بلفظ 
الهبه» كه مخصوص حضرت است و ككذشتء «و إذا قم لواحده من نسائه و بات عندهاء هل يجب عليه القسمه للباقيات» 
خلا.ف» كه اين بحث نكاح بود كه قبلاًاشاره شد و خيلى محل ابتلاى بحث فعلى ما نيست. عمده اين بخش اخير فرمايش 
مرحوم علامه در تحرير است. در صدر فصل فرمودند كه «خصائص النبى» جهار قسم است: واجب هست و محورّم است و مباح 
كه اين اقسام سه كانه كذشت «و كرامه) كه اين مسئله جهارم مربوط به 


5 و‎ 75١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج١. ص‎ -١ 


مسائل كلامى است كه اين اساس خصيصه حضرت(صلى الله عليه و آله و سلم) شمرده مى شود. 


«و الكرامات:» كه بخش جهارم هست اين بسك اعت إلى الجميع» وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) با دو اصل 
كلى و دوام؛ كليت و دوام؛ همكانى و هميشكى. اين خصيصه حضرت است. هيج ييامبرى با اين دو اصل مبعوث نشد. كليت؛ 
يعنى «جميع من فى الارض»» دوام «الى يوم القيامه)» اين كليت و دوام؛ يعنى همكانى و هميشكىء جزء «خصائص النبى» است 
واين از برجسته ترين خصايص حضرت است. «و الكرامات» كرامات اين است: ابعَتّ إلى الجميع)؛ يعنى جميع عصرا جميع 
مصراً؛ جميع اعصار و جميع امصار؛ هر زمان و هر زمين؛ براى همه مردم «إلى يوم القيامه». «و اختصٌ كل نبئ ببعثه إلى قوم). 
هر نبى اى محدوده اى داشتند» بر فرض هم انبياى اولوا العزم(عليهم السلام) محدوده شان جميع مردم بود» محدود بود «إلى 
بعث نبى بعدى؛» يكك ييامبرى نيامده كه «إلى يوم القيامه» رسالت داشته باشد؛ البته «الى يوم القيامه» هر كسى كه آمده بايد 
ايمان بياورد به حقانيت جميع انبياى كذشته كه آنها آمدند» معصوم بودند» رسالت خودشان را انجام دادند» كتاب آوردند و 


كتابشان حق بود اين را بايد ايمان بياورند كه «آمن النبى» و كسى كه به او و جميع «ما انزل الى الرسول». اين كرامت يكك. 


وساف الأنبياء كلهم فى معجزاتهم. هر معجزه اى كه انبياى قبلى داشتند وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 
دارد» يكك؛«و خصٌّ بالقرآن و بقائه إلى البعث»» دو. آنجه كه ديكران داشتند حضرت دارد آنجه كه حضرت دارد ديكران 


ندارند» اين خصيصه آن 


حضرت است. سوم: «و نْصدَرَ بالرعب» كاهى به وسيله هاى باد, كاهى به وسيله هاى زلزله, كاهى به وسيله هاى عوامل و علل 
مادى ديكر, انبيا بيروز مى شدند. در جريان موساى كليم (وَ رَفَعْنَا فوْقَهُمُ الطوو) كانه بود اما ١نَضْرِ‏ بالرعب)؛ يعنى در دل 
هاى دشمنان هراس ييغمبر را القا كردن كه (وَ قَدَّفٌ فى قُلَوبهم الَْعْبَ) (0) اين قذف ترسء ترس ييغمبر رادر دل هاى 
دشمنان انداختن» جزء خخصايص حضرت است كه منصور بالّعب استء فرمود (وَ قَذَفَ فِى قُلوبِهمٌ الْوُعْبَ)؛ كاهى طمأنينه اى 
اسادمئ كتذة (هوَ الذى دل السّكيئة فى قوب الفؤيقة )180 ارامكن اجادض كن كدان طناك الى اكه كافى ترس 
و لرزش ايجاد مى كند, اين هم قدرت الهى است. فرمود اين مخصوص بيغمبر بود كه حضرت فرمود: انَصَِوْتٌ بالرّعْب) () 
ريشه قرآنى آن همين است كه فرمود: (وَ قَذَفٌ فِى قُلوبهمٌ الْوَعْبَ) و شواهد ديكر. اين هم جزء خصاص حضرت است؛ اينها 
در شرايع نيست. «و جعِلت زوجاته أمّهات المؤمنين» (2) كه در بحث هاى فقهى مرحوم صاحب شرايع خواهد آمد كه همسران 


برسش: ...؟ ياسخ: به احترام ييغمبر است» فرمود: (لعاق كا عمق اللشاء)» ابنها به حرمت مين برس كزدة دن يعض أذ 
كذاشت. (2) اينها نمى دانستند كه حق طلاق يعنى جه؟ حضرت كه رحلت كرد اينها عده وفات مى كيرند و ازاو 
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جدا مى شوندء ديكر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) حق طلاق زن هاى خود را به دست على بن ابى طالب بعد از مركك 
خود قرار بدهد؛ يعنى جه؟ جون دو بخش از آيات قرآن كريم مربوط به همسران ييغمبر است به استثناى آن بخش هايى كه 
در سوره مباركه «احزاب» استء آنها كه «احزاب» است فرمود: (لَسمّنّ كأعل وق الأعاو) كه يدف هاى فراوانى در آنها هست؛ 
انا ازج وو وق جداسكة كن اينكة كرموذه (9 أذزاقة اكقائقة ) هران وام نادو توم سيط يكن ابتك الرمودة و 
أن ككرا ١‏ اواقاايين انح :)تعن ان وف كس نون ادو #روفن كلين كد مكدرو كه جلك كرومانا 
همسران او ازدواج مى كنيم كه يكك نحوه هتكك حرمتى باشدء اين دو بخش از آيات نازل شد كه اين حريم محفوظ است. 
براى اينكه فرمود: (حُرْمَث عَلَِكُمْ أمَهَائُكم) (ا اين حاكم بر آن است به توسعه موضوعء همان طورى كه فرمود: «الطَوَافُ فى 
ليت ص بلاة)» (؟) حاكم بر مسئله «لاصلاه» است به توسعه موضوع. اين هم همين طور است. الاص للاة إلا بطهُور) (ه) هيج 
نمازى بدون طهارت نيست,ء اينجا هم مى كوييم هيج طوافى بدون طهارت نيستء جرا؟ براى اينكه طواف نماز است. اكر 
«الطَوَافٌ فى الْيدِتِ ضلاة» اين روايت مسئله صلات را توسعه مى دهده مى كويد: «الصلاه على قسمين: يككى اين صلوات بنج 
كانه است» يكى هم اشواط سبعه؛ «اشواط سبعه حول اليبت صلاه». اكر كفته شد «الطَوَافٌ فِى الْبْيِتِ صَلاءٌ» اين حاكم بر دليل 
«الاصّلاة إلا بطهُورٍ) است به توسعه موضوعء يعنى «الصلاه على 
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قسمين» يكى همين صلاتى كه (أُوَلَهُ الكبير وَ آخر التّلِيم»» (1) يكى هم «اشواط السبعه حول البيت'. اكر نماز بدون طهارت 
نمى شود» يس طواف هم بدون طهارت نمى شود طواف صلات است. اككر در سوره «نساء» و مانند آن فرمود: (حَوْمَتْ عَلَيِكمْ 
الكانك ) بابعمبير اق افر لي بيقه اود وكلك او قعى ,لوه الزوات كرس دعر #اتزرنة ليدوفه ن اقلق اتانيه انلى وما كور 
آن آيه است به توسعه موضوع» كرجه دلبل دبكرى اشسفاف تر واروشن تر اسث كة (وَ لل أن تتكخرا أزواجة من بق ىه أيدا) 
خيلى روشن و شفاف دلالت دارد؛ ولى اين آيه هم مى تواند دليل باشد. برخى ها نقل كردند كه وجود مباركك ييغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلم) به حضرت امير فرمود: بعد از رحلت من طلااق زن هاى من به دست تو هست؛ يعنى جه؟ يعنى اين 
خصيصه نبوى كه خدا به من داد كه اينها در اثر ارتباط با من يكك حرمتى بيدا كردند و شدند «ام المؤمنين)»» اين لقب يُرافتخار 
را مى توانى از اينها بكيرىء اينها ماندند كه طلاق همسر بعد از رحلت؛ يعنى جه؟ همين طور ماندند. به هر تقدير اكر معصوم 
اقدام بكند مى تواند اين لقب يُرافتخار «ام المؤمنين» را از كسى كه قائله را راه انداخت بككيرد. براى كراجكى يكك كتاب ى 
استء اسم شريف اين كتاب «التعجب» است. ما كتاب قوانين داريم» اين كتاب قوانين را قوانين كفتند» جون همه آن قانون و 
قانون و قانون است؛ كتاب فصول داريم» جون فصل. فصل» فصل است؛ كتاب معالم داريم» جون اصلء اصل» اصل استء اسم 
اين كتاب «التعجب» است به جاى اصل و فصل 
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و فلاان: «التعجب: العجب» است. مى كويد يكك وقت بانويى كه در عالّم دومى ندارد؛ مثل صديقه كبر كا (سلام الله عليها): 
جندين شب و روز مردم را دعوت كرد, فرمود بياييد على بن ابى طالب را يارى كنيد» حاضر نشدند. در همين شهر زنى 
برخواست كفت بياييد على بن ابى طالب را بكشيد, هزارها نفر آماده شدند؛ «العجب؛! جكونه مى شود؟ على هم شناخته شده 
بودء فاطمه زهراء(سلام الله عليها) هم كه شناخته بود جكونه مى شود كه دختر ييامبر از اين مردم دعوت كرد بياييد على را 
يارى كنيد كسى جواب نداد» دختر ابوبكر آمده كفته على را بكشيد هزارها نفر شمشير كشيدند! )١(‏ شما و ما بايد بدانيم كه 
در اين عالّم داريم زندكى مى كنيم؛ آن وقتى كه عصرء عصر عصمت بودء ما داشتيم اين طور زندكى مى كرديمء «العجب, 
العجب»» فصل هايش اين است. 


96/٠١/1١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


كرجه مرحوم محقق در متن شرايع در بحث «خصائص النبى» فقط خصايص فقهى آن حضرت را ذكر كردند؛ (5) ولى مرحوم 
علامه در بعضى از كتاب هايش مثل تحرير هم خصايص فقهى آن حضرت را ذكر كردند و هم خصايص كلامى او را كه تا 
حدودى اشاره شد. خلاصه فرمايش مرحوم علامه در تحرير» جلد سوم» صفحه 517 اين است كه خصايص حضرت جهار قسم 
است؛ بخشى مربوط به واجب» بخشى مربوط به حرام» بخشى مربوط به مباح» بخشى هم مربوط به كرامت؛ كه آن سه قسم 
اول مربوط به فقه واين قسم جهارم مربوط به كلام است. در بحث هاى خصايص فقهى مطرح شد كه 


.178 ص‎ ١ التعجب من أغلاط العامه فى مسأله الإمامه» الكراجكىء ج‎ -١ 
.1١8 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان»» المحقق الحلى» ج 7: ص‎ -١ 


بعضى از جيزها بر آن حضرت واجب است و بر امت واجب نيستء بعضى جيزها بر امت واجب است و بر آن حضرت واجب 
نيست. بعضى از امور بر آن حضرت حرام است و بر امت حرام نيست و بالعكس. بعضى از امور براى آن حضرت جايز است» 
براى امت جايز نيست أو بالعكس. خصايص فقهى ممكن است به يكى از اين صور در بيايد. 


در بحث كرامت فرمودند كه كرامت نبى اين است كه (يُعَث إلى الجميع)؛ يعنى همكانى و هميشكىء كلت و دوام از 
مختصات حضرت است. انبياى ديكر يا كليت نداشتند يا اككر كليت بود دوام نداشتند» نبوت آنها به نبوت نبى بعدى منتهى مى 
شد. «و الكرامات» اين است كه ابُعِثْ إلى الجميع و اختصٌ كل نبي ببعئه إلى قوم و ساوى الأنبياء(عليهم السلام) كلهم فى 
معجزاتهم و خصٌ بالقرآن» هر معجزه اى كه يبامبران قبلى داشتند وجود مباركك نبى اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) هم 
داشتء به اضافه «و خص بالقرآن و بقائه إلى البعث» اين معجزه؛ نظير معجزات انبياى ديكر نيست. معجزه وجود مباركك 
موساى كليم؛ مثلاً اين بود كه عصا به صورت ازدها در مى آمد؛ ولى مقطعى بود اين طور نبود كه يكك معجزه خالده اى 
باشد؛ يا جريان صالح(سلام الله عليه) كه آن ناقه ازدل كوه درآمد مقطعى بود و همجنين معجزات انبياى ديكر» يك معجزه 


اى كه حضرت داشته ناشد ود كران نداشته باشد» يكك؛ آن معجزه هم «الى يوم القيامه) باقى باشدء دو؛ آن قرآن كريم است؛ 
البته در مقام ملكوت,ء آنها از حضرت استفاده مى كردند» جه اينكه در معراج همه به حضرت در نماز جماعت اقتدا كردند؛ اما 


١و‏ نْصدَرَ بالرعب» كه بحئش كذشت. «و جعلت زوجاته أمهات المؤمنين»» اين حكم فقهى را مرحوم محقق در متن شرايع ذكر 
مى كند - كه إن شاء الله بعداً برابر متن شرايع مدع ترد التكدتجساك زوعاعه النواك المقطين وااي كذ قرفن زر اواك 
أَمَهَاتّهُمْ): () اين هم مى تواند حكم فقهى داشته باشد و هم مى تواند براى بعضى از آنها كرامتى داشته باشد. كرجه 
المي اسوددو قرا موده سماعق نارق با فمشواة اديت بعة از وناك عضرت ازدواج كيده ولأ أن تك 
العاف من بَعْدِهِ أجداً) (*) حق نداريد؛ اما اين «و ازواجه امهات المؤمنين»» يا فرمود (وَ أَْوَاجهُ أمهَائه )» اين مى تواند؛ نظير 
الَّوَافُ فى الْبِيتِ صَلاة؛ (6) حاكم بر دليل (حرّعث عَليكم أمهائكعْ) (8) بشود به توسعه موضوع. 


بعضى ها مانند مرحوم علامه و ديكران نقد كردند كه اككر ازواج آن حضرت امّهات مؤمنين باشندء دختران آن حضرت يا 
دختران آن زن هايا مادران آن زن ها هم بايد جدّه باشند و ازدواج با آنها هم حرام باشد» در حالى كه نيست. مستحضريد كه 
حكومت تابع مقدار تنزيل استء اكر كفته شد «الطَوَافٌ فى الْمَئِتِ ضّلاة»» معنايش اين نيست كه جميع احكام صلات در 
طواك سةه الا حلا اذا بالقبلهة در طوافك قبله شرط تست كين كقاتطواف عن كتد أضل ارفك حي او طرق قبله اسنق 
روبه روى او كه قبله نيست» يس ممكن است كه تنزيل و توسعه موضوع مقطعى و موردى باشد؛ البته در آيه صريح دارد كه 


(43ان نكف ازواض 


-١‏ مائده/سورهة آيهم6. 

؟- احزاب /سوره277 آيه8. 

7 احزاب /سوره 77 آيه27. 

- مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج1) ص .5٠١‏ 


ؤت قساء سور اه 2 


من بَعْْدِهٍ أبّداً)» آن روشن است. «و حرمن على غيره من بعده و كان ينام عينه و لاينام قلبه)؛ اين در شرايع هستء )١(‏ برابر با 
شرايع - به خواست خدا - بحث مى شود. «و يرى من خلفه كما يرى من قدامه). وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و 


إن 


از بزركمان در حال صلات بوه در حال صلات همين كه حضرت مى فرمود: دقَدٌ قَامَتَ الصّلاه) (7) اين وصف بايد روشن 
باشد كه تمام صفوف يشت سرش را مى ديدء اين اختصاصى به حالت صلات داشت. يا نه» در غير حال صلات هم حضرت 
يشت سرش را مى ديدء جه اينكه جلويش را مى ديد؛ البته ديدن ظاهرى؛ اما آن ديدن باطنى در جميع احوال و اعمال هست» 
اين دو تا آيه سوره مباركه «توبه) كه دارد: (فسلٍ اغملوا قَسَدِيرَى اللَهُ عَمَلَكُمْ وَ رَسُولَهُ) () اين رؤيت خخداست و رؤيت رسول 
خدا(صلى الله عليه و آله و سلم) هست؛ يعنى هر كارى كه مى كنيد آنها مى بينند با اينكه بعضى از كارها ديدنى نيست؛ نظير 
نبت خوب يا نئِت بد؛ اما رؤيت به معناى شهود الهى» به بركت آن شامل ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم مى شودء اين 
حرف ديكر استء اين ديكّر «يرى من خلفه كما يرى من قدامه» نيست؛ اما اين كه با همين جشم مى بيند؛ يعنى ظاهر را مى 
بيند» وكرنه آن معنا كه هر كارى امت 


.١ ١6 شرائع الاسلام ف المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ".2 ص‎ -١ 
الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج23 ص8 ل‎ 7 
١ ٠ توبه/سوره4ة) آبهة‎ -'" 


انجام مى دهدء برابر اين دو تا آيه در سوره مباركه «توبه)» وجود مباركك حضرت مى بيند؛ البته اهل بيت هم اين طور هستند» 
براى اينكه (وَ الْمُؤْمنُونَ) كه در يكى ازاين دو قسمت هست, برابر با روايات به ائمه تفسير شده است: (وَ قل اعْمَلُوا فَسَيرَى الله 
مملكة ووقرة والفزيترة) كد لين شدمبية اهل بي ت(عليهم السلام). )١‏ يرسش: ...؟ ياسخ: حالا ممكن است - إن شاء الله 
- در ذيل (يِنَامُ عَئْنَهُ وَ لايَنَامُ َيه (؟) بحث مى شودء جون آن روايت هم هستء تنها كفتار بزركان نيستء روايت هم هست 
كه مؤمن هم اين جنين استء مؤمن هم ايَنَامُ عَئنهُ وَ لايَمَامُ َبْه؛ منتها حالا- دو جهت هست: يكى تفاوت بين اين دو تا رؤيت 
استء يكى اصالت و تبعيت است؛ يعنى مؤمن در اثر ييروى از يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) وو به بركت آن حضرت به 
اينجا مى رسدء اين در روايات ما هست كه مؤمن 00 (يَنَامُ عَئِنْهُ وَلاينَامُ قَلبَه. كه در اينجا هم تبعيت را بايد حفظ كرد و هم 


تفاوت درحه راء 


اينها خلاصه فرمايش مرحوم علامه بود در جلد سوم تحرير» صفحه 5١8‏ تا 18© كه بركات فراوانى داشت. بخشى از اين 
خصايص را كه مرحوم علاءمه در تحرير به عنوان متفرّقات ذكر مى كندء بخشى به نكاح برمى كردد» بخشى هم به همين 
تقسيم برمى كردد كه آيا حضرت در نكاح بين زن هاء موظف است كه قصد را و قسمت را رعايت كند يا نه؟ علامه در 


تحرير اين بحث را 


.5١19 ص‎ ١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج‎ -١ 
عيون أخبار الرضا(ع)» الشيخ الصدوق» ج١» ص717.‎ -" 
.57: ص‎ ١ الإقبال بالأعمال(ط - الحديثه)» السيدين الطاووسء ج‎ - 


اما «صوم وصال» كه فرمودند يكى از مختصات حضرت است» حضرت مى تواند «صوم وصال"» داشته باشدء. در بحث قبل 
ملاحظه فرموديد كه تقريباً هفت قسم از روزه است كه حرام مى باشد كه صوم محذور و حرام همين هفت قسم است؛ عيدين 
استء ايام تشريق استء وفاى به نذر است؛ يعنى نذر بكند كه اكر فلان معصيت را كرده است روزه بككيرد» اين حرام است و 
صوم صمت هستء صوم وصال هستء صوم دهر است و مانند. در صوم دهر اين نكته را همه تذكر دادند كه اكر كسى صوم 
دهر داشته باشل به استكتاى عيذين يا ايام تشريق اين عيب ندارد» ثبت مى كند كهاتمام سال را روزه: يكيرةء ماه مباركك زمضان 
كه حساب آن محفوظ استء تمام سال را به استثناى عيدينء يا اكر در منا بود به استثناى ايام تشريق» روزه بككيرد» نيت مى 
كند و روزه هم مى كيرد اين مى شود صوم دهرء اين حرام نيست؛ ولى اككر قصد و نيت كند و اين را در نيت خود بككذارد كه 
غير از ماه ار ل لا ا را منا بود ايام تشريقء اين 
برس ما حك لل ل است؛ يعنى كر نيت لفقي إن امل كن بل راو ا 
كل سال دارد 


معصيت مى كند و روزه هاى غير عيدين او هم مى شود حرام» جون دارد تشريع مى كند؛ لذا مسئله حرمت صوم يوم عيدين از 
حرمت ايام تشريق جداست,ء و از صوم الدهر جداست,ء اين را هفتمين قرار دادند. «صوم الدهر» كه حرام استء نه يعنى آن دو 
روز حرام است؛ اككر كسى آن دو روز را در كنار آن 7" روز ديكر قرار بدهد. كل اين ه68" روز دارد معصيت مى كند؛ لذا 
«صوم الدهر» به عنوان صوم محرّم مستقلاً و جدا ذكر شده استء در برابر آن شش قسمى كه حرام است؛ سفر روزه مسافر و 
امثال ذلكك. 


در جريان صوم وصال و در صوم صمت - در بحث قبل ملاحظه فرموديد - سه تا فرع است يكك وقت است كسى روزه دار 
است و سكوت دارد» حرف نمى زندء» فقط ذكر دارد و دعا دارد و قرآن دارد و مطالعه دارد كه اين جزء بهترين عبادات است» 
ديكر حرام نيست. يكك وقت است كه نيت روزه كرده؛» مستقلا و جداء بعد اين را هم به عنوان يكك امر دينى نيت مى كند و 
قصد مى كند كه در فلان بخش از روز يا كل آن روز ضمت داشته باشد.» سكوت داشته باشد و اين را به حساب دين مى 
آوردء اين تشريع و محرّم استء كارى به روزه ندارد» جون نهى به خارج از روزه تعلق كرفته» دليلى بر حرمت آن روزه نيست» 
جه رسد به بطلان آن روزه. فرع سوم آن است كه اين شخص موقع سحر كه بيدار شد مى خواهد نيت صوم كند مسثئله صَمْت 


را جزء مفطرات روزه مى شمارد» همان طورى كه أكل و شرب را جزء مفطرات مى شمارد. اين صَمْتَ 


را در متن نيت صوم قرار مى دهد كه اين هم تشريع و محرّم و باطل است. همين سه تا فرع در مسئله صوم وصال هم هست؛ 
خواند» يكى دو ساعت هم از شب مى كذرد. اين جه دليلى بر حرمت آن است اككر فضلى نباشد؟! اكرجه او وصل كرده 
بخشى از شب را به روزء نه اينكه نيت جدا كرده و نه در متن صوم اين را نيت قرار داده است. فرع دوم آن است كه نيت روزه 
مصطلح مى كند همان طورى كه ديكران روزه مى كيرند» بعد از فراق نيت روزه؛ جداكانه مسئله وصال را نيت مى كند و اين 


4. 


يكك وقت است كه روزه مى كيرد تا موقع افطار» بعد از اينكه افطار شدء آن موقع نماز واجب و مستحب و نافله و اينها را مى 


حرمت اين صوم نيست. فرع سوم آن است كه سحر كه بيدار شد مى خواهد نيت بكند» اين وصال را واجب مى داند و فصل 
را حرام مى داند» آن طورى كه هر روز أكل و شرب مى كند؛ يعنى مسئله وصل كردن روز به شب راء يا وصل كردن دو تا 
روز باهم راء جزء برنامه صوم مى داند و دينى مى داند» اين مى شود تشريع» اين مى شود محرّم» جون نهى به خود اين عبادت 


خورده. اين مى شود صوم حرام و باطل. 


حالا وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و اله و سلم) كه جزء مختصات آن حضرت است كه «صوم وصال» جايز استء به 
معناى اول كه نيستء جون اولى كه فضيلت استء (ثُمْ أَبمُوا الصّيَامَ 


ِلَى اللَيلِ) (4 كه شب به جاى اينكه افطار بكند نماز را بخواند» جون اكر كسى مغربين را تركك افطار بكندء ثوابش خيلى 
است؛ نه تنها ثواب نماز اول وقت را دارد» ثواب صلات صائم را دارد و حال اينكه صائم نيستء (ثَمَ أَيَمُوا الام إلى اللَيلٍ)» 
همين كه شب شدء ديكر روز تمام است؛ اما افطار نكرده نماز بخواند و نوافل آن را انجام بدهد - لابد روايات آن را ملاحظه 
فرموديد - فضايل آن فراوان استء (7) مكر كسى كه نتواند تحمل بكند. وصال به اين معنا كه از بحث خارج است. يرسش: 
باسك جراء (أَتمُوا)؛ يعنى بعداً واجب نيستء نه اينكه بعداً حرام است: (ثُمٌ أَيِمُوا الصّيَامَ إِلَى اللبل). لين ( نشوا ) بشن 
اين بيام ندارد كه بر شما روزه واجب است تا شب؛ يعنى از آن به بعد واجب نيستء نه اينكه از آن به بعد حرام است. اين را 


امتثال كرده و اكر نيت نكند» هيج مشكلى بر او نيست و اككر هم نيت جداى از حوزه صوم بكند» يكك تشريع است و محرّم. 


روزه دو روز را با يكك نيت انجام بدهد» وسط آن جيزى ميل نكند؛ اككر در نيت نباشد در حوزه قصد جدّى نباشدء بر غير 


ييغمبر هم حلال است و محذورى ندارد. اين كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك دارد كه اولياء و ابدال كاهى جند روز 


.١/الهيآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 
و ١م28 ابواب آداب الصائم» با بالاو ى ط آل البيت.‎ ١694 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج :3 ص‎ 3 


جيزى نمى خورند» روزه هايشان را وصل مى كنند (1) اين همان استء اين به شرع نسبت نمى دهد؛ منتها مى كويد كه انسان 
باشكم خالى بهتر عبادت مى كندء همين! يس آنكه جزء مختصات حضرت است بر ديكران حرام است و بر حضرت حرام 
نيستء اين است كه وصال را در نيت قرار بدهد. الآن ما بايد دو جيز را از روايات استفاده كنيم» يكى حرمت صوم وصال براى 
مت» يكى حليت صوم وصال براى وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم). 


اين مسئله جواز وصال براى غير ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شد 0) اكر اين نقل درست باشد اين محجوج است به 


روايات معتبر. 


حالا رواياتى را كه در باب هست. مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در جلد ده وسائل» صفحه 487١‏ باب جهار از ابواب 
«صوم محرّم و مكروه اين روايات را نقل مى كند. روايات هم صحيحه در آن است و هم مرسله اعلل|؛ مستحضريد كه مرسله 
ها دو قسم است: يكك وقتى مرحوم صدوق مى فرمايد كه «رُوى)» اين يكك مرسله است كه با آن بايد احكام ارسال عمل كرد 
يك وقت مستيقماً مى فرمايد: «قال النبى(صلى الله عليه و آله و سلم», قال الصادق(عليه السلام)» اين مرسله با مرسلات ديكر 


خيلى فرق مى كند. 


١‏ - مسالكك الأفهام: الشهيدالثانى» جل ص #/او كلا 
"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج17 ص 1712. 
- مجموعه فتاوى ابن جنيد» محمد التيجانى السماوى» ص .١١8‏ 


سلم», قال الصادق(عليه السلام)»» اين با «رُوى» خيلى فرق مى كند. اكر جنين روايتى مرحوم صدوق بفرمايد» نوعاً علماء عمل 
مى كنند. حالا اكر بفرمايد «رُوى كذا»» بله آن «رُوى» حساب ديكرى دارد. 


روايت اول رباب جهار» كه مرحوم صدوق به اسنادش از زراره نقل مى كند, )١(‏ از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
«فى حَدِيثِ قَالَ: لَا وصَالَ فى صدَيّام؛ (5) اين مشروع نيست. عبادت بايد مشروع باشدء اككر مشروع نشد حرام است؛ يعنى كسى 
از ييش خودش بخواهد اين عبادت را انجام بدهد» مى شود تشريع. يكك وقت است مى كويند فلان كار واجب نيستء بله آدم 
مى تواند انجام بدهدء يكك وقت مى كويند اصللاً صوم وصال بردار نيستء حالا اكر كسى صوم وصالى انجام بدهد اين مى 
شود تشريع. اين روايت را كه مرحوم صدوق با اسناد آن از زراره(رضوان الله عليه) نقل كرد. همين مضمون را «مَنْصُورِ بن 
عد ازم) از وجود مبارك امام صادق نقل كرد؛ يعنى هم از طريق زراره» هم از طريق منصور بن حازم نقل كرد () كه «لَا وصَالَ 
فى ديام وَلَا صَمْتٌ يَؤْماً إلى البلِ؛ (؟) اين صمت يَوْمَأً» مربوط به يوم استء وكرنه آدم كمتر حرف بزند بهتر است. همين 
اكوا كه مرحوم صدوق نقل كرد مرحوم كلينى 


.177 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج؟. ص‎ -١ 
ص ١٠8؛ ابواب الصوم المحرم والمكروه؛ باب6؛ ط آل البيت.‎ .٠١ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى؛ ج‎ -١ 
."84 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج ص‎ -“ 
ص ١87؛ ابواب الصوم المحرم والمكروه؛ باب6: ط آل البيت.‎ .٠١ ع- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ ج‎ 


هم نقل كرد. )١(‏ مرحوم صدوق كذشته از اينكه در اين كتاب هاى فقهى خود نقل كرده. در أمالى هم نقل كرده است. (5) 


الصَّلاه وَ عَلَِهمْ السّلَام)» نقل كرد اين است: «فى وَصِدَيهِ الى( صلم الله عَلَئِهِ وَ آله و سلمم) لِعَلِيٌ(عَلَئِهِ السّلّام) قَالَ: وَ لا وصَالَ فى 
صِدَام إِلَى أنْ قَالَ وَ صَوْمٌ الْوصَالٍ حَرَامٌ)؛ (5) مبادا كسى خيال كند كه «لا وصال فى صيام)؛ يعنى واجب نيستء نه اين حرام 


است» جعل نشده» مشروع نيسث. 


روايت جهارم اين است: «قَالَ الصّدُوق وَ نَّهَى رَسُولَ اللِاصلى الله عَلَيْهِ وَآلِهِ وَ سَا ) عَن الْوصَالٍ فِى الصّيّام؛ اله سداس هرمناكة 


معتبر مرحوم صدوق استء نفرمود «رُوى عن رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم)». صريحاً مى كويد 


بيغمبر نهى كرد! وقتى كه براى شما ثابت نشد جكونه صريحاً مى كويبد ييغمبر نهى كرد؟ معلوم مى شود اين از سنخ ١رُوى‏ 
عن رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلم)) نيستء فرمود انَهَى رَسُولٌ اللْاصَلَى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَلّم) عن الْوصَالٍ فى الصَّام و 
كَانَّ يُوَاصِلُ): خود حضرت وصال در صيام داشت: اقَقِيلَ لَه فى ذَلِك) به حضرت عرض شدء شما «وصالةٌ؛ كاهى دو روز يا 
يكك نيت يا بيشتر روزه مى كيريد؟ معلوم نبود كه جقدر حضرت متصلاً روزه مى كرفت: «و كان يواصل فَقِيلَ لَهُ فى ذلك به 
حضيرت غر قن شلا كه شما حكونه ندوث افطاو 


.48 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج5» ص‎ -١ 
7/8 ؟- الأمالى؛ الشيخ الصدوق. ص‎ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج١٠2 ص ١٠م ابواب الصوم المحرم والمكروه. باب 06 طّ آل البيت:‎ -'" 


جند روز روزه مى كيريد يا دو روز روزه مى كيريد؟ «فَقَالَ) حضرت فرمود: ١إنّى‏ افك كأَحَ دكن من مثل شما نيستم» ١إنّى‏ 
أكل عله وق فى و بعتي خض[ عق ووز كرتاساكه يع نشي كرض ينها كرى مع وودها مهناة خدا شيف 
در همين روزهايى كه روزه ام وخر عتقوق لفن اين جمله فراوان در كتاب هاى اهل معرفت هست» رأقل عطقك وى 
قيَطعِمَنى وَ يش قِينى). حالا آنكه ابراهيم(سلام الله عليه) فرمود: (هُوَ يُطعِمْنِى وَ يَشِقِينِ) (1) از اين سنخ است يا از سنخ هاى 
دكرة ام لتر كدهم لضع مك طحام واف فى واشكاء #برواري مصسسطلع غنادى 1 ل اط ل :6لةا زل )من وها 
مهمان خداى سبحان هستم» اينكه نفرمود «أبيتٌ)» كَاهى «أبيتٌ) هم هستء بيتوته هم در فرمايشات حضرت هست. از اين 


و 


- 
د 000 


معلوم مى شود به اينكه يكك طعام و شرابى است كه با روزه داشتن مخالفتى ندارد» خوردن نيست: (إِنَى أظل عِنْدَ رَبّى فَيُطعِمَنِى 
وبق قي كباتى عسل كاين مله زا بهل ,لا تأت القت (#ااحديم وسالهبرويشن #ورشغله اين انا كتنقن النقين و خيلى 
علمى نيستء مى بينيد طلبه ها كه رسائل و مكاسب خواندند اين را خوب مى فهمند؛ اما اين (إِنْى أظل عِنْدَ رَبّى قَبَطعِمْنى) اين 
كار عفية كوه سنال ووسى كو قوع سا سنك عاكفه ماق كارى كه قياف مانو اضولية نانيا ولا للنضن المقيق) كردندة 


غرقاق ماراابى خنله م كعد رساك مان :زرو عن طمله ترفشد اي أطل عند وفطي 3 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج 2٠١‏ ص 685١‏ و هه ابواب الصوم المحرم والمكروه. باب 06 طّ آل البيت. 
؟- شعراء اسوره 27 آبهةلا. 


1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى؛ ج 5 ص 08 ابواب الحيض» باب 68 طّ آل البنت: 


اعدف درن 


يس تَينِى)» او ساقى است او مطعم استء (وَ سَكَاهُمْ رَبْهُمْ سوا طيور )؛ (1) مرحوم امين الاسلام در مجمع البيان ذيل اين (وَ 
سَقَاهُمْ رَبّهُْ شَوَابً طهُوراً) بكك بيانى از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند كه شاب طهُوراً يطهرهم عن 
كلجديويك ابحاد و ساي عه مادم ساقي فتن يل ل سوط الله أذ لا افير عه للد لع مي لون لزأ كوا لاا للا لوم عد ران 
است؟ هر جه غير خداست آلودكى است و اين شراب آنها رااز هر جه غير خداست ياكك مى كند. خدا شيخنا الاستاد مرحوم 
حكيم الهى قمشه اى را غريق رحمت كندء مى كفت «از هر جه غير ياد حق است توبه مى كنيم). اين كه امين الاسلام ذيل 
(شَوَاباً طهُوراً) اين را نقل كرد؛ ملاحظه بفرماييد فرمود: «يطهرهم عن كل قتى +سوى الله 3 للا اهن من تدس بشي امن 
الأكواة الا اللدون للك ان مكرك رحدرردةه اعرش قر قر ايديا باك فى اوكا كن ين شرانى اسك اين زا باء سدقي 


نمى شود قياس كرد. 


رهم وم 


به هر تقدير باز هم اين از همان مرسلات است «َ قَالَ الصَادِقَ(َليِ الصَلّم) الْوصَالٌ الى هي عَنْهُ هو أن يَجلَ لجل عََاءُ 
مغورة1؟ لدو مت نيتم وت م خواهل ووزه يكبود قد ببى كند كه من الآن "كه الرمود (و كلوق اشوو اق ُ كم 
لط الأييض وِنَ الت الأشوّد) اين مضمون (ثَم أَيمُوا الضّيام إِلَى اللّيل) (2 اين مى كويد «إلى السحره كه اينء در مجموعه 


نيت اوست»ء آن عشاء راتا سحر قرار مى دهد. «وَ بِإِسْنَادِهِ 


.؟١هبآ انسان /سوره 2ل‎ -١ 
.777١ تفسير مجمع البيان» الشيخ الطبرسى» ج :3 ص‎ -7 
ص ١5م ابواب الصوم المحرم والمكروه. باب 06 ط آل البيت:‎ 3 ٠ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى؛ ج‎ -'' 


ع بقره /سوره 2١‏ آيهلام/١.‏ 


عن الزّهْرِىٌ عَنْ عَلِيٌ بْن الْحسَ ين (عَلَتِهِمَا السَلّام) فى حَدِيثِ قَالَ: وَ صَوْمٌ الْوصَالٍ حَرَاءٌ»؛ )١(‏ دو جيز بنا بود از روايات باب جهار 
استفاده بشود: يكى حرمت صوم وصال براى امت» يكك حليت صوم وصال براى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم). در روايت 
جهار دارد كه «وَّ كان يُوَاصِلَ حضرت اكر مسبوق نبود و ملحوق نيود به مسئله حرمت وصالء ما نمى فهميديم كه اين «كانّ 
يُوَاصِل)؛ يعنى جه؟ اما وقتى قبل آن و بعد آن مسئله حرمت صوم وصال مطرح استء بعد بفرمايد «وَ كان يُوَاصِل)؛ آن وقت 
ذيل آن تعليل بياورد كه ١إنَى‏ صل عِنْدَ رَبّى قَيَطعِمُنِى وَ يش تمينى» (7) معنايش روشن مى شود. در روايت شش دارد كه ١«صَوْمٌ‏ 
الْوصَالٍ حَرَامٌ» () اين روايت را كه مرحوم صدوق نقل كرد, (5) هم مرحوم كلينى نقل كردء (0) هم مرحوم شيخ طوسى. (2) 


رويات هفتم را كه مرحوم كلينى نقل مى كند (/0 اَن عَدَّهِ مِنْ أَضْ حَابنا عَنْ أخردَ بن مُحَمَّدٍ عَن الْحَسَن بْن مَحْوُوب عَن 
لْحلَبِىَ عَنْ أبى عَتٍدِ اللِ(عَلَيهِ السَلام)» ابس الوكة زالوضال فق الصّيَام أَنْ يَجَعَلَ عَشَاءَةُ سَرِحُورَةُ)؛ (4) اين بيان بعضى از مصاديق 


است؟ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 41١‏ ابواب الصوم المحرم والمكروه. باب ط آل البيت. 

-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 27١‏ و 047١‏ ابواب الصوم المحرم والمكروه؛ باب5» ط آل البيت. 
“- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 87١‏ ابواب الصوم المحرم والمكروه. باب ط آل البيت. 

*- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ؟» ص7/. 

ه- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج5» ص 18. 

8- تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج؟. ص 198. 

- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج5» ص 48. 

8- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 441١‏ ابواب الصوم المحرم والمكروه. باب ط آل البيت. 


به دليل اينكه در روايات ديكر «قران بين اليومين» را هم وصال قرار دادند كه دو روز را متصل روزه مى كيرد وسط جيزى هم 
لحي جررد ويح متطرفي را اجام نجي وجنام همين روايتى 00 
طوسى ١بإِسْنَادِهِ‏ تحن الصّمَارٍ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَدٍ عَمّنْ رَوَاهُ ِ عَن الَْلَنّ؛ نقل كرد. 2١(‏ 


روايت هشتم كه مرحوم كلينى نقل مى كند (01 هو أخكرق بن مد عَنْ عَلِ بن الححكم عن ريض بْنٍ هيرة عَنْ ان بن 
مُخَْارٍ قَالَ: قلت قلت لأبى عند اللواعَلِِ اللمام) ترا الوص ال فى صديام»» اينكه مى كويدا. در صيام وصال نيست يعنى جه؟ منظور 
جيست؟ اقَالَ فَقَالَ إنَّ رَسُولَ اللِّاضصِلَى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَِكّم) قَالَ لَا وصَالَ فى صِدَيّام)؛ كاهى براى اينكه ذيكراق اشجا حضور 
دارند» حضرت جيزى از خودش نمى فرمايد» مطلب را به ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نسبت مى دهند؛ اما اين قدر هست 
كه كسى جرأت نمى كند به حضرت بككويد كه شما در زمان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نبودىء از كجا نقل مى كنى؟ 
سلم) رسيد كه الا وصَالَ فى سام وَلَا صَعْتٌ يما َِى اليل وَلَا عق قل بلك» 110 اين سومى مربوط به وضع است» مربوط به 
حرمت تكليفى نيست: «لاء عِتَقّ إلا فى ملّك) 


.797 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج؟» ص‎ -١ 
.48 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج؟» ص‎ -" 
ص ١5م ابواب الصوم المحرم والمكروه. باب 06 طّ آل البيك:‎ 3 ٠ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى؛ ج‎ -'' 


اج ص /7161. 


-١‏ اين «لا-عِتقّ إلا-فى ملكك» ارشاد به نفى موضوع است؛ يعنى اين كار را نكنيد كه نمى شود: «لاوقف الا فى ملكك,, «لاعِتقَ 
إلا فى ملك). 11 يع إلا فيمَا تَملك)؛ 


او مى شود محرّمء يا در موارد ديككر كه خودٍ اين لفظ مى شود محرّمء وكرنه اينها لغو استء حكم تكليفى به همراه آن نيست. 


روايت نهم كه آن را باز مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده است (1) از «الْمَضْل بْن شَاذَانَ جمِيعاً تن ابْن اي غقير عن 
حفص بن الْبَخْتَرِي از وجود مبارك امام صادق(عليه السلام) اين است كه «الْمُوَاصِل فى الصّيَام يَصُومُ يَْماً وَ ليله وَ يُفْطِرٌ فى 
السَّحَرِ)؛ (7) اين وصال كه حرام است؛ يعنى اينكه كسى در نيت اين جنين قصد بكند كه از الآن روزه مى كيرم تا سحرء كه 


شب هم يك مقدارى كه من جيزى نمى خورم شرعاً اينها جزء مفطرات باشندء بله اين مى شود بدعت. 


روايت ده اين باب كه مرحوم كلينى نقل كرده است 020 از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) اين است كه «مُحَمّدٍ بْنِ 
مليعاة عن أبدا أق:وجوة مارك سضدرتك سؤال كرو اق مق صو عاق و وَمَصَانَ لا يفْصل هماه ابن "ضوع رمضان و شعبان 
را متصل مى كندء هقَالَ ذا أفْطرَ ون اليل قَهُوَ ضْلٌهء صوم شعبان مستحب استء صوم رمضان واجب استء نيت ها هم فرق 
مى كند؛ ولى وقتى كه اول ماه مباركك رمضان شدء شب اول ماه مباركك رمضان وقتى افطار كرد؛ يعنى صوم شعبان منقطع 
السو دمكز وضال سم ذا أْطرَ مِنَ اليل قَهُوَ فَضْلٌ قَالَ وَ نما اكر شما شنيديد كه فرمود «لاوصّالَ فى صيام) معنايش اين 
لبوق كان قر لها كان وقول الول على الله فلمدة 


.48 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج5» ص‎ -١ 
و لفدهة ابواب الصوم المحرم والمكروه. باب 06 طّ آل اليت:‎ 65١ ص‎ 3 ٠ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى؛ ج‎ -" 
.47 الكافى-ط الاسلاميه. الشيخ الكلينى» ج5» ص‎ - 


آله وَّسِنّم) لما وِصَّالَ فى صدهام؛ يعنى لَا يَصُومٌ الرَجُلَ يَوْمَيِن مُتَوَلئِِن مِنْ غَثِرِ إفطارِ»ء اين دو تا روز را با يكث نيت روزه بكيرد 
ناليم إلى قود موي [خر لضي ورا انار امد يعار كلا روي زه ابن كو ووو را :ا كله نيك ووز بكوه ا كر هر دروا انين 
شعبان بكيرد محرّم استء هر دو را با نيت ماه مبارك رمضان بككيرد محرّم استء هر دو را عبادت واحده بداند؛ محرّم است. 
بيرسش: ...؟ ياسخ: جراء اينكه «يجعل» يجعل» كه قرار مى دهند؛ يعنى جكونه قرار مى دهند؟ يكك وقت است كه آدم دير افطار 
مى كندء بله دير افطار مى كندء اين كه «يجعل» نيستء اينكه كفته «يجعل» قرار بدهد؛ يعنى در مقام نيت و قصد اين جور قرار 
مى دهدء اين جورى تشريع مى كند: ايَعْنِى لَا يَصُومُ الرَجُلَ يَوْمين مُتوَالئيِن مِنْ غَثر إفْطَار؛ البته يكك وقت است آدم سحر نمى 


خورد؛ اكرجه اصلا سحرى خوردن مستحب است: «وَ قَدْ يُسْتَحَبٌ لِلعَئِدٍ أنْ لَا يَدَحَ السَحُورًهه )١(‏ سحرى را فراموش نكند. 


روايت يازدهم كه «حَسَنٌ بْنُ مُحَمَدِ الطويديٌ فى مَجَالِسِهِ عَنْ أيه مرحوم شيخ طوسى «عَن الْحُْسَيِن بْن عُبْئِدٍ الله عَنْ مُحَمَدٍ بْن 
عَلِىٌ بن السدين عن مُحَمَّدِ رن الْحَسّن عَن الحْسّم ين بن الْحَسَن بْن أَبَانِ عن الحُْسَميِن بن سيد تن ابن أبى عُمَئِرِ وَ مُحَمَدٍ بْنِ 


إِسْمَاعِيلَ عَنْ مَنْضُور بْن حازم وَ عَلِيٌ بن إِسْمَاعِيلَ الْميتَمِىَ عَنْ مَنْضُور بْن حازم(رضوان الله عليهم اجمعين))؛ خدا سيدنا الاستاد 


مرحوم علامه طباطبايى را غريق رحمت كندء او روايات بحار مرحوم مجلسى را كه تدريس مى كردند, اصرار 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 2٠١‏ ص "77م ابواب الصوم محرم والمكروه. باب 06 ط آل الي 


ذاشفيك كه إسسامى :او راونا ندر كوان راصنا مخرافة حي دروا بع مردسله ناش حى قر مو دده وسئلة او يدر كان أكياينها 
رسيده. اينها يكك حقى نسبت به ماء دارند ما نام اينها را مى بريم و طلب مغفرت مى كنيمء اينها شاكردانى بودند كه روايات به 
وسيله اينها به ما رسيده استء اينها معلمان ما هستند در حقيقت: «قَالَ رَسُولَ اللْو(ضِلَى الله عله وَ آله وَ سَلُم) فى ع .يث وَ لَا 


سا شاه 2 


وِصَالَ فى صدَيّام وَ لَا صمت يَؤما إِلَى اللئل)؛ )١(‏ هم ص ممت را روايات معنا كرده و هم وصال راوواناك هنا كركه اسك اده 
روايت را كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد (7) مرحوم صدوق هم(رضوان الله عليه) در أمالى با يكك تفاوتى؛ يعنى از نظر سند 


نقل كرده. (2) 


روايت دوازدهم: «مُحَمّدٌ بْنٌ إِدْرِيس فِى آخر السَّرَائرِ» (؟) كه اين مستطرفات سرائر بسيار ظريف استء اكر مأنوس باشيد خيلى 
خوب است: امِنْ كتّابٍ ححريز عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى جَغْمَر(عليِهِمَا السَلّام) ففى > ِيث قَالَ: وَ لَا قرَانَ بِيِنَ صَوْمَيْن؛ () يعنى روزه دو 
روز را انسان بدون افطار يكى قرار بدهدء اين مى شود؟ «قران بين صومين». در صلات قرانٍ بين سورتين مطرح است. مرحوم 
محقق در شرايع آنجا دارد: «و أن يُقَرنَ) «يقرن»؛ يعنى قران ايجاد كند, نه قرآن بخواند» قران ايجاد كند كه دو سوره را در نماز 


يشت سر هم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 277 ابواب الصوم محرم والمكروه؛ باب ط آل البيت. 

؟- الأمالى» ابى جعفر محمدبن الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» ص 77؟. 

*- الأمالى؛ الشيخ الصدوق. ص 1/8 

ع 

ه- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 277 و 2871 الصوم محرم والمكروه. باب8 و 2 ط آل البيت. 


بخواند به عنوان اينكه جزء نماز استء اين مشكل دارد. )١(‏ يكك وقت است كه يكك سوره را كه خوانده» سوره ديكر را به 
عنوان قرائت قرآن دارد مى خواند نه به عنوان اينكه در نماز دو تا سوره بايد باشدء آن عيب ندارد» آن قرائت قرآن است؛ اما 
«أن يقرن بين السورتين» يقرن فى الصلاه)؛ يعنى قران ايجاد كند بين دو سوره در نمازه به عنوان اينكه جزء نماز استء اينجا هم 
قران ايجاد كند بين دو روز به عنوان اينكه يكك عبادت محسوب بشوند. 


روايت سيزدهم را مرحوم صاحب وسايل دارد كه اتَقَّدَّمَ فى ع دِيث تَفدِيم الصّلَاهِ عَلَى الْإفْطارٍ قَالَ: لِأنّهُ َدْ حضّ رك فَوْضَانِ 
الْفْطارٌ وَ الصَلَاه َائِدَأْ بأقْضَبِهمَا وَ أَفْضَلَهُمَا الصَّلَاةُ؛ (5) اين تارم ين الود كنا زوضناك نيستء فرمود همين كه اذان كفتند تمام 
شدء جكار مى خواهى بكنى؟؛ يعنى شب را متصل به روز مى خواهى بكنى؟ روزه تمام شدء حالا نمى خواهى جيزى بخورى 
نخور؛ ولى روزه تمام شد. همين كه اذان كفتند تمام شد: (نمَ أَبمّوا الصََّام ِلَى اللَّيلِ) 0 از اين به بعد روزه نبو كما عي 
نراق قو ها كار يكن ينا الظلاو را تعاز ريق كذام افضل برك و ناسوال بك عاد كريي: وان ليها الضلاة» در هماة 
حال نمازتان را بخوانيد بعد غذا ميل كنيد؛ ولى روزه نيستيد» فرمود همين كه اذان كفتند ديكر روزه نيستيد بايد افطار بكنيدء 


افطار بكنيد؛ يعنى بر شما واجب است كه ببينيد روزه نيستيد» نه اينكه واجب است جيزى بخوريد! بايد 


7/7 ص‎ ١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج‎ -١ 
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مطمئن باشيد كه الآ-ن ديكر روزه نيستيد» تمام شد. حالا- يا جيزى ميل مى كنيد يا نماز» نماز افضل است. فرمود وقتى افطار 
كفتند «قَذ كك قَوْضَّ ان) دو جيز واجب اسثت» خوردن كه واجب نيست» «فَوْضٌ ان) جه جيزى بر آدم واجب اسثت؟ «قَلُ 
حضَ رَك فَرْضَانٍ الْإفْطارٌ وَ الصَّلَاهُ افطار واجب است؛ يعنى جه؟ يعنى بايد بدانيد كه تمام شده استء از اين به بعد حق ندارى 
كه بكنُويى من روزه هستمء براتو واجب است كه خود را مفطر بدانيد» روزه تمام شد و رفتء صائم نيستى. ير سش : ...؟ ياسخ: 
جراء براى اينكه همين جا فرمود به اينكه ثم موا الصََّامَ إِلَى اللذلى) فرمود وقتى كه روزه تمام شد: قد حص رَك فَرْضَان) 
همين اول اذان كه كفتند دو ثا واجب آمده: «الْإِفْطَارٌ وَ الصّلَاهُ فَائدَأْ بأقْضَ هما وَ أقْضَ لَهُمَا الصَّلَاهُ افطار واجب است يعنى جه؟ 
يعنى ديكر روزه نيستيد نه اينكه غذا خوردن واجب استء به همان دليل كه آدم اكر ديرتر بخواهد غذا بخورد؛ اين كار 
حرامى نيست؛ ولى بايد بداند كه روزه تمام شدء ديكر الآن صائم نيست. يبرسش: ...؟ ياسخ: نه. منظور اين است كه دو جيز 
فرض استء حالا قطع نداريدء اينكه فرمود: (ثُمَ أتَمُوا الصّيَامَ إلى اللبلِ)» الآن ديكر روزه تمام شدء شما بايد الآن افطار كنيد؛ 
يعنى حتماً و حتماً بايد بدانيد كه روزه نيستيد و نماز هم بايد بخوانى» حالا كدام افضل است؟ فرموه: اقَائَْأْ بأَقْضَلهِمَا وَ 


العامة الصَّلَاهُه حتى نماز عشاء را هم انسان با همين حالت بخواند» ولو يكك كمى بدون تعقيبات يا بدون اذكار زائد و كثرت 


ذكر افضل است در همين حالت. غرض اين است كه 


الآسن بايد بداند كه روزه نيستء همين. اككر بداند روزه نيست راحت استهء اما اككر خحداى ناكرده بككويد كه من الآن صائم 
هسكم؛ أيق مشكل دارد جون (ثم أَبمُوا الصّيامَ إِلَى اللّلِ). مرحوم ولد وسار دازد كدها مقف اهيا وات سي وعال 
به تفسيرين كه اينجا كفتيم» در روايات ديكر هم مشابه اين آمده؛ يعنى در بعضى از بحث هاى صوم يا صائم اين روايت 
وصال آمده است. )١(‏ 


فتحصل كه وصال «ما هو؟)», يكك؛ «هل هو؟», دو. وصال معنايش مشخص است بر امّت حرام است و بر ييغمبر(صلى الله عليه و 
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مرحوم محقق در متن شرايع يانزده خصيصه براى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل كردء بعد فرمود: 
خصايص آن حضرت منحصر در اين يانزده تا نيست و خصايص ديكرى هم هست. (1) بعد از ايشان مرحوم علامه(رضوان الله 
عليه) خصايص را برشمردند تا هفتاد خصيصه ارائه كردند (0) و بزركان ديكر هم «خصائص النبى) را جمع كردند به تعبير 
مرحوم صاحب جواهر يكك كتاب ضخيمى شد. «خصائص النبى' يكك نورانيتى دارد» جون بررسى سيره آن حضرت استء 
يكك؛ و بررسى علل و احكام اين خصيصه ها هم هست,ء دو؛ لذا اكر كسى يايان نامه خودش يا رساله جدايى و مقاله جدايى 


علمى اختصاص بدهد به تبيين خصائص النبى (صلى الله عليه و 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص7١١‏ و1378 ابواب مايمسكك عنه الصائم و وقت الامساكك, باب25 و هف ط 
آل البيت. 

؟- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص .7١5‏ 

- تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه؛ العلامه الحلى» تحقيق ابراهيم البهادرى, ج #» ص17. 


آله و سلم) جا دارد. 


قاعده اساسى و اصل اول اين است كه احكام مشتركك بين ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) و امت استء جه اينكه بين امام و 
امت هم مشترك استء اين قاعده اولى و اصل اولى استهء برابر آنجه كه در اصول ثابت شده است. اكر مطلبى و حكمى 
بخواهد مختص معصوم باشد دليل مى طلبد؛ البته جريان امامت و نبوت و رسالت كه رأساً از بحث بيرون استء اينها جزء 
«خصائص النبى» نيست؛ اينها خود نبوت استء اينها خود رسالت استهء اينها خود امامت است. احكامى كه بخواهد مخصوص 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) يا مخصوص امام معصوم(سلام الله عليهما) بشود. دليل مى خواهد كه جرا؟ زيرا اصل اولى 
در مشاركت بين امام وامت و همجنين امت و بيغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) هستء «الا ما خرج بالدليل» و اين ذوات 
قدسى را ذات اقدس الهى اسوه قرار داد» فرمود: (كاة اكع قن وشول الله أهوة عوج )3ق اكراصل اولى اين نباشد و خيلى 


از امور جزء مختصات آن حضرت باشد» كارى كه آن حضرت كردء سيره آن حضرتء سنت آن حضرت معلوم نيست كه 
جزء خصتيضة أن خضرت انك :نا جرء مشتركات؟ انلوقت حكونه .م شود به آ :خضرت تاشن كرذ؟ قرمود: (كَانَ لَكُمْ فى 
رول الله 00 حَمَدِمَة) واز كجا ما مى كوييم فعل معصوم, قول معصوم, تقرير معصوم حبّجت است؟ «اصل» حيجيت قول 
معصوم. فعل معصوم و تقرير معصوء(عليه السلام) است. «اصل» آن است كه معصوم, جه بيغمبر, جه امام (سلام الله عليهما) در 


همه امور أسوه اند و مى شود به اعمال اينها احتجاج كرد. 


ترات وو كل اا 


يس اكر يكك جيزى بخواهد جزء خصايص آن حضرت بشود, دليل خاص مى طلبد. 


بحث ديكر اين آست كه اق خخصيضه يودن: جزء اشيازاث مادى آنها عسوب تفى شوة. بعضى از امور اث كه اثسان غمال 
مى كند جزء امتيازات مادى آنهاست,ء بعد وقتى خوب تحليل بكند مى بيند كه اين يكك ضرورت فقهى بودء جون جاره جز 
اين نبود؛ مسثئله تعدّد زوجات از اين قبيل استء بعد جريان زيد - كه بيان مى كنند - از همين قبيل است» جون بعضى از كارها 
را تا حضرت انجام ندهد جامعه نمى يذيرد. الآن كسانى كه فرزند ندارند» مى روند در بهزيستى و مانند آن» دختربجه يا 
يسربجه را مى كيرند به عنوان يسرخوانده و بزركك مى كنند, بعد باور مى كنند كه اين مَحرّم آنهاست وهر جه هم شما 
بكويبد اين حكم شرعى نيستء مَحرّم شما نيستء براى آنها باوركردن سخت استه با اينكه فضا فضاى اسلامى است؛ اما جون 
يانزده سال» شانزده سال اين زن اين يسربجه را همانند فرزند خود يروراند» خيال مى كند مَحرّم اوستء يا آن يدر بزركوار اين 
دختربجه را يروراند خيال مى كند مَحرّم اوستء براى او شناسنامه مى كيرد» او را وارث خود قرار مى دهد. الآن؛ يعنى در نظام 
اسلامى شما هر جه بخواهيد بككوييد به زحمت باور مى كنند؛ البته متشدّعان آنها حساب خاصى دارند. يكك جنين كارى در 
جاهليت به طور قوى وغنى بود» يسرخوانده را يسر مى دانستند و مانند آن. با اينكه آيه نازل شد به اينكه يدران شما كسانى 
هستند كه شما فرزندان آنها هستيد: (ادْعُوهُمْ لِأبَائْهغْ)» (1) هيج جاره نبود. مكر اينكه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله 


و سلم) زيد را كه يسر خوانده 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 آبهه. 


آن حضرت بود و همسرى داشت به علت اختلاف داخلى حضرت دستور داد كه زيد از همسرش جدا بشودء بعد از آن وجود 
مباركك ييغمبر با آن همسر ازدواج كرد تا معلوم بشود كه اين عروس او نيستء اين زنٍ يسر او نيست» يسرخوانده يسر نيست» 


امع واحد ا مما سمه تج بن هد 


بنابراين اصل اولى اين است كه احكام مشتركك استء يكك؛ دوم اينكه اكر يكك جيزى مختص حضرت بود. بايد برهان و دليل 
كافى داشته باشد. دو؛ سوم راز و رمزش هم بايد مشخص بشود كه مبادا اين جزء امتيازات حضرت است كه مثلا حضرت مى 
تواند نّه تا عيال داشته باشد يا مى تواند كسى را وادار كند كه مثلاا همسرت را طلاق بده بعد با او ازدواج بكندء يا با همسر 
يسرخوانده اش ازدواج بكند؛ اين جزء امتيازات مادى استء اين خيال نشود. آنها كه به تعبير مرحوم صاحب جواهر يكك كتاب 
سنككينى در اين زمينه تشكيل دادندء براى اينكه به اين نكات هم ببردازند كه مبادا خيال بشود كه اكر حضرت يكك كارى 
كرده؛ اين براى امتياز مادى است. يرسش: حالا نمى شد كه با تبليغ اين مسئله را تفهيم كنند كه يسرخوانده» يسر نيست؟ ياسخ: 
حالا بيان كردند نشدء اصرار كردند نشدء آيه نازل شد نشدء صريح آيه سوره مباركه «احزاب» است نازل شد اثر نكرد: 
(الأقوفة اباتك )كآبنها فز كدان يها لتسيعنة و ازاشيما اونكا نمى وركد ربع ائر: بكرده برسقطى» 8.0 باستك «منطوو ابن الست كد 
بعضى از كارها جزء مختصات حضرت استء كسى حق ندارد به كسى بككويد كه تو همسرت را طلاق بده من مى خواهم با او 


ازدواج بكنم؛ اما 


اين ديكر هيج جاره نبود» يكك امر جاهلى بود, به اينها ارث مى دادند؛ الآن هم در بعضى از خانواده ها كه خيلى از شريعت 
بهره اى ندارند يا مثلاً حاضر نيستند اين يسرخوانده ها را برايشان شناسنامه مى كيرند» مَحرّم مى دانند» ارث مى دهندء اين 
هست. استفتاء هم مى كنند» آدم فتوا مى دهدء, بعد مى بينيم كه عمل هم نمى كنند. كاهى آنجه را كه وجود مباركك حضرت 
انجام مى دهد براى اين كار است. اينها خصايصى كه براى حضرت ذكر كردند» اككر كسى يايان نامه اى» رساله اىء مقاله اى 
در اين زمينه مى خواهد بنويسد بايد به اين راز و رمز هم اشاره كند كه هركز وجود مباركك حضرت به عنوان رهبرى كه بهره 
مادى دارد نبود» تمام اين خصيصه ها به امور دينى برمى كردد. يرسش: ...؟ ياسخ: بعد كه با او ازدواج كرد به همين مناسبت 
بود» براى همين بود كه جلوى اين توهم جاهلى را بككيرد» اين هيج جاره اى نبود. با اينكه فرمود: (ادْعُوهُمْ أبَائِهمْ ) اينها راهر 
كسى بجه يدر خودش است بجه مادر خودش استء يسرخوانده يسر نيستء دخترخوانده دختر نيست» شما شناسنامه مى 
كيريد مَحرم مى دانيد» ارث مى دهيد روى جه معيارى است؟ يرسش: ...؟ ياسخ: نه» آنها يكى از خصايص است كه ذكر مى 
كنندء براى ديكران يكك حكم موعطظه اى يا احياناً اخلا.قى است؛ ولى اين بز ركواران مى كويند براى حضرت حكم فقهى 
است؛ يعنى حرام استء همين (وَ لآ نيدن يتيك إِلَى ما مَتغْنَا به أَرْواجاً من زَهرََ الاو لذن )110 اب سدم همية هنا بض 
هفتاد كانه اى است كه روشن كرده و مى كويند به اينكه نككاه نكنيد» جشم شما به ثروت ديكرى نباشد كه خداى ناكرده 


آلوده بشويد؛ اما براى حضرت جون نهى شده است 


الطهاسو رو اق 


كفتند براى حضرت حرام است. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) به دنبال آن بحث ها اين فرمايش محقق را نقل مى كنند كه فرمود: يكى از خصايص 
آن حضرت كه هشتمين خصيصه هست اين است كه «تنام عينه و لاينام قلبه»» جون حضرت فرمود: اتَنَامُ عتِنَاىَ وَ لَا يَنَامُ قلبى) 
)١(‏ جشم من مى خوابد؛ ولى قلب من نمى خوابد. متأسفانه صاحب مسالكك (1) اين را طورى معنا كرده است كه مرحوم 
صاحب جواهر بدون اينكه او را رد كند مى كويد «قيل)»؛ () يعنى اين حرف كفته شد. آن طورى كه شهيد در مسالكك معنا 
كرده و صاحب جواهر به عنوان «قيل» به شهيد اسناد داد اين است كه وجود مباركك حضرت جشمش مى خوابد و قلبش نمى 
خوابد» جون قلبش نمى خوابد» اكر خوابيد و بيدار شد احتياج به وضو ندارد. جون وضويش باطل نشده است. از مرحوم شهيد 
اين حرف بعيد است! قلب هيج كس نمى خوابد» همين كه جشم بخوابد» به طورى كه آدم را صدا بزنند نشنود و جيزى را 
نبيند و مانند آنء او خوابيده و وضوى او باطل مى شود و بايد وضو بككيرد. قلب هيج كس نمى خوابد. اين بيان نورانى حضرت 
كه فرمود: اتَنَامٌ عَتِمَاىَ وَ لما يَنَامُ قَلبى»» خواب قلب خواب جشم نيست» خواب فيزيكى نيستء در همان دعاى نورانى روز اول 
ماه مباركك رمضان اين است كه (وَ تَبهْنِى فيه عَنْ نَوْمَهِ الْعَافِينَ»؛ () غفلت خواب استء فرمود: جشم من مى خوابد؛ ولى قلب 


من غافل نيستء در همه حالات مى بيند: «النَّاسُ نِيَامٌ 


.66 مصباح الشريعه؛ المنسوب للامام الصادق ع؛ ص‎ -١ 

؟- مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/. ص /الاو 1/8 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج9؟, ص178. 
؟- الإقبال بالأعمال(ط - الحديثه)» السيدبن الطاووسء ج ١‏ ص .77٠0‏ 


فَِذًا راتوا انتََهُوااء اين بيان نورانى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است كه اكثرى مردم خوابند: «النّاسُ بِعَامٌ فَِذًا مَانُوا 
التمَهُوااء )١(‏ هنكام مركك دفعتاً بيدار مى شوندء اين نوم» نوم غفلت است؛ همان دعاى روز اول ماه مبارك رمضان كه «وَ تبُهْنى 
فيه عَنْ نَوْمَهِ الْعَافلِيين) اين است. بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) هم زمان نامه اى كه براى مالكك مرقوم فرمودند» يكك 
نامه اى هم براى مردم مصر نوشتند» به مسلمان ها و متدينين مصر فرمودند: نككوييد ما يكك رهبرى مثل على داريم,ء بله داريدء 
نكوييد يكك استاندار و والى ايى مثل مالكك داريم. بله داريد؛ اما اينها كافى نيست» جون تا مردم بيدار نباشند دشمن مى تازد 
اين نامه را جداكانه براى مردم مصر نوشتندء فرمودند: ١مَنْ‏ نَامَ لَمْ يِنَمْ عَنّها (؟) ملتى كه خواب باشد؛ دشمن كه نمى خوابد 
دشمن بيدار مى تازد» اين نومى كه در نامه مباركك حضرت امير هستء اين نومى كه در بيان نورانى ييغمبر(صلى الله عليه و آله 
وسلم) هستء اين نومى كه در دعاى روز اول ماه مبارك رمضان هست,ء همه به معنى غفلت است. فرمود: قلب من غافل 
نيست. آدم خوابيده جكار مى كند؟ آدم خوابيده خواب مى بيند كه باغى دارد» راغى دارد» بوستانى دارد» وقتى كه بيدار شد 
مى بيند كه خبرى نيست. حضرت فرمود كه خيلى ها خيال مى كنند كه جيزهايى دارند و اينها مال خودشان است؛ اما هنكام 
مركك مى بينند دستشان خالى است؛ يس معلوم مى شود خواب مى ديدند كه اينها مال آنهاست: «النَّاسُ نِيامٌ فَإذَا مَانُوا انتََهُواا. 


يكك آدم خوابيده خواب مى بيند 


-١‏ عوالى اللثالى» محمدبين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الا حسانى» ج 2 ص "لا. 


كه ملكى دارد» باغى دارد» بوستانى دارد» كلستانى دارد» صبح كه بيدار شد مى بيند كه خبرى نيست. خيلى ها خيال مى كنند 
جيزى دارند» هنكام احتضار مى يبنند كه دستشان خالى است. بعضى از بزركان روى اين حديث خيلى كار كردند» آنها خوب 
راه هاى ديكّر دارند» مى كويند آدمى كه خوابيده خواب مى بيند» خواب او تعبير دارد» عين همان ها كه واقع نمى شود. خيلى 
ها انه كه حجهان يتن اتهاست دارت خواب هن ييثده تأويل دازئلة اسماتق كه هن يتندة زفيتى كدهن بننند اوضاعي كه مين 
بينند همه اينها تأويل يا تعبير دارد. مى بينيد اين حديث وقتى به دست يكك عارف برسد طور ديكرى معنا مى كند» به دست 
حكيم برسد طور ديكر معنا مى كندء به دست يكك فقيه برسد طور ديكر معنا مى كندء همه اينها مى تواند درست باشد؛ اما 
تعجب اين است كه مرحوم شهيد در مسالكك مى كويد كه بييغمبر مى خوابد و وضوى او باطل نمى شود وهمين را هم 
صاحب جواهر به عنوان «قيل» نقل مى كنندء آن «لاينام قلبى» جه ربطى به اين دارد؟ قلب من غافل نيست. در روايات ايمان هم 
همين آمده كه مؤمن اتَنَامُ عَثنَهُ وَ لاينَامُكَلبَهُ) اين جمله هم مى تواند به صورت جمله خبريه باشد كه به داعى إخبار نقل شده 
استء هم مى تواند جمله خبريه باشد كه به داعيه انشاء نقل شده؛ يعنى مؤمن آن است كه قلبش نخوابد. در روايات ايمان 
ملا-حظه كنيدء خواص ايمان» درجات ايمان؛ احكام مؤمن» اوصاف مؤمن, مؤمن اتَنَامٌ عَيِنَهُ وَ لايَنَامُ قَلبَههِ (1) البته با دو 


خصوصيت كه در بحث قبلى هم اشاره شد: يكى اينكه همين مقدار فيضى هم كه نصيب مؤمن مى شود به بركت اهل بيت 


.50 الغدير» العلامه الامينى» جل ص‎ -١ 


است و دوم اينكه فاصله اين «لاتنام» با آن «لاتنام» خيلى است؛ ولى در روايات ايمان و مؤمن و خصيصه مؤمن است كه مؤمن 
كسى است كه اتَنَامُ عَتِنَهُ و لايَنَامُ قَلبَهُ اين جه ربطى به بطلا-ن وضو داره؛ البته اين جزء خصايص آن حضرت است. وجود 
مباركك حضرت در خواب هم كه باشد مى بيند كه ما داريم جه كارى مى كنيم. اين دو تا آيه سوره مباركه «توبه) همين است 
(وَ قُلٍ اعْمَلُوا فسيرى الله كم وَ رَسُولَه وَ الْمَؤْمُونَ) (1) كه در اينجا مؤمنون هسته در حالى كه در آن يككى نيست (1) كه 
مؤمنون به اهل بيت(عليهم السلام) تعبير شده. اينها جه خواب باشند جه بيدار باشند مى دانند كه الآن ما داريم جه كارى مى 
كنيم» داريم جه بحثى مى كنيم» نيت ما جيستء همه را مى دانند. اين معناى «لاتنام قلبى» است. يس سخن از عدم نوم قلب» 
نوم فيزيكى نيست» نوم متافيزيكى است. يرسش: ...؟ ياسخ: جون جشم يكك كار فيزيكى است؛ حالا اكر كسى رفت دستشويى 
كار فيزيكى استء اين با مطمّر بودن اينها كه منافات نداردء اينها مطهّرند برابر آيه تطهير» () اين مطهّر جه ربطى دارد به اينكه 
اككر دستشان خون آمده آلوده استء يا رفتند دستشويى بايد بشويند» اين اصلا دون آن است كه آدم درباره اينها بحث بكند. 


آن طهارت به عظمت روح و قداست روح برمى كردد كه سر جايش محفوظ است. 


بنابراين جون شهيد در مسالكك اين كم لطفى را كرده و صاحب جواهر به عنوان «قيل)»» بدون رد به او اسناده داده» يكك 


خصيصه اى ديكر هم بيدا شده به زعم نارواى اين دو تا بزركوار؛ 


احثويه إسوزرة 4 ايد 1 
العاقو باطو رمف نه 3 


”- احزاب /سوره"2”7 كن 


آن خصيصه اين است كه وضوى حضرت با خواب باطل نمى شود اين هم جزء خصايص آن حضرت استء خير اين جزء 
خصيصه نيست وضو باطل مى شود يا باطل نمى شود كه فضيلت نيست,ء رفته دستشويى بعد وضو مى كيرد. آن مطمّر بودن آن 
مرباوظ به ووح ات أن سرجايقن محفوظ :است» ابن ,با ابتك 'نظفه'اسث. و الود اسك مى كوي : ول تخد كه الوامقة 
بالكابها» لأقلاادى مريوط ع اقل السك ووح اسم برس :ته زد معاوم من تزه تدا كر ذو خو افيه ورده وقيو .زا باط 
مى كند؛ آن به قداست روح برمى كردد, آن به احاطه روح بر مى كردد, الآن هم كه رحلت كرده اند جواب مى دهند؛ «لكن 
كسى كه كوش كند اين ندا كم است»» (7) كسى نمى تواند اين صدا را بشنود» وكرنه جواب مى دهند. يرسش: ...؟ ياسخ: 
بله» مى توانند جواب بدهندء حالا يا با اين زبان يا با زبان ديكر؛ ولى خواب بودند؛ حرف هر كسى را هم نمى شنيدند» به هر 
كسى هم جواب نمى دادند» معلوم مى شود به اينكه اين به قداست روح وابسته است؛ لذا حرف هر كسى را هم نمى شنوند» به 
هر كسى هم جواب نمى دهند. يس اين دو تا مطلب نارواست؛ يكى اينكه منظور از قلب نمى خوابد؛ يعنى وضو باطل نمى 


شودء بعد هم «و قد عدّت ايضاً من خواصًه» () هم نارواست. 


نهمين اين است كه «انه كان يبصر ورائه كما يبصر أمامه)»؛ همان طورى كه جلو را مى بيند يشت سر را هم مى بيند» اين البته 


كاملا به قداست روح و اشراف روح و احاطه روح وابسته استء 
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*- مسالكك الأفهام إلى تنقيح شرائع الإسلام؛ ج/ ص// و 1/8 


اين هيج محذورى ندارد» مخصوصاً بعضى از بزركان كفتند در حال نماز اين وضع بيش مى آمد. همين كه حضرت مى 
فرمود «الله اكبر) مى خواست قامت ببندد» اين خصوصيت براى آن حضرت در آن حالت بود؛ حالا ممكن است در آن حالت 
شدبدتر وقوى ثربوه: أكر يكى از افراد در يكى از صق :ها منظم نمى ايسنادء حضرت مى فرمود كه وصَفُوا صَقُوقَكمه كايا 
اينكه رو به قبله ايستاده بود» مى ديد كه مثلاا كسى در صف يازدهم يا دوازدهم منظم نيست» مى ديد. اينها بله ممكن است. 
مك امكندى عه مدالاك ابو قو روك رانفاريه وير بوائق ماقي تنو اق 1 انق لدان المعتتائو الاحماسن فى العاليى 
كما تقدم)؛ بعد «و ذكر أشياء غير ذلكك من خصائصه؛ اين متن محقق است در شرايع؛ (1) يعنى غير از اين يانزده خصيصه 
خصايص ديكرى هست حالا بقيه جزء اضافات مرحوم شهيد در مسالكك است كه همان مطالب را مرحوم صاحب جواهر اينجا 
ذكر كردند. اينها را ما ناجاريم از رو بخوانيم: «حتى إنه أفردها بعضهم بالتتصنيف فى كتاب ضخم)؛ فرمود: خصايص حضرت 
فراوان است جون محقق: در متن شرايع فرمود كه خصايص ديكرى هم هست؛ حالا صاحب جواهر وفاقاً با آنجه كه در 
مسالكك آمده است اين عبارت ها را دارد كه خصايص آن حضرت فراوان است به طورى كه بعضى ها خصايص آن حضرت 
را نوشتند يكك كتاب ضخيمى درآمد و خود صاحب جواهر تذكره را نديده مى كويد: علامه در محكى تذكره. آنجه كه از 
تذكره نقل شدء 


-١‏ بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى؛ ج 0 ص ؟587. 
-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص .7١5‏ 


و 528.(١)جواهر‏ الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج74 ص1738. 


-١‏ بيش از هفتاد خصيصه براى آن حضرت هست. بخش قابل توجهى از اينها خصايص تفسيرى و كلامى است كه يُربركت 
است. يكى از آن خصايص اين است كه «كان إذا رغب فى نكاح المرأه فإن كانت خليه وجب عليها الإجابه و حرّم على غيره 
خطبتها و إن كانت ذات زوجء وجب عليه طلاقهاء لينكحها كقضيه زيدا. 


ديكرء مى كويد من ديدم بستر خالى است و كشتم ديدم كه مرتّب در حال سجده است؛اينها را هم بايد كفت. بنابراين اين 
وضعى كه آن ذوات قدسى داشتند آدم خيال مى كند كه با آدم عادى يكسان هستند» اين طور نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله 
آن هم حالا حضرت «كتابيه» را رها كرد و او ايمان آورد و بعد با او ازدواج كرد. بنابراين اين جنين نيست كه اكر كسى همسر 
داشت و حضرت به او فرمود همسرت را طلاق بده من ازدواج بكنم جزء «خصائص النبى» باشد «لقضيه زيد»! قضيه زيد اسرار 
فرإواكن باهي ]د كا فون سني وت لكان السك ذاو امبو كني يوذو وزار نكر المان أنه حم مكلو را بكيرد 
ديككران ممكن است تقيه بكنند يا فلان بكنند؛ تقيه بر امام هست؛ ولى بر ييغمبر كه نيستء اين جزء مختصات حضرت استء 
ائمه(عليهم السلام) تقيه مى كردند؛ اما بيغمبر كه نمى تواند تقيه بكندء اين (وَ قَْلهُمُ الأنْيَاء بغَيِرِ حقّ) )١(‏ كه جمع محلل به 
«الف و لام؛ استء (يََتلُونَ التييْنَ بعر حقّ) (5) كه آن هم جمع محلل به «الف و لاسم؛ استء نشانه همين است كه اهل تقته 
نبودند. درباره شخص بيغمبر اسلام(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: (لآ تُكلّفُ إلا نَفْسَك)؛ () فرمود: احدى روى زمين 
اكر تو را يارى نكندء تو موظفى كار خودت را انجام بدهى؛ اين مخصوص ييغمبر استء اينها را بايد جزء «خصائص النبى) 
ذكر كرد: (لآ تُكَلْفٌ إلا تَفْسَك)؛ حلا امام مى كويد من دستم خالى است تقيه مى كنمء بله» بر او واجب نيست بيش از اين؛ 


اما ييغمير 


ال عمران اسوره”” ابه 1/١‏ 
؟- آل عمران اسوره”” آبه١؟.‏ 
«اللوبار هن 1 ار 


كه نمى تواند تقيِه بكند. از آن جهت كه بيغمبر است جا براى تقيه نيست فرمود: (لآ تُكلّفُ إل تَفْسَك)؛ لذا انكار منكر به 


طور عَلّن بر ييغمير واجب انك تلوق انوا ناك كيرت 


«و مشاوره اصحابه فى الا-مر). در قرآن دوتامشورت هست: يكى در سوره مباركه «آل عمران») استء يكى هم در سوره 
و بالل ل : حَ 5 : 
١اشورى).‏ مشورت با مردم» يكك؛ مشورت مردم با يكديكر دو؛ هر دو در قلمرو امور مردمى و موضوعات استء جون فرمود: 
(وَ َمْْهُْ شُورَى بَينهّْ)» (1) نه «امر اله! حكم فقهى و احكام شرعى با مشورت حل نمى شود احكام فقهى را بايد جبرئيل از 
طرف خداى سبحان بياورد» همين! (إِنِ الْحَكمُ إلا للَهِ)؛ (1) اما در مسئله احكام شرعىء در مسئله فقهى كسى نمى تواند با 
ديكرى مشورت بكند كه فكر ديكرى دخيل باشد. اككر امر مردم شدء ما شهر را جككونه اداره بكنيم؟ خيابان ها را جككونه اداره 
بكنيم؟ بيمارستان ها را جكونه اداره بكنيم؟ بله» اين مى شود «أمر الناس» و «أمر الناس شورى بينهم)؛ و أَمْرّهُمْ مرو يتنَهُعْ) 
نه «امر الله). در سوره مباركه «آل عمران» هم فرمود: زو شَاورْهُمْ فى الأشر) 0 كه «الف و لا-م) أمر» «الف و لام) عهد است؛ 
يعنى «أمر الناس؛؛ نه در احكام الهى» احكام الهى راقرمزد: (ل تعد ك به لشاتكه لتفخل به ): 81 ما بايد بككوييم و تو بايد 
بشنوق» بعل كوي (وَ مَا يَنطِقُ عَن الْهَوَى)؛ (ه) يس «امر الله؛ جاى مشورت نيست» «أمر الناس» جاى مشورت است؛ اما تصميم 
كبرق تيا البنه نا شعاست فرموف: وو مشاوره أضعتابة فى الأمنه كد ابق ام :وال و 


-١‏ شورى/سوره237» آيه38. 

؟- انعام اسو ره © آيهلاه. 

*- آل عمران/سوره” آيه108. 
- قيامه/سوره2/0. آيه128١.‏ 
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لام آن عهد است؛ يعنى «أمر الناس). 


خصيصه ديكر؛ «و تحريم الخط و الشعر عليه)؛ نوشتن بر آن حضرت حرام است, شعر كفتن بر آن حضرت حرام است. حالا مى 
دانست يا نمى دانست مى فرمايد اين اختلافى است؛ ولى در اين حكم فقهى اختلافى نيست كه نبايد شعر بككّويدء نبايد خط 
است و حق اين است كه اين كمالاءت را داشت؛ البته انجام نمى داد. برسش: ...؟ ياسخ: جون در قرآن دارد: (إذأً لَارَنَاتَ 
الْمُنطلونَ) اكر تو جيزى بنويسىء اينها كه بهانه دستشان است بهانه مى كيرند» مى كويند اينها را خودش نوشته» تو كه نمى 
نويسى و امين هم هستى و مى دانند كه امين هستىء وقتى كه كفتى نمى نويسم؛ يعنى نمى نويسم, اينها مطمئن مى شوند؛ اما 
اككر نوشته داشته باشى و بنويسىء رساله و كتاب داشته باشىء مى كويند اين نوشته خودش استكك (وَ لآ تَخَطَهُ ييمينكك إذاً 
لَارْئَابَ الْمَنِطِلُونَ)؛ )١(‏ «مبطل» اينجا متعدى نيست»ء «أبطل)؛ يعنى باطل كرد حرف كسى را مثلً؛ اما مبطل؛ يعنى آدم باطل رو 
كردند» همان وقت هم دانستن و نوشتن كمال بود. «و أنه كان إذا لبس لامه الحرب يحرم عليه نزعها حتى يلقى عدوّه و يقاتل) 


كه اين رااز تحرير مرحوم علامه 


-١‏ عنكبوت/سوره79, آيه8ع. 


تحقيق ابراهيم البهادرى. ج23 ص0.817١)الإرشاد‏ فى معرفه حجج الله على العباد» مفيد» محمدبن محمد» ج 3 ص "١لا.‏ 


-١‏ خوانديم. حضرت وقتى كه لباس رزم يوشيد ديكر تا آخر بايد به ميدان برودء يا نيوشد يا اكر يوشيد ديككر نمى تواند زره 
را از تن دربياورد» بايد حتماً به ميدان برود. ما ديكر از حضرت امير شجاع تر نشنيديم» وجود مباركك حضرت امير مى فرمايد: 
هر وقت نائره جنكك و تنور جنكك خيلى داغ مى شدء ما همين كه كنار بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) مى رفتيم احساس 
امنيت مى كرديم: كنا ًا امي الْبَْسٌ نينا رَسُولٍ الله در جنكك أحود و غير جنكك أحد هر وقت جبهه جنكك داغ مى شدء ما 
همين كه نزديكك حضرت مى رفتيم مثل اينكه به سنكر رسيده بوديم» اين عظمت آن حضرت بود واين شهامت و شجاعت آن 
حضرت بود. همين حضرت امير مى فرمايد در جريان جنكك بدر كه اولين جنكك ما بودء جنكك نابرابر هم بود» ما سلاح 
نداشتيم» نيرو نداشتيم, عِدَّهِ و عُدّه نداشتيم» آنها از هر نظر مسلح بودند» وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) زير 
يكك درختى در آن ميدان 5007 وَيَدْعُو حَتَّى الصّبَاح) 


بن ابى طالب اشجع بود: «كنًا ذا حمر الْهَأْسٌ اتَقيَا يرَسُولٍ اللّهه )١(‏ ملاذ ما بود در جنكك أحود و غير أحد هم همين طور بود. 
تددو انروما عي في ا كر اناي كاري » عرد 109 1ك لفك لي اهارو نري ليم تقر عاو 31ا): إن 
كش دوزي حرام أميت: (وَ لآ تعن تنوك إِلَّى مَا متَّنَا) اين مضمون هست. اين نكته هم در آن هستء فرمود: رسول 
من! اينكه من مى كويم جشم ندوزء براى اينكه اينجا يكك منطقه سردى است؛ شما مسحضريد در منطقه هاى سردء اكر درختى 
سبز بشود و درخت با ميوه هم در آنجا سبز بشود و شكوفه داشته باشدء همين كه اين شكوفه يكك كمى باز بشود» سرماى 
زودرس مى آيد به بساط آن خاتمه مى دهد. فرمود ييامبرا! درخت دنيا براى هيج كس ميوه نمى دهد؛ منتها اينها خيال مى 
كنند به ميوه اش مى رسند. فقط شكوفه است» شكوفه يعنى شكوفه «زهر و زهره» مثل «تمر و تمره) يكى جنس است يككى فرد؛ 
اين كتاب شريف «زّهر الربيع»؛ يعنى شكوفه بهار جمع آن هم مى شود «أزهارا. فردش مى شود «زّهره)» (7) جنسش مى شود 
«زّهرا؛ مثل «تمر و تمرها. فرمود ييامبرا! اين باغ هاى سبز كه مى بينيد دنيا جاى سرد استء اينجا جاى ميوه دادن نيست, ميوه 
جاى ديكر است. طلبه خيال مى كند بعد مرجع مى شود كه جطور شود؟ بعد دستش خالى استء به فلان مقام برسد» بعد مى 


بيند كه دستش خالى است! بعد از اينكه رسيد مى بيند كه خبرى نيست. خبر در كتاب و سنّت استء» جاى 


.١١8ص شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج215‎ -١ 
؟- المحيط فون اللغه» الصاحب بن عباد» ج١2 ص لخارة‎ 


ديكر خبرى نيست» بقيه اتلاف عمر است؛ خبر در همان نماز شب است و كنار سجده است و در كرّم است و خبر اينجاهاست. 
جاى ديكر خبر نيست. فرمود رسول من! به مردم بكو اينجا سرد استء اينجا ميوه نمى شودء فقط شكوفه استء نفرمود به ثمار 
دنيا نكاه نكن, به ميوه ها نكن! (وَ لآ تمدن عَيتتِكك إِلَى مَا مَنعنا به أَرْوَاجاً منّْهُعْ زَهْرَة الْحَيَاءِ الدَّنَا) )١(‏ نه «ثمره الدنيا»» فرمود 
دنيا فقط جاى شكوفه است. از آن سرد آمد اين باغ دل آويز لالالا كه تا جا كرم كردى كويدندت خيز (1) جرا اينجا سرد 
است؟ براى اينكه منطقه سردسير استء آدم كه آمد اينجا نشسته بعد از يكك مدتى جايش كرم مى شود» تا جايش كرم شده 
مى كويند نوبت ديككرى استء يا شو! اينجا براى هيج كس ميوه نمى دهد, ب كس يعنى هيج كس؛ منتها بر تو حرام است 
نككاه بكنى» ديكرى حالا ممكن است نككاه بكند برود كنارى منتظر باشد؛ ولى تا ببخواهد يكك كمى نكاه بكند سرماى زودرس 
اين منطقه هاى يبلاقى فرا مى رسد شكوفه ها را مى ريزد» همه شما كم و بيش آشنا هستيد» در اين منطقه هاى سردسير دامنه 


كوه درختى ميوه نمى دهد. «و أن يمدّ عينيه إلى ما منّع الله به الناس» كه (زَهْرََ الْحيَاٍ الدَّنيَا) است. 


«و أبيح له دخول مكه بغير إحرام)؛ () جون خصيصه مكه اين است كه در تمام دوران سال» هيج كسى حق ندارد وارد 
سرزمين مكه و ترم بشود؛ حالا بين حرم و محدوده مكه جقدر فرق استء عين هم هستند يا نه؟ مطلب فقهى ديكر است, وارد 


محدوده خترم بشود 


احطة سنو 3 
5 


"ا جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79 ص178. 


الا مُحرماً. سرٌ اينكه غير مسلمان نمى تواند وارد مكه بشود, براى اينكه بايد با إحرام باشد و إحرام از او متمشَّى نيست. ورود 
غير مسلمان ممنوع استء براى اينكه او نمى تواند إحرام ببندد» بدون إحرام هم كه نمى شود رفت. اين خصيصه مكه است. 
حالا يكى كار دارد» مريض استء ضرورت دارد و مى خواهد جنازه جان باخته خودش را بيدا كندء حتماً بايد مُحرم بشود» 
جون اينجا جايى نيست كه كسى بدون إحرام بتواند وارد اين محدوده بشودء مككر كسانى كه هر روز بخواهند رفت و آمد 
بكنند» مثل اين كاميون دارهايى كه روزى جندين بار روزانه رفت و آمد مى كنند اين حكم براى اين هست. فقط بيغمبر(صلى 
الله عليه و آله و سلم) است كه مى تواند بدون إحرام وارد محدوده حرم بشود ديككر حق جيز ندارد اين جزء خصايص حضرت 


است. 


95/٠١/17 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


بيان مرحوم علامه در تذكره اين است كه دأب علما(رضوان الله عليهم) بر اين مى باشد كه در كتاب نكاح «خصائص النبى» را 
ذكر مى كنند» )١(‏ جون بخش قابل توجهى ازاين خصايص مربوط به نكاح است و خصايص فراوانى را هم ذكر كردند كه 
محققان بعدى مثل شهيد ثانى در مسالك (1) و بعدها هم مرحوم صاحب جواهرء () برابر تذكره مرحوم علامه اين خصايص 
را مطرح كردند. اصل اولى و قاعده هم براساس اشتراكك تكليف اين است كه اككر حضرت حرف و قولى را فرمودند يا كارى 


را انجام دادند» جون أسوه هستند» مشتركك بين همه مكلفان است «الا ما خرج بالدليل» و همجنين اكر آيه اى در 


.020 تذكره الفقهاء-ط.ق. العلامه الحلى. ص‎ -١ 
2/8 ؟- مسالكك الأفهام الشهيدالثانى» ج/2 ص /الاو‎ 


*"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج9؟؛ ص8١17.‏ 


قرآن آن حضرت را به انجام يكك كارى يا تركك يكك كارى مخاطب قرار داد آن هم مشتركك بين آن حضرت و امت است «الا 
ما خرج بالدليل». يس اصل اولى اشتراكك است» خصيصه بودن احتياج به برهان دارد. غالب خصايصى كه مرحوم علامه در 
تذكره ذكر كردند - كه بيش از هفتاد خصيصه است - به همين مسايل فقهى و امثال آن برمى كردد؛ اما آن خصايص كلامى 
و بالاتراز كلام» كمتر در فرمايشات مرحوم علامه است؛ يعنى جون بحث فقهى ندارند آن را ذكر كردند. مرحوم شهيد ثانى 
در مسالك اين كار را كرده؛ بعد محروم صاحب جواهر هم وفاقاً «لشهيد الثانى» به همان ترتيب بخشى از فرمايشات مرحوم 
علامه در تذكره را ذكر كردند كه ما مقدارى از آن بيانات آنها را در بحث هاى قبل مطرح كرديم و بقيه هم - إن شاء الله - 
امروز مطرح مى شود. فرمودند يكى از آن خصايص آن حضرت اين است كه «بأن يأخذ الطعام و الشراب من المالكك و إن 
اشظر البهما»؟ 1ل اكر كين غذايا آبى بدن دست اوشقى اوغود ترازمك اسة حيرت من تواند آل اق يكيف براساسن اشكه 
وجود حضرت اهم از ديككران استء حفظ او بر ديكران واجب است و ديككران اككر جنانجه رحلت كردند بدل دارند؛ ولى اكر 
حضرت رحلت كند بدلى ندارد. 


يكى از بيانات نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه بعد از رحلت آن حضرت اين است كه الَقَد الْقَطمْ بمؤتكك 
ما لَمْ يَنْقَعْ بمَوتٍ غَثِرك]؛ (1) عرض كرد يا رسول 


-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج19؟: ص1238. 
ا شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج١201‏ ص 75. 


خدا! بعد از رحلت شما آن فيض ويزه از آسمان ديكر قطع شد كه با مركك هيج يبامبرى اين جنين قطع نمى شد» جون اكر 
بيامبرى قبلاً رحلت كرده بود ييامبر بعدى مى آمد و ييام آسمان را مى رساند؛ اما بعد از شما ديكر شريعتى نيست؛ لذا «لَقَد 
انْمَطْعَ بمَؤْتِك ما لم ينْقَطِْ بمَوتِ غَثِرِك)» اين جزء خصايص ويزه آن حضرت است؛ لذا اكر صاحب غذا يا صاحب آن آب 
نياز ضرورى هم داشته باشد» ولى وقتى حضرت فرمودء براساس تقديم اهم بر مهم خواسته آن حضرت مقدم است و اهم را 
بايد بر مهم مقدم بدارد. يرسش: ...؟ ياسخ: ممكن بود كه بعضى از احكام بين حضرت و آنها مشترك بشود؛ نظير اسَدِدّ 
الأفرات الاباك 1ق ديه ان اشاره من "وده اما أكر جناتيقه دليلى نداشته باشيمء اين طور نيست. مى فرمايد به اينكه يكك 
وقت است كه يكك جيز مشتركى استء آدم أهم را بر مهم مقدم مى دارد؛ نظير «انقاذ غريق»» اما يكك وقت است كه براى 
شخص است و خود شخص هم محتاج استء ملك طلق اوست,ء اكر ما بخواهيم غصب بكنيم - براى اينكه ديكرى أهم از اين 
است - دليل مى خواهد؛ اما مشتركات را مى شود براساس تقديم أهم بر مهم عمل كرد؛ اما مختصات افراد را - ولو در حال 
ضرورت كه خودش نياز ضرورى به آن دارد - ما بكوييم جون ديكرى أهم از شماست بايد به او بدهيد, اين دليل مى خواهد. 
يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اككر ضرورت اقتضا كند كه اينها حفظ بشوند» آن جزء خصايص است؛ يعنى بايد اين كار را كردء البته 
كرات 


.2/2 المزار الكبير» الشيخ ابوعبدالله محمدين جعفر المشهدى. ص‎ -١ 


و عظيةى عصلال: افيا ادر سق ازات خصيفيه ها كران كع دن عجو سروه مار كه ساف كاوى كوا كومكلة كمون 
قراو ماران دو حا درك اسطرو وو اذكه قرمود (3 كوتو اللكام على لقو دكي و هيما 3 امسن )لكلا خصريصه انها 
اين نبود كه اينها روزه داشتند» روزه نذرى بود و بجه ها هم دراين كار سهيم بودند كه هنكام افطار سه شب يشت سر هم 
غذاق خوو شان را به مسفيتد من ادا ددة تخصيصة فلها قر ابن بيك يلكه خصيضة دوين امت كه رموه (وَ يَطَوِقوقَ الطقام 
عَلَى حُبّهِ)» اين ضمير (حُبّهِ) به «الله) برمى كردد نه به طعام! اين طور نيست كه خودشان به طعام علاقمند بودند و با اينكه طعام 
محبوب آنها بود به غير دادند» وكرنه اين مقام أبرار است. آن مفسرى كه ضمير (حُهِ) را طعام برمى كرداند» آن ذوات قدسى 
را در حدّ أبرار مى شناسد؛ اما وقتى در حدّ مقرّبين بشناسدء اين ضمير به «الله) برمى كرددء نه به طعام كه مثلاً «على حب 


الطعام». «على حب الله) طعام و افطارى خود را به جه كسى مى دهند؟ (و بطليقوة العلغاة على عه يى كنا و نعم 5 أبتيرا): 
مسكين و يتيم را مى فهميم؛ اسير جه كسى بود در مدينه؟ مسلمان كه در مدينه اسير نبود! اينها كه در جنكك ها هم مسلمان ها 
اسير آنها مى شدند و هم مشركين اسير اينها مى شدند. در مدينه يكك مسلمان كه اسير نبود! افطارى خودش را به يكك مشركك 
بت يرست كافر نجس مى دهدء اين يكك حساب ديكرى است! «و يطعمون الطعام على حب الله اسيراً»» اين اصللا در ذهن كسى 


نمى آيد! اينها را در 


-١‏ انسان اسوره 0/2 آيه. 


تذكزه و اطال مذ كره كدهنها ببندا تنى كتيده آن كارحاى فقهن .را بنذاعى كنندة ا كر كبيى غواست ابق ذواك فنسى را 
بشناسدء بايد جاى ديكر سر بزند. به هر تقدير فرمود اينها اين طورند كه اكر يكك وقتى غذاى كسىء آب كسى كه براى خود 
اوستء ملك شخصى اوست و مورد نياز ضرورى اوست را حضرت خواستء بايد تقديم حضرت كرد. بعد مى فرمايند به 
اينكه «و تفضيل زوجاته على غيرهنّ)؛ اينها جزء خصايص همسران حضرت نيست» جون خصيصه اى كه براى حضرت است به 
لاق هوه سعب رك اسك لو سوو عبار كه اكرات ذرهرة بدنانكه زله 31 عضوي اللصان إن لق )11خ هابا ون ساق 
ديكر فرق مى كنيد» شما يكك خصيصه اى داريد؛ ولى اين خصيصه براى خود شما نيست! اين خصيصه به احترام وجود مباركك 
عير لض ل اللااخلف و اله ولب استء (لَددُنٌ كأحد مِنّ الّسَاءِ نِ الَُنَّ). اكر كار خيرى انجام دادند» دو برابر كار خيرى 
كه ديكران انجام دادند ثواب مى برند - خداى ناكرده - كناهى كردند؛ دو برابر ديككران كيفر مى برند؛ اككر اطاعت كردند و 
كار خوب انجام دادند» در حقيقت دو كار كردند: يكى اينكه آن كار خير را انجام دادند و ديكر اينكه حرمت اين حريم را 
حفظ كردند واككر - خداى ناكرده - كناه كردند» دو خلاف كردند: يكى اينكه معصيت كردندء و ديكر اينكه حرمت اين 
حريم را نككه نداشتند. اين آيات سوره مباركه «احزاب» كه فرمود: (لَستّنّ كأحدٍ مِنّ النسَاءِ إن اَن )» در كنار آن يكك دستور 


ديكرى هم هست كه (وَ قَوْنَ فى تكن وَ لا تَبرّجْنَ تَبرّح الْجَاهِليِه الْأولَى)» (71) اين طور تند و 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 ابه زذرة 


ات احوات اوو ا ا 


تيز حرف زدن به همسران ييامبر» اين كارى به مسئله «خصيصه النبى» ندارد؛ در خانه هايتان بنشينيد» مبادا تبرّج جاهليت كنيد! 
ازاين بيش بينى مى شد كه جريان جنكك جمل در راه است» وكرنه ذات اقدس الهى به همسران بيامبر كه اين طور سفارش 
ليق ككاء] إريخاتو يه جاح يشوتيه ويروق جيجه سن وعدا تكو بزاع بوه [لازوزها. افراد ديكر هم اين طوو تبودند بيايئد 
رهيرئ يكك جنكى را يكيرثك. ذو خاثة هابتان بنشينيد؛ (3 غ3 فق رمك 1ل يه : دْج الْجَاهِيِه الْأولَى )» اين آيات همان 
جنكك جمل را بيش بينى مى كرد. 


دعر تقددير أرق خصيصة ها يه وجوة عبار كك بيغمير(ضلى الله ليوو آله واخلم) بر مى كردى و #قضيان براي هتسزابحقيرت 
نيست. «بان جعل ثوابهن و عقابهن على الضعف». حكم فقهى ديكر: :و جلعهن أمهات المؤمئين و حرم عن يسئلهن غيرهن شنا 
إلا-من وراء حجاب»»؛ اين دو خصيصه است كه فرمود: (وَ روا وات ): (4 البعهاين اب المريي بودن يكك لقب 
افشارئ الستد ةوق حك فقوي زا نيم يه حيرا واوده يز اق أيدكه آله سور «تسانة كدنوارة؟ (وفك ليكو انو انكو ) لقلا 
اين آيه كه مى فرمايد: 200 أتقائية ) اين حاكم بر آن است به توسعهلا موضوع, بعدها در فرمايشات ديكران هست كه 
اك كواب ها اعسراة يمير دض ني الله عليه لك وهل اعد ارجات عفرت صغم سك برافيابن (و اناق 
أَعَهَاء َهُغْ) نيست؛ براى اينكه اككر اين دليل حوّمت ازدواج بود - جون اينها «أم المؤمنين» هستند - بايد مادر اينها جدّهل] مؤمنين 


باشد و آن هم حرام باشد» در حالى كه نيست! و دختران اينها هم بايد خواهران 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 أبدع. 


االساء سو ا 


مردم باشند و ازدواج با دختران ايئها جايز نباشد» در حالى كه اين طور نيسث! وجود مباركك بيغمبر(ض لَى اللهُ عليه وَ آله وَ 
ملما اق قمد عوه را شاظمه وهر (ضاؤة اله علبينا) واحديه ضرت امير دادو ريكنى ال دعتزاة او ضرت بااديكرانهم 
دواع #روفية نس مطلوع تن توه كدازو اأولقة الوبائي )حك قتي بورطكودى ور آنه مون السام بو لسع 11 امرضوع و 
مانتد اينها نيست؛ اما غفلت از اينكه حكومت طبق شواهد و قرائن داخلى و خارجى توسعه و ضعف داره. الآن وقتى كفته شد: 
«الطوافٌ فى الت صَلاة»: (1) با اينكه از برجسته ترين احكام صلات اين است كه صلات بايد رو به قبله باشد و طواف كه رو 
به قبله نيست! بس نمى شود كفت كه شما جرا مى كوييد كه در طواف طهارت معتبر استء براى اينكه «لَا صَنَاة إن بطَهُورِ» (؟) 
اصل مطلب و «الطَوَافٌ فِى الِِْتِ ضلاة» اين فرع» و اين حاكم بر آن هست به توسعه موضوع؛ يعنى همان طورى كه اصلاه؛ 
بدون طهارت نمى شود طواف هم بدون طهارت نمى شود؛ شما اين را نمى تونيد بككوييدء براى اينكه مسئله قبله اين طور 
نيستء و مسئله حرف زدن اين طور نيست؛ زيرا كلام عمدىء سلام عمدى نماز را باطل مى كند و طواف را باطل نمى كند؛ 
تركك قبله نماز را باطال مى كندء ولى طواف را باطل نمى كند؛ جاى اين نقدها نيست! براى اينكه «سعه و ضيق» حكومت را 


بايد از قرائن داخلى و خارجى به دست آورد. اين جا هم همين طور استء البته ما آيه ديكر داريم و براى اين 


.37 ص‎ ١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج‎ -١ 


هم يكك بحث جدايى مرحوم محقق در متن شرايع مطرح كردند و ديكران هم طرح كردند كه ازدواج با همسران ييغمبر(صَلَى 
عقيف لوه لمايعة افركلقف ا لحضيت حراء اب سرام انق هن نعبدت اردق عي كس حل نذا رحبا ععيير ا 
بيغمبر بعد از او ازدواج كند. بنابراين اين مى توانست يكى از ادلّه باشد «و جعلهن امهات المؤمنين»» مرحوم صاحب جواهر هم 
بر همين كسانى كه كفتند اين دليل نيست نقد دارد» «و حرّم عن يسئلهن غيرهن شيئًا الا من وراء حجاب» كه (وَ إِذَا سَألتْمُوهنَّ 
مكاعاً فَسألُومُنٌ من وَرَاءٍِ ججاب)؛ (1) اكر با همسران ييامبر مى خواهيد كفتكو كنيدء حتماً بايد يشت در باشده يشت ديوار 
اللشموده روط تولك يا لالس رعازدد كك لال سيك 6ه رن وزاء عياب ) بالك شبن 6و مادو ابرق ابجاو آدة 
داز ضسيت ع كد كا اكه درك لازم فبك كه ينيف در بده يف وده اندم نه فيوان باك و بالية انها باه 
اين (مِن وَرَاءٍ حي اب) را اين طور معنا كردند. (قَِطمَ الَّذِى فِى كَل مَرَضٌ)» (1) اين نشان مى دهد كه اكر كسى به نامّحرم 
طمع بكند قلب او مريض است و قرآن كه (وَ تُتَزّلُ مِنَ الْقَوآنِ مَا هُوَ شدَفَاءٌ) () بايد اين مرض را درمان بكند. «و بانّه صلى الله 
عليه و آله و سلم خاتم النبيين» استء «و امته خَير الا-مم») است: (كتدم تير مه أخْرجث لئاس )» (©) خير أمم بودن براى خود 
امت نيستء به بركت ييغمبر است؛ لذا جزء خصيصه اوست, كرجه به حسب ظاهر جزء مختصات اين امت در بين امم است» 


5 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 آبه”م. 
اعت ات سور ا 
ئ- اسراء /اسوره١١.‏ آبه3/, 


ع آل عمران/سوره”؛ آيه١٠١.‏ 


حَيِرَ أمّهِ أرجت لِلنّاسِ)؛ اما اين در حقيقت وصف به حال متعلقٍ موصوف است و به بركت آن حضرت است. ١و‏ نسخ شريعته 
جميع شرايع» راء جون براى هر ييامبرى كه كتابى آورده فرمود: (لكل غهفا بك جرع ويتهنجا)لالادين 6 بكى اسنت 
(إنَّ الدَّينَ عِندَ الله الْإِشللامٌ)؛ (1) لذا هر ييامبر لاحق ره آورد ييامبر سابق را تصديق كرده است (مُصَ دَق لِمَا بين يَدَىَّ): (*) 
درباره دين؛ اما درباره شريعت و منهاج كه روش خاص عبادى و مانند آن است (لِكُلّ جَعَلْنا نك شرع وَ مِنْهَاجاً)» فلان 
بيامبر دستور دينى او اين است كه جند ركعت نماز بخوانند و به كدام طرف نماز بخوانئد؛ اينها فرق مى كنند؛ اما خطوط كلى 
دين كه (إِنَّ الدّينَ عِندَ الل الْإِسْلام) يكسان است و نسخى در كار نيست. «و جعلها معبدتا» قبلا هم بحث شد كه كلت و دوام 
از خصايص رسالت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است و بعثت او هم به كاقّه مردم اكه (3م] أذدلاتك إلا كاف 
ناس )؛ (©) مشرق عالّم و مغرب عالّم همه آنها مشمول رسالت آن حضرت مى باشند. برسش: ...؟ باسخ: انبيا كه رحلت 
كردند؛ يعنى كسانى كه در زمان حضرت هستند «الى يوم القيامه» مشمول بعثت آن حضرت هستند. «و جعل كتابه معجزاً» 
يكك؛ «و معجزته باقيه»» دو؛ «محفوظه ابدا مصوناً عن التغيير و التبديل»» سه؛ فرمود به اينكه انبياى ديكر كه ما به آنها كتاب 
داديم» به موساى كليم توارت داديم و به عيساى مسيح(سلام الله عليهما) انجيل داديم؛ انجيل را ما داديم, اما انجيل را معجزه 
قرار نداديم و 


-١‏ مائده/سورهة آيهم6. 
-"١‏ آل عمران/سوره آيه9١.‏ 
*- آل عمران/سوره”؛ آيه20. 
'- سبأ/اسورهع”7 آيه8؟. 


تحدّى نكرد كه اكر شما درباره حقانيت اين انجيل ترديد داريد (مَلينُوا ب دِيث مِثْلِهِ) (1) اين طور نيست. تورات را معجزه 
قرار نداد» انجيل را معجزه قرار نداد و صحف ابراهيم(سلام الله عليهم اجمعين) را معجزه قرار نداد؛ ولى قرآن را معجزه قرار 
داده طورى است كه (قل لين امتمَعتٍ الْإنس وَ الْجنٌ عَلَى أن بَأْنُوا) (؟) نمى تواتند مثل اين بياورند. معجزات انبياى ديكر, 
معجزه[] لحظه اى و مقطعى بود وجود مباركك موساى كليم اين طور نبود كه عصاى او مرتّب ازدها بشود» هر وقت كه مى 
خواست مى شد يا يد بيضاء كه كفت دست خود را به جيبت بككذار» دست خود را در بغل بككذار بعد بيرون كه بياورى 
«بيضاء) و نور مى شود اينكه دائمى نبودء هر وقتى كه اراده مى كرد و مثلاً لا-زم بود اين طور مى شدء؛ اما قرآن يكك معجزه 
دائمى استء اين طور نيست كه يكك روز معجزه باشد و يكك روز معجزه نباشد. خصيصه[|] سوم اين است كه اين به هيج وجه 
قابل تحريف نيست ناقله صالح يكك معجزه شكفت آورى بود؛ اما بالاخره (فَدَمْدَءَ عَلَيِهمْ رَبّهُم بذَّنبِهِمْ فَسَوَّاهَا) 0 (إِذ انبعت 
أَشَْاهَا)» (8) و او را عقر كردند: (فَعَفَرُوهَا) كه اين معجزه را از بين بردند؛ اما ديكر كسى نمى تواند قرآن را تغيير بدهد» يكك 
كلمه اى از آن يا واوى از آن را كم بكند يا زياد بكندء اين مى شود معجزهلا مصون از تحريف. يرسش: تحريف معنوى 
جيست؟ ياسخ: تحريف معنوى را ممكن است كه هر روز كسى به دلخواه خود عمل بكندء آن را ديكر تحريف نمى كويند. 


بنابراين اكر معجزه بودء اين معجزه. معجزه[] خالده است» 


-١‏ طور اسوره 8١‏ ابدعم,. 


7- اسراء /اسوره١١.‏ آيهلم. 
بوك شمس /سوره 34١‏ آبه؟١.‏ 


ع شمس /سوره 34١‏ آبه؟١.‏ 


يك؛ مصون از تحريف استء. دو. آن معجزه شكفت آور صالح(سلام الله عليه) كه فرمود اين «ناقه الله) استء شما از «ناقه الله) 
برهيز كنيد و آب شهر را تقسيم كنيد سرانجام (إذ انبعت أَشْقَاهَا)» (قَدَمْدَمَ عليه رَبّهُم بَنهمْ قَسَوَاهَا 0 وَ لا يَحَافُ عُفَْاهَا)» 
)١1(‏ جون عَقر كردند؛ اما اين معجزه هم جنان مانده است. بنابراين اين سه خصيصه براى حضرت است؛ خصيصه هايى را كه 
راف صشيريت شفر دقن كالعى اتيك نه امة اكد كاف تسيكان انان جهاة خفيضة ارك سي اذ إن عدن قر بالقده غداف 
اوححكوته باشند» رفكو امك او ححكورئثة باذ را نشة الأنؤاك انان ابنهابى وا عه تسرد خضيضة الى انك كه مرك 
امت خصيصه دارد؛ اما اين خصيصه مربوط به انبياست» در بين انبيا اين سه خصيصه وي كى براى آن حضرت است كه كتاب 
او را معجزه قرار داد» يكك؛ معجزه مستمر قرار داد» دو؛ مصون از دك ركونى و تحريف قرار داد. سه؛ اين سه خصيصه درباره 
هيج ييامبرى وارد نشده. غرض اين است كه بحث بايد مشخص بشود كه «خصائص النبى» بعضى مربوط به «فقه اصغرا است و 
بعضى مربوط به «فقه اكبر)» بعضى مربوط امت است و بعضى مربوط به انبياى ديكر است كه اين جزء خصايص حضرت نسبت 
به انبياى ديكر است. «و نصر بالرّعب على مسيره شهر)؛ البته «مَسِيِرَهِ شَّهْرا در بعضى از نصوص استء (1) اين «منصور بالرّعب» 
است؛ زيرا قلب در اختيار «مقلب القلوب» استء يكك؛ كاه او واس كعمو كه ارق الذي انود السّكيئة فى لوب اريف 
لِيَرْدَادُوا)» () دو؛ كاه 


16 شمس اسوره د آبهء٠١٠ و‎ -١ 
.١1"١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج ”7 ص‎ -١ 
فتح /سوره5/8» آايه؟.‎ - 


مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) وارد صحنه نبرد شدء عدّه زيادى هراسناكك بودند؛ به فاصله يكك ماه راه - آن روزها 
اكر كسى مى خواست به مقصد برسدء يكك ماه راه خيلى بود و اين طرف به هر وسيله اى بود مى تواست كار خودش را انجام 
بدهد - رعب حضرت در دل آن طرف القا مى شد كه (قَذَّفَ فِى قُلُوبِهمُ الوِعْتَ)؛ لذا فرمود «انا نصرت بالإّعب» اين منصور به 


١و‏ شمّعه فى أهل الكبائر من امته)؛ ذات اقدس الهى وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) را شفيع اهل كبائر قرار 
داد» البته بايد امت حضرت باشد و «ربوبيت و الوهيت الله را يذيرفته باشد» نبوت و رسالت حضرت را يذيرفته باشد و جزء 
امت حضرت باشد؛ منافق نباشد» مشركك نباشد» كافر نباشد» جون مشركك و منافق و كافر و امثال ذلك اينها را فرمود كه خداى 
سبحان اينها را مشمول رحمت خود قرار نمى دهد: (اسْتَفِْوْ لَّهُْ أو لآتَستَغفو لَهُْ إن تَسْتَغْفو لَه سَبعِينَ مَرَ)؛ (1) اما اككر كسى 
مسلمان بود» منتها مبتلا به كناهان بود و وجود مبارك حضرت شفاعت كرد. حق شفاعت دارد به اذن خدا و خدا هم قبول مى 
كند. فرمود شفيع هستىء يكك؛ يعنى به شما اجازه شفاعت مى دهند» جون آن روز كسى حق حرف ندارد (إلا بِإذْنهِ)» 0 در 


ساهره قيامت زبان 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 آبه8؟. 
7 توبه/اسورهة) ايه 06 


.١٠١8هيآ‎ ء1١هروس/دوه‎ -'" 


همه بند مى آيد و هيج كسى نمى تواند حرف بزند» جه فرشته و جه غير فرشته» (إلا مَنْ أَذِنَ لَهُ الرَحْمنٌ وَ قَالَ صَوَابًَ)» (0) در 
جنين روزى وجود مباركك حضرت شافع مشفّع استء خيلى ها ممكن است شفاعت بكنند و بكويند رفته شفاعت كرده؛ ولى 
شفاعت او قبول نشده است يا برخى از قلمرو شفاعت او يذيرفته شد؛ لكن آن حضرت اين جنين نيست و «بالقول المطلق» شافع 
مشفّع است. شافع كه معلوم است معناى آن جيستء مشفّع يعنى «مقبول الشفاعه) است و شفيع هم جناح انسان است. يكك وقت 
انسان تنها به محكمه مى رود كه ممكن است محكوم بشودء اما يكك وقتى با شفيع مى رودء شفيع جناح و بال اين متّهم است. 
شفع يعنى جفت. اكر كسى تنها به محكمه برود ممكن است مردود بشودء اما وقتى شفيع داشته باشد؛ يعنى يكك عاملى ضميمه 
اين متّهم باشدء او ممكن است كه مردود نشود و اكر اين شفيع «مقبول الشفاعه' بود» مى كويند شفيع مشفّع. به عالم مى كويند 
«قف تَشْفَعْ)» (7) تو كه در دنيا تلاش كردى تا عدّه اى را نجات بدهىء الآن كه كار و حسابت تمام شدء به سرعت به طرف 
بهشت نروء بايست از كسانى كه با تو بودند و مى شناسى شفاعت بكن كه شفاعت تو مقبول است: «قفٌ تش مَعْ)» اين دو فعل 
مجزوم است» جون جواب آن امر هستند؛ بايست شفاعت بكن كه شفاعت تو مقبول است. در دنيا سعى كردى عدّه اى را 
نجات بدهىء اينها حرف تو را قبول كردند, حالا كاهى هم لغزيدندء اين جا هم بيا باقى مانده لغزش اينها را ترميم بكن. اكر 
شافعى «مقبول الشفاعه» باشد» 


-١‏ نبأ/سوره2/8ك آيهل؟. 


3 علل الشرائع» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص 7958. 


مى كويند «شافع مشفّع)» فرمود: «و جعله اول شافع و مشفّع) البنه شايد اواوة لازم باشد. برسس: ...4 بآسخ: اما فال شافع) 
نبودند» اول كسى كه حرف مى زند اوست؛ كتاب را شفيع قرار داد» اولياى خود را شفيع قرار داد اما اول شافع اوست. مرحوم 
مقبد زرفو ]ان الله عليه در أنالى 5قانقل كرو كدور ملكرت أغق نهر جما برد كداهعه نيا تحشبور لقند و ]ذ اكد رتك مهن 
بَنِى آدَمَّ من ظَهُورِهِمْ ذَرَيتَهُغْ)؛ اولين و آخرين همه حاضر بودند» همين كه فرمود: (ألشتٌ يرَبُكم) اول كسى كه كفت: (بلى) 
(7) وجود مباركك بيغمبر بود. 


به هر تقدير او جعله اول شافع و مشفّع و سيد وُلد آدم»؛ آن جا مككر كسى بدون اجازه خدا حرف مى زند!؟ كسى جلو بيافتد و 
حرو بزقد يعن اين طور است؟ هر كسى به دلخواه خودش حرف بزند؟ ١و‏ سيد ولد آدم الى يوم القيامه واوّل من تنشقّ منه 
الارض»» (منها لقاع وفيها تيد كع و ينها تخرجكع كاز 6 أْخْرَى )؛ عالا حكولة ال زقيخ بشن بير هن يد ما نمى دانيم؛ 
ولى آن «قدر هست كه بانكك جرسى مى آيد). (؟) فرمود: (مِنّْوا حَلَفناكمْ و فيها تُِيدكعْ وَ مها تحر جك نَاوَهَ الخو )اما اد 
اين زمين كسى برخيزد هنر نيست! در سوره مباركه «ابراهيم» فرمود ما وضع زمين را برمى كردانيم و يكك زمين ديكرى مى 
شود: (يَوْمَ تُعَدّلَ الأمْضٌ غَهِرَ الأأرْض و السَماوَاتٌ)؛ (5) يعنى كل نظام سبهرى عوض مى شود؛ زمين تبديل مى شود به جه 


جيزى؟ اعَلَى أرض لم يُعص عَلِيهَاا؛ (2) زمين تبديل مى شود به زمينى 


- الامالى» ابى جعفر محمدبن الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» ص 7"7. 
"- اعراف/سوره/ء آيه 10/7. 
#- طه إسورة 7١‏ آيه80. 
ع 
ه- ابراهيم /سوره15 آيه8؟. 


ع- التفسيرالمنير للزحيلى؛ وهبه الزحيلى» ج؟. ص 48. 


كه روى آن معصيت نشده استء اين از بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) است؛ بعد كاهى در بعضى از نصوص از 
ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند كه بالاخره ساهره قيامت - حالا ينجاه هزار سال است يا روز است و مانند آن - مردم در اين 
مدت طولانى جه مى خورند؟ فرمود اين زمين اتَدَّلُ ره نَقِيَة؛ (1) اين زمين تبديل مى شود به كرهل] نان خالص كه در اين 
مدت از آن مى خورندء ما كه نمى دانيم آن زمين قيامت كه تبديل شده اين زمين است جيست! ولى اين قدر هست كه اين 
زمين وضع آن عوض مى شود: (يَوْمَ تَمَدّلَ الأرض غَيِرَ الأزض و السَمَاوَاتٌ)؛ كل اين صحنه عوض مى شود آن وقت ما را از 
ذمين فيل كيذه دوم اورقكك درك [نك كه (ونها كلق اك وينيها نيذ كد وينها تترجكو قلزة اخري )مرا از اين زعية 
تبديل شده درمى آورند يا قبل از تبديل درمى آورند يا هم زمان با تبديل درمى آورند؟ اينها يكك راه خاص خودشان را 
دارند؛ ولى بالاخره اول كسى كه از اين زمين بيرون مى آيدء وجود مباركك بيغمير است. «اول من تنشق عنه الاءرض يوم 
القياميه» وجود مباركك بيغمبر است. «و اول من يقرع باب الجنه)؛ اول كسى كه در بهشت را ذل الات كمد وجرة نيار كن 
بيغمبر است. در بهشت را مستحضريد كه هركز نبستند» اما در جهنم هميشه بسته است! در بهشت هميشه باز است. در جهنم را 
كه من يتداقد» تدرا ايذكه اكينا ببروق ثرونتة اينهنا فى فرانعد ديروت يروند! عجو (مقنين فى الأضرفاد ) الا هسسدة اين 


دوزخى را كه در جهنم انداختند» اين طور نيست كه دست 


.182 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج22 ص‎ -١ 
آبهوةع.‎ ١١ و ابراهيم/سوره‎ 


وياى او باز باشد و بتواند راه برود» با دست و بال بسته مى سوزد. جاى او هم تنكك است؛ در اصفاد و زنجير هستند» مقرنين 
مى باشند و بسته هم هستند. در جهنم هم بسته استء جون بستن دَرء عذابى است «فوق العذاب». درست است كه كسى قدرت 
بيرون رفتن را ندارد و درست است كه كسى از بيرون هم نمى آيد اين داخل؛ ولى بستن در عذابى است روى عذابى ديكر. 
در بهشت (مُفَنَّحَهَ لَهُمْ الأَبْوَابٌ)» )١(‏ در جهنم را جككونه مى بندند؟ (فى عمد مُمِدَدهِ). (5) سابقاً كه در را مى بستند آن 
جاهايى كه عادى بود قفل جوبى اين دو مصرع در را به هم متصل مى كرد؛ مثل حالاها كه قفل آهنى استء اما آن جايى كه 
باصطلاح براى دزد كير و يا فلان استء از بالا تا يايين را آهن مى كشندء نه اينكه دو لنككّه لا در را به هم با يكك تكه آهن قفل 
كتنف كر ايع دو كه ذووا بده عسببائدقد كديك تكد حوب يا اهن كلا شسده ابن بعمان قل ادي ادكه اناا كر سرغاسر 
اين را آهن كشيدند؛ مى كويند: (فِى عمد مُمَدَّدَهِ)» بالا تا يايين بسته است و ديكر راهى براى باز كردن نيست» وضع جهنم 
اين است! نه كسى كه بيرون جهنم است حاضر است برود جهنم و نه كسى درون جهنم است مى تواند بيايد بيرون» جون 
خودش (مُقَرَنِينَ فى الأط مَادِ) است؛ اما بستن در عذابى است «فوق العذاب». در جريان بهشت به عكس است: (مُفَنَحَهَ لَهُمُ 


الأواك ) ايت له نورق معان اسك كدودون]ذ ف وانن و نك دورق حافت اننك كان نيفق بروة دروف 


6 ص /سوره 8 ايه‎ -١ 


7- همزه /سوره؟ ٠‏ 3 آبهة. 


اب انال بودة دن ووش تعس اسنث! اساقن است! آزادف اسار آزادق هاي دذيكر افرموة اول كس كد اين دو زا مين 
كوبد وجود مباركك بيغمبر است. خدا مرحوم صدوقء - ابن بابويه قمى - را غريق رحمت كند! در اين كتاب شريف أمالى اين 
حديث شريف را نقل مى كند؛ در آن حديث أمالى مرحوم صدوق اين است كه در يكك كوبه اى دارد كه بوسيله آن در مى 
تكله الآن وتكه اميق تاتيكه كريه إى دا كدابع كيه رايسية درم وذقدة خداس 5د كه عب اسيحالة من علو 
دررا باز مى كرد. اين روايتى كه مرحوم ابن بابويه قمى در كتاب شريف نقل مى كنند, اين است كه اين كوبه در را وقتى 
بهشتى ها به احترام بهشت به سينه در مى كوبندء اين كوبه «طَنَْتْ وَ قَالَتْ يا عَلِنّ)؛ )١(‏ همين كه اين كوبه را بلند كردند و به 
سينه در كوبيدند» صداى اين «يا على) است. سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى در شرح آن فرمودند به اينكه سرٌ اينكه اين 
صداء صداى (يا على)» است؛ براى اينكه يكك مهمان وقتى مى خواهد وارد يكك خانه اى بشود» صاحبخانه را صدا مى زند.» 
ديكرى را كه صدا نمى زند. نام جه كسى را مى خواهد ببرد؟ حالا وارد خانه زيد مى خواهد بشود, دم در ايستاده مى كويد 
ديا زيد» و نام عمرو را كه نمى برد. «طَنَتُ وَ قَالَتْ را عَلِنٌ) اين صداى كوبهل] در استء اينها جزء خصايص است؛ بنابراين 
صاحبخانه معلوم است كه اوست اكر ديم الْجَنّهِ وَ النّارا (؟) است معناى آن مشخص مى شود و اول كسى كه «يقرع باب 


الجنه) وجود مباركك ييغمير است» 


.284 الأمالى؛ الشيخ الصدوق. ص‎ -١ 
.652 ؟- الأمالى؛ الشيخ الصدوق. ص‎ 


«باب الجنه) هم بهد اين صورت است. 


«و اكثر الأنبياء عا كد زوقة شدء «و جعل» خداى سبحان «تطوعه قاعدا كتطوعه قائماً من غير عذر)» درست است كه نماز 


ف الك تماق كافله را تشعع يخوانك. 


96/١١/97 نكاح‎ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در شرايع همان طورى كه ملاحظه فرموديدء در يايان فصل اول نكاح مسئله «خصائص النبى)(ص لى الله عليه وَ 
آله وَ سَلَمِ) را مطرح كردند؛ )١(‏ بعد از ايشان مرحوم علامه(رضوان الله عليه) در غالب كتاب هايشان «خصائص النبى» را طرح 
كردند و مبسوط تراز تحريرى كه قبلا اشاره شدء (1) تذكرهل] مرحوم علا.مه است كه مرحوم صاحب جواهر () هم به آن 
اشازة كعد و قري ديك الاب انهه انيت كد ورياره رعضاتصن النى الضف كروقده نسي كك يمك خاو اسنك 
كه خودشان هم در تحرير اشاره كردند كه بعضى مربوط به نكاح است و بعضى مربوط به غير نكاح؛ آنكه مربوط به غير 
براى ديككران حرام يا «بالعكس» يا بعضى از جيزها هست كه براى ديككران جايز هست و براى حضرت جايز نيست يا 


«بالعكس)». 


مجموع آنجه كه مرحوم علامه(رضوان الله عليه) در تذكره بيان كردند» درباره خصايص نبى است؛ (15) اما 


.268 تذكره الفقهاء-ط.قء العلامه الحلى؛ ص‎ -١ 

.8١7ص‎ 9 تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه؛ العلامه الحلى؛ تحقيق ابراهيم البهادرى. ج‎ -١ 
جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج79 ص178.‎ -" 

ع- تذكره الفقهاء-ط.قء العلامه الحلى؛ ص 268 و /02. 


اين صبغه علمى ندارد؛ يعنى بايد يكك موضوعى داشته باشد» محمولى داشته باشد و حدّ وسطى داشته باشد كه آدم بتواند 
بزهاق آقانه كندة ]اك كبن كراسك اناق فاقيا كنات غلم مويسك با رسال كرسده» واهكن انق اشع كد ابن (و لكف على 
تلق عَظِيم ) (1) را متن قرار بدهد» جون قرآن يكك كتاب علمى است؛ حالا كذشته از اينكه معجزه است و موعظه است» حرفى 


كه مى زند برهانى است؛ موضوع دارد» محمول دارد و حدّ وسط دارد» موعظه نيست. 


قرآن جند سبكك دارد: يكك وقتى است كه اول يكك متنى را بيان مى كند» در طول سُوّر و آيات مكى و مدنى آن را برهانى 


مى كند يا براهين فراوانى را در يكك زمينه به وسيله سوره هاى مكى و مدنى اقامه مى كند» ودر ضمن يكك جمله در يايان 


جمع بندى مى كند و نتيجه مى كيرد؛ اين يكك جمله قرآن كاهى متن قبل از شرح است؛ مثل (وَ نُك لَعَلَى خُلقٍ عَظِيم)» اين 
اكد ذل حبور :ااي معدت عم تلازال بوه انيز يه وببيله ناكا ووزوابائكا و تقو مكن :ورم ابنززابزفاى ارده الاق زا 
تبيين كرد» معارف و معرفت بيغمبر را مشخص كرد؛ آداب را مشخص كرد, ادب بيغمبر را مشخص كرد؛ جنكك و صلح را 
مشخص كرد. جنكك و صلح بيغمبر را مشخص كرد؛ معاملاءت و عبادات و رفتارهاى فردى و كلى را مشخص كرد. جريان 
بيغمبر را بازكو كردء همه اينها شرح اين متن است؛ يعنى (وَ إِنّك لَعَلَى خُلقٍ عَظِيم) متن است و آيات فراوانى كه درباره سيره 


حضرت است, شرح آن است. كاهى آيات فراوانى درباره موضوعى مطرح 


-١‏ قلم اسوره/2) آبهع. 


من شود آذ وقثك قر يايان ودراواخر شوو مدتى نتبجه آن ذكرهى شود كدااين تشبحه أن امون فراوان.اسك: يسن كاهى 


اجمال قبل از تفصيل استء و كاهى تفصيل قبل از اجمال. 


آنجه كه مرحوم علامه آوردء يراكنده استء يكك كتاب علمى نيست؛ اما كر كسى بخواهد «خصائص النبى» را بككويد» يكى از 
خصايص اين است كه داراى لق عظيم است؛ لق را بايد معنا كند. آنجه كه حضرت در جاهليت قبل از بعثت داشت را 
مشخص كندء بعد از بعثت و قبل از هجرت داشت را مشخص كندء آن وقتى كه به حكومت رسيده است و قدرت م ركزى و 
متافيع يها كردة اننع عفريفيه زاامتدكيي كن ما قود كنات عل قاذ ذارد كذ يكى ال خصضاضي أن كبر كه اد در 
كفتار بود. قبل از اينكه به مقام شامخ نبوت برسد. - آن روز برده دارى رسم بود» هر كسى مى كفت اين «عبد» من است يا 
آن «أمه» من استء اين نزد مردم بد نبود» جون در بازار يكك جيز رايجى ود مى رفسل فى كقندد» «غيدة دارى يا «أمه» دارى؟ 
«عبد) خريدم يا ١أمه)‏ خريدم, فرهنكك رسمى جاهليت خريد و فروش «عبد) و «أمه) بود. - حضرت در همان رو زكار هركز 
زبان باز نكرده بود لب باز نكرده بود به يكك «عبد) بكوانان «عبد) به يكث (أمه) يكرفن «أمه)» هميشه مى فرمود «فتى) و «فتاه). 
(0) فارسى هركز به عظمت عربى نيستء ما در فارسى خيلى كم داريم كلماتى كه بتواند يابه ياى عربى برود, ما كودكك. 


نوجوان. جوان, ميانسال. سالمند و بير داريم؛ اما جوان را 


.17١ النهايه فى غريب الحديث و الأثر» ابن الاثير» ابوالسعادات؛ ج "؛ ص‎ -١ 


بخواهيم بكوييم تو جوانمرد هستىء ناجاريم دو كلمه را كنار هم ضميمه بكنيم تا بكوييم تو جوانمردى؛ اما عرب همان يكك 
لس تدوج كر محوج شو قم > نوين لوف ضع | ار اعد كوي و عرق بوكرو 11 لي 
كويد تو جوانمردى مى كفت «فتى»» ديككر دو كلمه لازم نيست؛ فتوّت و جوانمردى با كلمه بسيط ادا مى شود. وجود مباركك 
حضرت در جاهليت به هيج «عبدى) نمى كفت غلام» مى كفت «فتى) و به هيج كر هم نمى كفت «أمه مى كفت «فتام)» 
إينها جزء خصايص آن حضرت است. بنابراين اككر كسى خواست يايان نامه يا رساله بنويسد بايد علمى بنويسد! اين كه در 


تذكره استء اينها علمى نيست بلكه يراكنده است؛ ولى مى شود اينها را سامان داد. 


در بخش يايانى فرمايشاتى كه از جواهر مى خوانديم, به اين قسمت رسيديم كه يكى از خصايص حضرت اين است كه نماز 
«تطوّع) او نشسته و ايستاده يكسان استء اين را صاحب جواهر داشتند. در نماز «تَطوّع1. نماز مستحبى و نافله. ديكران هم بدون 
حساب مى شود و آنكه جزء خصايص حضرت استء اين است كه دو ركعت ايشان همان دو ركعت حساب مى شود. يبس 
«تطوّع» حضرت كه قائد و قائم او يكسان است؛ يعنى بدون عذرء اكر حضرت نماز نافله را نشسته بخواند. مثل آن است كه 
اناده عونلاه اسيك دور كعك أو همان دو ركعت اسك بكر دو ار كفك الشاة دكن ر كفت بت 


اين خصايص هم بحث تفسيرى در آن استء هم بحث روايى در آن هستء هم بحث اخلاقى در آن هست 


عع مداه 


وهم اينكه انسان نسبت به رهبر دين» بيش از كذشته آشنا مى شود و هم (لَقَدْ كان لَكمْ فى رَسُولِ الله أَسْوَةٌ حَسَنَةُ) )١(‏ روشن 
مى شودء ما تا ندانيم حضرت جه كارهايى مى كرد جكونه مى توانيم به حضرت تأسى كنيم؟ آن بخش هايى كه مختص به 
حضرت استء بخش هاى فقهى دارد كه مخصوص اوستء وكرنه مى شود به او نزديكك شد. در «خصائص النبى» لازم نيست 
كه بحث فقهى در آن رساله ها مشخص بشودء سيرهلا ييامبر كه باشد بعضى از جيزها جزء مختصات آن حضرت است و بر 
ديكران جابز نسث» عفن أذ امور اسك كه ويكران يه آن «دسعرسى اندارقلة ابن راد وا كمتر وفسن بامتدورشان فست 6ه 
ادراك بكنند. يس اينكه فرمود «تَطَوّع) حضرت (قائدا» و «قائماً» يكسان استء كرجه براى غير حضرت. نماز نافله بدون عذرء 


نشسته جايز است؛ اما دو ركعت يكك ركعت حساب مى شود. 


كن از عماس تيوك بع اميق 14 ا كنهن صدارا امد در مقكين زر ياد كرد م و تزلقر) اطتراتكة نون عدت 
النَبىّ)؛ اين يكك ادبى است كه اكر كسى ناآشنا باشدء در كرّم ها كه رفته اين طور بلند زيارت بخواند واين طور بلند صلوات 
بفرستد. ديكر مواظب است و هركز اين كار را نمى كندء بلكه آرام آرام و باادب زيارت نامه مى خواند, باادب صلوات مى 
فرسقد وباادب ذكرمى كويده اين طو و داد يكشد! فرمود: (لآ تَْفعُوا أَصْوَائَكَعْ قوق صَوْتٍ النِّيَ وَ لآ تَجْهَرُوا له بلْمْلِ) (؟ 
اينها را مرحوم علامه در «خصائص النبى» ذكر كرده است. 


كل اد جرعاق 4 جرم ستكبيالة الاصغدرت السقد ابن انيف 46( تشعطر] 21 وقول تع عار يفوك فنا اك 
ا 


ادرف ا ابو ا اا 
7- حجرات /سورهة؟, آيه؟. 


بوك نور اسوره؟2 آبه 2 


وقتى مى خواهيد حضرت را صدا بزنيد - ديكران نام خاص خودشان را دارند زيدء عمروء بكر را به اسم صدا مى زنيد - 
حضرت را بككوييد «يا ايها النبى»» «يا ايها الرسول» اين طور صدا بزنيد! به اسم حضرت» حضرت را نخوانيد! خواندن وجود 
مباركك حضرتء مثل خواندن افراد عادى نيست؛ آن هم يكك خصيصه اى است كه مرحوم علامه به آن اشاره كردند كه آن را 
هم مى خوانيم. يس اكر كسى خواست؛ در زمان آن حضرت» حضرت را خطاب كند, بككويد: «يا ايها النبى»» «يا ايها الرسول)؛ 
أما انا فلانة ديا قلآن؛ مناسب نيسة: (لآ تجعلوا دغا2 لوّسُولِ بَتدَكُمْ كدُعَاءٍ بتَغضة كم فا ): اين كلام در بخش هاى از سورهل] 
مباركه «نور» هست. در اين قسمت فرمود به اينكه او را (متن وَرَاءٍ الْحْجْوَاتِ) (0) صدا نزنيد؛ عرب ها اين طور بودند. 
مكفوضا اننووزهاض كدو كرف برام 8 النوخاتد عا بون قل ال سه شدي كانه كد سبع مول جشيررة دون 
عند افيح ولد كه اودر ] تخواتيية رسن واه الققوات )1 ال بشت قرواوس مكدر عشم كديا خافن كف وق سي دراب 
ابت 26 سورك واس جد كاف كر بادا انيرا 1ن ازاك تشعو عه اقول )سن لوقه سكف رقت بنك ك جد رقت 
بخوانيد؟ كجا بخوانيد؟ در حضور حضرت نام مباركك حضرت را نبريد و بككوييد «يا ايها النبى»» آن خصيصهل] ديكرى است. 
فرمود: شما او را (دق 5 وام لعضانك ) فغر انينه نعم لأ در يكف ساي مخافل بود الآن هم كم و بيش در منطقه هاى دورافتاده 


هست كه صاحبخانه را از يشت خانه صدا مى زنند» بدون اينكه بروند دم درء در بزنند؛ فرمود اين 


-١‏ حجرات /سورهة؟, آيهم,. 


كار را نكنيد. همين عرب جاهلى كه از يشت خانه و فاصله دور حضرت را به اسم صدا مى زدند» آيه سوره «حجرات» آمده 
كه او را نخوانيد (مِن وَرَاءِ الْحجرَاتِ): آن قدر مؤدّب شدند و به جايى رسيدند كه وقتى نزديكك در منزل حضرت بشوندء به 
جاى اينكه در بزنند يا به جاى اينكه با دست در بزندد» ١كابُوا‏ يَمُُونَ باه ُظافئِرهم با ناخن در مى زدند نه يا دست» از يس 
نوات شلتل وقيميلةق اند جاجة غنيك اعمية هاي “كه الافاصلة هافق دون (من وواء الشقزات ) ذادهى زدقل ضرت 
رامى خوائدند» رسيد به جايئ كه اينها در وا ثمى كوبيدندة دسث هم نمى زدنده رَدُقُوتَ واب بأظافيرهِمة بافاخن» از يس 
مؤدّب شدند! )١(‏ اينها ممكن است كه براى ديكران حرام نباشد و اينها حكم تنزيهى باشد؛ اما به هر حال حرمت اين حريم را 
كفتند شما اين طور حفظ كنيد. 


مرحوم علامه در تذكره اين دو مطلب را از هم جدا كرده؛ برخلاف آنجه كه مرحوم شهيد در مسالك (7) يا صاحب جواهر 
بيان كردند؛ ايشان فرمودند كه «كان لا ينتقض وضوئه بالنوم و به قال الشافعيه)؛ (70) وضوى حضرت با خواب نقض نمى شدء 
اكر اين ثابت شودء حكم تعبدى است؛ اما برهان مسئله ١تَنَامُ‏ عَينَاىَ وَ لا يَنَامُ فى (5) نيست» آن را اين جا نكردند, و آن را به 
عنوان يكك خصيصه ديكر كه من در عالم خواب كرجه جشم من خواب رفته استء ولى قلبم بيدار است و مى فهمم كه در 


- 


عالم 


.77١ البدايه و النهايه ط الفكرء ابن كثير» ج 7 ص‎ -١ 
1/8 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/. ص /الاو‎ -١ 
.287 تذكره الفقهاء-ط.ق, العلامه الحلى» ص‎ -* 

"- مصباح الشريعه؛ المنسوب للامام الصادق ع؛ ص 556. 


جه خبر استء آن را جداى از اين ذكر كردند؛ اما آنكه در مسالكك شهيد آمده را كنار اين ذكر كردند و خيال كردند به اينكه 
عدم نقض «نوم) براى آن است كه اتَنَامٌ عَتِمَاىَ وَ لما يَنَامُ قََبِى) اين را مرحوم شهيد در مسالكك به صورت شفَاف فتوا داد. 
مرحوم صاحب جواهر به صورت «قيل» ياد كرده است. اما مرحوم علامه در تذكره مشخص كرد كه اينها دو مسثله و دو باب 


لي كةو .ايز 


است و ارتباطى با هم ندارند. آن ١تَنَامُ‏ عَتنَاىَ وَ لَا يَنَامُ قَلبى»؛ جزء كرامات آن حضرت است و اين جزء احكام فقهى است. 


مطلب بعدى كه مرحوم علامه در تذكره ذكر كردند» همان نام بردن حضرت است كه فرمود: (لآ تَجِعلُوا دُعَاءَ الوَسُولٍِ) كه در 
طليعه بحث اكر نظر شريفتان باشدء اين جا اشاره شد كه قرآن كريم» هركز نام مباركك حضرت را به اسم مخاطب قرار نداد. 
مرحوم علامه فرمود: «ناد الله تعالى الأنبياء و حكى عنهم باسمائهم» در دو بخش قرآن كريم نام مباركك انبيا(عليهم السلام) را 
برد يا در خطاب كه فرمود «يا ابراهيم» يا موسىء يا عيسى» و مانند آنء يا نه فرمود موسى جنين كفت» عيسى جنين كفت» 
ابراهيم (عليهم الصلاه و عليهم السلام) جنين كفت؛ ولى درباره بيامبر خصيصيه اى را كه قائل شد اين است: «الخامس و 
عشرون»» اناد اللّهِ تعالى الانبياء و حكى عنهم باسمائهم فقال تعالى (يُوسَفُ أَغرضٌ)» (1) (أن ل إِماجِيم)» 2 (يا وخ) 0 »؛ 
اما «و ميز نبينا بالنداء بالقابه الشريفه فقال تعالى: (يا أَبهَا الْ)» (©) (يا أَبهَا الرَسُولُ)» (ه) 


-١‏ يوس ف/سوره2137. آيه19. 

؟- صافات/سوره/ا” آيه©١٠١.‏ 
”- هود/سوره 231 آيه3:7 و 2ع. 
-انفال/سورهدى آيه28 وه25. 


- مائده /اسوره 6 آيهاع_و 64 


(ا أَبّهَا الْمَرّمَلَ)» )١(‏ (يَا أَبّهَا الْمَدّْوْ) (5) هركز نام مباركك حضرت را نبرد تا او را منادى قرار بدهد. «و لم يذكر اسمه فى 
القرآن إلا فى أربعه مواضع»» در آن جهار جا كه نام مباركك حضرت را بردء براى اينكه بككُويد او «رسول الله است و اككر اسم 
او را نمى برد معلوم نبود اين كلمه «رسول الله) واين لقب «رسول الله وصف كيست و محمول كيست؟ «و لم يذكر اسمه فى 
القرآن إلا فى أربعه مواضع» كه «شهد له فيها بالرساله) در اين «أربعه مواضع»» «لإفتقار الشهاده إلى ذكر اسمه)»» آن جا جون مى 
خواست بككويد بيغمبر است بايد بككويد كه جه كسى بيغمبر است, آن جا هيج جاره نبود مكر اينكه اسم حضرت را ببرد. ذات 
اقدس الهى اكر بخواهد بكويد اين آقا يبغمبر استء بايد اسم او را ببرد! اين جا جون هيج جاره نبود» اسم حضرت را برد؛ اما 
آن جا كه جاره دارد» دارد ندا مى كند به جاى اينكه بكويد هيا احمد»» مى ككويد: (يَا ها الىّ)» (َا ها الوَسُولٌ)» (يا أَيّهَا 
امل (نا أبهَا الْمَدَّن ). بيرسش: ...؟ ياسخ: براى اينكه اشتباه نشود. درباره ائمه(عليهم السلام) اين طور نيست و درباره 
رسول غنذا هم معمولاً همان ويا رسول اله است. دن تماز هم اول نام مباركك حضرت اسثه بعد شهادث و.وسالت اسث. فرموه 
«و لم يذكر اسمه فى القرآن إلا فى أربعه مواضع» كه «شهد له فيها بالرساله»» خدا اكر بخواهد بككويد اين آقا ييغمبر است بايد 
اسم او را ببرد كه معلوم بشود جه كسى بيغمبر استء «لافتقار الشهاده إلى ذكر اسمه) اكر بخواهد بكويد اين رسول من استء 


بايد اسم 


-١‏ هزم ل /سوره 0/8 آآيهلاء 


انيدم تسورء له ايها 


اورا بيرد. آن كاه در اين جند جا «فقال (مُحَمَدٌ(ِصَ لَى اللَهُ عله وَ آلِه وَ سَدِكَم) َسُولُ اللِّ)ء (1) (مرا كان مُحَمِدٌ أبا عد من 
اعالكر تكن فقول الدو غات النيق) كل (3 الذي الأرا و عيلوا الضالعات: و ثرا بها ز0 )بو اتاسضوك» (و و الصر 
ين رَبهِْ)» (0) يا (مبِشوَا بوسُولٍ بأتَى من بغردى) () كه اسم شريف او احمد (عليهم الصلاه و عليهم السلام) است در اين 
جهار جا كه سخن از شهادت به رسالت استء بايد اسمش را ببرد» وككرنه در آن مواردى كه ندا هستء هركز كارى كه ذات 
اقدس الهى با انبياى ديكر كرد و كفت: «يا ابراهيم» يا موسىء يا عيسى).؛ نسبت به وجود مباركك بيغمبر نكرد واسم آن 
مكبوك افر نقظ (ا 3011 )0( انها الوخون) ماهد 1ن رافك كرده انهم برسف 0 ؟ بانسد وبل قور رم 
نيست» آن هم نامى كه مخصوص اوستء «هو الذى سمّى» در زمين «بكذا» و«فى السَمَاءِ بِأَحْمَدء آن جا حضور كسى نيست» 
آن جا لقب دادن و جا براى (ا أَبّهَا النيىّ) و (يَا أَبّهَا الَسُولُ) نيست. 


يكى از خصايص آن حضرت را كه ذكر مى كنند» اين است كه «يجب على المصلى إذا دعاه اين يجيبه و لاتبطل صلاته)؛ اين 
منابعى كه ذكر شده استء غالبا از منابع اهل سنّت استء اين جزء غُرّر آن خصايص حضرت استء اين را در روايات ما هم 
قبلا ديديم. وجود مباركك بيغمبر كسى را كه داشت نماز مى خواند را صدا زد. اين آقا كه داشت نماز مى خواند جواب نداد 


ونماز خود را تمام 


-١‏ فتح/سوره58؛ آيه19. 
ا احزاب (سورة 7# هع 
بوك محمد /سوره/اآ0 آيه؟. 


ع- صف /سوره 22١‏ آيه2. 


كرد و رفت خدمت حضرت» حضرت فرمود: من صدا زدم جرا جواب ندادى؟ عرض كرد: من داشتم نماز مى خواندم؛ فرمود 
مكر نشنيدى كه خخدا در قرآن در سوره «اتفال» فرمود: (2! أَيُّهَا الّذِينَ آمنُوا اشِتَجِيبُوا لِلْهِ وَ لِلرَسُولٍ إِذَا دَعَاكمْ لما بُشييكغ)؟ 
(01) مى خواستى نماز خود را قطع كنى» خيال كردى كه حرف من با حرف ديكران يكى است؟ اين اكر ثابت بشود معلوم مى 
شود كه حضرت خيلى حساب ديكرى دارد. فرمود جواب مرا بدهى و نماز را قطع بكنى كه حرام نيست» جه واجب جه 
مستحبء وقتى ييغمبر كفت «يا زيد!» بايد بككويى بله! اين حديث اكر در غير نماز مستحب در روايات ما ثابت بشود خيلى 
عجيب است! يرسش: ...؟ ياسخ: بله حاجت مؤمن جيز ديكرى است؛ اما صدا زد آدم مى كويد بله! در اثناى طواف آدم مى 
تواند حاجت مؤمن را برآورده كند و قطع طواف هم برخلاف قطع صلات حرام نيستء قطع صلات جزء محرّمات است. در 
قطع طواف مثل اينكه كسى طواف را شروع كرده؛ شوط اول و شوط دوم بعد قطع مى كندء اين طور نيست كه حرام باشدء اما 
قطع نماز حرام است. آن شخص هم كفت من داشتم نماز مى خواندم» فرمود مككر نشنيدى خدا در قرآن فرمود: اها لدي 
آكرا الا كمقر لله و للإشول (15تقاكم ها يشوكو )؟ ارو عي بالق سكام فرق كسد برسص .باد سسحاك 14 
اختصاصى به ييغمبر ندارد و جزء خصايص نبى نيست» نماز مستحب را آدم مى تواند قطع كندء بدون اينكه ديكرى هم صدا 
بزند! آدم مى تواند رفع «يد» كند. در اجابت دعاى مؤمن يكك فضيلت ديكرى است؛ اما نماز مستحب 


-١‏ انفال/سورل آبه؟؟. 


را آدم عالماً عامداً و بدون عذر هم مى تواند قطع كند. اينكه آن را جزء خصايص حضرت قرار دادند» معلوم مى شود كه نماز 
واجب را مى خواهند بككويند؛ ولى غالب منابعى كه ذكر شده استء منابع اهل سنّت است. در بعضى از موارد هم روايت هايى 
از منابع ما هم آمده است؛ ولى غالب اين يا سنن ابن ماجه است يا سنن بيهقى است و مانند آنء منابع زيادى از اهل سنت است 
اين جنا ذكر شدة است؟ 83 البنه كر روات أل طريق آنها باشد:ؤ از طريق عوقق باشد حتت است» شرط. آن عدالت نيست: از 
طريق فطحى ها را هم ملا-حظه فرموديد كه روايت اينها هم موثق مى شود. «حُحَدُوا مَا روا همين است 9و دَعَوا مَا رَؤواه. (5) 
اين جا فرمود: «يجب على المصلّى». بنابراين دو خصيصه است: يكى اينكه نماز واجب را مى شود قطع كرد ديكر اينكه واجب 
است قطع بكنيم. در جريان طواف كه در حال عادى طواف قطع مى شود؛ اما اكر براى قضاى حاجت مؤمن باشدء بر آدم 
واجب نيست كه طواف را قطع كند و برود نياز مؤمن را برطرف كندمْ بعد از طواف مى رود؛ اما آن جا تعبير مرحوم علامه اين 
است كه «يجب على المصلى إذا دعاه أن يجيبه)» اين اكر با منابع فقهى ما هماهنكك باشد جزء برترين و برجسته ترين خصايص 
است. آنكه ما ديديم در روايات ماء استدلال حضرت است به آيه سوره «انفال»؛ وقتى اين شخص كفت من داشتم نماز مى 


خواندم فرسف مكر أيه شووه:راتقال) وا تكتدى؟ (استجيبوا لِلَهِ وَ لِلوَسُولٍ إِذَا دَعَاكمْ لِمَا يُشييكغ )» اين مقام خيلى اوج دارد. 


(و 


-١ 


؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج25 ص 057. 


لاتبطل صلاته)؛ حالا اين «لاتبطل صلاته) يكك مطلب ديكر استء سه حكم شد. آدم نماز را قطع مى كند» فرمايش حضرت را 
كوش مى دهد و بقيه نماز را هم مى خواند؛ هر سه بايد ثابت بشود كه اين نماز واجب را مى شود قطع كرد يكك؛ و قطع آن 
واجب است نه جايزء دو؛ و نماز باطل نمى شودء سه؛ سه حكم شرعى اين جا درمى آيد: در نماز واجب اين حكم هستء قطع 
كل والحى: عاك رو سداق واطال خني اقزيد وشبيعاء اود ابه كله عمق تقوى الماك داكن قاد قفوو اها ب عليه اق 
است: «يجب على المصلى إذا دعاه أن يجيبه و لاتبطل صلاته). بنابراين قطع نماز مستحب كه براى ديكران هم هست و جزء 
خصايص نيست؛ قطع نماز واجب جايز نيستء مككر براى حضرت و آن قطع كردن هم باعث بطلان نمى شود. 


عسيض ةكرع كه ايفان كر كرذيد ابن امك ع سغيرظ فر موف ةوك قرا بافرهى 3 كلكا كنب لها سعيرك لمر 
مى توانيد نام مرا براى خود و فرزندانتان انتخاب بكنيد كه الآن بيشترين نام در بين مسلمان هاء نام مباركك حضرت استء بعد 
نام مباركك حضرت امير و حضرت زهرا(سلام الله عليهما) است. فرمود: به كنيه من كسى مكنى نشود. كنيه آن حضرت (أبا 
القاسم» است, در حالى كه مرحوم علامه در تبصره دارد كه از ديرزمان تا حالا خيلى از افرادند كه به «أبا القاسم» مكنى يا 
مسمًا هستند. بعد مى فرمايد كه شافعى كفت كه «ليس لأحد أن يكنّى بأبى القاسم)» جه اينكه اسم او اسم حضرت باشد يا 
نباشد. «و منهم من حمله على كراهه جمع بين الإسم 


.777 مناقب آن ابى طالب» ابن شهر آشوب» ج 3 ص‎ -١ 


و الكنيه و جوّز الإسفراد»؛ كفت اكر تنها كسى اسم و كنيه او «أبا القاسم» بشود عيب ندارد؛ اما جمع بين نام مباكك حضرت و 
كنيه جايز نيستء مرحوم علا-مه مى فرمايد: «و هو الوجه؛ اين قابل قبول هست؛ اما كسى اسم يا كنيه خود را «أبا القاسم» قرار 
تداهناوى دوست شه لان الناس لم يزال يكوا بكنيته(عليه و على آله آلاف التحيه و الثناء) فى جميع اعصار من غير انكار) 
)١(‏ هيج كس هم اعتراض نمى كرد جرا اسم يا كنيه خود را «ابا القاسم» كذاشتى!؟ يس معلوم مى شود منظور حضرت جمع 
بين اين دو كار است, اين دو جيز را با هم جمع بكنند. 


نمازء كلام آدمى استء يكك تحيت است. اكر كسى به يكك مؤمن در نما عامداً سلام بكند نمازش باطل است جون حرف 
ؤةه است. بكه وقت ات كا هن كويد «صلى الله عليكث», اين «صلى الله عليك» دعاست؛ اما «سلام عليك». اين «سلام 
عليك» كلام آدمى است, يكك ادب و احترام مردمى است, اين نه تحيت الهى است, نه ذكر الهى است, نه قرآن است و نه 


مى كند, جون مثل كلام آدمى است, يكك كسى مى كويد آقا! در را ببند» نماز او 


.05/ تذكره الفقهاء-ط.ق. العلامه الحلى. ص‎ -١ 


باطل مى شود. يكك كسى به يكك آقايى سلام بكند نماز او باطل مى شود؛ اما جزء خصيصه حضرت است كه نماز باطل نمى 
شودء «السلام عليك» اين كلام آدمى است اينكه دعا نيست, قرآن و ذكر نيست, كلادم آدمى است,مْ لذا اين جزء خصايص 
حضرت است كه انسان در نماز اين را مى كويد و نماز باطل نمى شود «يخاطبه المصلى بقوله السلام عليكك أيها النبى»» تا اين 
جا كلام آدمى است؛ اما «و رحمه الله و بركاته» اين ديكر دعاست؛ ولى «و لاتخاطب ساير الناس». )١(‏ «الثالث و العشرون يحرم 
على غيره رفع صوته على صوت النبى» كه خوانده شدء «يحرم على غيره مناداه من وراء الحجرات»» اين هم كفته شد كه در 
سوره مباركه «حجرات» است (1) و بخشى از اينها ممكن است در اثناء مطرح نشده باشد كه اين را - إن شاء الله - ملاحظه 


بفرمابيد. 


حالا جون روز جهارشنبه است بقيه آن روايات نورانى نماز شب را بخوانيم. مستحضريد كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله 
عليه) در جلد هشت وسايل الشيعه در باب اخؤرة "١‏ روايت در فضيلت نماز شب ذكر كردند و در باب جهل» سيزرده روايت در 
نقص تركك «صلاه الليل»» كراهت تركك «صلاه الليل» و حزازت تركك «صلاه الليل» كه قسمت مهم آنها تا حدودى خوانده شد. 


روايت بيست و جهارم كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هنكام ارتحال به ابى ذر فرمودند: «يَا أبَا ذَرّا احفظط 
وَصِيْه نيك تَنْفَغك مَنْ حم لَهُ بقيَام اللّيل ثُمْ مَاتَ قَلَهُ الْجَنَه. (*) 


روايت بيست و 


.05/ تذكره الفقهاء-ط.ق. العلامه الحلى. ص‎ -١ 
حجرات /سورهة؟, آيهع.‎ -7 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 658 ابواب بقيه الصلوات و المندوبه. باب 74 طّ آل البيت: 


بنجم انى حَدِيثْ الْمَنَاهِى؛ است كه وجود مباركث ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: ا ال عد عريل ارو حار اليل 
عقو مللذق أذ حيار أت أن كالو ءاكذ دمن سبرقيل غرانيه تناز فب سفارش فى كرف من درك فك مى كرام امش مين 


ديكر شب را نمى خوابند؛ يعنى حتماً نماز شب را مى خوانند. 


روايت بيست و ششم اين باب «فِى قَوْلٍ اللِّ عزَّ وَل (تتجافى جُنُوبهُمْ عَن الّمضاجع ) (1) )؛ يعنى مؤمنان كسانى هستند كه تا 
صبح جسبيده به اما" رختخواب و خوابكاه باشند نيست» تجافى مى كنند و با مى شوند از رختخواب: (تَتَجافى نوب 
عَنِ الّمُضاجع) إِلَى أن قَالَ: قال نت فى أمير الْمُؤمنينَ (مَليه الَكام) وَ أَمماعِهِ مِنْ شيعيِنا ال ادل ليل ًا ذَهَبَ ثُلنَا 
الَلِا دو سوم شب رفت؛ أو م شَا له َِعُو إلى بهم َاغبينَ وَاهِينَ طَاِعِينَ فيما َه فَذَكرَهُم الله فى كتايه لتيه(ضم لى الله 
عَلَيِهِ وَ آله وَ سَلَّم) و أَخْبر بره ما أَعْطَاهُم و أنهُ أشْكتَهُع فى جواره أَدْغَلَهُعِ جَنََهُ و آمَنَ حَوْفَهُع وَ آمَنَ رَوْعَتَهُا. ( 

در طليعه اين قسمت فرمود: (قَلا غلم نفس ما أَحْفِ لَهُم من فر أغيْن)؛ (8) اصللا نمى دانند كه آن جا جه خبر است؟ در 
بهشت هر جه انسان بخواهد هست: (لَهُم ما يَشْتَهُونَ)؛ (ه) اما ورميدح على عرعابيك © اذم شن شرا نه لد حرا 
يعنى نمى فهمد تا بخواهد! «فهاهنا امران»: يكى اينكه تا آن جا كه قلمرو فهم انسان آن جا هستء خيلى از 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» جل ص 105.» ابواب بقيه الصلوات و المندوبه؛ باب4*؛ ط آل البيت. 
-"١‏ سجده/سوره 2337 آيه12. 

'- وسائل الشيعه, الشيخ الحرالعاملى» جل ص 105.؛ ابواب بقيه الصلوات و المندوبه؛ باب4*؛ ط آل البيت. 
- انفال/سورهدلى آيه6؟. 


ه- نحل /سوره8 2٠1‏ آيه/اه. 


جيزهاست كه آن جا اصللاً نمى فهمد كه اين جيست تا بخواهد! لذا فرمود حواستان جمع باشدء (لَّهُمْ فِيهَا ما يَشَاؤُونَ) هر جه 
بخواهيد هستء (وَ لَدَْنَا مَزِيدٌ)؛ )١(‏ جيزهايى هم هست كه اصللا شما نمى خواهيد, براى اينكه نمى فهميد تا بخواهيد. بكوييد 
خدايا به ما فلان جيز بده؟ آن را نمى دانيد كه جيست! هيج كشاورزى, هيج دامدارى در تمام مدت عمر آيا آرزو مى كرد كه 
اى كاش من نسخه خطى تهذيب شيخ طوسى را داشته باشم؟ اصلاً نمى داند شيخ طوسى جه كسى هست و نسخه تهذيب 
جيست» او جنين آرزويى ندارد! يا نسخه خطى نوشته مرحوم شيخ مفيد رامن داشته باشم؟ اصلا نمى داند كه جيست تا 
بخواهد! هر جه بشر بخواهد آن جا هست. خيلى از جيزهاست كه بشر نمى فهمد تا بخواهد؛ لذا - اين نكرده در سياق نفى 
اسث -فرموه: (فلا تغلع تنس ما أَخْفن لهم من كه أَغين)) ماجه مى دانيم كه آن جا جه عبر أسث و هر جه هم كد به اجمال 
بخواهيم در حوزه همان آرزوها و ادراكات ماست؛ فرمود تااين جا درست است (لَهُمْ فيهَا مَا يَسَّاؤُونَ)» اين قلمرو اول؛ (وَ 
لَدَينَا مَزِيدٌ). در اين (لََدَيْنَا مَرِيدٌ) فرمود: لعل اللش ها خف ليو بون ذه أغئْن ) كه مربوط به همين نماز شب استء اين 
است كه (تَنَجَافَى جُنوبُهُم). 


در روايت 77 كه مرحوم صدوق در خصال نقل كرد اين است كه «جاءَ جَتْرئِيلٌ إِلَى النبنَ(صَ لَى الله عَلَهِ وَ آله وَ سَلّم) فَقَالَ) 


اسم مبارك حضرت را برد و كفت: «عِش مَا شَِمْتَ فنك ميت وَ أخبث ما شدَمْتَ فنك مُفَارِقةُ»؛ هر كه را مى خواهى دوست 


داشته باشى» دوست داشته باش؟؛ 


-١‏ ق/سوره لهك آبهه". 


ولى بالأخره آن را رها مى كنى. مشكل اساسى ما اين است كه ما جيزهايى را دوست داريم و آنها را رها مى كنيم و محبوب 
راهم رها مى كنيم؛ ولى حبّ كه دست ما نيست تا رها بكنيم! آن وقت درد ما از همان جا شروع مى شود. اين معتادها را كه 
فى كيرنن حرا ذادشان بلشد است؟ يراق ابتكة واشعه به مواد هسسنء ابن مواد را از اينها فى كيرقد: اعتاد در آن نا هسث و 
درد شروع مى شود. محبوب رااز آدم مى كيرند» محبّت مى ماند كه درد شروع مى شودء اين فشار مركك است! اكر محبوب 
را كرفتند محّت را هم بككيرند كه آدم راحت است. فرمود هر كه را مى خواهى دوست داشته باشىء؛ دوست داشته باش؛ ولى 
اين دوست داشتن كرفتارت مى كندء براى اينكه حب بدون محبوب اول درد استء اعتياد بدون مواد اول درد است. فرمود 
حواست جمع باشدء جيزى را دوست داشته باش كه از تو نكي ر ند «أُحبب ما سمت فَإنُك مُفَارِقُهُ وَ اغْمَلٌ مَا شِْت فَإِنَك مَجْرِىٌ 
به وَ الغ أَنَّ طَرَفَ الرَجلٍ قَامُهُ بالل وَ عِرَه اس يَغْناؤُه عن النّاس)؛ (1) بى نيازى از مردم! اين توحيد جقدر شيرين است! آنجه 
كه دست ديككرى استء آن را هم كه دا داد! درست است كه قرآن فرمود: انلق ام شاف نوسن توي قاف 
استء خود كفايى استء البته فرقى نمى كند. انسان تلاش و كوشش خودش را بكند. يكك ملت وقتى عزيز است كه از شرق و 


غرب بى نياز باشد» معناى خود كفايى و اشتغال همين است! ملت وقتى عزيز 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» جل ص ١658‏ و هله 2 ابواب بقيه الصلوات و المندوبه» باب 4 طّ آل البيث: 


انفقو اسزارة 26 ا قا 


اسيك كه اق ييكافه ى :لبان باقن ميق اروايت :لالس 15 توو ذو ركاب الر لكشل كرد انيت 1 


روايت بيست و هشتم ابن عباس مى كويد كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «أَشْرَافٌ أَمّتَى حَمَلَهُ 
الْقَوَآنِ وَ أَصْحَابٌُ الليل». (7؟) 


روايت بيست و نهم اين است كه باز ابن عباس از وجود مباركك ييغمبر نقل مى كند: «مَنْ رَزِق صلا الل مِنْ عَدِدِ أو أَمَهِ قامَ 
لله(عرٌ وََ غيل لطا َتَوَضَّأ اقبوءاً ايها اسبغ) يعنى شاداب؛ «مَن أَسْمَعْ وَضوءَه) (7) با «سين و غين) يعنى وضوى شاداب 


كرفتن. ١و‏ صَلَى لهاع وَِلَ) بيه ص ادقَهِ وَكَلْبٍ سَرلِيم وَ يَدَنِ تَاشِع وَ عَينِ دَامعَهِ جَكْلَ الله تَوالَى حَلْفَهُ تدرعة ص مُوفٍ مِنّ 


الْمَلَائِكهِ فى كل صَفْ ما لَا بُخددى عَرِدَدَهُمْ إِلَا اللَهس بِحَائَه وَ تَعَالَى) أعدُ طَرَفَ كل صَفٌ بِالْمَشْرقٍ وَ الْآَحَرُ بِالْمَعْربِ قَالَ فَذَا 
فرح كنب اللَهعَرَّ وَ جل) لَه بعَدَدِهِمْ دَرَجَاتٍ)». (©) اين جه مقامى است؟! 


95/1٠١/92 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع در يايان فصل اول «خصائص النبى»(ض لّى اللَهُ عليه وَآلِه وَ سَلّم) راذكر كردند؛ (5) منتها آن 
نظمى كه مرحوم علامه در تحرير به طور اجمال و در تذكره به طور تفصيل بيان فرمودند؛ (2) هيج كدام از آن 


./4 الزهد, الشيخ الحسين بن سعيدالكوفى الاهوازى» ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» جلى ص 1088 ابواب بقيه الصلوات و المندوبه» باب79 ط آل البيت. 

"'- المحاسن» احمدبن محمدين خالدالبرقى» ج١2‏ ص .١١‏ 

- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى, جل ص (ش١‏ و 188» ابواب بقيه الصلوات و المندوبه» باب78 ط آل البيت. 
ه- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان»» المحقق الحلى؛ ج 7 ص 7١8‏ و 118. 

ع- تذكره الفقهاء-ط.قء العلامه الحلى. ص ه26 و /22. 


نظم ها در شرايع و همجنين شرح مرحوم شهيد ثانى به عنوان مسالك و شرح صاحب جواهر رعايت نشده است؛ يعنى مرحوم 
محقق قبل از اينكه خصايص نكاح تمام بشود به بعضى از مطالب ديكر اشاره كردند. مرحوم شهيد ثانى هم در مسالكك قبل از 
اينكه خصايص نكاح تمام بشود به بعضى از خصايص غير نكاح اشاره كردند. (1) مرحوم صاحب جواهر هم همين طور؛ ولى 
اكر كسى خواست در رساله يا يايان نامه اى نظمى به اين بحث ها بدهدء آنجه كه مرحوم علامه در تحرير به طور اجمال اقسام 
جهاركانه را ذكر كردهء بعد به طور تفصيل آن اقسام را بيان فرمود» (؟) آن را معيار قرار بدهد بهتر است. مستحضريد قرآن 
كريم كه كتاب حكيمانه و برهانى است» جند جور سخن مى كويد كه همه آنها برهانى است: كاهى يكك متنى را افاضه مى 
فرمايد» يكك جمله اى را به عنوان متن مى كويدء بعد به وسيله آيات سوره هاى ديكر آن متن را شرح مى كند؛ مثل اينكه در 
ازائل سو كن اند ميك اندها انيف (وَ إنَك لعَلَى خُلّقِ عَظِيم )» (* اين آيه در مكه نازل شدء آن هم تقريباً جزء عتائق سور 


اس سوه هناب كشكن اول تالت :تار ل شق كهن وعدق أن باشمدة ذا فى كويفدةاننها جزم هتانق شون اشت سورض 5ه 
بعناها تازل :هن _ شد دركر نهآ زا بة عنؤان عماقق تمن كنتند يسن اد كرومة :همزاء سووئ كه جرم عتاقق سو قرا تواست 
نازل شده است كه (وَ إِنّك لَعَلَى لق عَظِيم)؛ اما بعد به وسيله آياتى كه در 


.// مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جا ص /الاو‎ - ١ 
.819 تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه. العلامه الحلى؛ تحقيق ابراهيم البهادرى. ج . ص7١5 و‎ -” 


بوك قلم اسوره./2) آبهع. 


سور مكى و مدنى است اين متن كاملا شرح شده؛ اخلاق معنا شده» عقيده آن حضرت» روش آن حضرتء سيره آن حضرت» 
سنت آن حضرتء سريره آن حضرت؛ جه در مسايل فردى؛ جه در مسايل جمعىء جه در مسايل نظامى و جه در مسايل بين 
الملل همه اينها را شرح كرد؛ اينها همه مى شود تفصيل بعد از اجمال و شرح آن متن. يكك وقت است كه يكك سلسله مسايلى 
رابه طور مبسوط ذكر مى كندء بعد در يايان نتيجه ككيرى مى كند كه (وَ الْعَاقبَهُ للمتَّقِينَ) )١(‏ و مانند آنء اين اجمال بعد از 
لصيل اسك ابق تتحه كبرى اس 


قسم سوم از بحث هاى قرآن كريم اين است كه كاهى يكك مطلبى را كه بيان فرمودند همان جا دليل آن را ذكر مى كنند كه 
اين كم نيست. بنابراين اككر كسى خواست يايان نامه يا يكك رساله علمى بنويسد كه ارزش داشته باشد آدم آن را مطالعه كند 
راه علمى آن اين است كه اول «خصائص النبى» را مثل (وَ نك لَعَلَى لق عَظِيم ) متن قرار بدهد, بعد مسايل فردى و جمعى 
فم ير ف اكد يشوس عار افقو بونذ كروو ولشتيور ند وسو عاق ١‏ لاحصرق: يلاه كو كتهب ينبينة الاق وكير اله 
عليه) - مرحوم علا-مه - «ستن النبى» نوشتند» خيلى از علما «سئن النبى» نوشتند» در اين «سنن النبى» بعضى از احكام عامه و 
بعضى از روش ها؛ قولاً و فعلاً كه جزء سيره هاى آن حضرت است آمده؛ حالا يا با حكم شرعى همراه استء يا جزء اخلاقيات 


آن حضرت است. 
مرحوم محقق در متن شرايع قبل از اينكه خصايص آن حضرت را در بحث نكاح مطرح كند. بخشى از خصايص 


.١78هيآ اعراف/سوره/ء‎ -١ 


غير نكاح را ذكر كردند؛ لكن در يايان همين فصلء اول فرمودند كه «فكيف كان» به هر حال «يلحق بهذا الباب مسئلتان»» )١(‏ 
در يايان همين بخش اولء دو مسئله را ذكر كردند: يكى حرمت ازدواج با همسران آن حضرت بعد از رحلت يا بعد از طلاق يا 
بعد از فسخ است و يكى هم احكام تقسيم كردن كه اكر كسى بيش از يكك همسر داشت بايد قسم و تقسيم و قسمت را 
رعايت كلا ذو اؤابل سوره مباركة اقنباء) فرهوف كه (فانْكيحوا مرا طَاب لكم مِنَ التَاءِ من وَ ثُكَاتَ وَ مبَاع فَإِنْ حِفْعع ألا 
تَْدِلُوا فوَاحِدَهُ) (5) حالا- يا «لا تعدلواه در ايتامى كه بازمانده اند يا «لا تعدلوا بين النساء»» به هر حال سخن از تقسيم بين 
مها عر اسع» آنا وجوه سارك بيغم رض كن الله عليه وله :وه لم) هو متمكرم يه همي حك الننت؟ ييه اسخحاد يد 


(تؤجى من تَشَاءُ مِنْهُنَ وَ تؤوى مَن تَشسَّاءُ) حكم خاص دارد؟ اين دو تا مسئله را مرحوم محف در متن شرايع بيان كردند. 


اننا قله ار الا #رمودتية كن :ار سات فقيى أن قدت در باب نكاح اين است كه «تحرم زوجاته على غيره)؛ همسران 
بيامر(صَلى الله عَلَئِهِ وَ آلِه وَ سَلم) اكر آميزش شده باشند و حضرت با آنها زندكى كرده باشدء بعد رحلت كرده باشدء ازدواج 
بااين كونه از زن ها «بالاجماع القطعى» محرّم استء بلكه به تعبير مرحوم صاحب جواهر ضرورت دين و مذهب است. 290 


استدلال به ضرورت؛ مخصوصاً استدلال به اجماع هيج جايى 


.7١18 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
عاقلا ور ا‎ 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79: ص179. 


تذاوةيراق اكه اديه :ضزوة شاف روف «لانك امي كته ور افكة كت عق كذاود با اكسسراة ا واحميك عدا برحل 
آن حضرت ازدواج كندء در سوره مباركه «احزاب» آيه 87 اين است: (وَ ما كَانَّ لَكمْ أن فول الله وَل أن تنكشهوا 
اروا وم رو اا ان عه محرّمات ابدى است» كسى حق ندارد بعد از رحلت آن حضرت با همسران حضرت ازدواج 
كند. اين (مِن بَعْردِهِ)؛ يعنى «من بعد حياته) و اكر اعم از بعد از حيات و بعد از طلاق بودء آن هم اكر همسرى را حضرت 
طلاق مى داد» هيج كسى نمى توانست با او ازدواج يكند. يرسش: ...؟ ياسخ: براى اينكه وقتى روشن شدء همه آيات و روايات 
بيان كردند» همه مى فهمند. ضرورى؛ يعنى بديهى؛ يعنى ما يقين داريم كه اين را بيغمبر كفته استء همه مردم يقين دارندء 
ديكر اختصاصى به علما ندارد. الآن همه ما مى دانيم كه كعبه قبله ماستء مسثئله علمى نيست» آن وقت اين مى شود ضرورى؛ 
ل عنما دن مظللت» ور كيدا فرمو فور شمن تفل كزدها امك وان ع كود ندبيق )| كر لاني كد فرق نم كندا مينها زارط 
اين وسط ها بايد قطعى باشد؛ يعنى نبايد به وسيله غير خبر ثقه» شهرت بيدا كرده باشدء اككر جزء «رّبَ شهرهٍ لا أصل لها شدء 
ديكر بديهى نيست,ء اكرجه روشن هست؛ منتها يكك شهرت كاذبه است كه «رُبٌ شهره لا أصل لها/؛ اما كر يشتوانه علمى 
داشت و آنجه كه حق بود به وسيله ثقات كسترش بيدا كرد مى شود بديهى. يكك وقت است كه وجود مباركك حضرت با 


همسرى آميزش دارد» يكك؛ و رحلت مى كندء, دو؛ اينجا به 


تعبير صاحب جواهر كه تعبير مناسب فقهى نيستهء براى اينكه نه جاى براى اجماع هست و نه براى غير اجماع؛ جون آيه به 
صورت روشن دلالمت دارد. اين «اجماعاً» در متن محقق هم آمده است. مى خواهيد به اين اجماع تمسكك كنيد كه وجهى 
تداردة مى خواهيد بكوييد كه همكان كنشدء بله عمكان كنسند. وقى آبه سوره مباركه «احزان» به ضورت شفاق دلالت 
واس كون كن عه ان تن عفدل رن اح كدان فى تويك وسقي اذ افر اه كلاس موتو ريع اك لى للك هام اذ 
مانا سس آنها ازدواج مى كندء ما هم وقتى حضرت مُرد با همسران او ازدواج مى كنيم؛ اين دهن كجى را خواستند 
كعد ؟ يداول هن 4 31663 لكو ان درا ترك ]لو 9 أن التكصرا ا رزاضة ون سردو اكد )من اك مرف امل 
شده باشد و تا زمان حيات حضرت در زوجيت او باشد و حضرت رحلت كرهده باشدء ازدواج با آن زن بر مسلمان حرام ابدى 


است. اين جزء «خصائص النبى» است؛ نظير حرمت مّحارم است. 


مرحوم علامه در تذكره بعد از استدلال به اين آيه دارد: «و لأنها أمهات المؤمنين»؛ اين همسرها امهات مؤمنين هستند. يس دو 
دليل هست بر اينكه نمى شود ازواج كرد؛ البته اين «ام المؤمنين» بودن جزء خصيصه ديكر است كه جداكانه مرحوم علا-مه 
من كدان ولى راق ابن تتدسق عى دلنل كر عن كتن كن 1١‏ بد "لل سنوية عبار كد اعرات) اسع نيك ووالانونا أسات 
المؤمنين»؛ (1) اما مرحوم محقق در متن شرايع مى فرمايد كه براى آن «امهات المؤمنين» نيست و اكر وجود مباركك 
بيعم ر(صَلَّى الله عليه و آله وَسَلَّم) خود را بددر 


١ط-‏ تذكره الفقهاء-ط.قء. العلامه الحلى. ص /05. 


ناميد» فرمود: «أنَا وَ حَلِيَ أَبَوَا هده الْمّهاه (1) براى آن نيست. حالا بخشى از شواهد را مرحوم محقق ذكر كردند و بخشى را 


ديكران. 


صاحب مسالكك يكك مقدارى مسئله را باز كرده كه اين حرمت به استناد آيه (وَ أَزُوَاجَهُ أَمَهَاتَهُمْ) (7) نيست و عصاره آن 
استدلال ها اين است: اكر جنانجه ما بخواهيم حرمت ازدواج با همسران ييامبر را از راه اين آيه كه (وَ أَزُوَاجَهُ أَمَهَائهُمْ) بدانيم» 
عموم يا اطلاق (حُرّمَتْ عَلَِكمْ أمَهَانَكمْ) به توسعه الموضوع؛ مثل «الطوّافٌ فِى الْبئِتِ صَلا». (8) 


اين استدلال صحيح نيستء براى اينكه اكر همسران آن حضرت مادران مؤمنين باشند» مؤمنين مى توانند به آنها نظر بكنندء با 
آنها در يكجا بنشينند و آنها هم رو نككيرند و بجه هاى مردمء دختران و يسرانٍ همسران او هستند و هيج برادر و خواهرى نمى 
تواند ازدواج بكند, هيج دختر مسلمان با برادر مسلمان نمى تواند ازدواج كندء براى اينكه مادرشان يكى استء اين تالى 
فاسدهاى فراوانى است كه عده اى ذكر كردند و مرحوم شهيد در مسالكك آورده و صاحب جواهر آورد؛ منتها صاحب جواهر 
به قصد نقد آورده و شهيد در مسالكك به عنوان قبول ذكر كرده استء تا به آنجا برسيم. 


ذ وانتحاسه خا مشكله اسك مسيظله اول ابى اس كه كر همجرى هورزد اميش باشدو ا خضرت زنده اسك در عقد (واحيت 


حضرت باشد و بعد حضرت رحلت كرهده باشدء ازدواج با اين زن بر مسلمان حرام 


.١7١7ص‎ 2١ج علل الشرائع» الشيخ الصدوقء‎ -١ 
؟- احزاب /سوره277 آيه8.‎ 


“تنام السو 1 


ابدى است به طور اجماع يا ضرورت «بالقول المطلق» و اما اكر جنانجه ازدواج كرده باشد با او؛ ولى آميزش نكرده باشدء اين 
كل نعل اراز كيف ولق 1 اتحقد كندن طائ ا عنصو فريك امتك نل موه 31 انمع ع | راكب احسير ولبير اسل 
الله عليه الداوات لم) بوده وندو اث طلاق: نا فسخ ال همسرى حضرت بيروة آمده أست» ازدواج با اين ذن جكوته اسح #اكر 
و لوقه اموائقة )نالو لل أن كك ا نزاقة ون ويه هذا ) كامل اراس شوة ياققى :دوي كر كني مض اقم روفن 
قضا» است و «ما هو المتلبس بالفعل»» بله او زوجه است؛ اما اكر كفتيم كه مشتق حقيقت در «متلبس بالفعل» است, در «من 
قضى منه المبدأ»» يدون قرينه استعمال نمى شودء اين كه الآنن زوجه نيستء اين كه مورد اعراض ييغمبر استء ييغمير او را 
طلاق دادء يا فسخ كرد براى يكى از عيوبى كه بيدا كرده؛ يس رابطه زوجيت بين آن زن و بين حضرت منتفى استء او زوجه 
نيست. عده اى خواستند بككويند به اينكه زوجه براو صادق است به لحاظ «ماكان. اين ناظر به آن است كه آيا مشتق اعم از 
«متلبس بالفعل» است يا خصوص «متلبس بالفعل» و اين را هم كه كفتند مشتقء منظور اسم فاعل و اسم مفعول نيست همه اين 
عناوين جزء مشتقات استء در مسئله طلاق رجعى از همين قبيل استء در همين مقام ما هم از همين قبيل استء نبايد كفت به 
اينكه زوج كه مشتق نيست,ء اسم فاعل نيستء اسم مفعول نيست» صفت مشبهه نيست؛ مشتقى كه در اصول بكار برده مى شود 


اعم از اين 


عناوين است؛ يعنى اين عنوان ها؛ كاهى شخص به اين عنوان معنون است و كاهى نيست. بنابراين اكر مشتق اعم از متلبس بود 
اين زن زوجه است واكر نبود زوجه نيست. يس اين سه تا مسئله مربوط به همسران ييامبر است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» بعد از 
وفات مشكل ندارد» براى اينكه آيه تصريح كرده: 83 أن تكفوا أزواضة مين تفده اذا ) كر مع تقوم ) دار وحووة كناف 
و روشن است و شأن نزول هم اين است كه آنها مى كفتند بعد از رحلت حضرت ما با همسران آن حضرت ازدواج مى كنيم» 
آيه نازل شده كه اين كار بر شما جايز نيستء در آنجا اين (مِن بَعْدِهِ) هست و اكر كفتيم اين (مِن بَعْدِهِ) اعم است از اينكه با 
حضرت بودند و حالا در اثر فسخ يا طلاق با حضرت نيستند يا دراثر رحلت آن حضرت با حضرت نيستند. اكر كفتيم اين آيه 
(و لك أن كضرا أواعة ع ققده اند ) همه ايكيا را مى كيرد» بله آن وقت ممكن است بككوييم طلاق داده هم ممكن است؛ 
ولى اككر جنانجه مشتق اعم از متلبس نبود» زوجه صادق نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: آن عيب ندارد» جون قانون شامل ماسبق كه 
نمى شود؛ اما اكر جنانجه به قرينه هايى ما فهميديم به اينكه اين حكم قبلى (عَفَا اللَهُ عَمَا سَرِكَفَ)» )١(‏ از اين به بعد نبايد بشودء 
بله حرمت است؛ يعنى از اين به بعد حكم حرمت را دارد. جريان ربايى كه در مكه رايج بود» وقتى فتح مكه شدء وجود 


و 


مبارك بيغمبر(صَلّى اللَّهُ عليه وَ آلِهِ وَ سَلّم) فرمود براساس «الْإِسْلَامُ يَجْبٌ مَا كَانَ قله 


-١‏ مائده /سوره 6 آيهة4. 


الوسائل» الميرزا حسين النورى الطبرسى» ج/اء ص 658.(١)تفسير‏ القمى؛ على بن ابراهيم القمى» ج١1‏ ص .١7١‏ 


-١‏ آن كارها كه قبلا انجام داديد, رباهايى كه قبلا كرفتيد» هيج؛ اما الآن اكر كسى كرفتار بدهكار ربوى استء همه اين رباها 
«تحت قدمين هاتين» و اولين ربايى كه من زير ياى خودم مى كذارم» رباى عموى من عباس است. عموى رباخوار من بايد 
بداند كه تمام اموال ربوى كه دارد» طلب هاى ربوبى كه دارد» همه آنها زير قدم من است: «و أوّل رباايى كه نحت قَدّمى) 


من است «ربا العمّى العباس). 


كه علائمه در تذكره ه فرمود: : او لانها امهات المؤمنين»» آن هم دليل است؟ محقق در متن شرايع دارد كه به استناد (و أَزْوَاجهُ 
مواق ) تتدك ]ينا بك تعيرت زمره ناو عل أبواه ةو الأقة) ست اين حرف ها را مرحوم شهيد در مسالكك كاملل 
بروراند غالب آن فرمايشات يرورش يافته صاحب مسالك را مرحوم صاحب جواهر ذكر كرد و نقد كرد و نقد او همان حرفى 
است كه قبلا هم به آن اشاره شد و آن اين است كه شما در حكومت بيش از اثر «فى الجمله) لازم نداريد؛ نه «بالجمله»» شما 
ههه نوارك عكريك وري عزققع نسدد مشت عا نارين لش ايت شبانون ديفا لواف كن ل ا كد 
جميع آثار صلات را بر طواف بار مى كنيد؟ يكى از آثار شفاف و روشن نمازا ين است كه كلام عمدى و سلام عمدى نماز 
را باطل مى كند. در حالى جنين جيزى در طواف نيست. قبله در صلات شرط است و در طواف شرط نيست؛ جون كسى كه 
طواف مى كند يهلوى جب او متوجه قبله استء وكرنه روبروى او كه قبله نيست,ء او استقبال نكرده استء اكر استقبال بكند 
مكل عذامي عو على رجزماية كاش مكلاث متت ابت ورور اطرا د مسي اسح يا وخا عطاس كويعه 
«الطَوَافٌ فى الْبِيتِ ضّلاة» حاكم بر ١لا‏ 

تال بود اناه كه فرهوح (ر و2 
اينجا كه رديف كرديد و كفتيد كه اكر 


اه إِنَا بطَهُورا است و در طواف طهارت شرط است. يس مى شود در بعضى از آثار 
جه أمَهَا 


مَهَانَهُعْ )» در بعضى از آثار تنزيل شده استء جه اصرار داريد كه همه آثار باشد؟ 


جنانجه (وَ أَرْوَاجَهُ أمَهَاتهُْ) باشد يس دختران و يسران مردم؛ دختران و يسران همسران بيامبرند؛ آن وقت ازدواج هيج دختر 
مسلمان با هيج يسر مسلمان جايز نيست؛ در حالى كه وجود مباركك حضرت امير و فاطمه زهرا(سلام الله عليهما) ازواج كردندء 
در حالى كه وجود مباركك بيغمبر( ص لَى الله عَلَهِ وَ آله وَ سَلّم) دختران خود را به بعضى از خلفا داد؛ اينها را اسم مى برئد. نقد 
مرحوم صاحب جواهر اين است كه اين حكومت به لحاظ «فى الجمله) به بعضى آثار است نه «بالجمله) و جميع آثار. بنابراين 
دلبل حرقت الدواج باعمسراة ابره هم يه 8 شورم «الحزاب» استاواف: (و أَزُوايه أتتوائهَع ) اين مريت حلاف ان انا 
َك راعذ نوكلو الت كه امل ذر ابوما ست 


اين عصاره مسئله أُوللِم كه مرحوم صاحب جواهر اين را ذكر فرمودند» شافعيه در اين سه قسمت سه تا نظر دارد. يس سه تا 
مسئله است: يكى ازدواج با همسرانى كه حضرت آميزش كرده و تا آخر هم با آنها بوده و بعد رحلت كرد. دوم همسرانى كه 
حضرت با آنها آميزش نكرده اكر جنين همسرى باشد و بعد رحلت كرده باشد. سوم همسرانى كه حضرت طلاق داده يا در اثر 
عيب فسخ كرده با آنها مى شود ازدواج كرد يا نه؟ اينها هم كفتند كه اكر مشتق اعم از متلبس باشد زوجه صادق است. 


درباره اين مسثله سوم دوتا فرع دارد» دوتا نمونه دارد: يكى «المستعيذه) استء يكى (إمرءه كتديه ) است كه اين دو نفر در 


زمان حضرت از حضرت جدا شدند. مستعيذه زنى است كه او را اقوا كردند» كفتند اكر اين جمله را بكويى 


بيغمبر خوشش مى آيدء بككو: «أَعُودْ بالله منْكك»» اين يكك بد دهنى و اهانت استء انسان درباره شيطان يكك جنين حرفى مى 
ولك ليق ون قريب خورةيو كفت كه «أغرة باك اوتكد جد اواكتعد ابن رااكر يكويى يعس عوشكن هى اتلء .بعد انين ون زا 
مى كويند مستعيذه؛ يعنى يناه برد به مدا از بيغمبرء مثل اينكه ما «معاذ اللهه مى كوبيم «أَعُودُ الله مِنَ الشّمطانِ الرّجيم» اين 
بك تارش بن ارك كدقطه دسوياة وى الزن دن مناققيق قازه. اداه ويد برد او يد عد هي أرق ره را و فسالا 
عمدى بود يا فريب خورده بود» حضرت او را رها كرد؛ او را مى كويند «المستعيذه». اينكه در كتاب هاى فقهى دارد كه «إمرئه 
مستعيذه» ناظر به اين است. (إمرئه كنديّه) ال قيلة كتنه است. اين زن يفون سر بيغي (ضلى لهاع و1 نوم لا ابراهيم 
رحلت كردء او هم يكك بى ادبى كرد و كفت اككر تو ييغمبر بودى كه بجه ات نمى مردء همان تفكر جاهلى است و اين را هم 
حضرت رها كرد. اين امرئه قبيله كنْدّه با آن امرئه مستعيذه دوتا عنوان اند در كتاب هاى فقهى. جندتا حادثه براى اينها بيش 
آمد: يكى اينكه همين مستعيذه با كسى از همين قبيله ازدواج كردء به كسى كه بنام خليفه دوم بود جريان را كفتند كه او جنين 
كارى كرد» او قصد رجم و اراده رجم كرد؛ بعد كفتند به اينكه اين زوجه آميزش شده نبود و حضرت آميزشى با او نداشت» 


«مدخول بها» نبود و جون «مدخول بها) نبود؛ لذا كفتند عمرو از رجم او صَرف نظر كرد. )١(‏ 


درباره امرئه اى كه 


١ ٠” النوادر. احمدبن عيسى الااشعرى» ص‎ -١ 


اهل قبيله كنْدَه بود مى كفتند الَوْ كانَ نبا مَا مَاتَ ابْنّه كه اين را هم حضرت رها كرده استء با اين هم خواستند ازدواج بكنند 
مثلاً كفتند نمى شود؛ (1) لكن روايتى كه مرحوم صاحب وسائل نقل مى كند اين است كه از وجود مبارك معصوم(سلام الله 
عليه) نقل شده كه هيج حرامى نبودء مكر اينكه اين بشر مرتكب شدء (5) از بارزترين مصاديق حرمت,ء همين ازدواج با 
همسران بيغمبر است. حضرت فرمود به اينكه به همه نهى هاى خدا بى اعتنايى شده و اجتناب نشده و عمل شده؛ حتى اين دوتا 
زن. بنابراين اينكه كفتند به اينكه نكاح نشدء نكاح شد طبق اين روايت» يكك؛ و اينكه خواستند بكويند اكر «مدخول بها نبود 
عرانة ومع سادق فقاو امول آنه فمك د مشهيل لها ازاك القائيع )يست اين سخن هم درست نيست؛ 
براى اينكه حضرت فرمود اين كار حرام بود و اين حرام را امت مرتكب شد. متأسفانه اين بخش را صاحب وسائل نقل نكرد؛ 
ولى مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد ينجم. صفحه 50١‏ اين روايت را نقل كرده است. مرحوم صاحب جواهر اين را مى 
كويد: «و قد روى فى الحسن عن عمرو بن أذينه فى حديث طويل» اين است كه (إنَّ ال صل الله عَلَههِ وَ آلِهِوَ سكم قَارَقَ 
الْممعِيدّهه اين زنى كه ككفت «أَعُودٌ بال متكك»؛ اين يكك؛ وو امْرَأه أُخْرَى مِنْ كِندَهه از قبيله كنده؛ اين دو؛ اين دوتا زن را رها 
كرده استء آنكه كفت «لو كنت نبى ما مات ابنكك» كه دقَالَتْ 


١ ٠” النوادر. احمدبن عيسى اااشعرى» ص‎ -١ 
ابواب مايحرم بالمصاهره ونحوهاء باب 7 طّ آل البيت»‎ 617١ ؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١٠ ص‎ 


لَمَامَاتَ وَلَدَهُ إبْرَاهِيمٌ لَوْ كانَ تَبتِأً ما مَاتَ ابْنّه اين بى ادبى را كرده است «قَتَرَوَجَنًا بعْدّها همين دومى 'بِإِذْنٍ الَْوّلَينَ) ابابكر و 


عمرو و وجود مباركك امام باقر(عليه السلام) فرمود: «ما نَّهَى الله عَزَّ وَ جل عَنْ شََى ءِ إِلَا ود عُصدى فِيها» هيج جيزى را خدا 
حرام تكوو ا سك كر الدكة سر ميت كرك ومؤوة ضوع ازا كرت عد الل كفو ا روات وقول لياق لي الل 
عَلَيهِوَ آلِهِ وَ سكم مِنْ بَوده؛ آن كاه حضرت امام باقر(سلام الله عليه) كه فرمود به همه معاصى عمل شده و جريان ازدواج با 
برخى از همسران آن حضرت هم كه معصيت كبيره بود ذكر شدهء «وَ ذَكَرَ هَاتَيِنَ راء يكى «الْعَامِرِيّ اين زنى كه از قبيله بنى 
عامر بود و مستعيذه بود و كفت (أَعُودٌ الله نُك يكى هم «الْكِْدِيّها بود. كنديّه كفته بود: «لو كان نبيا ما مات ابنه»» آن 
عامريه كفت: «أَهُودٌ الله منكك). ١نم‏ قَالَ أَبُو جَعْفَر عليهما السلام» وجود مباركك امام باقر: الَو سَأكّم. حالا اين استدلال مرحوم 
صاحب جواهر هست كه «خلافا للمتن» است و «خلافا للمسالك» است كه آنها مى خواهند بككويند كه تنها دليل حرمت 
ازدواج بالعشد راق ناف ١‏ نه انمره و اند انيه اسع كد رفيذة زولا أذ تكهر | واسد سي ةن اد ايشان مى خواهد 
بكويد ته اين (وَ أَرْوَاجهُ أمَهَانهَه ) هم دليل اسك: هت َال أَبُو جَعْمَرِ عَلَيهِما الصّلام لو سَأَلُم عَنْ رَجلٍ تَرَّحَ امْرأهَ َطَلَقََا قَِلَ أَنْ 
يَدُخُلَ بها أ نحل لِائْنهه شما حالا ولو «مدخول بها» نباشد» «منكوحه الأب»» «معقوده الأب» اين براى فرزندانش حرام استء آيا 


شما شنيده ايد كه يدرى با زنى ازدواج بكند. 


همان «منكوحه الأب» باشد» «معقوده الأب» باشد» بعد براى يسرانش حلال باشد؟ فرمود: «أ تَحِلّ لابه لَقَالُوا لا قَرَسُولُ الله أعْظَمُ 
خَرْمَهٌ مِنْ آبَائهم)؛ )١(‏ جطور اكر «منكوحه الأب» باشد «معقوده الأب» باشد بر يسرانش حرام استء اينجا «منكوحه رسول الله و 


معقوده رسول الله بر فرزندانش حرام نيست؟ اين يكك. 


ل فى رواب أخَى عَنْ زَاة(رضوان لله عليه)» از وجود مباركك امام باقراسلام لله عليه) همين مطلب نقال شده است ودر 
حديث ذركرق افده انيت كه فرفود: و هع يَدِعَجلُونَ أن يَتَرَوجُوا أمّهَاتِهغء آيا مى توانند با مادرانشان ازدواج بكنند؟ اصل 
همسران ييامبر امهات مردم ائد: و إِنَ أَرْوَاجٍ الننَ صَلَّى اله عَلَيهِ وَآلِهِ وَ لّم فى الْحوْمَهِ مِثْلٌ أَمَهَاتِهِمْ إِنْ كانوا مُؤْمِنينا 8 


محقق در متن شرايع دارد كه حرمت ازدواج با همسران ييامبر به استناد همان آيه ”0 سوره «احزاب» استء نه جون 2000 
امهالك ) مسد و تدمهرة بكمب بغرا والد و يدر ناميده شده است. مرحوم صاحب جواهر بعد از نقل اين جند روايت مى 
فرمايد: «و من ذلكك يُعلم ما فى قول المصنف و غيره)» طبق اين رواياتى كه از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) رسيد 
معلوم مى شود كه در سخنان محقق كه در متن اين حرف را زده» يكك؛ و در سخنان ديكران مثل صاحب مسالكك, دو؛ كه 
كفتتنا اي جدرمت براق و اتولغة الوانيه )تيده استكال وارد امك فور مو ذلك تلم عانق اقول المصعت وطزرم 1ل كه 


مبسوطا شهيد ثانى در مسالكك بحث كرده كه محقق 


.67١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
.6١١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
.17١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79 ص‎ - 


مى فرمايد: «و ليس تحريمهن لتسميتهم امهات و لالتسميته صلى الله عليه و آله و سلم والدات»» براى اينها نيستء براى اينكه 
اينها تشريفاتى و مجازى است نه حقيقت» جرا نيست؟ صاحب جواهر دو قسمت كرده: يكى ادله آنها را ذكر مى كند يكى در 
يايان نقد آنها؛ دليل آنها اين است كه ١‏ ا ل ل ل ل 
كتانا عع محري عقوي و وحرة لطر امري وم ك سوه بن ان صقف يفت نان ا كد اين را نوكه اموانيه) 
حقيقت نيست اين است كه «لم يجز النظر اليهن»» نككاه به همسران بيغمبر كه جايز نيستء اكر اينها به منزله مادر بودند, نككاه به 
اينها جايز بود: «و الا الخلوه بهن و لايقال لبناتهن اخوات المؤمنين»» اككر همسران آن حضرت مادرند» يس دختران آن حضرت 
خوهران مؤمنين اند» در حالى كه اين جنين نيست: «لانها لا يحرمن على المؤمن»؛ براى اينكه «زوّج رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم فاطمة عليا عليهما السلام)» اكر جنانجه همسران آن حضرت. مادر مسلمانان بودند» يسران و دختران مسلمان برادر و 
خواهر بودند؛ در حالى كه فاطمه و اميرالمؤمنين(سلام الله عليهما) ازدواج كردند واز طرفى «اختيها رقيه وام كلثوم» را به 
عثمان داد «و كذا لا يقال لآبائهن و امهاتهن اجداد المؤمنين»» اككر جنانجه همسران بيامبر «ام المؤمنين» باشند يدران آنها و 
مادران آنها مى شوند جد و جدّه. در حالى كه اين جنين نيست «و لا لاخوانهن و أخواة تهن أخوال المؤمنين و خالاتهم»» ه ركز 


به برادران آنها دايى نمى كويند» به خواهران آنها خاله نمى كويند, معلوم مى شود اين 


مجاز است نه حقيقت: «و إن كان للشافعيه وجه ضعيف فى اطلاق ذلكك كله لكنه فى غايه البَعد» تا اينجا استدلال براى متن 
است كه محقق فرمود حرمت ازدواج با همسران به استناد آيه اه سوره مباركه «احزاب» است نه به استناد (019 أنهانيه ). 
مى فرمايند: «نعم قد عرفت فى الاشاره فى الخبرين»» اين دوتا روايتى كه از وجود مباركك امام باقر نقل كرديمء «الى حُرمتهن 
كحرمه الامهات و نساء العبد» فلايبعد كون المراد من الاطلاءق المزبور» تنزيلهن منزله ذلكك فى حرمه النكاح خاصه)» براى 
اينكه ما طبق اين دوتا روايتء امام فرمود مكر هيج كسى با مادر خودش ازدواج مى كند؟ يس معلوم مى شود كه در صدد 
باسك فقون اسك اقزيل نهو سعة ميق دازه «الطوات فى الق كه ضاؤة) دود دمت يها انك لبق وا بكوييت سا كو بر 
اوست به توسعه موضوعء نماز ده ها حكم دارد كه طواف نيستء تنزيل طبق قرائن موجود سعه و ضيق داردء اين فقط از نظر 
طهازت» «العطواف فن الْعيت ضَّلاة) هست. «و لو فى الخبرين» با اين دوتا خبرى كه ما داريم؛ از آيه مى توانيم حكم فقهى 
استفاده بكنيم كه تنزيل» تنزيل «فى الجمله) است نه «بالجمله). «و لا يلزم من ذلكك إجراء باقى الأحكام على ذلك؛؛ جميع 
احكام كه لا-زم نيستء مكر ما در حكومت همه احكام محكوم عليه را بر محكوم مى كنيم «بعد معلوميه خلافه من الادله كما 
هو واضح). )١(‏ تا اينجا اين مسئله أُوللِ بود. مسئله دومى كه مرحوم محقق در متن شرايع مطرح مى كنند كه - إن شاء الله - 


بايد مطرح بشود فرمود 


.17١0 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج279 ص‎ -١ 


«من الفقهاء من زعم أنه لا يجب على النبى القسمه بين ازواجه). )١(‏ 


عمده اى كه بايد مطالعه كنيد» يكك بحث دامنه دارى استء همان بيان مرحوم علامه در تذكره است. مرحوم علامه در تذكره 
جزء خصايص نبى» خصايص امت او را هم ذكر كردند. هفدهمين خصيصه اى كه براى آن حضرت ذكر كرده است كه به 
كارك #ددايع نيك كدرل افق أن على القبلا ليه لإاناابى متمسضيه جاع ترد أل متك اندع القر[ها بين :ذا 
هيج يعنى هيج» هيج ارزشى ندارد» امت معصوم نيست,ء اككر اولين و آخرين ازامت بر يكك مسئله اى اتفاق بكنند» اكر دليل 
آنها معلوم باشد كه از آيه كرفتند» از اهل بيت كرفتند كه آن حجت استء وكرنه اككر خود امت اتفاق دارند بر يك امرى و ما 
هم تحصيل كرديم» اجماع محصل است نه اجماع منقول؛ اصلا ارزش ندارد؛ براى اينكه امت كه معصوم نيستء اين حرف 
آنهاست كه مى كويند امت معصوم است,ء غالب اين حرف ها را هم از سئن بيهقى نقل كردند. آنكه علمى است و در اصول 
كارساز است و مسثله اجماع را به سر جاى خودش مى نشاند همين بحث است؛ حالا بعد از اينكه آن مسئله دوم طرح شدء به 


اين بايد بيردازيم. 


95/٠١/1917 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع» در بايان فصل اول «خخصائص النبى»(ص لّى اللَهُ عَلِهِ وَ آلِهِ وَ سَِلّم) را مطرح كردند» () جون كار 


فقهى انجام مى دادند» در صدد 


.5١18 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى, ج ؟» ص‎ -١ 

؟- بحارالانوار-ط موسسه الوفاء؛ العلامه المجلسى. جع ص 22". 

- سنن ابن ماجهء ج 7 ص 17":0. 

#- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 1؛ ص 5١5‏ و .5١8‏ 


تبيين همه اين جهات نبودند؛ ولى كر كسى خواست در اين زمينه يايان نامه يا رساله اى تنظيم كندء بايد توجه داشته باشد 
كارى كه براى وجود مباركك بيغمبر(ض لَى اللَّهُ عليه وَ آلِهِ وَ سَلّم) مى شود بايد به اندازه خودمان شأنيت آن حضرت را ادراك 
كنيم و انجام بدهيم. برخى از اين «خصائص النبى» سوء استفاده كردند و آن تاريخ بيست و سه ساله ننككين را قبل از انقلاب 
نوشتند كه صدر و ذيل آن اهانت به ييغمبر بود؛ آيات شيطانى را آن ملعون هم از همين خصايص نبى سوء استفاده كردند. 
حال اكر كسى خواست انجام وظيفه كند جه اينكه بايد بكند. طورى بايد باشد كه وجود مباركك حضرت را آن طور كه هست 
- به مقدار ادراكمان كه انسان كامل و منزّه و معصوم و فوق همه انبيا و اولياست - معرفى بشود. مسئله وجوب قيام؛ يكك؛ 
وجوب نماز شبء دو؛ كه بنا شد مسئله «قيام الليل»؛ غير از مسئله تهتجد باشد. اينها كاملا بايد تبيين بشودء مسئله (طه 0 تا أَنرَلنا 


غليكه 315-01 لذ فى )لق اق طورى كسك ركاهاز شب من كخراقد و السداده مداحاكدمى: كرك ابنها بابد تتتخصض يلياد 


أمه بود نمى كفت أمه. مى كفت (يا فتى» «يا فتاه». (7) اين فتى و فتاه از جوانى و جوانمردى حكايت مى كند 


.3 و‎ ا١هيآ‎ 23١ طه/سوره‎ -١ 


.188 المحجه البيضاءء الفيض الكاشانى» ج 8 ص‎ -١ 


كه ما در فارسى جنين كلمه ايى نداريم» جون فارسى به مراتب ضعيف تر از عربى است. ما در فارسى ناجاريم دوتا كلمه را 
كنار هم بككذاريم تا اين معنا را بفهماند. ما كلمه «جوان» داريم؛ اما يكك كلمه بسيط كه معناى «جوانمردى» را بفهماند ما 
نداريم» ناجاريم «جوان» را با «مردا تركيب كنيمء بككوييم «جوانمرد» تا معناى فتوّت را بفهماند؛ ولى «فتى» يكك كلمه بسيط 
است و اين معنا را مى فهماند. غرض آن است كه آيات شيطانى بايد در نظر كرفته بشود آن تاريخ ننككين بيست و سه ساله 
كه از تعدّد همسران آن حضرت سوء استفاده ها شده و وجود مباركك حضرت را به اين صورت كه يكك انسانٍ غير قابل كفتن 
است در آورده؛ به آن صورت درنياورند؛ اين يكك دليل. و اصل هم (وَ إن لَعَلَى لق عَظِيم) )١(‏ باشد كه قرآن متن قرار 
اهو فر باظ يوا ووبل روا ايد عو راطع كز عساو عدن موقي اق سيوف واز رهد ااه روكيهدر وال تردق 
جه بودء در مسايل جمعى جه بود»ء در مسايل سياسى جه بود در روابط بين الملل جه بود. در نامه اى كه براى سران و 


امبراطوران آن روز نوشته شد جه بود نامه حضرت را ياره كردند عكس العمل حضرت جه بودء اينها جزء لق عظيم است. 


مطلب ديكر سرٌ بحث از «خصائص النبى» اين است كه يكك سلسله عمومات و مطلقات در كتاب و سدّت داريم كه نشان مى 
دهد وجود مباركك حضرت با مردم در اين احكام شريكك هستند و مردم با آن حضرت در احكام شريكك مى باشند اين 


خاصيت اطلاق يا عموم ادله قرآن و سنت 


-١‏ قلم /سوره/2) آبهع. 


است واكر هم يككث جايى حكمى ثابت بشود كه ما عموم يا اطلاقى نداشته باشيم» قاعده «اصاله الشركه) كه بين امام و امت 
استء بين ييغمبر و امت هست اين حاكم است. يس عموم از يكك طرفء اطلاق از يكك طرف و قاعده شركت تكليف امام و 
امت از طرف ديكر. اين سه اصل مى كويد جيزى كه براى ييامبر است براى مردم هست جيزى كه براى مردم هست هم همين. 
اصل جهارم همان آيه سوره مباركك «احزاب» است كه (كانّ لَكمْ فِى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَرنَهُ)» (1) اكر جيزى جزء خصايص 
حضرت بودء ديكر اسوه بودن آن خصيصه معنا ندارد تأسى نداردء ائتسا ندارد. بله» ما موظفيم به آن حضرت تأسى كنيم؛ اما 
اكر جيزى جزء خصايص آن حضرت باشد كه ديكر اسوه براى ما نيست. اين جهار دليل ما را وادار مى كند كه بيذيريم در 
احكام فقهى با هم مشترك هستيم. يس اكر يكك جيزى مخصوص آن حضرت بودء بايد جداكانه بحث بشود؛ اين است كه 
بحث «خصائص النبى» را ذكر كردند. 


«فتحصل أن هاهنا امورا اربعه) اين امور اربعه مى كويد كارى كه او كرده شما هم مى توانيد بكنيد» كارى كه بر شما جايز 
نيست بر او هم جايز نيست. اطلاقات استء» يكك؛ عمومات استء دو؛ قاعده شركت در تكليف استء سه؛ اسوه بودن است» 
جهار. اين ادله اربعه نشان مى دهد كارى كه او كرده شما مى توانيد بكنيد» كارى كه براى شما جايز نيست بر او هم جايز 
نيست؛ لذا بحث «خصائص النبى» بايد جداكانه و عالماً بحث بشود؛ منتها طورى بحث بشود كه آن وجوب قيام كه غير از نماز 


شب است 


اح اسزاب لسري ا 1 


ووجوب نماز شب همه اينها را زير يوشش دارد. مرحوم محقق در متن شرايع در يايان اين فصل اول دوتا مسئله را هم ذكر 
كرده كه البته اين بى نظمى در شرايع و اينها هست؛ لكن در تذكره و تحرير اين بى نظمى نيست. سر اينكه اينجا بى نظمى 
هست براى اين است كه متن و شرح مخلوط شده استء جون در اثناى آنجه كه مخصوص نكاح استء آنجه كه مربوط به غير 
نكاح است هم ذكر شده است؛ ولى آنجه كه در تحرير مرحوم علامه آمده است به صورت متن كه منظم است و آنجه كه در 


تذكره آمده هم منظم است؛ منتها تذكره مبسوط است و تحرير موجز است. 


كه «يرجع الى النكاح» جدا شد. خصايصى كه الايرجع الى النكاح» جدا قذ انا وعراس ومق يوه شالك انودوها بك 
شد. اين دوتا مسئله هم مربوط به مسئله نكاح است؛ ولى خيلى از مسايلى كه مربوط به «خصائص النبى» است و مربوط به 


نكاح نيست در اين وسط ها ذكر شده است. 


اين دو مسئله يكى در بحث قبل كذشت و دومى مطلبى است كه امروز مى يردازيم و آن آخرين مسثله» مسثئله تقسيم كردن 
است. اككر كسى جندتا همسر دارد بايد تقسيم بكند؛ البته «تمكين» وظيفه زن هست نسبت به مرد؛ ولى «تقسيم» وظيفه مرد 


است نسبت به زن. تمكين 


«حق الزوج» است و تقسيم «حق الزوجه) است؛ اكر كسى جند همسر دارد بايد تقسيم بكند و تقسيم در مزاجعه است؛ نه در 
مواقعه؛ يعنى بايد شب را در منزل او به سر ببرد و اين كار درباره خود بيغمبر(ضلى اللهُ عَليِهِ وَ آلِهِ وَ سَلمم) هم بود» مى بينيد 
حتى آن وقتى كه حضرت مريض بود» دستور مى داد بسترش را جند دقيقه اى در اين حجره؛ جند دقيقه اى در آن حجره 
ببرند» اين آن عاطفه نبوى استء اين جكار دارد با زن؛ آنها آمدند كفتند - معاذ الله - حضرت زن باز بود! او حتى آن وقت ها 
كدي يقن رارق كو ابتخةصفيوين اكه اكد محال انها تنوه خال: أقياار | تقد كتده عد ان بذاك مقدمن ىزاءية او ضورف 
درآوردند؛ جه در آيات شيطانى جه در آن كتاب تاريخ بيست و سه ساله؛ بعضى از بزركان هم كه خواستند ياسخى بدهند 
سابق كرد. اينها باكى نداشتند. تمام اهانت ها را در آن كتاب بيست و سه ساله كردند واز آن طرف براى خواص ييام 
تهديدى دادند كه اكر ياسخ دادند برايتان خطر دارد» اين طور بود. ببينيد «تقسيم)» كردن حق زن است بر مرد» «تمكين») حق 
مريض بودء هيج حكمى براى او نبود كه تقسيم كند و به حجره ها سرى بزند؛ ولى مى فرمود بستر مرا دور بدهيد كه من از هر 


اين طور بود. وجود مباركك حضرت امير در نهج البلاغه دارد كه حضرت هر سال و اين سال هاى اخير «لَقَدْ كان يجَاورٌ فى 
كل سّنَهِ بحِرَاء)» مى آمد در همان كوه حراء و در آن غار مشغول عبادت بود و غير از من كسى از او خبر نداشت. (1) آن روح 
كجاء اين حرف ها كجا؟! 


آن حضرت واجب بود يا نه؟ برخى ها كفتند واجب نبود» براى اينكه آيه 0١‏ سوره مباركه «احزاب») دارد كه (توْجى مَن نَشَاءٌ 
مِنْهُنّ وَ تؤوى مَن نَشَاءُ)؛ ارجاء؛ يعنى تأخير. ايواء؛ يعنى جا دادن؛ يعنى مختار هستى هر همسرى را كه در هر شبى بخواهى به 
حجره او سرى بزنى و آنجا باشىء تأخير بياندازى آزادىء ايواء بكنى آزادى و اين براى آنها بهتر است كه راضى باشند (أَذْنَى 


أن تَمَرّ أَغيْئهُنَ)» اين هست. برخى از روايات همين را مى كويد؛ يس آيه هم اين را مى خواهد بكويد. 


مرحوم محقق در متن شرايع مى كويد اين قول و سخن ضعيف است و سند ضعف آن هم همان وجوه جهاركانه است. 
اظلااقائقه ادل ريق يقير وكير عي موق كن اراق صروواتكف اله كزنه 4 عدو كرك تكلب ين كم امنكي اانا اوه إودة 
دليل است بر اينكه هر كارى كه او كرد شما هم بايد انجام بدهيد» كرجه اسوه بودن دليل نيست بر اينكه تقسيم بر آن حضرت 
واجب است؛ براى اينكه او اككر كرد بر ديككران تقسيم واجب استء نه اينكه جون تقسيم بر ديككران واجب است بر آن حضرت 


هم واجب باشد. اين آيه ١ه‏ دارد 


كه: (توؤجى من نَشَاءٌ منْهُنَّ وَ تَؤوى من تََاءُ)؛ آنها كه استدلال كردند به اينكه تقسيم بر حضرت واجب نيستهء به اين آيه 
تمسكك كردند. مرحوم محقق در متن شرايع مى فرمايد كه اين آيه مربوط به «واهبات» است؛ يعنى آن زن هايى كه خودشان 


هبه كردند» نسبت به آنها تقسيم واجب نيست. 2١(‏ 


مرحوم صاحب جواهر كه «وفاقاً لما هو المشهور) نظر مى دهده مى فرمايند به اينكه ضمير جمع مؤنث سالمى كه در اين آيه 
ايك 254 31181 ) يوضم #سن ررم كزدد ةنما كنجد و فاته برس كردت ها واغيداك دازي بك وق بوه 4 
خودش را هبه كرده استء ما واهباتى داشته باشيم كه اين ضمير جمع مؤنث سالم به او بركردد نداريم. بنابراين» اين آيه نمى 
تواند مربوط به واهبات باشد و اما اينكه مى بينيد خودتان فرموديد يا ديكران به نفع شما استدلال كردند كه حضرت اين كارها 
وافى كرد حتى در حال بيمارى دستون.مى داد سترشاق زا دن اين خجره ها طواق يدذهتد» آن كرامت خضرت اسث» اين دليل 
نيست كه بر حضرت واجب باشد. بنابراين اثبات اين كه تقسيم بر حضرت واجب بود كار آسانى نيست؛ البته خصيصه بودن 
ذليل هي طليك و اها اقيانق أن انلوق اسان ش10 


منظور اين است كه اكر آيه دارد: (تؤجى مَن تَشَاءٌ مِنْهُنَ وَ تؤوى مَن تَشَّاء) هر كدام را مؤخر مى دارى وهر كدام را مقدم. 
وقتى كه اين آيه نازل شدء حضرت هم بعضى ها را كه خيلى ضرورى نبود» كمتر در قسمت داخل مى كرد» بعضى كه 


.5١8 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج27 ص‎ -١ 
.177 و‎ ١١١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج279 ص‎ -" 


ضرورى بود يا از شرٌ زبان آنها در امان نبود تقسيم مى كرد. البته خصيصه بودن دليل مى خواهد؛ ولى منظور اين است كه 
صرف كار هم دليل بر وجوب نيست» مستحضريد «فعل» دليلٍ بر جواز است نه بر وجوب. قول حضرت زبان دارد حضرت 
مطلبى را كه بفرمايد اين زبان دارد يا ظهور در وجوب است يا ظهور در نفى است «لفظ» ظهور دارد؛ اما «فعل» حداكثر ييام آن 
جواز اين كار است. نه ضرورت اين كارء نه وجوب اين كار. بنابراين از «فعل» بيش از جواز استفاده نمى شود؛ حضرت اين 
كار را مى كردء با اينكه در حال مرض اصللًا واجب نيست. بر افراد عادى كه تقسيم واجب استء در حال مرض مستثناست؛ 
اككر در حال مرضء روزه بر او واجب نيست و مانند آنء اين كار هم بر او واجب نيمك انق :دن ونش زبمازئ اسك | كر يكورين 
بستر ما را در اين حجره ها طواف بدهيد تا من هر جند وقت حالى از اينها بيرسم, از اين معلوم مى شود كه تفقّمد و كرامت 


است. 


به هر تهدير اصل تكليف اين استء» كرجه كتاب آيات شيطانى آن ملعون را وقتى ما خواستيم جواب بدهيم» ديديم حرف 
هاى علمى ندارد تا آدم ياسخ بدهد» يكك سلسله اهانت هاست. يس طرزى بايد اين خصايص نبى نوشته بشود كه آن قداست 
و عظمت و جلال و شكوه روح حضرت كه «قيام» براو واجب است تا قول ثقيل را دريافت كندء «تهتجد» بر او واجب است تا 
به مقام محمود برسدء اين اصل باشد. اينها مى تواند (وَ إِنك لَعَلَى خُلْقٍ عَظِيم) را تبيين كند. مقام محمود هم مشخص است؛ 


كه در قيامت «(حمد) بالقول المطلق به او برمى كردد. يكك؛ «حمد» در قبال كرامت و نعمت استء دو؛ معلوم مى شود تمام 
«نعم) ازآن ذات مقدس به جوامع بشر «من الاولين و الآخرين» مى رسد. اين سه. لذا ستايش به آن مقام برمى كردد و آن مقام 
هم مظهر اسم ذات اقدس الهى استء اين جنين شخصيتى در عرش جا دارد» جكار به آيات شيطانى دارد» جكار به تاريخ 
ننكين بيسث و سه ساله دارد(عليهما من الرحمن ما يستحقه). 


منظور آن است كه آن خصايص را براى اين نوشتند» هم صبغه كلامى دارد و هم اينكه وظيفه ما جيست؟ جون اطلاقات يكك 
طرف» عمومات يكك طرفء قاعده اشتركات تكليف يكك طرف. قاعده (كانّ لَكمْ فِى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَمَدئَة) يكك طرف؛ اين 
جهار دليل مى كويد كارى كه براى او هستء براى شما هم هست؛ لذا در خصايص نبى طورى بايد بحث بشود كه وظيفه ما 


هم مشخص بشود. 


اين قول كه تقسيم بر آن حضرت واجب نيست؛ البته خود حضرت معصوم(سلام الله عليه) به تكليف خودشان آشنا هستند؛ ولى 
مااز آن جهت كه طبق اين عناوين جهار كانه شريكك در تكليف هستيم موظفيم حكم خودمان را بدانيم» يكك؛ و آنجه كه 
خصيصه حضرت است در ييغمبرشناسى سهم تعيين كننده هم دارد دو؛ كه نزاهت آن روح قداست آن روح محفوظ بماند در 
اين امورى كه حالا جندتا همسر داشتند و با همسران به سر مى بردند. از فقه بيش از اين توقع نيست؛ ببينيد يكك سلسله بحث 
هايى كه فقه به عهده دارد به عهده همان فقه است و به اندازه همان فقّه اصغر است؛ ولى بحث هاى كلامى و تفسيرى وظيفه 


3 


بيشترى 


را به عهده دارد. تا اينجا يايان فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع بود. اما بركرديم به سخنان لطيف مرحوم علامه در تذكره 
كه آن خواص فراوان را ذكر كردند كه قسمت مهم آنها مطرح شد واكر جيزى هم لازم باشد ممكن است به يكك مناسبت 


هايى طرح بشود. 


خصيصه اى كه مرحوم علامه در تذكره به عنوان «القسم الثانى فى غير النكاح و هى امورا؛ هفدهمين خصيصه اى كه رسيد 
ارو اليك كه ومو اكناكفكية الى غل الذاكلوطقاان صر حماس لحف كترارنى كرفو اسيم ابل اميك 
كه امت آن حضرت هركز بر ضلالت اجتماع نمى كنند كه همه آن امت يكجا كار خلاف انجام بدهند؛ (1) البته اين از سنن 
اهل سنّت هم نقل شده است. (7) در بعضى از جوامع روايى ما هم اين آمده است و اين را هم دليل كرفتند بر حجيت اجماع. 
اكه ترود ايك او تعضو اسك ةلا فتكي أل على لاحك بس ب كسجري كد كنا أببقو رون الى ابه عماتت 
«دفعه واحده) آن را انجام بدهند» آيا منظور اين است؟ يعنى جيزى كه «ببْن الغى) است» معصيت است همه امت «دفعه واحده) 
آن را انجام بدهند» منظور اين نيست. اين خيلى مهم نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: جرا! الآن عادت كردند به دروغ كفتن» عادت 
كردند به نككاه به نامحرمء عادت كردندء نه «دفعه واحده)؛ يعنى اول ساعت هشت؛ يعنى روال مردم اين استء دروغ مى 
كويند» به نامحرم نككاه مى كنندء كم فروشى است كران فروشى استء بى حجابى استء «دفعه واحدها» اين استء نه اينكه در 
يكك 

."28 بحارالانوار-ط موسسه الوفاء العلامه المجلسى. ج06 ص‎ -١ 

.228/ تذكره الفقهاء-ط.قء العلامه الحلى» ص‎ -١ 

ا 


ساعت همه شان كار خلافى بكنند. اككر معناى روايت اين استء» ممكن استء اين معنا درست باشد؛ اما اين دليل بر حجيت 
اجماع نيستء آنكه دليل بر حجيت اجماع كرفتند كفتند كه اكر امتى بر يكك مطلبى اتفاق كردندء آن هدايت است نه 
ملاع ازن كوو بيك الداع انع الك سكوك قتع ميق عل بالخاالةه عنامي كر الع تر 
اين كار فتوا دادندء بر اين نظر دادند» نمى دانيم اين فتوا و كار حق است يا باطل» به استناد اينكه لا نَْتَوم أُميَى عَلَى الضَّلالها 
وامت هم براين مطلب اتفاق كردند» يس اين كار ضلالت نيست هدايت استء آنها به اين معناى از روايت تمسكك كردند. 


در جواب مى كُوييم اولآ- سند اين روايت معتبر نيستء ثانيا معلوم نيست روايت معناى دوم را بخواهد برساند؛ ثالثاً كارى كه 
امت كردند» آيا اين امت معصوم اند كه اكر اتفاق كردند بر يكك امرىء آن امر بشود حجه الله؟ آنها را كه اجماع را حجت مى 
دانند. براى اينكه امت را معصوم مى دانند. اينكه بارها به عرض شما رسيد كه بايد كوش اجماع را در اصول كشيد و آن رااز 
بالا يايين آورد و در رديف خبر واحد قرار داد براى همين است. اصول كه از اول براى ما نبود» اين اصول از آنجا آمده. 
كلمات و قوانين و مبانى اوليه در كلمات اهل بيت(عليهم السلام) بود؛ اما اصول مدوّن از آنجا آمده استء آنها مى كويند كه 
منبع دين» كتاب است و سنّت است و اجماع است و قياس. اين حرف آنها بود. كتاب و سنّت حق استء جون به عقيده ما امام 


و قرآن(سلام الله 


عليهما) عتدل هم هستند» هيج كدام بر ديكرى تقدم ندارند؛ ذرّه اى قرآن بالاتر از امام نيستء جه اينكه ذرّه اى امام بالاتر از 
قرآن نيستء براى اينكه در آن حديث دارد اكر اين طور باشد الَّنْ يَفْتَرِقَا )١(‏ اكر هر كدام بزركك تر از ديكرى باشند» در 
طول ديكرى باشند» آن يكى كه دتبال استث باز افترق اسثء اين الَنْ يَفْتَرَقَاا؛ٍ يعلى اينها «متساوى الدرجههاتده قرآن همتاى 
عترت طاهرين است و عترت (عليهم السلام) همتاى قرآن است؛ البته بدن امام(سلام الله عليه) فداى قرآن مى شود؛ شهيد مى 
قود نا كران بماند؛ اما حقيقت امام كه اين جور نيست» حقيقت امام كه شهيد نمى شود اين الَنْ يَفْترقَااءِ يعنى حقيقت اهل 
بيت(عليهم السلام) و حقيقت قرآن مساوى هم اند» هيج فضيلتى نيست. در بحث هاى تفسيرى فرمايشات مرحوم كاشف الغطاء 
را ما آنجا آورديم كه ايشان بالصراحه بيان مى فرمايد كه امام بالاتر از قرآن نيست و قرآن هم بالاتر از امام نيست (5) و حق 


هم همين است. 


اين درست است و خود ائمه(عليهم السلام) فرمودند» وجود مباركك حضرت امير فرمودند كه ما قرآن ناطقيم, مبيّن قرآنيم و 
مانند آن. اين دوتا عّدل هم اند و منبع دين اند. عقل جون سراج استء جراغ است كار صراط را نمى كند» در رديف وحى 
نيست» كشف مى كند؛ اما اجماع در حد يكك خبر استء اجماع كه جزء منبع نيستء اينكه الآن در اصول رايج است كه منبع 
دين ما كتاب و سنّت و عقل و اجماع استء اين بايد اصلاح بشود. دين يكك سلسله قوانينى دارد» اين قوانين كه كاربرد عملى 


اسسيت» اين كار 


-١‏ دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغر بى» جَ 3 ص18. 
١‏ - كشف الغطاء عن مبهمات الشريعه الغراء(ط - الحديثه)» كاشف الغطاء» ج رذ ص 507. 


فقها(رضوان الله عليهم) استء اين رساله عمليه مواد قانونى فقهى ماست كه برابر اين بايد عمل بكنيم. اين مواد قانونى را از 
مبانى مى كير ندء اين مواد حقوقى رساله عمليه رافنَ شريف فقه به عهده دارد كه استنباط مى كند اين مبانى را و در اينجا 
تنظيم مى كندء مى شود رساله عمليه. مبانى اينها را اصول تأمين مى كندء خبر واحد حجت استء استصحاب حجت است»ء 
اشتغال اين استء برائت اين استء اينها مبانى ايى است كه فقيه به استناد اين مبانى» آن مواد فقهى را استخراج مى كند. تا 
إينجا درست است. كشورهاى ديكر هم همين طورند» كشورهاى ديكر يكك قانون اساسى دارند» مواد حقوقى خود را از قانون 
اساسى استفاده مى كنند. تمام تمايز شريعت اسلام با ساير قوانين اين است كه ما داراى منبع ايم آنها منبع ندارند. ما مبانى 
اصولى را برابر فنّ شريف كلام از آن منابع استفاده مى كنيم؛ منبع يعنى منبع و مبنا يعنى مبنا و بين منبع و مبنا بين شرق و غرب 
فاصله استء آنها منبع ندارند» از جه جيزى مى خواهند بكيرند؟ مثلاً آنها مى كويند ما هم مى كوييم. اين مواد قانونى كه 
مجلس تصويب مى كند براى اداره كشورء اين موادٌ قانونى است كه از يكك سلسله مبانى استفاده مى شود» مبانى در قانون 
اساسى است؛ عرّت مملكت؛. امنيت مملكتء استقلال مملكت» آرامش مملكت» وفاى به عهدء فضاى سالمء محيط سالم و 
مانند آنء اينها يكك سلسله مبانى است كه از اين مبانى آن مواد حقوقى را استخراج مى كنند. كليد همه اين مبانى «عَدل) است 


كه همه اينها بر محور عدل است و مفهوم عدل هم فى «غايه الظهور» استء عدل؛ يعنى «وضع كل شئ فى موضعها 


(0) نا اينجا مشتركك بين ما و شرق و غرب؛ اما جاى اشياء كجاست؟ جاى اشخاص كجاست؟ آنها مى كويند ما معين مى 
كنيم! ما مى كوييم جاى اشياء را اشياء آفرين بايد بيان كند. جاى اشخاص را اشخاص آفرين بايد بيان كند» ما دستمان ير 
استء جون مى كُوييم اين مبانى را از آن منابع ؛ يعنى كتاب و سنت مى كيريم» شما عدل را خودتان هر جه تشخيص داديد 
مى كيريد. اينكه مى بينيد يكك كروهى را در فهرست تروريست قرار مى دهندء بعد به ميل خودشان مى كويند اينها از فهرست 
تروريست درا مدندء همين است. نفى واثبات دست خود انهاست,ء ايجاد و سلب به دست آنهاستء حق و باطل به دست 
آنهاست. ما مى كوييم همه اينها بر محور «عدل» استء عدل هم «وضع كل شئ فى موضعه) هست و جاى اشياء را غير از اشياء 
آفرين كسى ديككر نمى داند» جاى اشخاص را غير از اشخاص آفرين كسى ديككر نمى داند؛ لذا به منبع قائليم بنام وحى و عقل 
جراغى براى شئاخت اين امور است. عقل مقدّن نيستء عقل قانون كذار نيستء عقل قانون شناس است؛ اين قوانين الهى قبل از 
عقلٍ حكيم و فيلسوف و متكلم و اصولى و فقيه بود بعد از مركك اينها هم هستء اين قوانين سر جايش محفوظ است. قانون 
هاى جهان تكوين و تشريع را عقل وضع نكرد؛ عقل شارع نيست؛ نمى شود كفت عقللا و شرعاً؛ حتماً يعنى حتماً بايد بكوييم 
عقلاً و نقلاً. شرع صراط استء صراط مقابل ندارد» مهندس آن فقط خداست و لاغير» عقل كشف مى كندء از جراغ جه 


ساخته است؟ از جراغ آن هنر برنمى آيد كه راه 


.16 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١٠ ص‎ -١ 


بسازد» قانون بسازدء اين قوانين الهى موجود استء جه عقل حكيم؛ جه عقل اصولى» جه عقل فقيه» وقتى اينها به دنيا آمدند 
مى فهمندء وقتى هم مردندء اين قوانين سر جايش محفوظ است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» خود عقل» جه عقل حكيم» جه عقل 
عقلا-اينها جراغ دستشان استء قانون كذار نيستند؛ اما وحى است كه قانون الهى است: (إِنِ الْحكمٌ إلا للهِ). )١(‏ بنابراين اين 
قوانين بود قبل از اينكه اين حكيم به دنيا بيايد يا اصولى به دنيا بيايد يا فقيه به دنيا بيايد اين قوانين تكوين و تشريع بود بعد از 
مركك اينها هم باز هست»ء يس اينها قانون كذار نيستند. نعم! عقل داخلى هر كسى مديريت كارهاى او را به عهده دارد» بله هر 
كسى بخواهد منظم زندكى كندء عقل او براى او برنامه ريزى مى كندء اين عقل داخلى است كه توان مديريت داخلى را دارد 
يا احيانا عقل مسئولين شهر براى كيفيت امور شهر در بخش موضوعات. نه در بخش قانون كذارى كلىء اينها كار را انجام مى 
دهند؛ ولى قوانين شرعى و قوانين تكوين سر جايش محفوظ استء اين حكم ها فقط از ناحيه ذات اقدس الهى است. آنها 
جون - متأسفانه - راه نقل حديث را بستند» دستشان بسته است» حديثى ندارند؛ لذا هم به قياس يناه بردند و با قياس حكم 
شرعى صادر مى كنند و هم به اجماع يناهنده شدند. مى كويند اكر امت بر يكك مطلبى اتفاق كرد؛ اين امت معصوم است و 
اين را بجاى سئّت نشاندند! برخى از كارهاى صدر اسلام را هم با همين توجيه كردند» امت شده معصوم و جون امت معصوم 
است اكر اتفاق بر يكك 


-١‏ انعام /سو ره © آيهلاه. 


امرى كرده باشد معلوم مى شود كه آن حجت است. اين است كه آنها اجماع را در رديف سنت جزء منابع دينى شمردندء ما 
كه براى اجماع هيج يعنى هيجء هيج ارزش قائل نيستيم» مكر اينكه بكُوييم كشف مى كند, جه دخولى باشيم؛ جه لطفى باشيم 
كشف مى كندء همان بيان لطيف مرحوم صاحب جواهر است كه در حد يكك خبر است كه جند بار اين فرمايش صاحب 
جواهر خوانده شد در همين جلد 14 كه فرمودند: اجماع در حد يكك خبر هست و لاغير» بيش از خبر نيست. در همين جلد 
بيست و نهم» صفحه 1١١7‏ فرمايش ايشان اين است كه اين بيش از خبر سهمى ندارد» فرمودند به اينكه «فان أقصاه) درباره 
اجماع «كونه خبراً صحيحاً لكنه قاصراً عن معارضه ما سمعته من الصحاح و غيرها»» حداكثر آن است كه يكك خبر باشد؛ حالا 
همه كفته باشند» كفته باشند! همه فقها فرموده باشند» فرموده باشند! به جه دليل حجت است؟ بكوبيد كشف مى كنيم از 
رضاى معصوم, بسيار خوب است. خود خبر از آن جهت كه اماره است كشف مى كندء حداكثر اين است اكر حجت بود در 
حد خبر است. يس نبايد اجماع را در رديف سنت قرار داد» دست اجماع را بايد كشيد يايين آورد»ء دست عقل بايد كشيد بالا 
بُرده جون آن كاشف است,ء كارهاى كلالمى را انجام مى دهدء مقدّم بر فقه و اصول است و در رشته كلام منبع درست مى 
كند؛ البته آن هم كاشف است؛ حكم اصلى براى ذات اقدس الهى است,ء او مهندس استء او راه درست مى كندء او راه 
احداث مى كند و ما به وسيله نقل و به وسيله عقل اين 


راه را كشف مى كنيم» همين! عقل بشر راه ساز نيستء عقل بشر راه شناس است. بنابراين اصول فقط با كتاب و سنّت سامان 
مى يذيرد؛ يعنى با قرآن و امام سامان مى يذيردء امام انسان كامل استء مظهر است؛ مثل قرآن. البته يكك مقدارى كه دقيق تر 
بشويمء مى بينيم هر دو جراغى اند كه حرف «الله) را به ما مى رسانند؛ اما ما دسترسى به «الله) نداريم» مككر همين! لذا كتاب و 
سنت در رديف بالا قرار دارند» مقابل ندارند» مقابل ندارند يعنى مقابل ندارند» جيزى در رديف اينها نيست, عقل و اجماع در 
رديف كشف اند كه ما مى خواهيم بفهميم خداى سبحان در وحى جه فرمود؟ خداى سبحان به ائمه(عليهم السلام) جه فرمود؟ 
اين دو عتتدل هم اند كه كاهى حضرت دوتا انككشت سبابه را كنار هم مى كذاشتء كاهى درباره امامت اين فرمايش را مى 
فرمود» ككاهى درباره معاد, ككاهى كه مطلب خيلى مهم نبود مى فرمود: «أنَاوَكَدًا كبَائَينَ)؛ يعنى انكشت سبابه و انكشت 
وسطى را كنار هم مى كذاشت؛ )١(‏ البته الكشت وسطن يك مدان يزركه قر اسكة كاهى براى اثبات اينكه هيج تفاوتى 
نيست مثل قرآن و امام(سلام الله عليه) اين سبّابتين را كنار هم مى كذاشتء تا معلوم بشود كه قرآن همتاى امام و امام همتاى 
قرآن» هيج تفاوتى بينشان نيستء فرمايش كاشف الغطاء كه خوانديم اين بود. خدا با اينها جه فرمود را ما از راه عقل و نقل 
كشف مى كنيم. بنابراين اين امت بيامبر معصوم اند «لاتجتمع على الضلاله) كه مرحوم علامه در تذكره ذكر كرد «لاوجه له 
اصلا). 
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.15 قرب الإسناد(ط 0 الحديثه)» عبد الله بن جعفر حميرى» ص‎ -١ 
.05/ ا تذكره الفقهاء-ط.قء. العلامه الحلى. ص‎ 


مسيم عصيض» أو كبا نعي كه مريوط: بوادكاح اقمك ازطرة ارق السةة والنايم عه امد عدب انديع عل الستاول]): 
يكى از خصايص بيغمبر(ص لَى الله عَلوِهِ وَ آله وَ سِلّم) اين است كه امت او معصوم اند و بر امر ضلالت و كمراهى و باطل 
اجتماع نمى كنند. (1) اين را بر فرض صحت سندء (5) دليل كرفتند بر اينكه اجماع حجت است. مستحضريد كه تنظيم مبانى 
ابول :دن خرعه اول ترا آنينا برض شيعه ها منورك يرا كدده :إن أعيول اذاف مهيا مدرس هاف رمسم :در ايان اهايو 
آنها جهار منبع براى دين ذكر مى كردند: كتاب و سنّت و اجماع و قياس. ما اول بايد درباره اين عناصر محورى قوانين دينى و 
قرول بح كي جا برسي بد ينكد لجبام جارس ايه ولا مح اسك ذا دلاو قري لاز حارس ايك 
مستحضريد براى يكك قانون در يكك كشور و جامعه. سه عنصر محورى لازم است: عنصر اول همين مواد قانونى است كه 
مجلس هر كشورى آن را تصويب مى كندء براى كاربرى و اجراء. در مسايل دينى هم همين استء اين رساله عمليه يكك مواد 
فقهى است براى عمل كردن و هر كشورى وهر ملتى يكك مواد حقوقى و قانونى براى عمل كردن دارد. با كليات كه نمى شود 
جامعة :را اذازه كرف آن كليات بابك بز مضاديقن قطيق بقواه واجزيى يكنود وقابل عمل و اجراء يقود؛ نذا كتات قاتوث برائ 


ذيكزاق وأزساله عمليه برائ ما بكك كناب قانؤن كاريوزى و كازيردى اسث :ابن عتضر اول: 


عنصر دوم آن است كه 


"68 بحار الانوار-ط موسسه الوفاء العلامه المجلسى, جع؛ ص‎ -١ 


.17١17”ص‎ 25 سئن ابن ماجه؛ ابن ماجه؛ ج‎ -١ 


اين مواد فقهى يا اين مواد قانونى را بايد از يكك مبانى كرفت تا يكك مبنايى نباشد كه اين مواد از آنجا استنباط نمى شود. 
مبانى حقوقى در كشورها و مانند آن جه سازمان ملل و جه كشورهاى جزءء مسئله امنيت هست,ء امانت هستء عزّْت هست» 
استقلال مملكت استء زندكى مسالمت آميز هستء عدم دخالت در شئون كشورهاى ديككر هستء داشتن فضاى سالم هستء 
فواسات هست» مساواث اسث» وسيد كن بيه امور ؤتد كن :و امون محرومان هسة» داورى بيخ مذعى و شاكى وهوره شكايث 
هسةه اينها جزء قوانيخ .اسث و كليد همه اين هباتى و هبتى المباتى «#عدل) است كه همه ابتها بابد بر محور (غدل) باشدة اين وا 
همه مردم روى زمين قبول دارند» جه اينكه ما هم قبول داريم. يس عنصر اول آن مواد فقهى يا حقوقى است كه كاربرى و 
كاربردى و امثال ذلكك است. عنصر مهم دوم مبانى است كه آن مواد از اين مبانى استنباط مى كنند. براى كشورها يكك قانون 
اساسى است كه آن قانون اساسى به منزله مبناست» آن مواد حقوقى و قانونى كه مجلس آنها تصويب مى كندء از اين قانون 
اساسى استنباط مى شود در كشور ما هم همين طور است. تا اينجا؛ يعنى عنصر اول و دومء مرز مشتركك بين مسلمان و غير 
مسلمان است. 


تمام بحث در آن عنصر سوم است»ء در عنصر دوم مبنى المبانى «عدل» است كه همه جيز بايد بر مبناى عدل باشدء اين را هم 


همه قبول دارند. «عدل» هم كه يك لفظى است كه مفهوم آن «وضع كل شئ فى موضعه) )١(‏ استء براى همه معلوم است؛ 
همه معناى 


.16 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج١٠ ص‎ -١ 


عدل رامى فهمند كه عدل؛ يعنى هر جيزى را سر جايش قرار بدهىء اين مشتركك بين ما و ديكران است؛ اما تمام اختلاف از 
اين به بعد است؛ اكر عدل «وضع كل شئ فى موضعه) استء جاى اشياء كجاست؟ جاى اشخاص كجاست؟ جاى اشياء را فقط 
اشياء آفرين مى داند» جاى اشخاص را اشخاص آفرين مى داند» دست آنها خالى استء جون منبع ندارند. شما اين موادى كه 
تهيه مى كنيد؛ مثلاً بهره هايى كه از انكور مى بريد» شيره انكور و ربٌ انكور با شراب انكور يكى است يا دو تا است؟ حكم 
آن يكى است يا دو تاااست؟ آنجه كه از بدن خارج مى شود بنام اعَرَق) با «بول» حكم آن يكى است يا دو تا است؟ اينها مى 
كويند ما خودمان تعيين مى كنيم» جون منبع ندارند. اين مبانى را از جه جيزى مى كيرند؟ اكر مبانى بايد بر محور عدل باشد و 
وحى اسث و لاغين آن كه اشخاص را آفريد» آن كه اشياء وا آفريلد: اويايد يكويد جاى قلان شخضص كجاسة؟ جاى قلآن 
شئ كجاست؟ اينكه قرآن كريم مى فرمايد شما دست به ارث نزنيد: (لا نَدْرُونَ أْهُعْ أقْرَبُ لك تَفْعاً)» )١(‏ شما جه مى دانيد 


عاقبت امر جيست؟ شما راز و رمز اشياء و خلقت را كه نمى دانيد» 


ات الساء سوه 1 ا 


شما مى خواهيد كه دختر و يسر يكسان ارث ببرند» اين نيست! اين سهامى را كه خدا معين كرده. دست به اين سهام نزنيد 
شما حكمت: ابنها رامن ذائيدة راق ابنها راهى. دائيد» حقيقت: اينها را من دانيد! بعد سؤال بكتيد كدهرا وخر ويسر باثفاوت 
ارخاس ركد كذاوة انيع اليك اكركنا )اصح انق كدماتيراى شيج ترا يديوه تميق روفراد بس ب نف انها 
از منبع خالى است. تنها كسى كه جاى اشياء را مى داند و جاى اشخاص را مى داند و جاى همه حقايق عالم را مى داند» كسى 
است كه اينها را آفريده است؛ لذا تنها منبع «وحى» است. از منبع اين مبانى استنباط مى شود از مبانى اين مواد استخراج مى 
شود» اين مى شود منظم. لذا قرآن كريم فرمود: (إنِ الْحَكُمُ إلا لِلِ)» (1) در حقيقت منبع همه اين مبانى حكم ذات اقدس الهى 
و قول ذات اقدس الهى است؛ منتها قول ذات اقدس الهى را در درجه اول مستقيماً با علم وحيانى و معصومانه و شهودىء نه 
علم مفهومى و حصولى و خطايذير» آن را وجود مباركك بخبير ا لى الله فليويو لهال صلم) دارد» به بركت او اهل بي ت(عليهم 
السلام) دارند؛ آن وقت كتاب و سنّت در حقيقت از وحى دارند خبر مى دهند. منبع اصلى كلام خداست و كتاب و سنّت 
بيانكر كلام خداست و هيج جيزى مقابل آنها نيست» يس منبع اصلى كتاب است و سنّت. اما اجماع جه كاره است؟ آنها جون 


دسترسى به اهل بيت نداشتند كه بهترين راه رسيدن به «وحى» بود واين دَّر را بستند ودين هم كه بدون منبع حقوقى و 


-١‏ انعام /سو ره © آيهل/ام. 


منبع مبانى ممكن نيستء آمدند دوتا كار كردند كه اين خلا را ير كنند: يكى آمدند كفتند «اجماع» حجت است؛ يعنى امت 
معصوم استء بعد همين امت را كفتند اهل حل و عقدء يا كارشناسانء يا فقها و قدم به قدم همين طور دايره آن را كوجكك 
كردندء كفتند به اينكه هر جه فقها كفتند» جون اينها معصوم اند» حرف اينها مى شود منبع؛ لذا اجماع را در رديف سمت قرار 
دادند. اينكه مى بينيد همين طور رواج يبدا كرده و ما هم مى كُوييم منابع ماء كتاب است و سنّت است و عقل است و اجماع؛ 
همين طور رديفى حرف مى زنيم كه هيج منطقى ندارد؛ براى همين است. حالااينها را معصوم كردند» كفتند امت معصوم 
است؛ البته اكر امت معصوم باشد - معاذ الله - مثل امام است» حرف او مى شود منبع؛ آن وقت اكر كسى اجماع محصل داشته 
باشد؛ مثل اينكه خودش ييش امام(سلام الله عليه) باشد» اككر زراره خدمت امام(سلام الله عليه) و فرمايش حضرت را مى شنيد 
شم حدم ماوق وريكك كان حلاف كدلب اننا ما تلد ووه قيار كك تشيرظ عير ساشكام دذق سق كير (صاذه اللا 
عليهم اجمعين) - عرض كرد وضع اين طور است: «ينَضّ افر أمتِك عَلَى هَضٌّ ِهَاا )١(‏ اجماع كردند كه زهرا(سلام الله عليها) را 
زدند» اين امت بود. منظور آنها كه مى كويند اجماع حجت است كه 


اجماع كاركر و كارمند و كشاورز و ييشه ور و دامدار را كه نمى كويند» مى كويند كسى كه شايسته اين كار است اكر 
حضور داشته باشد وكرنه آن ميليون ها مردم اندء جه كسى مى تواند از آراى همه اينها باخبر بشود؟ آنها هم جنين حرفى نمى 
زنتف مق كويدنة أعل نحا و اعقد تاقفن باافقها باشتده 31 كد اهل حل وتعقه زوم حفط تشكرز داد! آن كنويتدة) فد وت ابوه 
ابتماع كرو كه باعص "عق وتتتدارقه كير كأ إشلام الشداغليها) وتضائر اميك على هف مهاف و جرياك كرواك مع همي طون بوة. 
يس اجماعى كه آنها مى كويندء اجماع كشاورز و ييشه ور و دامدار كه نيستء اجماع مسئولين استء در كربلا از همين قبيل 


بود» درب بر يهلو زدن از همين قبيل بود. 


بنابراين مى شود يكك امت؛ يعنى مسئولين در يكك عصر برخلاف دستور خدا عمل بكنند. اينكه فرمود الاتجتمع» اين جمله 
خبريه است به داعى انشاء؛ يعنى مبادا با هم اتفاق بكنيد بيراهه برويد!؟ و اكر نتوانستيم اين را حمل بكنيم خيلى از جيزهاست 
كه نمى فهميم؛ علم آن را به اهل آن واككذار مى كنيم؛ ولى اينكه آنها دارند از آن بهره بردارى مى كنند كه اجتماع و اجماع 
امت معصومانه استء اين «بين الغى» است. اكر احتمال ديكرى به ذهن ما رسيد كه مى تواند محمل اين حديث باشد كه «نعم 
المطلوب». نشد علم آن را به اهل آن واكذار مى كنيم؛ مكر ما مسئوليم كه همه جيز را بفهميم, يا مككر ادعا داريم كه همه جيز 
را مى فهميم؟! آن جيزى را كه مى فهميم خلاف استء مى كوييم اين معنا مراد نيست. 


0-6 


است. در بحث تفسير يكك وقتى اين نقل شد كه فخر رازى در تفسير خود از شافعى نقل مى كند - جون خيلى سردمدار اين 
قسمت است - كه از شافعى سؤال كردند به جه دليل اجماع حيّجت است؟ او سيصد بار اول تا آخر قرآن را مطالعه كرد تا دليل 
بيدا كند؛ يعنى اين يكك مطلبى بود كه مى خواستند براى آن دليل بتراشند؛ بعد به اين آيه رسيد: (وَ يَتّعْ غَبِرَ سَبِيلٍ الْمُؤْمِنِينَ 
توَلَِ)؛ (ل) معلوم مى شود كه سبيل مؤمنين معصوم است و حجت استء سبيل مؤمنين همان «سبيل الله؛ است؛ در حالى كه قبل 
آيه دارد: اكر كسى با بيغمبر اهل شقاق بودء با او در جنك بود و راه مؤمنين را طى نكرد او كذا و كذاء (5) آن در آن سياق 
است كه اككر فرصت بود يا لازم بود آن را هم بخوانيم. هيج ارتباطى بين آين آيه و حجيت اجماع نيستء اينها علما را كه اكر 
اتفاق بكنند معصوم مى داند و بجاى امام مى نشانند؛ آن وقت مى كويند اجماع از منابع ماست. ما هم همين طور درست و 
آكبند قبول كرديم» مى كُوييم اجماع منبع است. اينكه مى كُوييم كوش اجماع را بايد كشيد واز بالا به يايين آوردء براى 
همين است» اجماع جايش آنجا نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: آن كه عصمت استء اين اجماع كه ماها مى كوييم يكك مقدارى 
علماى ما آن را تلطيف كردند» كفتند اجماع يا دخولى است يا كشفىء به هر حال كشف مى كند از رضاى معصوم(سلام الله 
عليه) آن وقت مى شود خبر. اين همان بيان لطيف مرحوم صاحب جواهر است در جلد 79 جواهر صفحه 1١١7‏ كه فرمود: 
اجماع 


اد ساد فز 1 افوا 


ادتبا لوز 161 


است نه خود اجماعء اين مثل قول زراره استء بله خبر است. اين بيان مرحوم صاحب جواهر «فى غايه المتانه» است كه در حدّ 


خبر است. 


بنابراين منبع ما وحى الهى استء اين وحى در كتاب و عترت(عليهم السلام) جلوه كرده استء آنجا جاى شريعت استء آنجا 
جاى تشخيص صراط استء شريعت؛ يعنى راه» آنجه كه اينها كفتند راه استء آنجه كه اينها رفتند راه استء» آنجه كه اينها 
تقرير كردند راه است. اينها يكك كمبود ديكرى داشتند؛ قياس را آوردند تا آن را ترميم كنند كه قياس بجاى عقل بنشيند. 
قياسى كه در فقه و در اصول مطرح است و مطرود استء همان تمثيل منطقى است. اينكه در روايات ماء ائمه(عليهم السلام) 
قياس را طرد كردند؛ (1) قياس؛ يعنى بى بردن از حال يكك جزيى به جزيى ديكر كه اين قياس فقهى و اين قياس اصول همان 
تمثيل منطقى است كه حداقل جهارهزار سال اسث كه در حوزه هاى علمى مى كويند اين معتبر نيست. از زمانى كه ارسطو و 
امثال ارسطو اين منطق را رايج كردند» كفتند تمثيل معتبر نيست. 


مايكك برهان داريم» يكك تمثيل داريم» يكك استقراء» فقط برهان حجت است و استقراء اكر تام بود. تمثيل از يكك جزيى به 


.7١6 المحاسن» احمدبن محمدبن خالد البرقى» ج١2 ص‎ -١ 


حرف جهارهزار ساله رايج حوزه هاى علمى استء اسلام هم همين را امضا كرده؛ البته حرف بشر عادى نبود.» حرف 
ائبيا(عليهم السلام) يوه كه يكى بسن ال ذيكرى آمذه اشع در متطق كهمى كويتن حجك سه قشم اسدكة برهان الست و تمثبل 
است و استقراء؛ استقراء اكر ناقص باشد كه حجت نيستء استقراء تام هم كه كير كسى نمى آيد؛ تمثيل هم؛ يعنى بى بردن از 
يكك جزيى به جزيى ديكر حجت نيستء» مى ماند برهان؛ برهان را عقل تشخيص مى دهده اين يكك موادى دارد؛ اكر مسئله 
مسئله تجربى بود مقدمات تجربى مى خواهدء تجريدى بود مقدمات تجريدى مى خواهد. اين 75 مقدمه اى كه ذكر كردند به 
دست عقل دادند» عقل را بايد به ميدان آورد. اين عقل است كه قياس را سر جاى خودش مى نشاند, اجماع را سر جاى 
خودش مى نشاند» خودش هم امينانه سخن مى كويد جو أقال شده اسخه يكف بيآن تورائى ان ببيغمي راض لَى الله عليه و آله و 
هلم) نقل شد كهافرموة اصل عقل .را به غمين جهت عقل مى كويند. اين شترهاق جموح و«جموش يكك زانويئد ذارفدة اين 
(افيشد راع كويمد عقانة«اقفل واتز كل لنئا كديا توكل زاقرى اين وعد اللا همين أنيكه تعر را عقال كرد يش بعد 
يعنى اين شتر جموش» جموح كه تندروى مى كندء با يكك ابزار و زانوبندى دو تا زانويش را محكم مى بندند تا صاحب او 
برود كارش را انجام بدهد و بيايد. عقل را كه عقل كفتند براى اين است كه زانوى غضب و شهوت را عقال مى كند در بخش 
عقل عملء زانوى جموش وَهْم و خيال 


-١‏ عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج١2‏ ص ثلا. 
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را عقال مى كند در بخش عقل نظر. اككر كسى خواست انديشمند باشد بايد عقال دستش باشدء اككر كسى خواست زاهد و 
بارسا باشد بايد عقال دست او باشدء اين دقرا عسدَ بم الخمنٌ وَ اكتّسِب به الْجِنَان» (1) همين است. اين بيان نورانى از 
مشدراظ لىالللاعلي و هلاه لم) السك مسقل برا بداابى متاسيك عقل فى كز ركه اتح قارع افقو شال :رامن كبردة 
اجازه نمى دهد كسى هر حرفى بزند وهر جيزى بنويسد. بنابراين «قياس» را اينها آوردند بجاى «عقل» نشاندند و «اجماع» را 
آوردند بجاى «عترت» نشاندند» جون در خانه عترت را بستند» جه كار بايد بكنند؟ جقدر مى شود احكام الهى را از قرآن 
السشات كرد) وق كدر اعترك برا بغت اقم الماع زا ندر جائش كد لاسو ناك بيغم (ضلى الله علهر و آله فل )با 
قبول دارند؛ اما سنّت بيغمبر جقدر ضبط شد, شما كه قسمت مهم نقل حديث را تا يكك قرن قدغن كرديد. دست آنها خالى 
استء وقتى دست آنها خالى بود. عقل هم كه مقدور هر كسى نيستء اين جان كندن و سواد مى خواهد؛ اما قياس «سهل 
المؤونه) است. وقتى وجود مبارك امام مى فرمايد به اينكه كسى كه يكك انككشت ديكرى را قطع بكند, ده تا شتر ديه دارد» دو 
تا انكّشت را قطع بكند بيست تا شتر دارد» اكر كسى سه تا انككشت را قطع بكند سى تا شتر دارد و اكر جهار تا انككشت را قطع 
كعد باذ سيك شدرداوفةابق ناعقل كسمن صور دو فى ابد ان هعاق اسك كران القنة ادا قيعت قن الذي قلق أن 


جور 
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قياس كردن «سهل المؤونه؛ جون سواد نمى خواهدء اين را منشأ فقه قرار دادند, اينكه فرمود (لآ تَدْرُونَ أَبهُع أَقرَبُ لكم نَفْعاً)؛ 
كفته جهارتا انككشت را قطع كردند بايد باز بيست 7 شتر بدهندء بايد بكويى جِشم! ما كه مى كوييم جشم, براى اين است كه 
مى دانيم كه نمى فهميم. اين راز و رمز را كه ما نمى فهميم. 


بنابراين اينها دست خالى داشتند» خواستند مواد فقهى تنظيم بكنندء از قرآن هم كه احكام فراوانى استنباط نمى شود سنّت 
بيغمبر (ص لَى الله عليه وَآلِهِ وَ سَِكُم) هم آن قار كسترده نبود كه بتوانند ضبط بكنئد» خيلى از احكامى است كه مورد ابتلاى 
زمان حضرت نبودء اينها را بايد ائمه بعدى(عليهم السلام) بككويندء اينها هم كه دَرِ خانه شان را بستند» در حقيقت آمدند 
«اجماع) را بجاى «عترت» نشاندند؛ در كنار «سنّت» بجاى «عترتى) كه درشان را بستند «اجماع» را نشاندند و به جاى «عقل)» 


«قياس» را نشاندند و يكك اصول اين جنينى درست كردند؛ آن وقت بدون اينكه دست كارى بشود وارد حوزه هاى ما شد. 


شما وقتى وارد بحث هاى اصولى مى شويد. بحث هاى لفظى كه خيلى عميق نيستء. جلد دوم كفايه وقتى وارد مسايل عقلى 
مى شويد به قطع مى رسيدء اينها اول بايد بجاى اينكه «عقل) را مطرح كنند «عقل» غير از «وهم)» و «خيال) استء غير از امورى 
است كه جزم آور نيستء يكك سلطانى است,ء يكك اردويى دارد» يكك لشكرى دارد» لشكريان او را مى شناسدء آن مقدمات 


بديهات را مى داند» اين سلطان اين كار استء اين را كذاشتند كنار» فقط كفتند قياس بد است» قطع حجت استء آدم متفكر 
مى آيد وقت صرف مى كند و مى كويد كه قطع حجت است؛ البته در مشرق عالم و در مغرب عالم همه مى دانند كه قطع 
حجت است. بعد هم يكك تقسيم بندى (تلّكك إذا قِشِمَةٌ ضدِيرَى) (1) راه بيدا كرده استء قطع قطاع دادند به اصول» شكك 
شكاكك را دادند به فقه؛ در فقه بحث مى كنند كه شكك شكاك معتبر نيست» در اصول بحث مى كتند كه قطع قطاع معتبر 
هست يا معتبر نيست؟ هر دو در هر دو جا راه دارد؛ قطع قطاع در اصول معتبر است يا نه؟ بحث جدا بشود» كسى كه كثير 
الشكك است در شبهه حكميه؛ كثير الشكك است در بقاى ماكان, كثير الشكك است در اشتغال يقينى كه برائت يقينى مى 
خواهدء آيا در همه موارد كسى كه كثير الشككث است اعتبار بكند يا اعتبار نكند؟ اين اختصاصى به ركعات نماز ندارد؛ شكك 
در شبهه حكميه جاى برائت استء اين شخص هم زود شكك مى كندء فراوان هم شكك مى كند. حكم آن جيست؟ شكك در 
بقاى ماكان اعتبار ندارد» استصحاب مى كند اعتبار نكن» اين آقا زياد شكك مى كند». شكاك در بقاى ماكان است حكمش 
جيست؟ اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد, اين شكك مى كند كه آيا ذمه او تبرئه شده يا نه خيلى هم شكك مى كند. شكك 
شكاكك اختصاصى به فقه ندارد» جه اينكه قطع قطاع هم اختصاصى به اصول ندارد در هر دو بايد بحث كرد و اينها امر روانى 
اند. شما در اين بحث هاى سال هاى اخير ملاحظه فرموديد كه ما يكك قطع 
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معرفت شناسى داريم يكك قطع روان شناختى داريم؛ اين قطع روان شناختى همين قطع قطاع استء بعضى ها مشكل روانى 
دارند زود قطع يبدا مى كنند» بعضى ها مشكل روانى دارند زود شكك مى كنند» مى كويند قطع روان شناختى. آن قطع برهانى 
را مى كويند قطع معرفت شناختى. آن معرفت شناختى حساب خاصى دارد» اين روان شناختى حساب خاص خودش را دارد» 
شكك هم اين جنين است؛ اما قطع حجت است كه اين امر علمى نيستء وقتى سلطان مسئله را عقل را مطرح كرديدء عقل با 
يكك اردويى وارد صحنه مى شود مقدماتى دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» اينكه در فقه مى كوييم كسى كه كثير الشكك است 
اعتبار ندارد» در اصول هم بايد بحث كرد كه اكر كسى كثير الشكك بود در شبهه حكميه كثير الشكك بود در بقاى ماكان, 
كثير الشكك بود در اشتغال يقينى برائت يقينى؛ يس ما هر سه جا با شكك كار داريم؛ جه در برائت» جه در استصحاب و اشتغال 
با شكك كار داريم» اكر كسى شكاكك بود. يرسش: ...؟ ياسخ: نه دوتا حرف استء اكر جنانجه در فقه كفتيم شكك شكاك 
معتبر نيست بايد رها كند, اينجا هم شكك شكاك معتبر نيست بايد رها كندء راه آن جيست؟ اكر در بقاى ماكان» اين شخص 
زياد شكك مى كند» شكاكك است در بقاى ماكان» استصحاب جارى است يا نيست؟ در اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد. 
اين شخص زياد شكك مى كندء آيا بكوييم اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهدء دوباره بايد بياورد» اككر دوباره بياورد دوباره 
هم شك مى كندء اينجا حكم جيست؟ اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد, احتياط واجب استء جاى وجوب احتياط همين 


جاست» احتياط در اينجا واجب است نه در شبهه 


حكميه؛ احتياط در اينجا اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد, اين شخص بجا آورده دوباره شككث مى كند! اكر كسى در 
مسئله برائت شكاكك بود اشتغال او يقينى است شكك مى كند كه ذمّه ام را تبرئه كردم يا نه؟ زياد شكك مى كندء يكك بار كه به 
او كفتيم بيار مى آورد»ء باز دوباره شكك مى كندء باز شكك مى كند! اين شكك شكاك كه در فقه كفته شد در اصول هم 
هست. قطع قطاع كه در اصول كفته شد در فقه هم هستء هيج كدام اينها هم علمى نيست. يكك مسئله اى است كه حكم 
خاص داردء علمى آن است كه جان كندن مى خواهد و آن «عقل» است. 


عقل جهار عنصر دارد كه سه عنصر آن از بحث بيرون استء, يكك عنصر آن داخل در بحث است: يكك عقلى است كلى كه 
قابل انطباق بر روح مطهّر بيغمبر(ص ل الله عَلَيهِ وَآلِهِ وَ سَّلُم) و اهل ببت است كه فرمودند (أَوَّلَ مَا حَطَقَ اللهُ الْعَفْله (1) است. 
در روايات ائمه(عليهم السلام) فوفود كف ,أ ؤل8] خق الله نُورَ نينا (؟) اين بر همان كه اينها همه ١كلَهُمْ‏ لوق واتناء رك 


حقيقت نورانى است بنام اين جهارده معصوم, اين بنام عقل استء اين «أَوَّل مَا حَلَقَ الله فوق بحث است. 


ذو عقل ديكر دون بحث اند: يكك عقل شخصى است كه انسان كارهاى خودش را مديريت مى كند كه من جقدر درس 


مى كند. اين حاكم استء ولىّ هستء والى هستء سلطان داخلى خود اوستء اين هم از بحث 
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يكك عقلى است كه مسئولين يكك شهر را يا يكك كور دارند كه ما اين كشور را جككونه اداره بكنيم؟ اين خيابان ها را جكونه 
اداره بكنيم؟ كجا يك طرفه بشود كجا دوطرفه بشودء كجا ورود ممنوع باشد؟ كجا ورود ممنوع نباشد؟ طرح ترافيكك جه 
باشد؟ اين كونه از عقل هاى مديريتى استء اينها بر اساس تطبيق قوانين موضوعه است بر امور جزيى كه هر كسى و هر زمان و 


زمينى حكم خاص خودش را دارد» اين هم از بحث بيرون است. 


يس آن عقل اول فوق بحث استء اين عقل دوم و سوم دون بحث هستند. اينها خارج از بحث اند. يك عقل برهانى است كه 
در علوم معتبر است؛ در فلسفه؛ در كلام» در اصولء در فقه ودر حديث به نحو كلى مى خواهد يكك مطلبى را بفهمد كه در 
جهان جه خبر است؟ يكك؛ خدا جه فرمود؟ دو؛ اين كار مديريت شخصى يا مديريت كشورى ندارد» خدا جه كرد؟ با عقل 
بفهميم» خدا جه فرمود؟ با عقل بفهميم» يبغمبر جه فرمود؟ امام (عليهم الصلاه و عليهم السلام) جه فرمود؟ اينها مسايل كلى 


است. عقل در اين بخش ها و در اصول جزء منابع است؛ يعنى در حقيقت جزء امورى است كه مى شود به آن استدلال كرد. 


يس عقل اين استء بايد قطع قطاع را از بحث بيرون كردء عقل را بايد آورد؛ آن وقت همين عقل مى كويد كه قياس حجت 
نيست» همين عقل مى كويد اجماع عصمت ندارد» مجمعين عصمت ندارند. اين عقل در برابر نقل است. خودش هيج كاره 


است به نحو سالبه كليه» عقل هيج كاره است؛ يعنى جه؟ ما يكك شرعى داريم كه صراط مستقيم استء يكك جراغى 


هم داريم؛ اين جراغ كاهى از درون روشن مى شودء كاهى از بيرون؛ جراغ درون همان است كه از آن به عقل ياد مى كنيم 
كه عقل مى فهمد كه اين را معصوم فرمود» يا حتماً فرمودندء يا ممكن نيست كه اين را معصوم فرموده باشد» ممكن نيست كه 
معصوم كناه بكند. جراغ بيرون همان نقل معتبر است. عقل در كنار نقل» نقل در كنار عقلء اينها دو تا جراغ روشن اند براى 
تسخض فرط شراط ؛ ين ديق واترعة ع زيل كه عفار تداردة وام الققواط الأو ملق نوها وا كد فاك كريد اه 
استء آنجه را كه شما عمل مى كنيد راه است» آنجه را كه شما تقرير مى كنيد راه استء اينها مهندسان الهى اند؛ البته وقتى 
يكك قدرى بررسى مى كنيد ملاحظه مى كنيد كه ريشه به همان (إن الْحَكمُ إلا لِلهِ) بر مى كردد كه بالذات از آن ذات اقدس 
الهى استء اينها مهندسان الهى اند. اينها خط مشى را نشان مى دهند. ما براى اينكه بفهميم كجا رفتند تا برويم» كجا نرفتند تا 
بفهميم جاه استء دو تا راه داريم: يكى عقل استدلالى» يكى نقل معتبر» عقل در مقابل نقل استء نه در مقابل شرع. نمى شود 
كفت عقلاً و شرعاً! عقل كه حاكم نيست. عقل جراغ استء يكك جراغ روشنى ما داريم. عالم سر جايش محفوظ استء آنجه 
كه در نظام تكوين خدا آفريدء هست؛ آنجه كه در نظام تشريع از زمان آدم تا خاتم(سَلَامُ الل عَليِهِم) خدا فرمود» هست؛ عقل» 
جه عقل حكيم و متكلم» جه عقل اصولىء جه عقل فقيه» جه عقل محدَّثء قبل از اينكه خلق بشودء اين راه بود بعد از اينكه 
خلق شد 
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وبه دنيا آمد اين راه هستء بعد از اينكه مُرد واز بين رفت اين راه هست؛ يس عقل جه كاره است؟ جراغ جه كاره است؟ 
جراغ كه مهندس نيست. تا يعنى تاء تا براى ما روشن نشود كه بين سراج و صراط «بين الارض و السماء» فاصله استء. مشكل 
شيرع انق ضاكل جه كازة انزع فاكونا م عباس وضع كال باقالون رانين بعواعد بقداسد؟ ينكه مى كز يي ناكل ماه له 
دكلمااء اين صَور نيست»ء اين كل اسم است و مضاف است و مبتدا: كل ما حككم به الشَّْعٌ كم به الْعقْلّهه (1) «لا اساس له 
اصاء»؛ براى اينكه او مهندس استء راه درست كرده استء اينجا اين عقل جه حكمى دارد؟ حاكم است؟ والى است؟ ولىٌ 
است؟ ولا-يت دارد؟ يا جراغ است؟ جراغ والى نيست» حاكم نيستء مقدّن نيست» قانون شناس است. آن شرع قانون كذار 
استء اين قانون شناس است؛ آن وقت ما بكوييم هر جه شرع حكم كرده عقل هم حكم مى كند؟! هر جه را كه شرع حكم 
كرده است عقل مى فهمدء هر راهى كه مهندس ترسيم كرد. انسانى كه جراغ دست او استء بله مى بيند كه كجا راه است 
فبينق :كال منااسكه يو الكل كم يو انتوم« لاق أزبالمكين ابن شاك قبيعه يكن كردس :اسن بن مووز 
محمول كه ما مى كوييم «الف)» «باء» است اين را مى كوييم حكم. اين را مى كوييم قضاء اين را بايد از اذهان دور كنيد؛ اين 
حكمء قانون كذارى نيستء بلكه قانون شناسى است؛ اينجايى كه عقل مى كويد «الف»» «باء» استء دارد حكم مى كند و 


امول تفيود را 
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قضيه كفتندء براى اينكه در آن قضا و حكم و داورى استء اين حكم است به اينكه موضوع اين محمول را دارد» نه اينكه من 
مى كويم بايد داشته باشد. عقل جه حكمى مى تواند بكند؟ قبل از بيدايش عقل اين حرف ها بود بعد از بيدايش عقل اين 
حرف ها هستهء بعد از مركك عقل هم اين هست. اين طور نيست كه عقل ذرّه اى سهم داشته باشد در صراط» صراط كه شرع 
است'فقط براى ذات اقندس الهى اسث ولانغيرء و اين را به وسيله وحى مى فهميم؛ وحى هم در اين جهارذة معصوء (مََكَامُ الله 
عَلَِهِمْ) ظهور دارد» بقيه مى شوند جراغ دار؛ نقل معتبر مى شود جراغ» عقل قطعى هم مى شود جراغ؛ بله جراغ خوبى اند. كار 
اصول اين است كه بككُويد اينها جراغ اند» قياس جراغ نيستء اجماع منقول جراغ نيست» شهرت فتوايى» شهرت روايى اينها 
جراغ نيستند, اينها يكك سوسويى جزيى مى زنند» ممكن است يكك مظنه اى بيدا بشودء اينها جراغ نيستند» جراغ اصلى روايت 
فعكيوى اسيك" كه ا كر جسته نود اين اسك مرسئلة بوةاايت است"موقوقه يؤد'افق استت مقطوعه بوذ انق است» مؤكقة يود او 
است» صحيحه بود اين استء احكام آنها را مى كويد كه كدام يكك از اينها جراغ اند و كدام يكك جراغ نيستند! اين كار 
اوستء كار سنكينى هم هست. يس تشخيص سراج از صراطه اولاً؛ و صراط فقط براى ذات اقدس الهى است بالاصاله» ثانياً؛ با 
ابن جهنازده.معصوم ترسيم مى شودء ثالفاء با عقل و تقل ما اين راه تشخيض:مى دهيمء رابعاً؛ و ماتدد آنه مى كوبيم نت 
لاط الأقوَم) أن اسك 


بنابراين آنها از ذات اقدس الهى نقل كردند ما كه دسترسى نداريم. نقل اين است كه زراره 


مى كويد جيستء محمد بن مسلم مى كويد جيست. آنجه كه در قبال عقل قرار مى كيرد حرف هاى اينهاست, نه وجود 
مبارك امام صادق. بيان نورانى امام صادق كه در مقابل عقل نيستء عقل در مقابل او نيستء تا عقل - معاد الله - بكويد هر 
جه امام صادق كفت من هم مى كويمء اين آن نيست. امام صادق'سَامُ الله عَلَيه از (إنِ الْحَكمْ إلا لِلَو) خبر مى دهد كه آن 
مى شود صراطء ما مى فهميم كه خدا جه راهى را ترسيم كرده استء جككونه بايد باشد و اين قرينه لَبى و اين جراغ براى ما 
هستء آن زواياى كفته و ناكفته را اين جراغ خوب تشخيص مى دهد؛ لذا اكر يكك جيزى مطلق بود يا عام بود و مخصص يا 
مقيد اأنارنة ها وحن عل كود انا اسسئاى لزنن سزاع كم عنك طامر و زان مجه كباعت )من كزية جنا اننيعا رك 
تدك كارة كد دما يذه اتيت بحت بك معميفيه اوددارد قديةءها ترسيلة اميك هل هزه حفط اق انق وف شيك 
لَبٍى» كشف مى كندء نه اينكه خودش يكك يرانتز باز كند» يكك تبصره اى و ماده اى اضافه بكند يا يكك جيزى كم بكند. از 
جراغ هيج كارى ساخته نيست؛ لذا عبد محض استء عقل قبل از اينكه هر فتوايى بدهد به عبوديت خودش اعتراف دارد. عقل 
قبل از هر جيزى مسلمان استء آن عظمت را اين عقل دركك مى كند. 


بنابراين اصول وقتى علمى مى شود كه جان كندن مى خواهد. بناى عقلا و فهم عرف اين را مى دانيد كه مايه قوى ايى نيست» 


آنجا كه فكر مى خواهد و انديشه مى خواهد و برهان مى خواهد آن مى شود علمء آنجا اكر جنانجه براى آن مقدمات 


بيست و جهار - ينج كانه كه حل بشود» سلطنت عقل مشخص مى شود. عقل از يايين مى رود بالاء اجماع هم از بالا مى آيد 
يايين» مث منبع اصلى ما (إنِ الكُمْ إلا لِله) هستء قول خمداى سبحان است ولاغيره و اين با وحى حل مى شود كه بالاصاله براى 
خراص فى اللةعلية. و آله وات لم) ات وابه بركك بيشتبره أن رةه اتعصوم ابن .وبع .را داؤلد» انحا من قود راط آن 
كدعب رظناف مدن وهل 1ن صواقة را اسيتن وى كاي 1ر4 ار محف انا ل 1 لل للد اتيت ا 
صراط باخبرند» آن ديكر يقين دارد. يكك وقت است يكك شخص ثالثى است كه احتمال تقيه استء با اينكه انسان از زبان 
اطليوعرة عر رم ال تلن قفي و قينا بج ا علد كير رك كاك اف فج لسع اسع اانا وق وز عسو 
شرف انرجا و ( مدا الكل انيف انان رهن ويثام عند لان :وو وو نا عجها ونا زب دلك ارط ل عدج 12 
مظنه داشته باشدء اين يقين دارد؛ يا ديد حضرت يكك كارى را به طور عادى دارد انجام مى دهدء او يقين دارد اين كار جايز 


است. 


اما در آن بحث اينكه يكى از خصايص حضرت اين بود كه نماز نافله را در حال نشستن مى شود خواند, آنجا جندتا مسثله 
امبرك. نماز نافله انسان هم مى تواند نشسته بخواند هم مى تواند ايستاده؛ اما اينكه در رساله دارد كه اككر نشسته بخواند دو 
ركعت يكك ركعت است؛ يعنى ثواب نشسته؛ , يعنى اكر نماز دو ركعت باشدء ثواب يكك ركعت را دارد» نه اينكه حكم فقهى 
دكت كيك زا داشقه بانثينا كه كن فصوا ديد 


نافله دو ركعتى بخواند دوتا دو ركعتى نشسته بايد بخواندء از اين قبيل نيست» در بعضى از موارد است كه يا يكك ركعت 
ايستاده يا دو ركعت نشسته كه اين دو ركعت نشسته» حكم فقهى آن يكك ركعت است؛ مثل نماز احتياط» مى كويند اكر شكك 
سه و جهار كردى يا دو ركعت نشسته يا يكك ركعت ايستاده بخواند كه آنجا دو ركعت جاى يكك ركعت را مى كيرد فقهاً؛ اما 
ابنكة ذو وساله آمده ويرابر رؤايات است كه اكر كسى تماز مستحيئ را ثافلة شب را ومانتد أن را بخوائد عن توائل نفسنه 
بخواند؛ اما دو ركعتء ثواب يكك ركعت را دارد؛ نه اينكه دو ركعت به منزله يكك ركعت است كه اكر كسى دو ركعت نماز 
خوانده يك ركعت حساب بكند نماز شب هم كه هشت ركعت است - به استثناى آن سه ركعت ديكر - اكر نشسته بود بايد 
شانزده ركعت بخواندء نه! همان دو ركعت بخواند نماز شب هست يكى - دو ركعت نماز شب را نشسته خوانده منتها ثواب 


أن كمتر است. 
نكاح 596/١١/99‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: نكاح 


جون مرحوم علاعه(رضوان الله عليه) در تذكره در بين «خصائص النبى)(ص لَّى الله عَلَيهِ وَ آله وَ سرلّم) معصوم بودنٍ امت آن 
حضرت را نقل كردند (1) كه البته نزد خاصه اين جنين نيست و همين سند حجيت اجماع نزد عامه است. در رسائل تعبير بسيار 
لطيف و دقيقى مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) درباره اجماع دارد» فرمود: «اجماع هو الأصل للعامه و هم الأصل له)؛ 
اساس عامه بر اجماع هست و عامه هم مؤسس اجماع هستند؛ براى اينكه دست آنها در سقيفه خالى بود» دست 


.05/ تذكره الفقهاء-ط.ق. العلامه الحلى. ص‎ -١ 


آنها در تركك كردن غدير خالى بود دست آنها در خيلى از مسايل خالى بود» آن وقت ناجار شدند اتفاق مشئوم آن كروه را 
به عنوان اجماع كه امت بر ضلالت اجماع نمى كند حجت بدانند. اين جزء كلمات قصار مرحوم شيخ انصارى استء اين كلمه 
خيلى ذى ارزش است كه فرمود «اجماع هو الأصل لهم و هم الأصل له)؛ يعنى اصللا شناسنامه اهل سنّت با اجماع است و اجماع 
را هم اينها تأسيس كردند. جون اتفاق مردم يا اتفاق علماء اتفاق علماء جه سهمى دارد؟ اينها كه معصوم نيستند جكونه حجت 
خدا خواهند بود؟ اين كلمات قصار بسيار يُرارزشى است كه فرمود: «هو الأصل لهم و هم الأصل له)؛ يعنى دست آويز اهل 
سنّت اين اجماع بود واينها هم اجماع را يّر و بال دادند» وكرنه علماء اتفاق كردند بر يكك مطلبى» اتفاق كرده باشند! اينكه 


به همين مناسبت درباره منابع فنّ شريف اصول صحبت شد و بحث به اينجا رسيد كه به هر حال اداره دنياى مردم كه ديكران 
دارند» اداره امور دنيا و آخرت مردم كه مسلمان ها دارند به سه اصل وابسته استء آنها اين اصل سوم را ندارنك؛ بنايراين فكر 
خودشان را بجاى وحى مى نشانند» خودشان را به جاى «الله) مى نشانند در حقيقت براساس (أنَا رَبُكمْ الأغلّى) (1) دارند اداره 
مى كنند جرا؟ حالا-اكر بخواهند كشور را اداره كنندء اداره كشور يكك مواد قانونى مى خواهد كه كاربردى باشد و عملى 


باشد و يكك مبانى مى خواهد كه اين مواد را از آن مبانى استخراج 


-١‏ نازعات /سوره 0/8 آبه؟”؟. 


بكنند و مهم ترين مبنا كه مبناى همه مبانى است «عدل» است و معناى عدل روشن است كه «وضع كل شئ فى موضعه) (1) اما 
تمام مشكل در حقيقتٍ عدل است. اكر عدل «وضع كل شئ فى موضعه) استء جاى اشياء كجاست؟ جاى اشخاص كجاست؟ 
موحدان و مسلمان ها مى كويند جاى اشياء را اشياء آفرين و جاى اشخاص را اشخاص آفرين معين مى كند و آن كتاب است 
و سنّت معصومين (عليهم السلام). آنها كه به كتاب و سنّت معتقد نيستند جاى اشياء و اشخاص را خودشان معين مى كنند؛ 
يعنى يكك ربوبيت فرعونى در درون همه اينهاست,ء اساس اينها با همين ربوبيت دارد اداره مى شودء براى اينها هيج فرقى بين 
شراب و رب انار و ربّ انكور و آب انككور نيستء مى كويند جه فرقى مى كند؟ يس جون منبع ندارند و بدون منبع هم نمى 
شودء الا و لابدٌ خود را بجاى صاحب منبع مى نشانند. يكك بيانى از قونوى نقل شدء فرمايش ايشان اين است كه هيج؛ يعنى 
هيج به نحو سالبه كليه» هيج كسى كناه نمى كند» مكر اينكه مشركك باشد» هيج كس»ء هيج كسء جرا؟ براى اينكه اكر كسى 
كناه كردء حالا يا سهو است يا نسيان است يا روى اكراه است يا روى الجا است يا روى اضطرار است يا روى ضرورت هاى 
ركو سك هنع حونارا محديك تقض أت اوقل لازي ونه فى لود يني كا كتلوقييه! كاذ الهاي اب كا 


موضوع مجهول باشد نه حكم مجهول باشدء نه اضطرار باشدء عالماً عامداً اين 


.16 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١٠ ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 6 ص 84 ابواب جهاد النفس و مايناسبه» باب 68 طّ آل البيت:‎ 5 


شخص دارد نافرمانى مى كند. فرمايش ايشان اين است كه شما كناه را تحليل بكنيد به شركك برمى كردد! معنايش جيست؟ 
معناى آن اين است كه خدايا! من مى دانم اين را شما كفتى حرام استء من هيج مانعى ندارم» شما كفتى حرام است؛ ولى من 
مى كويم بايد انجام بدهم! درون هر معصيتى شرك است. اينكه در قرآن فرمود: (وَ ما يؤْمِنٌ كترم بالل إَِاوَ هُم مُشْرِكونَ) 
)١(‏ همين است. 


شيطان هم كه غير از اين نككفت»ء آنجا كه انسان يادش رفته و مانند آنء براساس «حديث رفع» معصيت نيست»ء آنجا كه عالم به 
موضوع استء عامد در ارتكاب است» هيج ضرورتى ندارد؛ يعنى خدايا! شما كفتى نكن؛ ولى من دارم مى كنمء اين يعنى 
جه؟ يعنى من نظرم در برابر نظر شماست. بنابراين هيج عصيانى نيست» مكر اينكه به شركك برمى كردد و اين كريمه (وَ مَا 


وين | كرقم اللو تاونق قر كرة) سايناناظر يبعي قبست بان 


به هر تقدير اينها جون غالباً دستشان از منبع خالى است داعيه ربوبيت دارند. در اينجاها كه روشن استء نيازى به تحليل قونوى 
نيست: الآذن شما در كشورهايى كه كتتاب و سّت معصومين (مَكَامُ الله عَلَيِهِع) حاكم نيستنده قوانينى كه مربوط به اداره آن 
كشورهاستء يا در سطح بين الملل و در سازمان مللء قوانينى كه مربوط به كل جهان استء بازكشت آن به همان دعوى 
ربوبيت است. آنها مى كويند ما هر كارى را برابر عدل مى كنيم؛ اين درست است و عدل هم اين است كه هر جيزى را سر 


جايش بككذاريم» اين هم درست است؛ اما جاى اشياء كجاست؟ جاى اشخاص كجاست را خودشان تعيين مى كنند! جه در 


.٠١2هيآ‎ 2,١١هروس/ف يوس‎ -١ 


حلال كوشت و حرام كوشت يعنى جه؟! هيج؛ يعنى هيج هيج ممكن نيست كسى قانون بككذارد» مكر اينكه يكك فرعونيتى در 


يس اين بركت در جامعه اسلامى هست كه مواد قانونى و فقهى را از مبانى مى كير ند مبانى را از منابع مى كيرند. منبع بودن 
منبع به وسيله فلسفه و كلا-م روشن مى شود. خدايى هستء قيامتى هست»ء وحى و نبوّت و معجزه اى هستء بيغمبرى آمده. 
بيغمبر فلا-ن كتاب را آورده واين معجزه استء اينها در فلسفه و كلام روشن مى شود اينها ديكر به عهده اصولى نيست. در 
فنّ شريف اصول مى كويند - جه اينكه در فلسفه و كلام ثابت شد كه قرآن وحى است و كلام الهى است و (إِنِ الْحكمُ إلا 
1 3 سحي امسو عكري لان جره عات اق امسو اسع يالك اذى شاب "عه صف يات 
معصومين (عليهم السلام) كه حجت شدء؛ خواه مبنا از اين به دست بيايد» خواه بلاواسطه فرعى از فروع فقهى به دست بيايد فرق 
نمى كند» جون حجت است. يكك وقت اسث كه مبنا به دست مى آيد؛ مثل (تا كنا مُعَذَبِينَ عتّى تَبِعَتٌ رَسُولاً) (31) بنا بر اينكه 
برائت تقلى بشود از آن استفاده كرد اين يكك مبئاست؛ يكك وقتى حكم فقهى أز آن به دست مى ايده مفل (قل لَلْمَؤْمِتِينٌ 
كوا ون أنضارج ) لأظابا (لآانقب ينشكم بعضا) لكلا معتاى مبنا بودة ايق لبت هاما فنوائيم كم فقهى 


-١‏ انعام اسو ره © آبهل/ا. 
3- اسراء /اسوره١١»‏ آيهة١.‏ 
بوك نور اسوره؟" ابه ثر 


ع حجرات /سورهة؟, آبه؟١.‏ 


از آنها استفاده كنيم بلاواسطه. نه» هم مى شود مبانى اصول رااز آن به دست آورد وهم مى شود مواد فقه رااز آن به دست 
آورد؛ منبع بودن اين منبع بخاطر اين استء سنّت هم همين طور است. يكك وقت است كه ما از سّت قاعده ١لا‏ تَنْقَض الَْقِينَ 
أبداً بالشّككء (1) قاعده الاتعاد (5؟) يا ساير قواعد فقهى يا قواعد اصولى را استنباط مى كنيم؛ يكك وقت است از اين روايت 
حكم فقهى را استفاده مى كنيم» يكك وقت است قاعده كلى است كه (إِذًا كانَ الْمَاءُ قََدْرَ كر لَمْ نجه شَ ٠‏ 00 اين 5 
ابتقاد م ككيو و كله وقك ينا كار دوز ل سين ذا وان لوجر سارك الساز شاد ل 1 الك قن ةشرفا بن 
آن را جواب دادء اين يكك مسئله فقهى است. منبع بودن كتاب و سنّت اين نيست كه فقط مبانى از آنها استفاده بشود» حجيت 
اعم از آن است كه مبنا از آن استفاده بشود؛ مثل اينكه اصوليين از آيات استفاده مى كنندء يا نه فروع فقهى از آنها استفاده 
بشود» جه اينكه فقيه استفاده مى كند؛ اما حجيت اين كتاب و سنّت مسثئله اصولى است. در اصول ثابت مى شود «كتاب الله) 
حجت استء سنّت معصومين (عليهم السلام) حجت استء يس اين دو منبع هست و لاغير. يس اجماع را كذاشتيم كنار» كفتيم 
آنجا جايش نيست» نمى شود كفت كه منابع ما كتاب است و سنّت است و اجماع! حتماً؛ يعنى حتماً بايد آن را در آخر صف 


قرار داد. 
اما عقل؛ عقل 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ل ص 608 ابواب الحيض» باب 68 طّ آل البيت. 


؟- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج١2‏ ص 77/9. 
*- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج 7 ص ”. 


خودش مى.فهسذ كه ثنى فإسدة عقل:زاشمق شود دن ديف كناب وسكت آوود. اول عقل جراغ اسه كيه كنات و سدّث 
هم جراغ اندء به حكم اصلى (إنِ الْحَكمْ إلا لِلِ)؛ يعنى آنجه را كه خداى سبحان فرمود آن منبع است» آن صراط است» صراط 
رااو مهندسى مى كند, لكن بشر كه دسترسى به حكم الهى ندارد» همين كتاب و سنت است. ما با كتاب و سنّت كار داريم. 
يس عقل يكك جراغى است كه مى فهمد خداى سبحان جه جيزهايى را فرموده. حالا يا به ما رسيده يا به ما نرسيده است. آن 
كسق كاب الاضاله سكم داع سوكانا والاريافق :من كنت أو صاحن وس اشت» ابن راق تو رودم اق ليق اسك البئة 
بخش رسالت مخصوص بيغمبر(ض لى اله علي ولو سَلُم) است؛ بخش هاى علوم ديكر كه ملاسحم و علوم غيبى و معارف 

ارقا كديه وسالت راق كرد سقع كك اليك البعداهامة آبنها به بر كك خوه وكير (ض ان لله عليه وله وض لم )سق كتقدم 
أن وك بدو همه ]نامور توكلا انك باهز .ركه راش اسيك دز سا به أنهاءا راان هاف ايده كدان فوم كران 
داق عن نكي كن لوده لحمية: شكال يق لو اكه لجار هاا انددع وا كب قوف ذو رديت وش قرأو ددعف 
يكك جراغ هست اما آن جور نيست كه مثل وحى جراغ باشد» وحى آفتاب است و عقل جراغ استء اين جراغ را نمى شود در 


از جند جهت نمى شود عقل را در رديف كتاب و سنت قرار داد - البته نه در رديف الفاظ» در رديف وحى نمى شود قرار داد 


.6( الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جل ص‎ -١ 


- يكى اينكه وحى را وجود مباركك بيغمبر(ض لى الله عَلَيه وَآلِهِ وَسَلم) دريافت مى كند با علم شهودىء عقل اكر اشتباه نكند با 
علم حصولى دريافت مى كند و مفهوم كيرش مى آيد. مفهوم را نمى شود در برابر حقيقت و عِدل حقيقت قرار داد آن واقع 
را مى بيندء اين مفهوم نصيب او مى شود. جهت ديكر اين است كه آنجه را كه معصوم مى بيند وحى است و شهود است 


معصومانه استء هيج خطايى نيست؛ ولى عقل كاهى خطا مى كند» كاهى صواب دارد؛ يعنى به واقع مى رسد. 


سوم كه قسمت مهم است اين كه عقل مى فهمد بسيارى از جيزها را نمى فهمدء جون نه از كذشته خود باخبر استء نه از 
آينده باخبر است» فقط مى داند كه بعد از مركك يكك خبرهايى هست,ء انسان يكك روحى دارد كه اين روح نمى يوسدء اين 


قدر را مى داند؛ اما آنجا جه خبر است؟ جه كارى بايد كرد كه به درد آنجا بخورد؟ هيج؛ يعنى هيج خبرى ندارد. 


استدلال قرآن كريم در بخش يايانى سوره مباركه «نساءا اين است كه ما انبيا فرستاديم: رشلا مبَشرينٌ وَ مُنَذِرِينَ)» اين براى 
نبوت عامه استء اختصاصى به هيج بيغمبرى هم ندارد: (رُسَلا مُبَسَرِينَ وَ مُنذِرِينَ) ما سلسله انبيا را فرستاديم؛ جرا؟ براى اينكه 
(للا يَكودٌ ناس عَلَى اللَّهِ حَيةٌ بَعْدَ السْلِ): (1) براى اينكه در قيامت كه همه حاضرند و روز احتجاج و استدلال استء آن 
روز عقل عليه ما احتجاج نكندء نككويد خدايا! تو كه مى دانستى ما بعد از مركك اينجا بايد بياييم» ما كه بى خبر بوديم بعد از 


مركك يكك جنين جاهايى مى آييمء اينجا يكك سرى احكام و حجكمى دارد جرا بيغمبر و راهنما نفرستادى؟ اين حجيت 


احقياء نوز 4 اما 


عقل و عظمت و جلال و شكوه عقل را شما در بخش يايانى سوره مباركه «نساء» مى بينيد. خدا فرمود: من انبيا فرستادم كه 
مبادا عقل در قيامت عليه من احتجاج كند: (رُس لا مبِشْرِينَ وَ مُنَِرِينَ لِكََ يَكُونَ لاس عَلَّى اللَِّ يمه بعد الإَسْل) اين «بعده كه 
ظرف است مفهوم ندارد؛ ولى جون در مقام تحديد است مفهوم دارد؛ يعنى قبل از اينكه من انبيا بفرستم» در قيامت عقل عليه 
من احتجاج مى كردء مى كفت تو كه مى دانستى بعد از مركك به جنين جاهايى مى آييم جرا راهنما نفرستادى؟! اما وقتى من 
انبيا فرستادم ديككر حجتى ندارند؛ يس معلوم مى شود كه حجيت عقل محفوظ استء يكك؛ قلمرو حجيت آن هم مشخص 
استء دو؛ يعنى عقل مى فهمد كه خيلى از جيزها را نمى فهمد. اكر عقل مى فهمد كه خيلى از جيزها را نمى فهمد. جكونه 
مى تواند در رديف وحى قرار بككيرد؟ يا در رديف معصوم قرار بككيرد؟ يس رتبه آن متأخر است. آنجه كه بيشابيش استء 
منبع اصلى استء وحى الهى استء كلام خدا اصل است وحى مثل آفتاب كلام الهى را كه (إنِ الْحَكمٌ إلا لِلِّ) براى ما كشف 
مى كند» در سايه راهنمايى هاى كتاب و سنّت» عقل شكوفا مى شود و اتا حدودى برخى از مشكلات را مى فهمد. 


اين بيان نورانى حضرت امير در خطبه اول نهج البلاغه كه فرمود انبيا آمدند اين فتيله عقل را بالا بكشند: «وَ يثِيرُوا لَه دَقَائِنَ 
لفقو ل :3 عقول: يكه :دقف بحاو كسجيده ان دارده هل حدق كن معدن شنا تاقد ابن مفدة هو ول تشاكة م نالل نه 


كسى اين معدن را استخراج مى كند؟ إثاره مى كند؟ فرمود انبيا آمدند فتيله عقل را 


-١‏ نهج البلاغه» بت محمدالدشتى» ج 3 ص م. 


بالا كشيدند» عقل را راهنمايى كردندء اين فتيله وقتى بالا كشيده شد مثل يكك جراغ روشن است؛ بنابراين هر كز نمى شود عقل 
را در رديف وحى قرار داد. بر اساس اين سه جهت كه اين جهت سوم اساس كار استء براى اينكه وحى همه جيزى را مى 
داند. عقل بسيارى از جيزها را نمى داند و مى فهمد كه نمى فهمد و دارد استفاده مى كند. جون مهم ترين و اساسى ترين 
دليل وحى و نبوت را فيلسوف ها ارائه كردند» حكما ارائه كردند» بعد هم در كنارشان متكلمين اقامه كردند» كفتند ما مى 
فهميم كه نمى فهميم و مى فهميم كه بعد از مركك خبرى هست و مى فهميم كه از اسرار عالم بى خبريم» يس يكك راهنما مى 
خواهيم. ضرورت وحى و نبوت را در علوم عقلى ثابت مى كنند. يس معلوم مى شود بايد دست اجماع را كرفت آورد يابين» 
عقل هم يكك مقدار بايد خودش را جمع بكند كه در رديف وحى قرار نككيرد» مى ماند كتاب و سنّت. يرسش: ...؟ ياسخ: عقل 
مستقلات عقليه را كشف مى كند؛ يعنى جراغ روشنى است كه مى بيند» نه اينكه خودش قانون كذارى مى كند, عقل مى 
فهمد كه «العدل حسن»»؛ عقل مى فهمد كه «الظلم قبيح)»» اين يكك جراغ روشنى است؛ جه عقل حكيم؛ جه عقل متكلم» جه 
عقل اصولى و جه عقل فقيه» قبل از اينكه اينها به دنيا بيايند» اين قوانين بود» بعد از اينكه به دنيا آمدند اين قوانين هست,ء بعد 
از اينكه مردند و رخت بربستند باز اين قوانين هست. يس عقل هيج؛ يعنى هيج هيج كاره است. او قانون كذار نيستء او قانون 


شناس است؛ اما وحى از طرف خدا قانون كذار است» موضوع را او آفريده» ترنّب محمول بر موضوع از اوستء او 


مى شود مقئّن» او مى شود مهندسء او مى شود صراط سازء اين سراج و جراغ استء جراغ را كه با صراط نمى سنجند, راه را 
او مشخص كرده است. حالا عقل مى فهمد كه «العدل حسن»» قبل از اينكه عقل حكيم, متكلم» اصولىء مفسدر و فقيه خلق 
بشوده قبل از آنها اين قانون بود, بعد از اينكه اينها خلق شدند اين قانون هستء بعد از مركك آنها هم باز اين قانون هست» يس 
او اين قانون را نساخت. يرسش: ...؟ ياسخ: شهودى هم همين طور است» شهودى براى غير معصوم همان عقل عارف است»ء 
كر متيرق و اامشاهدة كزوة كما بجوي كتاسدئ ينك عرفيه كنل تسافا كد ماعد ءام كلد من كل اكه ور 1ن اشبال 
خطا نمى دهدء بعد وقتى به حال عادى آمدء بايد براى او ثابت بشود كه آيا در مثال متصل ديد يا مثال منفصل ديد؟ كاهى 
انسان در مثال متصل مى بيند؛ مثل حالت رؤياء مشاهده مى كند؛ اما آنجه كه در درون خودش هست را مشاهده مى كند» يكك 
وقتى بيرون» بيرون؛ يعنى بيرون» بيرون را مشاهده مى كند؛ مثل خليل حق (إِنَى انان الام ان أَذْبحَك )» (1) اين واقعيت 
راتويله ماك عنام : وأ كزيطه هال تاس لارجدان نالك ملافين] .د جم اك بها رسي الك ضاك تسم اين قال مطل رد لمرو 
درون آدم است. اين قلمرو درون تا با بيرون هماهنكك نشود كه اعتبارى به آن نيستء بعد از اينكه به هوش آمده؛ به حالت 


عادى آمده بايد عرضه كند بر كتاب و سنْت. معصوم حسابش جداستء جون معصوم با خود واقع در تماس است. يرسش: ...؟ 
ياسخ: حكم ندارد؛ البته حكم قضيه اى دارد؛ يعنى حكم مى كند 


.١ ٠ صافات /سوره/7” آبه؟‎ -١ 


به ثبوت اين محمول بر اين موضوع. ما يكك حكم قانون كذارى داريم كه قانون وضع مى كند و آن ذات اقدس الهى استء 
موضوع را او آفريده؛ لوازم موضوع را او آفريده كه از اوست. يكك قانون شناس داريم» عقل «عدل» را نيافريده؛ «حسن» را 
نيافريده؛ زيبايى عدل را دركك مى كندء همين. جه اين حكيم, متكلم؛ اصولىء فقيه» مفسّرء جه باشد و جه نباشد اين قوانين 
الهى سر جايش محفوظ استء يس عقل هيج؛ يعنى هيج مثل جراغ استء الآن اين صحنه سر جايش محفوظ است جه جراغ 
باشد جه نباشد, آن مهندس اين ساختمان را ساخت» وقتى جراغ باشد آدم زيبايى آن را ادراكك مى كندء نباشد ادراكك نمى 
كند. يرسش: ...؟ ياسخ: حكيم» متكلم و اصولى مى كويد عقل مى فهمدء او مى كويد عقل نمى فهمد او قائل به تعطيل شدء 
در عقل را بستء راه مقدمات عقلى را بست. كفت فلسفه نخوانيد» كلام نخوانيد» منطق نخوانيد» همين طور عوام بار بياييده 
بله» بيبجاره دستش خالى است؛ اما وقتى انسان يكك قدرى بالاتر برود» ببيند انبيا آمدند كه فتيله عقل را بالا بكشند: «وَ تُثيرُوا 
لَهُغْ دَهَائِنَ الْعُقَول»» خيلى از جيزها را مى فهمد؛ اما مى فهمد يكك مطلب استء مى سازد مطلب ديكر استء آن كه مى سازد 
صاحب شريعت است. صراط را او مى سازد» شرع را او مى سازد» قوانين رااو مى سازد» موضوعات را او خلق مى كند. 
محمولاءت را او مترتّب مى كندء اين نظام سر جايش محفوظ است. يرسش: ... ياسخ: عقل كشف مى كندء عقل كه قانو ن 
ككذار نيستء جون اين قوانين سر جايش محفوظ است؛ قبل از عقل بود؛ «مع العقل» هستء «بعد العقل») هم هست؛ جه عقل 
باشد و جه نباشد «العدل حسن)»» 


اين قوانين كه اعتبارى نيست 


در بحث قبل ملا-حظه كرديد كه بحث هاى محورى عقل در جهار حوزه است: يكك حوزه برتر از آن است كه در فنٌ اصول 
راه بيدا كند» دو حوزه يايين تراز آن اند كه در فنٌ اصول راه داشته باشند» حوزه جهارم حوزه اصول است. آن حوزه اى كه 
برتر از آن است كه در فنٌ اصول راه ييدا كند آن عقل كلى استء كلى سعىء نه كلى مفهومى كه «مَرا عَيبَ به الرَّحْمن» 2١0‏ 
لفق تكد نل ها قلق الله المتره سامت كدير برو مظير يلفس ( قا لل كليو ة النلا مل قاين طون اسك راكل فاعق 
الله ور تيا 10 در بعضى از روايات كه ائمه فرمودئد؛ اين عقل بالاثر و برثر از آن است كه در فنٌ اصول جا بكيرد. اما دومى 
و سومى يكك وقت است كه كسى با عقل خود كارهاى خودش را مديريت مى كندء اينجا حاكم استء فلان روز برنامه اين 
استء صبح برنامه ام اين استء ظهر برنامه ام اين استء شب برنامه ام اين استء برنامه ريزى مى كندء والى اوستء ولايتِ 
عقلى دارد در درون خودش. هر كسى در درون خودش يكك مدثرى دارد» تدبير مى كند و برابر برنامه ريزى كه دارد عمل 
مى كلد برسكن :4 انض همق كنف اكه جوة وجوه مبا ركف ييعمير(ض أن الله عليه ف اله :3 لى) او هم كه قانوض كذار 
نيست او هم قانون شناس است؛ منتها حالا ما جون دسترسى نداريم از همين مرحله وحى شروع مى كنيم؛ ولى حكم اصلى 
مستحضريد براساس (إِنِ الخكم إلا بلّب) 


.١١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج اء ص‎ -١ 
.41/ ص‎ ١ بحار الأنوار-ط موسسه الوفاء؛ العلامه المجلسىء ج‎ -١ 
.667 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١» ص‎ -" 


از آن خداى سبحان است حكم اوستء او آفريد» خالق استء او بايد بيروراند ربٌ است. قانون كذار اوست,ء فرمود تو دهنت 
والإباقة وايدوة اجازه ماسركت فده (لآ تدك به لماتكه) 083 برسش::.؟ باسك : أكر شارع مقدسن تبوده يعنى شريعت 
نبود» عقل همين عقل بشرى بود كه خودش را بجاى «الله) مى نشاند» مى شود فرعون. يرسش: . ياسخ: ملازمه اى در كار 
نيست» خودش را فرمانروا مى داند انا ل الأخلى). جون طرف ملازم وجود ندارد تا بكويد من هر جه مى كويم ملازم 
اوستء او هر جه مى كويد ملا-زم من استء. طرف ديككرى وجود ندارد شريعتى نيست تا بككويد كه من هر جه مى كويم 
شريعت مى كويدء شريعت هر جه مى كويد من مى كُويم» خودش را شارع مى بندارد. در بعضى از تعبيرات نورانى حضرت 
ارا 7م غاتدر فيع لاد إن ايك كد كان كل ارق وتهع إاة لننيده هر عدي برا يحودةق وخر تود نيت 
و كسى كه يكك شهرى يا كشورى رااداره كند براساس قوانين اعتبارى اداره مى كندء اين عقل همان حكمت عملى است» 
اينها كه عقل برهانى نيست. يكك روز مى كويند زوج وفرد اين استء يكك روز مى كويند فلان خيابان و بيابان عبور ممنوع 
است,. يكك وقتى مى كويند يكك طرفه استء يكك وقتى مى كويند دو طرفه است, يكك وقت مى كويند فلان روز تعطيل است» 
يكك وقتى مى كويند فلاان روز تعطيل نيستء اينها يكك قوانين اعتبارى است كه برابر آن جامعه اداره مى شود اينها از بحث 
خارج است. يرسش: ...؟ ياسخ: عقل كشف مى كند. كشف مى كند كه شارع مقدس براساس منافع و مضارٌ حكم مى كند. 


.١128هيآ قيامه/سوره2/0.‎ -١ 


7- شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج22 ص 1/58. 


جيزى هستء كاهى دسترسى بيدا مى كند به نقل» كاهى دسترسى بيدا نمى كندء آنجا هم كه دسترسى بيدا مى كند به نقل» 
كاهى مؤيد اوستء كّاهى مخصص لبِى اوستء كاهى مقدّد لبى اوست. اطلاقات را يا عمومات را كاهى تقييد لبِى» كاهى 
آن كوشه روشن نيست؛ يعنى اين عموم يا اطلاق آن كوشه را نكرفته» اين مى شود مخصص أبى يا مقتيد لبى. بنابراين عقل در 


رديف وحى نيست»ء طبق آن سه عنصر يا جهتى كه ياد شده است. 


بنابراين منبع اصلى حكم خداست كه (إِنِ الْحَكمٌ إلا للَهِ)» اين منبع را وحى دركك مى كندء به وسيله ذات مقدس بيغمبر(صَلَى 
لله عَلِيهِ وَ آله وَسَلمم) بالاصاله و به بركت بيغمبر» به واسطه بيغمبر و به فيض بيغمبر به اهل بيت(عليهم السلام). عقل خيلى از 
جرهاء] كقنودسى كته وستارف ازعيزها | كشي سى كمن ون افيانن كاتس نوهد لذاه كرد م واعتنا بق 
خواهم, به دليل همان آيات سوره مباركه «نساء». يس جاى اجماع يايين است در حدٌّ خبر است» عقل يكك قدرى جلوتر است؛ 


اما در رديف كتاب و سنّت نيست. حالا برسيم به سراغ كتاب و سنّت. 


اكآر منظور از سئّت» سدّت بيغمبر باشد كه وجود مباركك ييغمبر هر كارى كه مى كند به وسيله راهنمايى ذات اقدس اله است» 
آن ديكر دو جيز نيست؛ حالا-يا حديث قدسى است يا روايت مصطلح است يا قرآن. تفاوت لفظى دارند؛ ولى همه اينها با 


وحى الهى صورت مى يذيرد. اما درباره قرآن و امام در اين تحليل كدام 


يكك افضل است؟ يكك بيان بسيار لطيفى را مرحوم كاشف الغطاء دارند كه اين بيان را ما مكرّر در بحث هاى تفسيرى مطرح 
كرديم. مرحوم كاشف الغطاء مى دانيد كه اين يكك فقيه كم نظيرى است مرحوم صاحب جواهر در جواهر دارد كه من مردى 
به حدّت ذهن كاشف الغطاء نديدم! اين را در جواهر دارد. )١(‏ عظمت كاشف الغطاء اين استء اين «يجب يحرم» يجب يحرما 
براق اوهل ا خرردة اسع اريس سيلاط وو فقه اسع قد او اانا يك عغصيك:وطيارت ا اقاة دواول كباب شريت 
كشف الغطاء يكك دوره كلام اجمالى مرقوم فرمود» بعد يكك دوره اصول اجمالى؛ يعنى جند صفحه است مرقوم فرمودء بعد 
مسئله كتاب فقهى را مطرح كرد. در كتاب فقه مستحضريد رسم بر اين است كه در بحث صلات وقتى مسايل صلات تمام 
شدء يكك «كتاب القرآن» و يكك «كتاب الذكراى هستء اين از ديرزمان رسم بود» مرحوم صاحب وسايل«رضوان الله عليه) هم 
همين كارها را كرده است» يكك «كتاب القرآن» دارد؛ يعنى بعد از اينكه احكام صلات تمام شد و يكك «كتاب الذكر). در 
«كتاب القرآنا»ى كه مرحوم كاشف الغطاء در كتاب شريف كشف الغطاء دارد» طبق آن جاب هاى سابق صفحه 198؛ بحث 
جهارمى كه ايشان در «كتاب القرآن» دارد اين است: «المبحث الرابع» كه اين قرآن «أفضل من جميع الكتب المنزله من السماء)» 
قرآن از تنام كتاب هايى كه اق آسمان نال شذ» مكل صحف ابراهيم» توارت موسيء اتجيل عيسى(شكام الل عليهخ أجمعين) 
افضل استء اين يكك. «أفضل من جميع الكتب المنزله من السماء و من كلام الأنبياء و 
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الأصفياء»» از كلام بيغمبر بالاتر استء از كلام ائمه بالاتر است؛ اما با خود بيغمبر بسنجيم جطور؟ با خود امام بسنجيم جطور؟ 
فرمود «و ليس بأفضل من النبى و أوصيائه»» قرآن بالاتر از ييغمبر نيست»ء قرآن بالاتر از امام نيست. قرآن بالاتر از حديث هست 
جون معجزه استء ولى بالاتر از امام نيستء بالاتر از بيغمبر نيست: «ليس بأفضل من النبى و أوصيائه(عليهم السلام) و إن وجب 
عليهم تعظيمه و الا-حترامه لا-نه مما يلزم على المملوكك و إن قَرْبَ من املك نهايه اقرب تعظيم ما يُنْسبٌ إليه من أقوالٍ و عيالٍ 
و أولاجٍ وبيتٍ و لباس و هكذا لأأن ذلك تعظيم للمالك قَتَواض مهم لبيت الله تعالى و تبركهم بالحجر و الأركان و بالقرآن و 
كرون نو سوق مقاط ني تنك العيقه لاك ققس ليا اراح لق قدو قهري كينا انام براليكر يديا 1 
سعبهد 1ن اتفال تبسك قراشراا عياض كن ال علو الاوهل) سعد اقل نينت اناا اكر من بعد انها قر قرا 
بالاق سر مى كذارتد» قرآن را مى بوستده يا كعبه را احترام مى كتشدء يا حجر الاسود را مى بوسئد» براق ايخ أست كه دارئد 
آثار معبودشان را تكريم مى كنندء وكرنه اينها از قرآن كمتر نيستند» جرا؟ جون حديث شريف إإِنَى تَا رك فيكم التقَلين كتَاتَ 
للد غترق» كه فرمود؟ وأ يرقا اكرهر قرآآن كك سلسله معارك و حتقابقق باشل كد عاذ اللدسا ينها فدافن كه اين 'أوليت 
دوجه افتراق است؛ لذا در بعفدى ان موارى وجوة ساركة ببغسير كرموة: قرآن وغيرت ابن حنين تسعد بعلن مثل انكشت 
بز ركك وسط و 


-١‏ دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغر بى» ج 3 ص58. 


انككشت سبابه اين جنين نيستند» بلكه سبابه دست راست و سبابه دست جب اينها را كنار هم كذاشت فرمود «هُّمَا هَانَين». )١(‏ 
دليل ندارد كه قرآن از انسان كاملى كه «خليفه الله است بالاتر باشد. آن قصه (عَلم آدَمَ الأشماء) (98) كه «قضيه شخصيهة كه 
اقَضَتْ وَ مَضَتْ» - مَعاذً الله - آن كه نيست» امروز «خليفه اللهه كه (عَلْمَ آدَمَ الأشرماة)است» وجود مباركك حضرت است. اينكه 
لسو داعيو وك حيله انيه كاقية اسع ار اسه (إِنَى جاعِلٌ فى الأذض خَلِيفَه ) (5) نه اينكه «أجعل خليفه؛؛ من دائماً در 
زمين خليفه قرار مى دهم با جمله اسميه و با تأكيد؛ البته اين (جَاعِلٌ) اسم فاعل نيست صفت مُشْبِهه هست به وزن اسم فاعل» 
من كارم اين است كه خليفه در زمين قرار مى دهمء «علم الاسماء» و مسجود بودنٍ ملائكه امروز براى وجود مباركك حضرت 
استء آن روز وجود مباركك آدم بودء هر انسان كاملى كه بيغمبر باشدء يا امام زمان باشد اين «علم الاسماء» شامل حال او مى 
شود مسجود ملائكه شامل مى شودء «خليفه اللهى» شامل او مى شود اين طور است؛ آن وقت اين دليل ندارد قرآن از او افضل 
باقسوظز ا قبي رادل بان ننه سق فسيكدو ابه الزان تفي ناتسفل ا بن حدرق ]1ن سرف شان انيف 


كه «لاقيمه لها» از حرف هاى بلند مرحوم كاشف الغطاء است. 


حتما؛ يعنى حتماً اين جور شما كوش بدهيد هركز مجتهد نمى شويدء عالم نمى شويد وازعلم لذت نمى بريد. اين را 


مستحضر باشيد كه اتلاف عمر حقيقت شرعيه ندارد؛ شما توقع داشته باشيد آيه نازل بشود كه يا 


-١‏ تفسير القمى» على ابن ابراهيم القمى» ج١2‏ ص ؟. 
؟- بقره /اسوره 2١‏ آبه 1" 


بوك بقره /سوره 2١‏ ايه ل 


اليا لدي اقتو ةا كضتى :رسن برود بيش مطالعه نكند» بحث نكندء تقرير نكند» جيزى نلويسد «فهو إتلاف العُمر) يكك جنين 
آيه اى توقع داشته باشيد نازل نشده است؛ ولى حقيقت اتلااف عمر همين است. اتلاف عمر همين است كه آدم بيايد درس 
بدون بيش مطالعه» بدون تحقيق» بدون تقرير و بدون رساله نويسىء اين مى شود اتلاف عمر و تمام زحمت اهل بيت بر اين 
است كه به وسيله شما آقايان ييام را برسانند؛ هزارها نفر مى آيند و بعد مى روندء اكر يكك جند نفرى مثل شما توفيق بيدا 
كردند تا آخر بخواهند بمانند» بايد يكك اثرى داشته باشد. مفضّل آمده خدمت امام صادق عرض كرد «يابن رسول الله»! من 
جكار بكنم؟ فرمود: اَن م فَأَوْرِتْ كمرك بنيكك»؛ يكك جهار جلد كتاب بنويس كه بجه هايت ارث ببرند» نه جهار جلد 
كتاب بخر در كتاب خانه بككذار. آدم مى ميرد جهار جلد كتاب ندارد؟! ما امام صادق را قبول كرديم در و ديوار را خانه اينها 
مى بوسيم؛ يعنى جه؟ فرمود وقتى كه مُردى بجه ها جهار جلد كتاب از تو به ارث ببرندء «قَإِنْ مَِّ» دست به قلم بكن» حرف 
هاى ديكران را نكوء اول حرف هاى ديكران را كفتى عيب نداردء جهار حرف از خودت در بيار ان ِب فَأَوْرِتْ كبك 
يَنيكك) )١(‏ طرزى بمير كه بجه هايت جهارتا كتاب از تو به ارث ببرند. آن وقت اين مى شود خاصيت حوزه. حوزه بالنده» اين 


همه علوم كه هست؛ آن وقت حرف هاى كاشف الغطاء اين استء حرف هاى ديكران هم همين طور است. 


بنابراين بر اساس اين تحليلى كه كرديم؛ اجماع معلوم شد كه جايش يايين است» عقل درست است كه كشف 
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مى كند اما سراج است نه صراط و در رديف وحى نيست به جند جهتء وحى تنها بيشكام است و كتاب و سنّت همتاى هم 
اند و قرآن بالا-تر از امام نيستء جه اينكه امام بالاتر از قرآن نيستء طبق اينكه فرمود» وكرنه اكر يكى از اينها حقيقت داشته 


باشند كه ديكرى ندارد» مى شود اول افتراق. 


96/٠١/7٠ نكاح‎ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


جون مرحوم علامه(رضوان الله عليه) در تذكره ضمن «خصائص النبى» مسئله معصوم بودن امت بيغمبر(ص لَّى الله عَلَيهِ وَآلِهِ و 
سَلّم) به عنوان خصايص آن حضرت نقل كردند (() كرجه در بعضى از روايات ما هم إشعارى به آن دارد؛ ولى اصل آن از 
اهل سنّت است كه بيان بسيار لطيف و عميق مرحوم شيخ انصارى(رضوانٌ الله عَلَيه) ناظر به همين است كه در رسائل - مبحث 
اجماع - فرمود: اجماع «هو الأصل لهم وهم الأصل لهاء اين دو جمله خيلى قيمتى استء فرمود: آنكه سقيفه را به بار آورد 
اجماع بود و همين اهل سقيفه بودند كه اجماع را ساختند كه «هو الأصل لهم وهم الأصل له اين دوتا جمله خيلى قيمتى 
است. (1) يرسش: ...؟ ياسخ: نه جون شخص نيستء آن اجماع قبلى است و اين اجماع بعدى است. اول اتفاق كردند, بعد 
كنشد ارم اتقاق سحت اسع تدذاوكة اول اتفتاق كرده باستدريكة لزن كاريوا ك وتنم حون هر دوع تب باطل ات قبل 31 
اينكه به دور برسيم» خود اين اجماع و معصوم بودن باطل است» سقيفه باطل استء كارى را كه اين اتفاق اهل حل و عقد 
انجام دادند باطل است. ما 


١ط-‏ تذكره الفقهاء-ط.ق. العلامه الحلى. ص /05. 
؟- فرائد الأصولء الشيخ مرتضى الانصارى. ج١1‏ ص 4/. 


يك كار صحيحى نداريم كه بكوئيم اين كار صحيح متوقف بر دور استء مشكل آن دور است اوّلى آن باطل است؛ دومى 
آن باطل استء توقف داشته باشد باطل است» توقف نداشته باشد باطل است. به هر تقدير اين بيان دو جمله ايى مرحوم شيخ 
انصارى خيلى كليدى است كه فرمود: «هو الأصل لهم وهم الأصل له). يرسش: ...؟ ياسخ: معناى روايت هم همان روز اول 
بح تحط جد يعلى ينمه اذا إن كه امرض لدم زئاف ريع الخو اسركه الاق تجن اكد © ركه بردي الها بارس 
است» بين اين دوتا مطلب جلسه اول بحث فرق كذاشته شد. روايت كه داشت ١لا‏ تَجِمَتِعٌ أَمَنَى على الضلاله)؛ (1) يعنى يكك 
جيزى كه كناه استء همه اتفاق داشته باشند كه اين را انجام بدهند جنين اتفاقى نمى كنند؛ آن كه امت من است كار سقيفه را 
نه كنم نكري كد كار مطيقه لى خا مدو تينع رع عنقا نايك 137( :لز سين :ابن 
إرتذاه ازولايت ستو ا رقااء از العام كه يستووكر» لان اناا بر لها بوه ا له اود كن عى كرد نميا نوا ازذراج بن 
كردتتة يه ابنها سير من ذادند و از انها سر من كر فد يس (إِرْتَدٌ النّاسٌ بَعدَ الى إن لانم ارقداف ال ولارت امنته ابنيا 
در حقيقت امت نيستند» ارتداد از امت بودن است. فرمود امت من كسانى اند كه اتفاق بكنند بر يكك كناه نيستء نه اينكه هر 


جه آنها اتفاق كردند حق استء خيلى؛ يعنى خيلى بين اين دو تفسير فرق اسث. آنها مى خواهند بكويند كه اين روايت 


معنايش اين 


.729 بحار الانوار-ط موسسه الوفاء» العلامه المجلسى» اج ص‎ -١ 
.5 الإختصاص» الشيخ المفيد» ص‎ 7 


اسث كهفرحه كد امت كفتها مضق اسهه روايت ابن رائمى خواهك يكويد» روايت مى جواهد بكويد كه عركرز ايتهاير كار 
باطل اتفاق نمى كنند. اين «لا-تجمتع») جه آنجه كه در روايات ما هست و جه آنجه كه در روايات آنهاست. (1) منظور 
ذاهذاران و كشاورزاة وييشه وران وضتعت كران وكاركران واينها كهانست فنظور اهل ححق امنث وعلما و مستولين. ابنكه 
مى كويند اتفاق امت يا اجماع امتء معنايش اين نيست كه كشاورزان و دامداران اتفاق كردند بر اين» اينها كه نه منظور 
آنهاست و نه منظور آنها مى تواند باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله هستند» آن وقت جامعه حرف هاى ديككر براى خودشان دارندء 
ملت آنها هر جه مى كويند؛ اما روايات اين را نمى خواهد بكويد؛ بعضى از بزركان آن را نقل كردندء (7) معناى آن اين 
است جيزى كه كناه است همه اتفاق بر آن نمى كنند؛ يا اصللاً انجام نمى دهند يا اككر هم بخواهند انجام بدهندء يكك عده اى 
جلوى آنها را مى كيرند؛ امر به معروف مى كنندء نهى از منكر مى كنندء نه اينكه شما اكر خواستيد ببينيد جه حق است جه 
باطل» ببينيد آنها بر جه جيزى اتفاق دارند» هر جه آنها اتفاق كردند حق استء خير آنها بر ضلالت اتفاق نمى كنند؛ يعنى بر 
كناة اثفاق ثمئ كنتد: 


بنابراين اين تعبير مرحوم شيخ انصارى خيلى تعبير قيمتى است كه اصللا ما اجماعى نداشتيم. اينها ساختند و اككر - إن شاء الله - 


امام رازى مى كويد 


.173١7”ص‎ 5 سئن ابن ماجه. ابن ماجه؛ ج‎ -١ 
الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جلىل ص 8؟؟.‎ -١ 


وقتى كه از شافعى سؤال كرديم كه دليل قرآنى براى اجماع جيست؟ - اصلا اينها يكك كارى كردندء بعد به دنبال دليل مى 
كردند -» ايشان كفت: سيصدء سيصد؛ يعنى سيصد بار شافعى از اول تا آخر قرآن را جستجو كرد تا دليل اجماع بيدا كندء از 
اين معلوم مى شود اينها كارى كردند در آن مانده اند حالا دنيال سند آن مى كردند» آن وقت آيه (وَ يخ عَيْرَ َه يل 
الْمَؤْمِنِينَ ) را دليل آوردند. )١(‏ بنابراين وضع اجماع روشن شد كه هيج؛ يعنى هيج منبع نيست» اككر حجت باشد به هر تقريبى 
كه كفته شد در حد يكك خبر استء همان تعبير لطيف مرحوم صاحب جواهر. 


بنابراين ما در فقه و در اصول سه عنصر داريم كه دو عنصر آن مشتركك بين ما و ديككران است عنصر سوم آن كه اصيل است 
براى مااموخخدان و سملهان امك كشقورهاف ديكر واه قاثون وال عود كقون باشد .يا سازمان ملل باشك كه قانوث بين المللين 
دارد» اين قانونٍ مشركانه استء قانون موحدانه نيستء جرا؟ جون يكك وقت است يكك كسى كارى انجام مى دهد, حالا بر 
فرض حرام هم باشد» معصيت كرده است» يكك وقت كسى قانون كذارى مى كندء مى كويد اين حلال استء آن حرام است» 
اين بايد باشدء آن نبايد باشد؛ قانون كذارى مى كند كه اين قانون كذارى مى شود تشريع. دست آنها خالى استء جه حقوق 
سازمان ملل» جه حقوق كشورهاى ديككر. دست آنها در مواد حقوقى» فقهى و قانونى از «منبع» خالى است؛ يعنى يكك مواد 
حقوقى دارند كه مجلس آنها تصويب مى كندء يكك مبانى دارند كه در قانون اساسى شان هست كه هر كشورى بايد مستقل 


.5١9 تفسيرالرازى مفاتيح الغيب اوالتفسيرالكبير» الرازى» فخرالدين» ج١1: ص‎ -١ 


باشادة هرا مدشن .هالا غووش باشده دخالت فز امور دركراق تكتد وخالت كفورهاق دركر را ديرد ؤثد كن سبالمية اه 
داشكه راشك غرتك واشعة باشل امتيت «داشعه ناهد اماتة داشقه باشل وقاى :به عيك داقتته بالأندء مواساك داشفه باشده مساوات 
داشته باشد» كليد همه اينها «عدل» است و «عدل» هم معنايش «وضع كل شئ فى موضعه) )١(‏ تا اينجا درست است؛ اما جاى 
اشياء كجاست؟ جاى اشخاص كجاست5؟ ما مى كُوييم جاى اشياء را اشياء آفرين مى داند» جاى اشخاص را اشخاص آفرين 
مى داند» آنها مى كويند ما مى دانيم زن و مرد يكى اند» شراب و ربٌ انكور يكى اند هر دو از انككور استء مى كويند ما مى 
دانيم» اين غير از ربوبيت فرعونى جيز ديكرى نيست. ما مى كوييم اين مبانى بايد از يكك منبعى كرفته بشودء آن «منبع» بايد 
حرق كببى باشد كذ ايئها وا آفريدة استة: ايخ كه قرآن درباره ارث دازد شنا در اين عؤارد اركن دست ثرثيد» تكوييد ايتكه 
عاك انض رجه زجاد مكو لتنا يهنن ترد تسعد كم السك و ةورذ إمرك ا( زوق اج أ نك لك )بقل ا ا 
آينده خبر نداريد؛ آينده دختر خبر نداريد» آينده يسر خبر نداريد» نككويبد جرا اين كم است آن زياد است؟ ما از راه ديكر 
جبران كرد يم: (لا تددو مو في كم تنغا) ابنها حى كويلد ادق تلدرئ 4 خالا دعاق 39 4 م الأغلى ) 0 ندارند؛ ولى 
عمل آنها همين اسك برس :-.؟ باسخ: أرتكاز عقلاست: براي (أؤقوا بالْعقرو ) قا بحل مى كلبوة برابر (أخلّ الله البيغ ) حل 
مى كنيم برابر (عَرّمَ الرَّا) (ها حل مى كنيم. آنجا كه شارع مقدس 


8 ص‎ 7١ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد ج‎ -١ 
31 تاقينا سور‎ 

نازعاث/سورةة/ه آبه؟؟. 

لاقن اإسوو لابقا 


ه- بقره/سوره 5 آيهه7؟. 


تأسيس دارد تأسيسء تأسيس ندارد امضا فرمود امضا. اما جايى كه رد كرد مثل ربا و مانند آن را مردود است؛ ما امضاى شارع 
را ياى بناى عقلا داريم» هر جا كه شارع مقدس امضا فرمود تقرير فرمود» مى شود صحيح. وكرنه مى شود باطل. يرسش: ...؟ 
بافكه كال شرع بوذن وعواقق قرع بودن انها أن كار بيقعير دقان الل علي :3 017و مل )نش لهسي :ذلك اقدمن الهن هبقر 
يكك فطرتى دادء بعد كفت كه اين را تطبيق كنيد با آن وحى الهى كه آمدند ايُثيرُوا لَّهُمْ دَقَائْنَ الْعْقَولِهء )١(‏ ببينيد انبيا جكونه 
اين عقل شما را شكوفا مى كنند! نه بككوييد «حسبنا العقل»؛ نه بكوييد «حسبنا العرف»» برويد بككوييد «حسبنا كتاب الله و العتره) 
هر جه را آنها امضا كردند قبول» هر جه را امضا نكردند نكول. 


بنابراين ما در اصول و در فقه به اين سه عنصر نيازمنديم: مواد حقوقى مان را با رساله هاى عملى فقها دارند و قواعد فقهى را و 
همجنين قواعد اصولى را علماى بزركك ما استخراج مى كنند؛ اما منبع اصلى همه اين مبانى كه در فقه ودر اصول هست و همه 
آن فروعى كه در فقه هستء كتاب است و سّت. مستحضريد ما يكك وقتى بحث فلسفى و كلامى داريم يكك قدم جلوتر مى 
رويم» يكك وقت بحث فقهى و اصولى داريم همين جا توقف مى كنيم. كاهى به عنوان اينكه مشخص بشود مطلب مغفول 
نيست» مسئله «حكم الله (إنِ الْحكم إلا لِلَهِ) (0) مطرح شد منبع اصلى كتاب و سنّت نيستء منبع اصلى «حكم الله است (إنِ 
الْحكمٌ إلآ لِلِّ)؛ اما اين به درد 


.١١١؟ص شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. جا‎ -١ 
؟- انعام اسو ره © آبهلام.‎ 


فلسفه و كلام مى خورد نه به درد اصول. ما الآن شديم اصولى يا فقيه» حالا مى خواهيم اين مبانى را استخراج بكنيم» بكوييم 
از «حكم الله استخراج بكنيم» ما كه دسترسى نداريم. در بحث هاى علمى بله اين فلسفه و كلام راهش باز استء جلو مى رود 
و مى كويد منشأ اصلى آن اراده خدا و حكم خداست؛ اما ما كه نه ييغمبريم و نه امام» دسترسى به آن نداريم مائيم و كتاب و 
سنّت معصومين. اينكه اصرار؛ يعنى اصرار» اصرار داريم كه همين جا بايستيم» جون اين ايستكاه فقه و اصول استء اكر دقيق تر 
بشويم ديككر از بحث اصول و فقه بيرون مى رويم» مى شود بحث هاى فلسفى و كلاامى. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» دوتا حرف 
است: يكك بحث اينكه ما دسترسى داريم, يا نه بله به سنت دسترسى داريم به قرآن دسترسى داريم در خدمت قرآنيم» در 
خدمت سنّت هستيم و استنباط مى كنيم؛ يكك وقت است كه در كنار كتاب و سنّت يكك جيزى ديككر قرار مى دهيم بنام اجماع. 


منبع اصول جيست؟ منبع استنباط جيست؟ كتاب و سنت و عقل و اجماعء اين جنين نيست. 


بنابراين جشمه دوتاستء اككر بحث فلسفى و كلامى داشته باشيم جشمه يكى استء يكك قدرى جلوتر برويم مى كُوييم «حكم 
الله است: (إن الْحَكُمُ إلا لِلَو) حكم اوست و اراده اوست؛ اما با آن مشكل فقه واصول حل نمى شود؛ آن بحث علمى است 
كه فيلسوف حل مى كند» متكلم حل مى كند و حق هم با اوست؛ اما مادامى كه بحث اصولى داريم» حالا مى خواهيم استنباط 
بكنيم» احكام شرعى و وضعى را استنباط بكنيم» از جه جيزى استنباط بكنيم؟ شما به ما دلو و طناب نشان مى دهيد؟ خبر» 


شهرت فتوايى» شهرت روايى» اجماع منقول» عمل اصحاب سيره اصحابء عمل متشرّعه؛ سيره متشرّعه همه اينها كه به نحو 
خود سهمى از كشف دارند» همه طناب و دلو ند؛ اما جشمه كدام است؟ جشمه بيش از دوتا نيست. يكك قدرى كه دقيق تر 
بشويم همان بيانى كه مرحوم كاشف الغطاء(رضوانٌ الله عَلَيه) در بحث قبل خوانده شدء اينها به حسب ظاهر دو حقيقت و دو 
جيز هستند؛ ولى در واقع اهل بي ت(عليهم السلام) با حقيقت قرآن يكى اند؛ منتها حالا هر دو از بالا باهم آمدند, اينجا كه با هم 
آشنا نشدند, ما كه آدم هاى عادى هستيم در اينجا با قرآن آشنا شديم؛ اما اين ذوات قدسى باهم آمدند؛ لذا فرمودند (وَ 
اغْتَصِمُوا بحَبِلٍ الله) (0) ما دوتا طناب كه نداريم» يكك طناب استء يكك تار آن قرآن يكك يود آن عترت» اين دو از بالا به 
بايبن آمدند واينجا هستند؛ ازاين طرف هم تا حوض كوثر احَسَّى يَرِدَا عَلَىَّ الْحؤْض» (1) وقتى ما باز مى كنيم بله مى شود 
قرآن وعترت؛ ولى حقيقت اينها يكى قرآن ناطق است يكى قرآن صامت,. در بيانات نورانى حضرت امير است در نهج البلاغه 
فرمود شما اكر هنر داريد با قرآن حرف بزنيد: افا مَنْطِوهُ وَ لَنْ يَنُطِقَ) با شما حرف نمى زندء ١و‏ لكنْ أخيركمْ عَنهَا من قرآن 


ناطقم» من او را حرف مى آورم؛ من از او حرف در مى آورم. (20 


بنابراين اكر بحث» بحث فلسفى و كلادمى باشدء بله ما يكك قدرى جلوتر بايد برويمء بككُوييم كه منبع اصلى «اراده الله (إنِ 


الْحكم إلا لِلِ) آن 


1-1 عمران اسوره"” آنه" .١‏ 
؟- دعائم الاسلام» قاضى نعمان مغربى» ج 3 ص18. 


بوك شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج34 ص7١‏ 1. 


حى است؛ اما با «اراده الله) با «حكم الله كسى نمى تواند اصول را اداره كند» نمى تواند فقه را اداره كند» ما كه دسترسى 
نداريم؛ آن خود بيغمبر(ض لى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَسَلم) واهل بيت به بركت بيغمبر, بله؛ اما مائيم و كتاب و سنّتء اينها جشمه اند؛ 
ما براى اينكه از اين جشمه آب بككيريم جندين راه داريم: خبر داريم به اقسام آن» شهرت داريم به اقسام آنء اجماع داريم به 
اقسام آن» سيره داريم به اقسام آنء اينها راه هاى كوناكون است كه ما را به اين جشمه وصل مى كند. هر جه از كتاب و سنت 
در آورديم مى شود حجت,ء وكرنه؛ نه. يس شأن اجماع در حد خبر هست به تعبير مرحوم صاحب جواهرء اكر هم حجت 
باشد» كزارش مى كند» كشف مى كند, يكك جراغ است. 


اما خود عقل؛ عقل هم بارها به عرض شما رسيد» عقل سراج است نه صراط. شرع صراط است راه استء ذات اقدس الهى اين 
راه را ترسيم كرده استء عملاً هم ما به اين ذوات قدسى در زيارت جامعه مى كوييم: أنكم لخاد الأقُوَم»» (1) اينها صراط 
اند؛ ما با عقل اين صراط را تشخيص مى دهيمء عقل قانون كذار نيستء قانون شناس است؛ به دليل اينكه جه عقل حكيم 
باشدء جه عقل متكلم باشد. جه عقل اصولى باشد. جه عقل فقيه باشد اين قانون قبل از اين عقل وجود داشتء وقتى اين عقل 
وجود يبدا كرد آن قانون موجود هستء وقتى اين شخص حكيم يا متكلم يا اصولى يا فقيه از دنيا رفت» اين عقل رخت 


بربست»ء اين قانون سر جايش هست؛ يس معلوم مى شود كه عقل 


.25١١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص‎ -١ 


قانون كذار نيستء بلكه قانون شناس استء عقل جراغ استء ما بايد بين سراج و صراط فرق بكذاريم. اين كه شما مى ببنيد 
مى كويند عقلاً و شرعاً اين طور استء اين نه حرف علمى است و نه مى شود اين جور حرف زد؛ بايد بككوييم عقلاً و نقلاً؛ نه 
عقلا و شرعاً؛ شرع مقابل ندارد» صراط مقابل ندارد» صراط را كه با سراج مقابل قرار نمى دهند. جراغ را كه با راه مقابل هم 
قرار نمى دهند جراغ؛ جراغ است كه با جراغ هاى ديكر در رديف است؛ يس عقلاً و نقلاء نه عقلاً و شرعاً؛ شريعت راه استء 
ابنكه مى كويند شريعه فرات» شريعه فرات» جون مستحضريد اين نهرهاى تند از هر جايش نمى شود آب كرفت» آن جاهايى 
كه شيب نرم دارد و تشنه ها جه براى خودشان و جه براى مركوب ها مى روند آب مى كيرند» «مورد الشاربه)» اين را مى 
كويند شريعه. )١(‏ اين نهر عظيم كه در شمال شرقى كربلا مى ريخت از همه جايش نمى شد آب كرفت» يكك كوشه آنكه 
يكك شيب نرم داشتء مى رفتند آب مى كرفتند و مى آوردندء اين را مى كفتند شريعه فراتء اينجا بود كه تيراندازها موكل 
بودند. يس شرع راه استء طريق استء طريق را بايد مهندس مشخص كند, عقل جراغ استء اين راه و اين قانون جه در نظام 
تكوين كه مربوط به آسمان و زمين و دريا و صحرا است و جه در نظام تشريع كه مربوط به بايد و نبايد و حلال و حرام و 


صحت و باطل استء قبل از عقل حكيم بود» قبل از عقل متكلم بود قبل از عقل اصولى بودء قبل از عقل فقيه بود» بعد 


از مركك اينها هم هست. برسش: ...؟ ياسخ: بله «نفس الامرا فعل خداستء» خود ذات اقدس الهى تنظيم كرده استء اين كتاب 
و سنّتى را كه بيان فرمود» راهى را كه تنظيم كرده استء اين شرع استء از «لدن آدم إلى خاتم» براى همه اينها راه درست 


كرده اشيتتء 


بنابراين اعتبار يكك جيزى ديكر است» حقيقت يكك جيز ديككر است» سراج و جراغ جيز ديكرى استء راه جيز ديكرى است» 
تقل جراغ امك م افيهدا كنم مجان فس عقل حار :بكم عقل كلى كه أول قا كان التو فك اسك و 1ن تطيى شده بثو 
وجو سارك بنظعبر لض لي الل لبوق 7لهو:ث لما كه« اول فالخلق الله لور نبداالاللة هده آن كف سيقت كلل سس اسكاله 
كلى مفهومىء آن فوق بحث است. يكك عقل اعتبارى داريم كه يكك شخص مى خواهد با عقل خود كارهاى خودش را برنامه 
ريزى كندء اين والى است ولا-يت دارد در حوزه شخصى خودشء. برنامه روزانه من اين است»ء هفته من اين است اين است. 
يكك عقل اعتبارى داريم كه يكك مسئولى در يكك شهرىء در يكك روستايى» در يكك منطقه اى» در يكك قاره اى زير مجموعه 
خود را برابر با زوج و فردء يا فلان جا ورود ممنوع هستء فلان جا ورود ممنوع نيست, فلان روز تعطيل استء فلان روز تعطيل 
نيست اداره كندء اين هم عقل اعتبارى است. آن عقل اول فوق بحث بودء اين عقل دوم و سوم دون بحث استء يكك عقل 
استدلالى هم داريم كه در حكمت و كلام و فقه واصول 


.37١ بحار الانوار-ط مو سسه الوفاءء العلامه المجلسى» ج 3 ص‎ -١ 
.6567 الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج١» ص‎ -١ 


واينها مطرح استء اين عقل جراغ است كه جه حلال است را مى فهمدء ظلم بد است» عدل واجب استء وفاى به عهد خوب 
استء خيانت بد استء اينها را عقل مى فهمدء جزء مسايل حكمت عملى است ديككر اعتباريات نيستء به واقع مرتبط هستء 
اين عقل جراغ است نه صراطء نه راه درست مى كند و نه خودش راه استء هر جا راه باشد مى فهمد. اكر يكك موضوعى 
هست و يكك محمولى هست و رابطه موضوع و محمول بنام عدل و ظلم استء مى فهمد آن خسن است اين قبيح» همين. 
موضوعات را كه خدا آفريدء لوازم آنها را هم كه خدا آفريد» عقل مى شود كاشف؛ جون كاشف شد مى فهمد فلان كار بد 
استء فلا-ن كار خوب است.ء فلا-ن كار بد است يعنى جه؟ كار را كه او ايجاد نكرد, لازمه آن كار را هم ايجاد نكردء جون 
لازمه آن كار براى كسى است كه اين كار را ايجاد كرده استء عقل مى شود جراغ. يس بنابراين «منبع» و جشمه استدلال ما 
مى شود كتاب و سنّت؛ عقل هم كشف مى كند. كتاب و سنّت هم درست است كه كاشف اند جراغ اند؛ اما جراغ از اراده 
خدا و حكم خدا هستند؛ آن منبع اصلى و اصيل حكم خدا و اراده خداست؛ ولى ما نه ييغمبريم و نه امام ما فقيه هستيم و 
اصولىء حالا مى خواهيم استنباط كنيم» دست ما از آن حكم الله كوتاه استء مائيم و قرآن و سنّت. 


مطلب ديكر اينكه حالا اكر كسى كتاب و سنّت را با ذات اقدس الهى در اثر ارتباطش دريافت كرد شده امام و معصوم, اين 


علم او در فقه و اصول كاربرد دارد 


يانه؟ يكى از نقص هاى مهم اصول ما اين است كه ما به جاى اينكه عقل را مطرح كنيم؛ آمديم قطع را مطرح كرديم كه 
حرف علمى يعنى علمى» حرف علمى نيست؛ البته قطع حجت استء شما بايد بحث بكنيد كه قطع حجت است؟! عقل را بايد 
معنا كنيم» يايككّاه عقل را معنا كنيم كه 7 مقدمه دارد تااين مقدمات را عمل سامان بدهد و استدلال كندء اينها را بايد 
مشخص كنيم. حرمت قياس را بايد در مسئله عقل مطرح كنيم, نه اينكه جزء ظنون معتبر اين استء جزء ظنون غير معتبر اين 
است كه نه شاكله علمى دارد و نه يشتوانه علمى؟ قياس» بطلان قياس و حرمت قياس را بايد در مبحث عقل مطرح كرد. عقل 
بخواهد استدلال كند و از جيزى به جيزى بى ببرد مى كويد بيش از سه راه نيست كه يكى از آن سه راه استء دو تا راه 
نيست. به هر حال بين آغاز و انجام بايد يكك رابطه اى باشد. عقل مى كويد من اكر بخواهم از «الف» به باء) بى ببرمء از «باء» 
به «الف» بى ببرمء از جيزى به جيزى بى ببرم» بايد رابطه داشته باشم, دو امر كسيخته از هم كه نمى شود يكى دليل ديكرى 
باشدء اين حرف اول. رابطه را هم ديكر بيش از سه قسم نيست: يا «الف» مندرج تحت «باء» استء يا «باء» مندرج تحت «الف' 
استء يا «كلاهما» تحت اصل سوم مندرج اند غير از اين محال است. اصل بعدى هر جا ما حصر عقلى داشتيم نه حصر 


استقرايى» هر جا حصر عقلى داشتيم و بيش از دو ضلع بود. الا و لابد بايد 


بيش از يكك منفصله باشد. جون منفصل حقيقيه مقدم و تالى نقيض هم اند» آنجا كه جمع مقدم و تالى محال است رفع مقدم 
و تالى محال استء نقيض هم اند و اكر جنانجه خواستيم يكك نيتجه سه ضلعى بكيريم» ما منفصله سه ضلعى نداريمء ناجار بايد 
به دو منفصله بركردد «كما فى محله). بعد اين جنين بككوييم» بككوييم يا «الف» مندرج تحت اباء؛ است يا نه جون دومى اكر 
يك قسم ديكر باشد مثل منفصله «مانعه الجمع و مانعه الخلو»». بين آرى و نه حصر در مى آيد؛ مى كوئيم يا «الف» داخل در 
«باء؛ است يا نه» يا «باء» داخل در «الف» است يا نهء يا هر دو داخل در اصل سوم اند يا نه مجموع اينها مى شود همان سه قسم 
معروف منطق. اكر مجهول تحت معلوم بود مى شود برهان و قياس كه از كلى وضع جزيى مشخص مى شود و اكر معلوم 
تحت مجهول بود» مى شود استقراء و اكر «احد الجزئين» معلوم بود و ديكرى مجهولء مى شود تمثيل. در منطق كه الآن حداقل 
جهار هزار سال در مراكز علمى و قطب هاى فرهتككى رواج دارد» اين است كه تمثيل باطل است؛ يعنى از جزيى نمى شود به 
جزيى بى برد. اين همان قياسى است كه اسلام هم ممنوعيت آن را امضا كرده است, فرمود شما مى خواهيد از يكك جزيى بى 
به جزيى ببريد. اين جزيى يكك خصيصه اى دارد»ء جزيى نه كاسب است و نه مكتسب. شما از «الف» حكونه مى توانيد به (باء) 
بى ببريد؟! از «باء» جككونه مى توانيد به «الف» بى ببريد؟! اكر يكك اصل كلى داشته باشيد اينها تحت اصل كلى مندرج باشند 
بله؛ اما جزيى نه كاسب است نه 


مكتسّبء از جزيى به جزيى نمى شود بى برد. اين حرف روشن جهار هزار ساله است و قياس هم همين است كه انسان از يكك 
جزيى بخواهد بى به جزيى ببرد» نه اينكه يككث اصل جامع كلى ما داريم» جزئيات را مى خواهيم از آن منتزع كنيم كه قاعده 
داشته باشيمء اين از آن قبيل نيست. اين عقل خودش مطرح مى شود كه سراج است نه صراطهء قياس هم اينجا راه داده نمى 
شود وره آورد عقل كه علم باشد مى شود حجت. يكك جيزى كه جايش در اصول خالى است و اكر اصول ما متوجه مى شد 
واين نكته را مى كفت خيلى از مشكلات جامع حل مى شد و سؤال ها هم برطرف مى شود اين است كه مرحوم كاشف 
الغطاء (كه در بحث قبل يكك مقدارى فرمايش ايشان خوانده شدء مرحوم صاحب جواهر مى كويد من فقيهى به حدّت ذهن 
كاشف الغطاء كم ديدم! )١(‏ اين «يجب يحرمء يجب يحرم؛ اصللاً در دست او مى جرخد. از بس اين فقيه قوى است» حشرش با 
انبيا و اولياى الهى) يكك بيان لطيفى در كتاب شريف «كشف الغطاء» دارد» مى فرمايد: حواس شما جمع باشدء اينكه ما مى 
كُوييم «علم» حجت استء علم بشرى را مى كوييم؛ اينكه مى كُويِيم با «علم) احكام الهى ثابت مى شود كسى كه علم دارد بر 
او واجب است انجام بدهدء احكام بشرى رامى كوييم؛ اما «علم الهى» و «علم غيبى» بالا-تر از آن است كه در فقه و اصول 
نورت +ققه افد الكن لين جه ]كر كزوا كرقكو هما ]قرا نا عولة باكددسى كتيده 0ك ردت السك اشن كيده 


فرمايش مرحوم كاشف الغطاء اين 


.٠١8 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج 1 ص‎ -١ 


است كه علم غيبى امام(سلامٌ الله عَلِيِ) بالاتر از آن است كه در فقه و اصول مصرف داشته باشد! مبادا بكوييد على بن ابيطالب 
اكر مى دانست كشته مى شود جرا رفته؟ حسين بن على جرا رفته؟ حسن بن على جرا رفته؟ آن علم در فقه و اصول كاربرد 
ندارد؛ نشانه آن همين است كه وجود مباركك بيغمبر(ض لَى الله عَلَيهِ وَ آله وَ سَرِلّم) كه با «انماه هم فرمودء فرمود: (إِنّمَا أقْضِى 
كك يالكات و الأنقاومن كور محكهه قلا ده آم باعلوم غيل عدل على كم الى كزيو ابن عق الله اده ابن اق 
نومك راب كه من عل اج يد كرد من روي جازم اشر محكفة: راذا رواحي كده يارو لقاو باس علم بريه 
«حق الناس» باشد با علم بشرىء با حصر فرمود نما أقْضدى تنكم بِالْبيَاتِ وَ اَْبْمَان؛؛ بعد هم صريحاً اعلام كرد» فرمود اككر 
يكك وقتى شما سم دروغ خورديد يا شاهد زور آورديد در محكمه من» من حكمى كردم و مال را كرفتيد برديد و مى دانيد 
خلاف كرديدء اقِطعَهٌ مِنّ النّارِا را داريد مى بريدء مبادا بكوييد من در محكمه قضا اين مال را از دست خود ييغمبر كرفتم! اين 
در ذيل همان حرف هاست. در همان ذيل مسئله قضا فرمود: (إِنّمَا أَْضِِى بتكم بالْييَاتٍ وَالَْْمَانه و كر كسى قسم دروغ يا 
شاهد زور آورد ومن حكم كردم, بداند كه «قِطَعَهٌ مِنَ النّارا را دارد مى بردء )١(‏ آن علم الهى بالاتر و اشرف از آن است كه 
مصرفش در فقه و اصول باشد. بعد يكك لطيفه ديكرى مرحوم كاشف الغطاء دارد» مى فرمايد: آنجايى كه به علم 


.5١5 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جا ص‎ -١ 


الفى عمل نكدن حخضاضتى در امافت انها يب مى ايد عميشه مواظت هستنده» ه ركز اينها تمى خوابند طورق كه تمازشان 
قضا بشودء هركز در احكام الهى جهل ندارند» هركز در احكام الهى سهو نمى كنندء مى بيند اين را مى كويند فقيه! فرمود 
آنجا حواس شما جمع باشد آن علمء بالاتر از آن است كه كاربرد فقهى داشته باشد؛ اما در مسايل تكوين مواظب اند. اين را 
در صفحه 2717١‏ در مسئله «كتاب الصلاه»» در شرايط صلات مثل قبله و امثال قبله اين فرمايش را دارند» مى فرمايند: «الرابع» در 
حكم متحر كه نمى داند كدام طرف قبله هستء آنجا مى فرمايد آيا حكم متحيّر درباره معصومين هم جارى هست يا نه؟ بعد 
مى فرمايد: «و كشف الحال أنّ الأحكام الشرعيّه تدور مدار الحاله البشريّه دون المح الإلهتته فجهادهم و أمرهم بالمعروف و 
نهيهم عن المنكر إِنّما مدارها على قدره البشر و لذلكك حملوا السلاح و أمروا أصحابهم بحمله و كان منهم الجريح و القتيل و 
كثير من الأنبياء و الأوصياء دخلوا فى حزب الشهداء ولا يلزمهم دفع الأعداء بالقدره الإلهتّه و لا بالدّعاء و لا يلزمهم البناء على 
العلم الإلهى و إِنّما تدور تكاليفهم مدار العلم البشرى. فلا يجب عليهم حفظ النفس من التلف مع العلم بوقته من اللّه تعالى» فعلم 
سرد الأوصياء (عليه السلام) بأنّ ابن مُلجَم (عليه اللعنه) قاتله و علم سيد الشهداء (عليه الشّ.لام) بأنّ الشمر لعنه اللّهِ قاتله مثا مع 
تعبين الوقت لا يوجب عليهما التحفّظ و ترك الوصول إلى محل القتل و على ذلك جرت أحكامهم و قضاياهم إلا فى مقامات 
خاصّه لجهات خاصّه؛ كه اعجاز اقتضا بكندء «فإنْهم يحكمون بالبينه و اليمين و إن علموا بالحقيقه»» ما هر كارى 


مى كنيم اينها خواب هم باشند مى دانند اين دوتا آيه سوره مباركه «توبه» همين استء فرمود: (وَ اعْلّمُوا)؛ (وَ اعْلمُوا) يعنى (وَ 
قلقو )»هر كار تكيد: (قصووق الله ملك و زقرلة )؟ ابن سيو فطق اناك تددويت ل ابتكة وسين و نوكه ينها 
هذا م يهذه انع «استنق» امجن تحقيق1 اق 3 اغلقو )اضر كارق كه كيد لصوي الله تلك و يوقو البزرة) كله 
اين مؤمنون به ائمه(عليهم السلام) حمل شد. الآن هم هر حرفى كه مى زنيم» وجود مباركك حضرت مى فهمد ما داريم جه مى 
كوييم؛ البته قبل از آن هم مى داند. 


يكك وقت است در همين «صوت العداله» از وجود مباركك رسول (صِلَى الله عَلِيهِ وَآلِه وَ سِّلم) نقل شده است كه يكى از 
افسران او شهيد شدند؛ يكك عده اى رفتند خدمت حضرت كه ما تبريكك بككوييم يا تسليت؟ تبريكك بككوييم؛ براى اينكه جوان 
برومندى تربيت كرديد كه در بهترين دوران زندكى شربت شهادت نوشيد» تسليت عرض كنيم كه يكك افسرى را از دست 
داديد» حضرت فرمود تسليت بككُوييد» جون آن كه من خواستم تربيت نشدندء كفتند جرا؟ فرمود: «كلا وَالَذِى نَقيَى بِبَدِهِ إِنَّ 
الشَمْلةَ التِى أَحَمِدْهَا يَوْمَ حَوِمِرَ مِنَ العَنَائْم لغ تصدَبهَا الْمَقَاسِمُ لتَشْتَعِل عَليِهِ نَارّااه (5) به من تسليت بكوييد آن طورى كه من 
خواستم تربيت نشد. در جنكك خيبر بدون اجازه ما يكك يارجه اى را كرفته» الآن در كنار قبرش شعله ور استء الآن دارد بيغمبر 
مى بيند» اين بيغمبر اسث. اين علم بالاتر از آن است كه در فقه و اصول كاربرد داشته باشد. فرمود: دكلا وَالَّذِى تَفْسِى بده إنَّ 


الشهلة الى الحتها روغ مين القتاقم لم 


احا توي سروف اند 


"- تفسيرالبغوى طيبه» البغوى. ابومحمد؛ ج 21 ص7١7١.‏ 


نص بها الْمَفَاسِعُ لَتَشْتَعلَ عَلَيِهِ نارًاا. مرحوم كاشف الغطاء مى فرمايد كه آن علم والا را شما مى آوريد با اين علم عادىء اين فقه 


و اصول با علم بشرى اداره مى شود. 


بنابراين اككر اين حرف ها در اصول ما رواج بيدا مى كرد خيلى ها در برابر اين شبهه متوقف نمى شدند. نمى دانم شما متوجه 
خطر آن كتاب شهيد جاويد و اينها بوديد يا نبوديد» هر جه سيدنا الاستاد مرحوم علامه مى خواست بفهماند كه حسين بن على 
مثل روز روشن اين صحنه را مى ديد؛ ولى اين «علم» فقهى نيستء او مى كويد اككر حسين مى دانست كه كشته مى شود جرا 
رفت؟! اكر اصول ما آن رسالت علمىء علمى يعنى علمى» صبغه علمى خود را حفظ مى كرد. از همين فقه مى كرفت» كاشف 
الغطاها مطرح بودند» صاحب جواهرها مطرح بودندء ما ديككر اين جور علم خالى نداشتيم. ما بجاى اينكه قطع قطاع را مطرح 
كنيم كه حرف محققانه نيستء اين «علم» را مطرح بكنيم كه علم الهى فوق آن است كه كاربرد فقهى داشته باشد. بله آنجا مى 
دانستند كه كشته مى شوند» قدرت الهى هم بود» دعا هم مى توانستند بكنند» معجزه هم مى توانستند داشته باشند؛ بله» كاهى 
كه رورت اقنضا بكتده سور الهى باشد از معجزه كمكك مى كيرندة اما بنا شد كه به (إتمَا أنا بمو ولع ) ((ذ) عمل يكننده 
تا بشود اسوه ما. بعد مى فرمايد كه اكر در آن كونه از موارد باشد؛ البته عمل مى كنند. «و على ذلكك جَرَت أحكامهم و 
قضاياهم إلا-فى مقامات خاصّه لجهات خاصّه فإِنّهم يحكمون بالبينه و اليمين» با اينكه «و إن علموا بالحقيقه من فيض ربٌ 
العالمين فإصابه الواقع و عدم إمكان حصول الخطأ و الغفله منهم بالنّسبه إلى الأحكام 


.١ ١٠١ كه ضف/سوره1/8. آيه‎ -١ 


و بيان الحلالى و الحرام و أن المدار فى ذلك على العلم الإلهى»؛ )١(‏ بخواهد احكام الهى را بككويندء بله برابر فقيه و اصولى 
نمى كويندء بخواهند احكام الهى را براى ما بككويند» او با اصل و با استصحاب بخواهد قانون الهى را بككويدء نه اين جور 
نيستء قانون الهى را برابر وحى مى كويد؛ اما بخواهد عمل بكندء نه ديكرء جون قانون كذار كه بشر نيست تا در مدار علم 
بشرى باشدء بشر را بشرآفرين بايد اداره كند. مى فرمايد در احكام شرعى آنجا علم الهى است؛ اما بخواهد عمل بكند برابر 


علم عادى است. وقتى شما مسئله شرعى سؤال بكنيد كه خدا جه فرمود؟ اين ديكر جمع بندى بكند فتوا بدهد نيست. 


خدا مرحوم مجلسى(رضوانٌ الله عَلَيه) را غريق رحمت كندء اين از بيانات لطيف ايشان استء مى كويد: اجماعى قطعى ما بر 
اين است كه اينها مجتهدانه كار نمى كنند! راست مى كويد اين كه اما بنشيند ادله را جمع بندى كند, ظاهر و اظهر و نص و 
ظاهر را جمع بندى بكند كه نيستء او مستقيم با وحى مرتبط است. آنجا كه بخواهد احكام الهى را بككويد؛ اما اكر بخواهد 
عمل بكندء بله علم بشرى است. حالا اكر مى داند كه فلان شخص اين مال را كرفته» اينجا هم يكك وقت است كه ضرورت 
است و معجزه اقتضا مى كندء يكك مطلب ديككر است؛ يكك وقت مى داند كه فلا-ن كس اين كار را كرده و خلاءف كردهء 


حضرت برابر أيمان و يمين و بتبنه حكم مى كند: (ِإِنَّمَا أَقُضى بَيَنْكم بِالْينَاتِ وَ الْأيْمَان). 


درباره امور وجوديه كه مثلاً مبادا خداى نكرده طورى بخوابند كه نمازشان قضا 


.١1١5 كشف الغطاء عن مبهمات الشريعه الغراء(ط - الحديثه)؛ كاشف الغطاءء ج"؛ ص‎ -١ 


بشودء اين را هم مى كويند كه از علم الهى استفاده مى كنندء براى اينكه نقيصه ايجاد مى كند. او بخوابد نماز صبح او قضا 
- اين را البته دارند؛ اما در امور ديكر بخواهند انجام بدهند برابر علم عادى است. حالا اكر بحث هاى ديكرى هم بود انجام 


مى دهم 
نكاح 96/١١/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مناسبت يكك بحث استطرادى بيش آمد. )١(‏ اصل مبحث نكاح در شرايع به اين صورت مهندسى شده است كه نكاح سه قسم 
أسث: نكاح دائم نكاح منقطع و نكاح إماء(كنيز)؛ هر كدام از اين سه قسم» فصول خاص خودشان را دارند. قسم اول كه 
مانند للع ار ع تكاح دم رسم كردن كه قصل اول ريوط آنا عقد تكاج است كك كدشت. 
است. در اين فصل دوم كه عقد نكاح استء دو محور مورد بحث است: يكى درباره صيغه عقدء يكى هم درباره مجريان عقد 


و شرايط عقد و كيفيت صحت عقد از نظر اذن ولىّ و عدم اذن 


.1١8 و‎ 7١9 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟: ص‎ -١ 
ولىء عاقد جه كسى باشد و مانند آن.‎ 


مطلبى كه قبلاً هم بازكو شد و الآ-ن توجه به آن سودمند مى باشدء اين است كه جريان نككاح و تصرف در يكك زن؛ مثل 
تصرف در مال نيست؛ تصرف در مالٍ غير از جند جهت با تصرف در شخص غير فرق مى كند؛ اكر مردى بخواهد در زن 
تصرف بكند؛ مثل آن نيست كه بخواهد در مال ديكرى تصرف بكند. از جند جهت تصرف مال ديكرى صحيح است بخلاف 
تصرف در شخص غير: جحي امك عع ساقي يه انكر وانسه ١ن‏ تايف عقر لتقو الثال 1ك تدارفه صرف علم يه رقي 
مالكك كافى براى تصرف است كه «لَا يحل مال ا ثم ابيب نفْسة»ه (1) همين كه انسان اذن فحوا داره عالِم به رضا 
امه لصت دن 1ج مال تجار استصواو الك لقوق لصرف :ذو قال غير يه عروف: اطلاع بها طبري تين غير ايز اسك اين 

سند هم كافى ست كه الا يحل َال ام مُثرِم إِنَا بيطيب تَفْسة جه او صريحاً اذن بدهد و جه اذن ندهد. . قسم دوم تصرف در 
مال غين باءقه حارة اسك سم فهر املس قيربا سيا ١,‏ السك كز هران حدر «خصائص النبى» كه (وَ امْرَأَة مؤْمَِه إن 
وَعَبَتٌ نَفْسَهَا لِلنيّ) (1) اين براى بيامبر حلال است. با هبه نمى شود در نفس ديككرى تصرف كرد. فرق سوم آن است كه در 


تصرف مالء عقد فعلى؛ يعنى معاطات كافى استء نيازى به عقد قولى نيست؛ ولى در جريان تصرف در شخص غير؛ يعنى 


نكاح» معاطات كه عقد فعلى است كافى 


.897 نهج الحق وكشف الصدقء الحللى» ص‎ -١ 
اه‎ 


نيست» معاطات در مقابل عقد نيست»ء معاطات خودش عقد است؛ منتها عقدى فعلى در برابر عقد قولىء نه اينكه معاطات در 
برابر عقد باشد. در تصرف مال مردم عقد فعلى» مثل عقد قولى كافى است؛ ولى تصرف در زن با عقد فعلى؛ يعنى معاطات 


كافى نيست, عقد قولى لازم است. 


شرايط و احكام و اوصاف كه در عقد قولى لازم است هم از جند منظر محل بحث است: يكى اينكه لفظ مى خواهد با فعل 
كافى نيست» در مسئله عقد نكاح معاطات راه ندارد؛ دوم اينكه در حال اختيار اين عقد بايد با واه هاى عربى انجام بكيردة با 
واه هاى ديكر مثل فارسى و امثال ديككر كافى نيست؛ سوم اينكه ماده خاص مى خواهد؛ مثل ماده «تزويج)». ماده «انكاح), 
«زوّجتٌ» انكحت» و مانند آن» يك ماده مخصوصى مى خواهدء با هر ماده اى نمى شود؛ جهارم اينكه هيأت خاص دارد؛ نظير 
اينكه فعل ماضى باشدء جنانجه برخى بر آن هستند؛ مثلاً با فعل مضارع يا با فعل امر «زوٌجنى» يا «أزوج) كافى نيست «كما 
ذهب اليه بعض» و بايد ترتيب باشد بين ايجاب و قبول «كما ذهب اليه بعض». اينها جزء خصايص عقد نكاح است؛ يعنى عقد 
فعلى كافى نيست بايد قولى باشد. آن قول بايد با وازّه هاى عربى باشد» ماده آن بايد ماده «تزويج) يا «انكاح» باشد» هيأت آن 


آنجه كه مشتركك بين عقد نكاح و ساير عقود است مستئله انشاء است. انشاء مستحضريد كه در تكوينيات به عهده ذات اقدس 
الين است كه (الما اعد إذا ازاك شيا أن يفول 21 


كن شكوة )لكاب فقول مضع :اننا قولة فكلهموولق اب أجاف به سيق كاك الس الي اكوك ذو امرى اضباري كه كات 
اقدس الهى انسان را در آن مأذون كرد» با صرف قرار دادن اين امر واقع مى شود, با درف برداشتن اين قرار از بين مى رود؛ 
نكاح و طلاق از همين قبيل استء بيع و فسخ از همين قبيل است. كسى كه جيزى را مى فروشدء ايجاد مى كند؛ يعنى اعتبار 
مى كند اين بيمان تجارى را واين يافت مى شود. وقتى هم فسخ مى كند, اين ييمان تجارى را از بين مى برد. بنابراين ايجاد و 
اعدام امر اعتبارى به درف اعتبار است» ايجاد و اعدام مسثله نكاح و طلاق هم به همين نكاح و طلاق دادن وامثال آن است» 
جه اينكه سمت هاى اعتبارى هم به همين استء عزل و نصب ها هم همين طور است. يكك وقت است كسى را به يكك بمتى 
نصب مى كنندء اين مقام را براى او اعتبار مى كنند با انشاء» يكك وقتى عزل مى كنند آن هم با انشاءء انشاء؛ يعنى قصد جدّى 
باشد كه اين را قرار دادم؛ منتها كسى كه قصد جدّى دارد بايد «بيده الاعتبار» باشد و كسى كه «بيده الاعتبار) استء بايد قصد 
جدى داشته باشد. بنابراين عقد كه امر اعتبارى است با همين انشاء ايجاد مى شود, انشاء هم «سهل المؤونه» است و بناى عقلا 
هم بر همين است» يكك جيز مشكلى نيستء همه ملل و نحل اين را هم داشتند و دارندء اينها را قبل از اسلام داشتند بعد از 
اسلام هم دارند؛ بعد از اسلام مسلمين هم دارند» غير مسلمين هم دارند؛ منتها اسلام يكك حدود و 


3 يس /سوره 032 آبه‎ -١ 


شرايطى را براى اينها قرار داده است. بايد قصد جدى باشدء يكك؛ لفظ مبهم و مجمل نباشدء دو؛ و طرفين هم آكاه باشند» سه؛ 


است. 


مرحوم محقق جه در شرايع )١(‏ جه در المختصر النافع (1) با برخى از علماء اختلاف نظر دارند كه آيا صيغه نكاح منحصر در 
«تزويج) و «انكاح) است يا «تمتيع) را هم در بر مى كيرد؟ يعنى فقط بايد «زوجت» و«انكحت» باشد يا «متعت» هم كافى است؟ 
اما در كفايت «زوجت» و«انكحت»» كفتند اين ماده در قرآن كريم هست. قبل از اينكه روايت سهل را نوفني "كففةذليل 
خاصى بر اينكه ما جنين صيغه اى لازم داريم ندارند. عقود ديكر با همين مراجعه به بناى عقلاء يكك؛ و اينكه اين بنا در مَشهد 
و مرآء و مَنظر معصومين اعَلَيِهِمُْ السّلام) بود» دو؛ آنها مى توانستند ردع كنند يا اضافه بكنند يا كم بكنند, سه؛ نه ردع كردندء 
نه اضافه كردندء نه كم كردند» جهار؛ يس همين صيغه هاى مقبول آنهاست. جريان بيع اين طور استء اجاره اين طور است» 
عقود مضاربه همين طور است. اين روزها كه به عنوان بحث استطرادى از مباحث اصول سخن به ميان مى آمد. ملاحظه كرديد 
كه اصول را «عقل» دارد اداره مى كند. شما اين جلد اول كفايه را جند بار بكرديد» هيج سخن از قرآن و روايت نيست كه مثل 
فلان مسئله اصولى به فلان آيه مرتبط است يا فلان مسئله اصولى به فلان روايت مرتبط 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 1 ص117. 
1- المختصر النافع؛ المحقق الحلّى» ج1١‏ ص 184. 


است. مهندس و كاركردان اين جلد اول كفايه «عقل» استء جلد دوم كه از طرف ديكر به طور دقيق عقل دخالت دارد. در 
مسثئله اوضاع و امثال آن كه وضع جيست,ء مشتقات جيستء ترادف داريم نداريم و امثال آنء اينها معلوم است كه كار عقل 
است» در بساطت و تركيب و مشتق آن براهينى كه آوردند كار عقل استء امر دلالت مى كند بر وجوب يا نه؟ امر به شئع 
مقتضى نهى از ضد است يا نه؟ امر دلالت بر فور دارد يا نه؟ امر دلالت بر تعدد دارد يا نه؟ همه؛ يعنى همه اينها تا برسيم به 
اجتماع امر و نهى» عام و خاصء مطلق و مقيد, ظاهر و اظهر. نص و ظاهر. جمع بين امورء همه اينها را با مهندسى عقل اداره 
مى كنيم؛ مى كوييم بناى عقلا- در مسئله امر اين است كه اكر مولا به خدمتكزار خود امر كرد اين است و اينها در معرض 
معصومين بودند و معصومين اعَلَيِهِمٌ السّلا.م) ردع نكردند؛ بنابراين روش معصومين در هدايت ما وامر و نهى ما همين است. 
ديكر آيه اى ما داشته باشيم كه بككويد عام را بر خاص حمل بكنيد» مطلق را بر مقيد حمل بكنيد اينها نيستء اين قوانين 
عقلاستء بناى عقلاست در مرآى ائمهاعَلَيهِمٌ السّلام) بود اينها را مى ديدند و ردع نمى كردند مى شد حجتء وكرنه ما يكك 
دليل از آيه داشته باشيم كه «يا ايها الذي امنوا» عام را بر خاص حمل كنيد مطلق را بر مقيد حمل كنيد فلان كلمه مفهوم 


داردء فلان كلمه مفهوم ندارد» مفهوم معتبر است يا مفهوم معتبر نيستء اين جنين دليلى از آيه نداريمء اينها را فقط عقل اداره 


مى كند. اين جلد اول كفايه به رهبرى عقل ساخته شده است تا برسيم به جلد دوم» يس اصول را عقل دارد اداره مى كند. در 
اين كونه از مسائل كه اعتبارى است عقل مى فهمد كه اين شىء را من ايجاد كردم و اين شىء را ايجاد نكردم. بين إخبار و 
إنشاء هم او كاملا فرق مى كذارد؛ يكك وقت است كه كسى را به مقامى نصب مى كنند» يكك وقت است كه از منصوب شدنٍ 
او خبر مى دهند؛ حالا يا خود همان شخص واحد اين كار را مى كند يا دو نفر» يكك كسى كه «بيده الاعتبار) است سِمّتى را به 
زيد مى دهدء زيد را به فلان سمت منصوب مى كند؛ بعد هم با كذشت يكك ساعت كزارش مى دهد كه فلان شخص اين 
سمت را دارد؛ اين فلا-ن شخص اين سمت را دارد يكك خبرى است بعد از انشاء. كاهى هم ممكن است با جمله خبريه انشاء 
كند كه جمله خبريه به داعى انشاء القا شده باشد. همين كه كفت فلان كس اين سمت را دارد؛ يعنى من به او اين سمت را 


دادم. اكر جمله خبريه به داعى انشاء القا شده باشد» همين حكم را دارد. 


بنابراين انشاء؛ يعنى ايجاد كردن كه يكك امر «سهل المؤونه» هست. صيغه عقد نكاح بايد جدى باشد» هزل در كار نباشد» يكك؛ 
انشاء باشدء دو؛ لفظ كويا باشدء سه؛ آن هم براى طرفين. ابهام نباشد» اجمال نباشد» اهمال نباشد» هيج كدام از اين امورى كه 
ضرر به تحقق بيمان دارد نباشد» جد هم باشد» براى طرفين هم معلوم باشد» اين كافى است. يرسش: ...؟ ياسخ: انشاء ايجاد آن 


امر اعتبارى است» آن امر اعتبارى را دارد ايجاد 


مى كندء حالا يا با لفظ ايجاد مى كندء يا با فعل ايجاد مى كندء يا كاهى هم با اشاره كه فعل است؛ مثلاً يكك كسى كه مى 
كويد اجازه مى دهيد كه من در اين مال تصرف بكنم؟ اين با اشاره سر يا به اشاره دستء اين اجازه را ايجاد كرده است؛ يعنى 
بله مى توانى. يرسش: ...؟ ياسخ: تصرف در مال به احد انحاى ياد شده جايز است؛ ولى تصرف در زن به هيج كدام از انحاء 
جايز نيستء مككر با عقد. تصرف در مال به همين انحاى ياد شده حلال است؛ اما تصرف در زن به اين امور نيست مككر با عقد. 
غرفي 31 ابيك كه انقاءة بح اتناف كرد نه ابى معتادر ا وااوق تركفف را ابحاد عي كتده ادق بكهيقينا كد قلذة ]قله ونس قلذن 
مؤسسه باشد يا معاون باشد» آن را دارد ايجاد مى كند, به او دارد عطا مى كند, امر «سهل المؤونه) هم هست. يس بايد قصد 
جدى باشدء يكك؛ و قصد خبر نباشدء ايجاد باشدء اين دو؛ و مهمل و مبهم نباشدء براى طرفين روشن باشدء سه؛ تا اين عقد 


نكاح محقق بشود؛ يس اينها خطوط كلى اين مسئله صيغه عقد است. 


عربى بودن و لفظ خاص داشتن را هم مرحوم شيخ )١(‏ و هم مرحوم صاحب جواهر (1) اين بزركوارها ادعاى اجماع كردند. 
نكاح بايد به وسيله اين الفاظ باشد حتماً عربى باشد و بايد اين دوتا لفظ باشد يا مثلا ماضى باشد. 


-١‏ كتاب التكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى» ص 8ل. 
-١‏ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79: ص .١177‏ 


اين اجماعى را كه مرحوم شيخ در كتاب نكاح كه شرح ارشاد اذهان علامه حلى است و مرحوم صاحب جواهر هم كه شرح 
شرايع داردء اينها ادعاى اجماع كردند. اين اجماع طمأنينه آور است كه وقتى همه بز ركان و معارف دين اين جور كفتند» حتماً 
يكك دليلى هست كه به ما نرسيده است؛؟ البته بر فرض تماميت حجت, در حد يكك خبر هست؛ لكن طمأنينه آور است,ء اينجا 
جاى نقل اجماع است؛ اما آنجا كه به نقل اجماع اشكال مى شدء براى آنكه اكر ما يكك آيه اى يا يكث روايت معتبرى در 
مسئله داريم» اجماع جه سهمى دارد؟! آن بزركواران هم از همين آيه استفاده كردند؛ اما اينجا كه يكك دليل شفاف و روشنى 
نداريم كه در عقد نكاح”الا و لابد)» لفظ عربى معتبر است؛ مثل عقود ديكر نيستء عقود بيع وامثال بيع هر ملتى زبان خاص 
خودش را دارد» اينجا مثل عبادت استء بايد عربى باشد. برخى ها هم كفتند كه نكاح صبغه عبادى دارد» همان طورى كه 
عبادت بايد با الفاظ خاص باشدء نماز با الفاظ خاص استء نكاح هم بايد با الفاظ خاص باشد. اين تعبير «لان فيه سهما من 
العباده أو قسطا من العباده»» در فرمايشات مرحوم صاحب جواهر )١(‏ است» هم در فرمايشات مرحوم شيخ (؟) هست»ء در 
فرمايشات خيلى از اين بز ركان هست كه نكاح را نمى شود بهم زد عقد است,ء لازم هست و قابل بهم خوردن نيست» شرط 


يذير نيست كه به اين شرط ما نكاح را بهم بزنيم» «شرط الخيار)» داشته باشيم «خيار تخلف شرطح» داشته باشيم» اين جور جيزها 


.177” جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79, ص‎ -١ 
7284 ؟- كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى» ص//او‎ 


نيست برشن : ياسخ: نه «إن لكل قوم لفظ و عقدهء بلكه الكل قَوْمٍ بكاح» (1) هر كسى يكك ازدواجى دارد» براى اينكه 
ملل و نحل با نكاح زندكى مى كتند؛ اما الكل قَْم؛ اكر ما بخواهيم نه نوا امنا كي عبن درف سيك كل ابتك هيك 
قوع غيانهاء مكل" اينكه هر قوس عسداوااعبادتمى كسمه اموق بكر ماياو كد بابك متف و سووه باشتده ابن جنوق 
بست كلاش قوم عباقات هى كننك باهر لفظى كه ياشلك ثمازشان :دوست اسكدابن تغيرئ كد كنهد ستهس ا عباقت ذاوة 
براق تفويق كرون اسكة كتنقن مسسئصس اسكوعاضة همع :سهيين اذ عنادت ذارد» سيسى ان ثزابه قارةة از ابى ترغيت 
كردن معلوم مى شود كه نكاح؛ نظير بيع و اجاره نيستء اين جور نيست كه جريان بيع و اجاره يكك جنين ثوابى داشته باشند؛ 
مثالا درباره ازدواج فرمودند: ١مَنْ‏ تَرَوّحَّ ققد أخرَرٌ نِضفٌ دجو اكه انق واه لزراتى "كتتدو اراانل ار سوه عبار كن بيغمير اق ان 
لَه عليه و آلِهِ وَ سَلّم) خوانده شد نشان مى دهد كه نكاح يكك صبغه ملكوتى دارد» اين طور نيست كه «من باع أو اشترى فقد 
أحرز نصف دينه)» جنين تعبيرى ما درباره بيع و اجاره و امثال آن نداريم. فرمود يكك وقت است كه انسان ازدواج مى كند كه 
غريزه خود را تأمين بكندء همين! يكك وقت است كه آن منظره مطكرني كا رامح يدر ارابليوجة ابنبروايت ارواني 


رااز بيغمبر(صَلَّى الله عََيهِ وَ آلِه وَ سَلّم) خوانده شد كه فرمود: فل كزوك كقد ور بشت 


١ط-‏ تهذيب الأحكام الشيخ الطوسى» جل ص ١/ا5.‏ 
"- الأمالى» ابى جعفر محمدبن الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» ص 218. 


دِينه)» اين ديكر آن «لكل قَوْمِ نكاح) نيست» هر ملتى براى خودش نكاحى دارد» آن طورى كه نر و ماده با هم جمع مى شوند؛ 


001 


اما اسلام آمده اين را از منظر ملكوت ديد. اين ازدواج در كياهان هم هست» در حيوانات هم هست» در كافر هم هست» «لكل 
قؤْم نكداح)؛ اما اينكه فرمود آنجه كه ما آورديم ازدواج آورديم «ألتكاح سُنْتَى)؛ (1) يعنى ما يكك جيز جديدى آورديم! اكَر 
«لكل قَوْم نكاح» كه شما نياورديد؛ هر قومى يكك ازدواجى دارد» حضرت فرمود نكاح آن ازدواج نر و ماده كه نيست؛ در 
كياهان نر و ماده هست» در حيوانات نر و ماده هست,ء در كافر نر و ماده استء اينكه قبل از ما بود» ما كه اين را نمى كوييم» ما 
يكك جيزى كه ملكوتى است آورديم: «ألتكاح 00 لذافرمود: «مَنْ تَرَوّحَ ققد أَخْوَّرٌ نضف دينه)؛ اين است كه اين بزركان 
فرمودند: «لان فيه سهما من العباده)» «قسطا من العباده»» از اين جهت يكك لفظ خاص دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» هر امر عبادى 
كه قصد قربت نمى خواهد؛ البته اكر قصد قربت باشد ثواب بيشترى دارد» «عبادت» قصد قربت مى خواهد. نه هر جيزى كه 
ثواب داشته باشد قصد قربت بخواهد. الآن خيلى از توصليات است كه قصد قربت نمى خواهد؛ يعنى توجه ندارد آدم مشكل 
مردم را حل بكند جند بار ثواب دارد. يكك وقت است كه توجه دارد» مى كويد خدايا من حاجت يكك مؤمن را «تقرباً اليكك) 
انجام مى دهم! اين ثواب مضاعف دارد. يكك وقت است نهء خود اين عمل تا قصد ريا نشود. مزاحم نداشته باشد ثواب دارد» 


مشكل ديكرى را انجام 


.٠١١ جامع الأخبار(للشعيرع)؛ محمد الشعيرى» ص‎ -١ 


داده است؛ حالا آن طورى كه نماز بخوانند» قصد قربت بكنند» توجه داشته باشند به اينكه عبادت استء اين نيستء به عنوان 
يكك خدمت مردمى» همين ثواب داؤدة مكلة تسق ووه قله قرات دارد؛ حالا يكك وقتى مى نشينند رو به قبله «قربه الى الله)» 
اين ثواب مضاعف دارد يكك وقت است نه» طرزى مى نشيند كه رو به قبله باشد احََيِرُ الْمَجَالِس مَا اس ُقبِلَ به الْقِلَه )١(‏ اينها 
ثواب دارد. ثواب اختصاصى به قصد قربت ندارد» خود جوهره اين عمل با فيض همراه استء اكر قصد قربت بشود كه ثواب 


بيشترى دارد. 


در جريان نكاح هم همين طور استء فرمود آن ازدواجى كه نر و ماده با هم جمع بشوند ما آن را نياورديمء ما يكك جيزى 
قوعم اكز كبن ورف كاده حت رز واوا الغر او كردم اسك ارق تررك لك أخور مسرم لكيام رسن بر با 
نه» در بيع نفرمود «البيع سنّتى»! اكر جنين جيزى كفته بود» ما بايد سؤال مى كرديم كه شما آن خصيصه تان جيست؟ «الاجاره 
ملتى)ء «البيع سكتىاة «المضاريه سكى» اينها كه تيامدة اسة؛ اما «أللكاخ تنبى)؛ آن وقث سؤال مى شود كه شماجه آوردى؟ 
يرسش: ...؟ ياسخ: معاملات بيع هم همين طور استء آنها خمر و خنزير را معامله مى كردند اسلام منع كرده است»ء اين طور 
نيست كه بيع همان بيع باشدء بيع در اسلام هيج خصيصه اى نداشته باشدء خيلى فرق است بين بيع اسلامى با بيع خمر و 
ختزيرى كه ديكران دارئد؛ ولى درباره هيج كدام از آنها نيامده است كه «البيع سنتى)؛ ولى درباره نكاح آمده كه (ألنّكَاحُ 


و 
سنتى )؟ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج اله ص 2٠١9‏ ابواب احكام العشره فى السفرو الحضر» باب #لاء ط آل العنت. 


بعد فرمود: (مَنْ تَرَوجَّ فَقَد أغر قت دينه). يرسش: «ألتَكاغ ا ارشاد است؟ ياسخ: ارشاد به امر عبادى است»ء اين جنين 
نيست كه نظير بيع واجاره يا عقود ديكر باشدء درباره هيج كدام از اينها نيامده كه «مَنْ باع أو اشترى و الاك أن اعبار فقن 
احرز نصف دينه) ازاين معلوم مى شود كه صبغه عبادى دارد. ير سش: ياسخ: نه» ارشاد به امر وضع است. اين كار به اصل 
تكليف است كه امر عبادى است. 


در جريان نكاح كفتند خطبه خواندن مستحب است. خطبه وجود مباركك حضرت امير و حضرت زهرااسَلامٌ الله عَليِهِمَا) هم در 
اينجا از نهج البلاغه خوانده شد )١(‏ اينكه خطبه مستحب استء اينكه وليمه مستحب استء اينكه خصوصياتى براى آن ذكر 
كردند. معلوم مى شود كه نكاح ارتباط مستقيمى با حفظ دين دارد» فرمود: مَنْ تَرَوّحَ فَمّد أخرّرَ نضفٌ دينها اين است كه 
فرمود «ألنَكَاح سمّبِى)؛ اما جيزهاى ديكرى كه قبلا بود» بعداً هم هست واينها امضا كردندء ارشاد كردند؛ آنها را كه نفرمود 


بنابراين اكر نكاح سدّت اوستء يكك رسم و روش خاصى دارد؛ تا اينجا مورد قبول هست. آنجه كه دست فقيه را باز نمى 
كذارد كه بككويد هر لفظى كافى است؛ جه تازى و جه فارسىء براى همان اصل حاكم است. اصل حاكم حرمت تصرف است؛ 
يعنى اين زن قبلا نكاه به اوه تماس با او» آميزش با او حرام بود «الآن كما كان؛؛ نظير بيع كه اصالت فساد در معاملات هستء 
آنجا هم همين طور بودء «الآ ما خرج بالدليل» كه «خرج بالدليل» هم در آنجا آسان است؛ ولى در اينجا آسان نيست. آميزش با 


اين زن 


قبلا حرام بود و حدّ هم داشتء اككر كسى بخواهد اين امر حرام براى او حلال بشود كه ديكر تكليفاً حرمتى نداشته باشد و 
حدّى هم در كار نباشد» اين يكك عامل دقيقى مى خواهد. هر وقت ما شكك كرديم كه آيا با فلان لفظ اين عمل حلال است يا 
تدارى كت اذل انرق زان 1ن اتمفهاب ليخك فم قبل ال اياك ابن نادو بكررونه ابن قاين لون اقرط زان برد الا 
تع «اتنم خلال وديا 4ن هناة حوري قبل مدكم إئيةة لذ أن النات شرن ددا كفل كد حرمت برط اف شور اب عق 
توانست آن حرام را حلال كندء (إِنّمَا يُحَثّلٌ الْكلَامُ وَ يُرمُ الْكلَام» (1) نمى تواند در اين زن تصرف بكند. كلامى كه درباره 
عقود ديكر است وضع آن روشن استء كلا-مى كه درباره خصوص عقد نكاح است با احتياط همراه است. اينكه مرحوم 
صاحب جواهر و مرحوم شيخ(رضوان الله عليهما) و فقهاى بعدى(رضوان الله عليهم) هم همين راه را رفتند كه اول از اجماع 
سخن به ميان آوردند» معلوم مى شود اين جور نيست كه كسى بككويد ما به اطلاق (أَوْقُوا بِالْعُقُودِ) (7) تمسكك مى كنيم؛ تازى 
و فارسىء عبرى و عربى و تركى يكسان استء اين جنين نيستء درباره بيع همين طور است؛ اما درباره نكاح اين طور نيست» 
كرجه درباره بيع هم اصل در معامله فساد است به همين معنا؛ يعنى نمى شود در مال مردم تصرف كرد؛ ولى آنجا بناى عققلا 


بود» يكك؛ در مرآى معصومين بود دو؛ ردع نكردند» سه؛ اما اينجا اين الفاظ ويزه آمده است. 


در بين اين الفاظط ويزه ماده «تزويج) و 


.٠١١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
.١ مائده /سوره 6 ايه‎ 5 


ماده «انكاح) سل اببك؛ اما ماده «تمتيع» محل بحث استء يكك؛ هيأت اينها كه بايد ماضى باشد يا اعم از ماضى و مضارع يا 
امرء محل بحث استء اين دو. اما كفايت اينها جون در قرآن كريم از مسئله نكاح و زوجيت با وازه «تزويج أزواج» و امثال آن 
ياد شده استء معلوم مى شود اين الفاظ كافى استء اين امر اول. «تزويج)؛ يعنى زوجيتء كارى با آميزش ندارد؛ اما نكاح 
شبهه آميزش فوا سبيت كد كر كس بكويك «اتكحت اين معناى آميزش در آن هست يا همان عقد «زوجيت)؟ مى 
فرمايند در قرآن كريم ازاين كلمه و ازاين ماده به عنوان بيمان زناشويى استفاده شده استء نه آميزش؛ به دليل اينكه فرمود: 
(وَلآ تتكغرا ماتكخ آبَاؤكغ)» (0 اينجا منظور از نكاح آميزش نيستء همان عقد زوجيت است؛ جون «معقوده الأب» براى 
فرزندان محرّم استء ولو آميزش نشده باشد. اينكه فرمود: (وَ لأ تنْكيحوا مَا تكح آبَاؤْكَمْ )؛ يعنى «ما عقد عليه آباؤكم»؛ اكر 
بدرانتان زنى را عقد كردندء آن ديكر بر شما محرّم است. اين ديكر آميزش در آن شرط نيستء «معقوده الأب» براى فرزند 
حرام است ولو آميزش نشده باشد؛ بنابراين از كلمه «إنكاح» مثل كلمه «تزويج» مى شود كمكك كرفت و عقد زوجيت را برقرار 
كرد عمده مسئله «تمتيع) استء «متّعت) كافى است يا «منّعت) كافى نيست؟ يرسش: ...؟ ياسخ: آنجا به قرينه خاص در 0 
كفتند بايد باشدء وكرنه اينجا كه «معقوده الأب» هست «عند الكل» كفتند «معقوده الأب» حرام است: (وَ لآ تنْكحُوا مَا تكح 


آبَاوْكمْ ) «معقوده الأب» براى فرزندان حرام است ولو آميزش نشده باشد. در مسئله 


-١‏ نساء /سوره 05 آبه؟؟. 


محلل طبق روايتى كه ما داريم فرمودند بايد دخول باشد» طبق دليل خاصى كه داريم وكرنه خود اين مى توانست مطلق باشد؛ 


ولى اينجا جنين دليل ما نداريم» برخلاف آن هم دليل داريم. 


بنابراين در مسئله «تزويج» و مسئله «انكاح)» اينجا در هر دو مورد از لحاظ ماده جايز است؛ اما از نظر هيأت كه بايد ماضى باشد 
يا نه؟ يكك نقدى كه مرحوم شيخ دارد, شايد با اين نقد هم بشود موافقت كرد. بعضى ها كفتند كه حتماً بايد فعل ماضى باشد؛ 
يعنى «زوجت» باشدء «انكحت» باشدء براى اينكه اين أَضْرح در انشاء است. اولاً ما ضرح مى خواهيم يا صريح مى خواهيم, يا 
نه ضرح مى خواهيم و نه صريح, همين كه ظهور داشته باشد كافى است؟ جد باشدء ظاهر باشد. مورد حضور ذهن و قلبى 
طرفين باشدء اهمال و اجمال نداشته باشدء كافى است؛ حالا حتماً بايد أَضِّْ رح باشد؟ تا شما بكوييد ماضى أَصُّررح از مضارع 
است در انشاء! ما فقط ايجاد مى خواهيم؛ همين! حالا بعضى ها أَضّْرح؛ بعضى ها صريح؛ بعضى ها اظهرء بعضى ها ظاهر 
هستند هر كدام از اينها كه حجت است كافى استء ولو يكى اظهر يكى ظاهرء يكى أَضررح يكى ظاهرء مكر ما بايد «أضدرح 
الالفاظ» را انتخاب بكنيم؟! اين يكك حرف. يس اينكه مى كويند ماضى أَضرح در انشاست؛ البته اكر مضارع و مانند آن ظهور 
را نداشته باشدء بله اشكال دارد. ماضى از آن جهت كه كويا اين كار واقع شده و ما داريم خبر مى دهيم؛ ولى اكر قبول 


اكر جمله قوى تر نباشد» همان حكم را دارد. امر اكر مثل آن نباشد كمتر از آن نيستء يس «رزَوّجنى)» اكر جنانجه مرد به زن 
بكويد «زَوْجِنِى نفسكك» او هم مثلا بكويد اين كار را كردم مى تواند صحيح باشد و اككر جنانجه جمله اسميه» أظهر و أَصْرح 
از جمله فعليه استء اين هم مى تواند كافى باشد. )١(‏ جه اينكه در طلاءق اين كار را مى كنيد؛ طلاق كه مهم تر از ازدواج 
استء اهميت طلاق همين است كه دوتا شاهد عادل معتبر است»ء در نكاح معتبر نيست» كرجه رجحان دارد؛ ولى صحت طلاق 
مربوط به حضور شاهدين است. اهميت طلاق بيش از اهميت ازدواج است. قبلا هم ملاحظه فرموديد در روايات ائمه(عليهم 
السلام) فرمودند خانه اى كه با طلاق ويران شده؛ به اين آسانى ساخته نمى شودء اين نظير فرسوده هاى شهرى نيست كه بعد 
نكود ها بالسائض رق كرمو5 ننه كفاته إفي كللذ صتقيواة الدب ووير | نه نه بدا انيع | داكن تالضف كس الوم لله ع دق 
است كه متأسفانه اين شهر يُربركت و كشور يُربركت را دارند به صورت بافت فرسوده در مى آورند نمى دانم! غافل از اينكه 
صاحبان اين كلمات الهى كه «كلامكم نور استء فرمودند: خانه اى كه با طلاق ويران شده است يكك بافت فرسوده اى است 
كه به اين آسانى ها بازسازى نمى شود. اميدواريم خدا هيج خانه اى را مبتلا به طلاق نكند! با اينكه طلاق در آن حضور 
عدلين شرط است با اين حال كفتند جمله اسميه كافى است كه بككوئيم: «أنتٍ طالق». شما أَضْرح مى خواهيد؛ صريح مى 


خواهيد يا ظهور؟ اكر ظهور مى خواهيد با جمله اسميه محقق استء 


-١‏ كتاب التكاح» الشيخ مرتضى الأنصارى» ص 8/ا. 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جع ص 26. 


اكر ظهور مى خواهيد با امر محقق هست. اكر با جمليه اسميه طلاق حاصل مى شودء جرا با جمله اسميه» نكاح واقع نشود؟ البته 
احتياط سر جايش محفوظ استء بعضى ها احتياط وجوبى كردند» بعضى ها احتياط استحبابى كردند» احتياط سر جايش 
محفوظ است. از نظر ماده هم ماده «تزويج) و ماده «انكاح» اين دوتا ماده يقينى است. هيأت جه ماضى باشد و جه مضارع 
باشدء همين كه بفهماند و ظهور داشته باشد كافى استء ولو ماضى أَضْرح است. كسى خواست احتياط كند حرفى ديكر است. 
مى دانيد الآن ماها معمولاً در همه موارد كاهى با «باء»» كاهى با «من»» كاهى بدون واسطه احتياط مى كنيم و صيغه عقد را سه 
بار مى خواهيم؛ هم «زَوَجتكك) مى خوانيم» «رَوَّجِتٌ بككث) مى خوانيم؛ اين را سه بار مى خوانيم» اين احتياط در مسثئله نكاح 
كار خوبى است؛ اما واجب نيست كه اككر كسى يكك بار خواند و با فعل مضارع خواند مثلاً باطل باشد. اكر ما يكك لفظ داشته 
باشيم» درباره خصوص طلاقء كفتند «انما أنتِ طالق» و امثال آن يكك لفظى وارد شده است؛ اينجا شما صحت اين را اثبات 
مى كنيد نه لزوم را. آيا با ماده «زوّجت» با ماده «تزويج)» با ماده «انكاح» صحت واقع مى شودء بله واقع مى شود؛ اما بدون اينها 
انم في لزج زا كدافكها ذل دا ريق اكد نافيك بعر اعد مال يدك مر اضف كيام اده يرع ١‏ عرب ارق كا دراش 2 
يانمى كرد؟ باالفاظ ديكر مى كفت يا نمى كفت؟ با هيأت ديكر مى كفت يا نمى كفت؟ آيا ردعى در كار هست كه فقط 


اين الفاظ مخصوص بايد باشد؟ جنين جيزى كه نيست. 


درباره خصوص "«تمتيع) آنكه شما قبول داريد كه در عقد 


منقطع با «مَتّعتا حاصل مى شود آنجا هم نكاح است؛ منتها زمان دارد» نامحدود نيست»ء آيا اين مشتركك معنوى استء محتاج 
به قرينه خاص نيست» در هر دو مورد استعمال آن صحيح است؟ يا مشتركك لفظى استء احتياجى به قرينه دارد؟ به هر حال در 
«اتمتيع) است. درباره «تمتيع» بعضى ها اشكال كردند و بعضى ها هم مثل مرحوم محقق جه در شرايع و جه در المختصر النافع 
نظر موافقى با بزركان ديككر ندارد. آنجه كه در نوبت هاى بعد بايد مطرح بشود اين است كه آيا الفاظ همين هاست و غير از 
اينها بست» يكه؛ هيأت همين هاست وغير از ايتها نبست» دو و ساير مسايل. 


968/١١/٠6 نكاح‎ 
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فصل دوم از فصول جهاركانهل| قسم اول؛ يعنى نكاحء مربوط به عقد است. فصل اول مربوط به آداب عقد بود» فصل دوم 
مربوط به خود عقد استء. فصل سوم در اولياى عقد است و فصل جهارم در احكام و تحريمات آن. «١عقد)‏ در نكاح يكك 
حرمت خاصى دارد كه در عقود ديكر نيست. الآن دو مطلب را بايد مطرح كرد: يكى اينكه عقّد نكاح در غير حوزه اسلامىء 
يكى عقد نكاح در حوزه اسلامى و مسلمان ها. اينكه وجود مباركك بيغمبر(صَلَّى الله عَلَيهِ وَ آله وَ سَلّم) فرمود «ألْتَكاح سُنّتى)؛ 
1 يعنى ازدواج در اسلام تنها اجتماع مذكر و مؤنث نيستء آن معنا در اقوام ديكر بود و هست؛ نكاح در اسلام يكك سنّت 
ويزه اسيث» اينكه جزء مستحبات اجراى عقد خواندن خطبه است» اينكه قبل از آميزش مستحب است دو ركعت نماز خواندن» 


معلوم مى شود كه يكك صبغه خاص دارد» فرمود ما اجتماع نر و ماده و مذكر و 


1 جامع الأخبار [للشغيرى)ء سد الشعير :ص‎ -١ 


مؤنث نياورديم كه ديكران هم دارند و در حيوانات هم هستء ما يكك حقيقتى آورديم به عنوان نكاح كه سنّت من است و 
اكر كسى نكاح كردء نصف دين خودش را حفظ كرد. (1) نتكاحى كه ديكران دارند همان ازدواج است كه در كياهان 
م رم رب ات لاه 
هستء در حيوانات هست؛ اما نكاحى كه بيغمبر(ضلى الله عليه وَ آلِهِ وَ سلمم) آورد از ستنخ تناكح اسماى الهى استء يكك امر 
ملكوتى است. شما با آيات قرآن كه مأنوس هستيد مى بينيد كه ذات اقدس الهى كاهى در يايان آيه يكك اسم از اسماى 
حسناى خود را ذكر مى كندء يا در آغاز آيه يكك اسم از اسماى حسناى خود را ذكر مى كند» كاهى در بخشى از آيات دو 
اسم از اسماى حسناى الهى را ذكر مى كندء اين دو اسم ضامن مضمون آن آيه اند و اين دوتا اسم تا تناكح نكنندء با هم 
عساهتكك تشوتد» تأثير و تأثر متقائل تذاشعه باشتد» مضموق آن آبه را تقيث تثمى كتلد. دو كتاب هاى اهل مغرشة: يكك بجيزق 
است به نام تناكح اسماءء در اين ادعيه مى بينيد كاهى مى كويند فلان اسم را بكوييد» كاهى مى كويند بككوييد: يا رَحْمَنُ يا 
رَحِيمَاء (75) كاهى يكك اسم را با اسم خاص ضميمه مى كنندء اين تناكح اسماء در ملكوت عالم اثر دارد» جون كل عالم را 
اسماى الهى اداره مى كنند؛ يعنى اين هزار يا هزار و يكك اسمى كه در جوشن كبير استء (7) اينها به اذن خدا مدبّرات عالم 
اققه أ مدير افبلى وبالدات وى ذات افدسى البى انيت دو لى كتداى سهان ابن اسماء افاروس كد نقياة خدامت مه 


عالم را اداره مى كند؛ 
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ولى ما وقتى شفاى يكك بيمارى مى خواهيم نمى كوييم ديا مَميتٌ)! يا قَاهِرً)! مى كُوبيم دا شَافى»! )١(‏ با اينكه «شافى» همان 
«مُميت) است» ١مُخيى)‏ همان «مَُميت)» استء. اينجا با اين اسم ذات اقدس الهى اداره مى كندء ما وقتى رزق مى خواهيم مى 
أكون : ديا دَازقٌه! نه ديا تبي با اينكه «مُميتٌ) همان «رَازْق)» استء «رَازْق)» همان «مّميت» است؛ منتها ظهورات فرق مى كند. 
بنابراين آنجه را كه اين بزركان دارند به عنوان تناكح اسماء اثر دارد. وجود مباركك بيغمبر(صَلى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَلْم) خودش 
مجمع اين اسماى حسناى الهى استء در بخش يايانى سوره مباركه «توبه»» آن (رَؤُوفٌ رَحِيم)يى كه خداى سبحان خود را به 
آن مسمًا و موصوف مى كندء همان ها را براى وجود مباركك بيغمبر(صَلى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَلم) ذكر مى كند: (جَاءَ كم رَسُول 
مِنْ أنفيتكم عَزِيزٌ عَلتِهِ مَاعَنتَمْ حريصٌ عَليِكم بِالْمُؤْمِنِينَ رَؤُوف رَحِيمْ)» (1) تناكح اين دو وصف وي رْكى وجود مباركك ييغمبر 
امت انسان كه خليفه خداست» كر بخواهد فرزند صالحى كة يدعو لهه او خخليفة به بار بياورد بايد نكاح كند, نه اجتماع 
نر و ماده و مذكر و مؤنث؛ لذا قبل ازاجراى عقد آن دعا و خطبه مستحب است و قبل از آميزش دو ركعت نماز مستحب 
بنابراين اينكه حضرت فرمود: (أَلَكاح سَنّتِى)» كرجه به حسب ظاهر جمله خبريه است؛ ولى به داعى انشاء القاء شده است؛ 
يعنى كارى بكنيد كه مظهر تناكح اسماى الهى باشدء 


.506١ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسىء ج١2 ص‎ -١ 


.١78هيآ توبه/سورهة‎ -"١ 
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زن مظهر يكك اسم استء مرد مظهر يكك اسم استء شما مى خواهيد كه يكك انسانى از او متولد بشود. يرسش: ...؟ ياسخ: بلهى 
حديث هم مفهوم لغوى دارد» هم مفهوم عرفى دارد» هم مفهوم فقهى دارد هم مفهوم فلسفى دارد؛ هم مفهوم تفسيرى و 
كلامى داردء اينها شاكردان فراوانى داشتند, شما به ذيل آيه سوره مباركه (ن و الْقَلّم) )١(‏ به همين تفسير شريف «نور الثقلين» 
مراجعه بفرماييد» آنجا دارد كسى رفته خدمت حضرت,» عرض كرد 38 القل ) حيس #تظيرثك ركه سين اهرس كرد بعد 
عرض كرد «زدنى بيانأً»! بعد فرمود به اينكه (ن وَ الْقَلّم) ذوانا هرف اتن أوانها د ييشبه عرض كرد ‏ ردت بانلا فرمرة (310 
اقلم ) ذوعا لرشته هد أو افرسكان الى عيضن كرد دروا بيانز رموه با نظو كك هلاه الى ذازئة عن بسنت وكين نكن أذ اين 
فى قراف كرو لال انطو تبيت كداقرما يشاب ابنينا فقطة ركف امرى إاقنل هثراك سافة التهمنيته برا عد ينها سكا 


كفتند. اين نكاح سنّت من است و براى اين كار شما دو ركعت نماز بخوانيد» اين معلوم مى شود كه صبغه عبادى دارد. 


مطلب مهم آن است كه انسان كه دوران فراوانى را طى كرده است بخش وسيعى از مقدمات انسان را حيوان هم دارد؛ يعنى 
اككر نطفه هستء اكر علقه است» اكر مضغه استء اكر عظام هستء اكر (فَكْسَوْنَا الْعِظَامَ لّخماً) هست» اكر جنين هست» همه 
اينها در بِرّه و كوساله هم هست. يكك برّه بخواهد به دنيا بيايد اينها را دارد» تمام تفاوت در (ثُمَ أَنسَأنَاهُ حَلْقَاً آحَرَ) (5) استء 


وكرنه اين نطفه بودن علقه بودن» مضغه 


.١هيآ قلم /سوره./2)‎ -١ 
.1// تفسير نورالثقلين» الشيخ الحويزى» ج6. ص‎ -7 
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بودن» عظام بودن» (فَكسَؤنًا الْعِظَاءَ 0 بودن» جنين بودن» در بره هم هست» در كوساله هم هست. اين (١‏ أَنْمَأَنَاء حَلقاً 
آخَرَّ) كه مى خواهد خليفه درست كند مهم است. همه اين كمالات از راه نفس مادر به اين كودك مى رسدء اين نظير سلول 
هاى بنيادى نيست كه اين كوساله در شيشه تربيت بشود! تمام لق و خوى آن مادر اثر دارد. اين بيان نورانى حضرت است كه 
مرحو ملحب وساويهم قرافو بان مكتاني شك مله دارو كتقاط مكيدل افرسد تن قرهود: كشب الْحَوَام , دَيِينُ فى 
اد وى للق سال سر انور ره كردا ردسكين كارك لسك بنايراين اينكه فرمود: كسب الام ين فى اليه كاهى ممكن 
است در اعقاب و نوه هاى انسان اين مال حرام اثر داشته باشدء اين شير حرام اثر داشته باشد. يس معلوم مى شود ازدواج در 
اسلام يدرف اجتماع مذكر و مؤنّث نيستء فرمود: «ألنُكاحٌ سرمّتى) «مَنْ تَرَوّج أَخوَرٌ نضفٌ دينهه. (1) حالا اين نكاح اسلامى 


شد. 


در دو مقام بنا شد بحث بكنيم يكى اينكه در حوزه اسلامى نكاح جيست؟ يكى اينكه در حوزه غير اسلامى نكاح جيست؟ در 
حوزه اسلامى؛ البته حقيقت نكاح مثل حج و عمره نيست كه عبادت باشد» قصد قربت لازم داشته باشد» تا از غير مسلمان صادر 
نشودء اين نيست. حقيقت نكاح از منظر قرآن و عترت؛ نظير حج نيست؛ نظير عمره نيست؛ اما نظير بيع و اجاره هم نيست. حج 
و عمره واقعاً يكك امر عبادى است و از غير مسلمان ساخته نيست اصللاء جون از آن قبيل 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١١‏ ص ١‏ ابواب مايكتسب بهء باب١»‏ ط آل البيت. 
-١‏ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 79". 


نيست غير مسلمان هم مى تواند نكاح داشته باشد, ازدواج داشته باشد» براى هر قومى هم نكاح است )١(‏ و محترم هم هست؛ 
اما در داخله حوزه اسلامى نكاح نظير اجاره و بيع و عقود مضاربه نيست؛ نظير تصرّف در اموال نيست؛ تصدّف در اموال - 
همان طورى كه قبلا هم ملاحظه فرموديد - بدون حرفء بلكه با علم به رضاى صاحب مال» تصرّف جايز استء به استناد ١لا‏ 
نكل قال قرو قن إذا بطي كله تعر رديه راك .من داتع راب الببت يك رقت ات بالا-تر از آن هبه مى كندء 
كارك افوا ناانه داوس كك وقلع المكدس امسا يش با ارك امال ابنظواانانوى: كام اذ ارح امورو هيار كادهر 
منيظلة تكاج اث الل اراد مقت طلم بود وشبايقا كاف تسق هه كالى لمق مكر مخصوصن يقفيز اك لى نم1 آله وخا 1 


معاطات كافى نيست» كتابت كافى نيست,ء بلكه صيغه مى خواهد, لفظ مى خواهدء, انشاء مى خواهد. 


بنابراين اين نظير تصرّف در اموال نيست و نظير حج و عمره هم نيست كه يكك امر عبادى محض باشد. در داخله اسلام اين 
است - به خواست خدا - بقيه احكام آن را بايد بككُوييم؛ اما در خارج از حوزه اسلام آنها هر ملتى براى خودشان ازدواج 
دارند» مادامى كه غير مسلمان هستند براى خودشان ازدواج دارند» ما هم كه مسلمان هستيم موظف مى باشيم برابر قانون 
خودشان با آنها رفتار كنيم. آنها اكر زنى طلاق كرفت عده طلاق يا اككر همسرش مُرد عده وفات داشته باشد اينها نيست» بعد 


شوهر مى كنند. ما موظفيم در ارتباطات خود آنها را همسر دار 


.5ا/١ تهذيب الأحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
.597 نهج الحق وكشف الصدقء الحللى» ص‎ -1 


بدانيم. اين جنين نيست كه حالا عده طلاق نداشتند يا عده وفات نداشتند يا مثلاً شرايط ديكّر را رعايت نكردندء يا خمر و 
خنزير را مهر قرار دادند» ما بككُوييم نكاح آنها باطل استء نه هر قومى نكاحى دارد. در بحث هاى بيع و اينها ملاسحظه 
فرموديدء ما يولى كه به كافر داديم» كافر به ما بدهكار است بايد يول ما را بدهد» يا مال ما را تلف كرده بايد مال ما را بدهدء 
يا با او خريد و فروش كرديم بايد مال را بدهد؛ حالا ما يقين داريم كه اين يول را از فروش خمر و خنزير به دست آورده. به 
دست آورده باشدء در بحث بيع ملا-حظه فرموديد كفتند جايز است. درآمد كافر از فروش خمر و خنزير است؛ الآسن با اين 
كشورهاى كفر كه تجارت مى كنيم» خيلى از اينها خمرفروشى دارند» خنزير فروشى دارند» حرام فروشى دارند» يولى هم كه 
به ما مى دهند مى كيريم؛ جه فرد و جه دولتء وقتى كه با كافر معامله مى كندء آثار حليت بايد بر آن بار كندء اين را مبسوطاً 
در بحث بيع خوانديم؛ حتى در بعضى از تعبيرات فقها دارد كه اين شخص خمّار است و به شما يول بدهكار استء الآن اين 
خمر را فروخته و يول در دستش استء همين را مى توانيد بككيريد. ما با قاعده «الزموهم» كه برابر دين آنها رفتار بكنيدء اين را 
تيدون اه يدها مسصو د دقل اها ادكه ذرهوة: (إذ قم 59 الأتعام بل نه أحن) لايك بعت بالا و نتهانى إسنك كد ا بنهاارا 


قرآن كريم انسان نمى داند و در قيامت هم به صورت هاى ديككر در مى آيند؛ ولى ما 


-١‏ فرقان/سورهة؟, آيه*؟. 


در دنيا با همين ها به عنوان يك انسان داريم به سر مى بريم. يس در حوزه اسلامى نكاح يكك حرمت خاصى دارد. 


فتحصّل در حوزه غير اسلامى نكاح همان ازدواج اجتماع مذكر و مؤنّث است روى قانونى كه خودشان دارند» با رضايت حل 
مى شودء با هبه حل مى شود. با معاطات حل مى شود, با كتابت حل مى شود. با صيغه و لفظ هم حل مى شود؛ يعنى با بنج 
راه؛ ما فقط اين ينجمى را داريم» هيج كدام از آن راه هاى جهار كانه براى ما عقد نكاح نمى آورد. بنابراين نبايد كفت كه 
ديكران جكار مى كنند؟ ما در داخله حوزه اسلامى وقتى مى خواهيم نكاح بكنيم» مى كويند در بين اين امور ينج كانه فقط 
اين امر ينجم اثر دارد؛ يعنى لفظ مى خواهدء صيغه مى خواهدء كتابت كافى نيست. حالا يكك وقت است كسى عاجز از كفتار 
هستء اين عاجز از كفتار بودن» ولو عاجز از اشاره هم نباشد كه بشود اشاره اخرصء جون اشاره اخرص قول اوستء معاطات 
نيستء اين اشاره فعل نيستء بلكه قول است. نماز او هم همين استء اشاره اخرص كرجه به حسب ظاهر براى ما فعل است و 
اكر ديكرى سالم انجام مى داد معاطات بود؛ ولى اين عقد قولى است نه عقد فعلى. اخرص وقتى اشاره مى كند مثل «بعث) 
است. لفظ است. نه اينكه فعل باشد تا بشود معاطات. اككر كسى نتوانست مسئله كتابت حرف ديكرى است؛ ولى تا آنجا كه 
ممكن است اين امر ينجم لازم است؛ يعنى صيغه و لفظ لازم است. يرسش: .؟ ياسخ: البته مسلمان دنبال حرام نيست» خمر و 
روا نسى ل رقن عور لمان (إنَمَا الْحَمْرٌ وَ الْمئِسرٌ وَ الأنْصَابُ وَ الأزْلآمُ رجْسٌ مِنْ عَمَلٍ الشَّعِطانِ) 


اين عقد «ينقلب دائماا» مى شود عقد دائم؛ يس معلوم مى شود كه «متّعتّ صلاحيت دارد. حالا منشأ صلاحيت يا براى آن 
است كه مشتركك معنوى است بين عقد منقطع و عقد دائم» يا مشتركك لفظى است «بين العقدين» و با قرينه حل مى شود؛ يس 
معلوم مى شود كه «متّعت) صلاحيت را دارد. اككر اين صلاحيت را نداشته باشد» جرا در عقد انقطاعى وقتى مدت ذكر نشده. 
فتوا به بطلان نمى دهند؟ مى كويند اين «ينقلب دائماا» معلوم مى شود كه اين ظرفيت را دارد» صلاحيت را دارد. در اينجا در 
حد شهرت است يس ما يكك اجماع داريم كه در اصل اعتبار صيغه است و يكك شهرت داريم كه آن صيغه بايد از ستنخ 
«تزويج)» و «نكاح)» باشدء يا از ستنخ فعل ماضى باشد» مسئله حل است. وقتى يكك قدرى نزديكك تر مى آييد مى بينيد كه وقتى 
روى آن بيشتر كار كردند» هم اجماع آن جلال و شكوه خودش رااز دست داد وهم اين شهرت. در جريان اجماع يكك وقت 
است كه انسان ادعاى اجماع مى كند اجماع محصّل» خودش تحصيل مى كندء مى بيند كه اين فقهاى نامى از صدر تا ساقه يا 
فقهاى يكك عصر به ضدرس قاطع مى كويند: «يجب أو يحرم)» بدون اينكه دليلى ذكر بكنند. اين شخص وقتى كه حرف همه 
فقهاء را بررسى كرد و ديد كه همه مى كويند «يجب أو يحرم)» او مى تواند ادعاى اجماع بكندء اين اجماع را خودش تحصيل 
كرده است» يكك وقت است كه همين شخصى كه تحصيل كرده براى ديكران نقل مى كندء مى شود اجماع منقول؛ اما آن 


آقايان هيج سببى را ذكر نمى كنند» مى كويند «يجبء يحؤم» همين جور. از اين اجماع آدم تقريباً مطمئن 


مى شود كه اين همه بز ركان كه فتوا دادند لابد يكك اصلى داشتند؛ يكك قاعده اى و يكك وجهى داشتند كه فتوا دادند» اينها 
جزء فحول علما هستند آدم اطمينان بيدا مى كند اين حجت شرعى است براى او؛ حالا لازم نيست قطع بيدا بشودء يكك 


اطمينانى بيدا مى شود. 


يكك وقت است كه همين آقايانى كه ادعاى اجماع ذكر مى كنند. سندى هم در كنار آن ذكر مى كنندء اينجا اكر انسان يقين 
يا طمأنينه نداشته باشد كهاين اجماع مدركى استء. احتمال عقلايى هست كه اين اجماع» اجماع مدركى باشد. وقتى اجماع 
مدركى شدء درباره خود اين مدركك بحث مى كنند؛ آن وقت يا قانع مى شوند؛ مثل همين ها فتوا مى دهند و يا قانع نمى 
شوند احتياط مى كنند؛ حالا يا احتياط وجوبى يا احتياط استحبابى. در جريان اصل اينكه نكاح صيغه مى خواهدء اين تا 
حدودى اطمينان آور است؛ يعنى هيج كسى نيامده بككويد كه در بين اين امور جهاركانه يكى از آنها كافى است؛ مثل رضاى 
باطنىء يا هبه. يا معاطات» يا كتابت كافى است, همه كفتند صيغه لازم است. اما اين شهرت» اينكه كفتند صيغه لازم است» 
حكم نفس را دارد و بايد محتاطانه رفتار كرد. اين در فرمايشات بعضى از آقايان هست؛ وقتى اين در فرمايشات بعضى از 
آقايان بود» انسان آن صراحت كه اول داشت از دست مى دهد؛ معلوم مى شود كه اجماع در اصل مسئله هم مدركى است» 


جرا كفتند صيغه لازم است؟ براى اينكه امر خيلى مهمى استء جون امر مهم است بايد احتياط كرد؛ يس 


آن قطع اولى تقريباً مقدارى تنزّل مى كندء ما احتمال مى دهيم منشأ اينكه اين آقايان كفتند صيغه لازم است اين است كه 
مسئله ناموس» مثل مسئله نفس محترم است كه حالا آن روايات را هم مى خوانيم. يس اين شهرت هم كم كم آن شكوه خود 
رااز دست مى دهدء از اينكه ما صيغه مى خواهيم» لفظ مى خواهيم اين درست است؛ اما اينكه لفظ خاص مى خواهيم اكر 
دليل خاص داشته باشيم» جه اينكه درباره طلاق كفتند كه (إنما أنتٍ طالق» بايد كفته بشود؛ - حالا درباره طلاق كه براى هيج 
كسى بيش نيايد - يكك بحث ديكرى استء ممكن است حكم خاص خودش را داشته باشد؛ ولى درباره ازدواج ما جنين 
دليلى يكك شهرت قطعى داشته باشيم كه حتماً بايد «زوّجت» باشدء حتماً بايد «انكحت» باشدء حتماً بايد فعل ماضى باشدء اينها 
نيست. اكر از همين ماده هاى «تزويج)» و «نكاح) و «تمتيع»» لفظى بود ظاهر نه صريح. و مضارع بود نه ماضىء يا امر بود نه 
ماضى؛ ولى طرفين مى فهمند كه دارند جه كارى مى كنند و قصد انشاء هم دارند» دليلى بر بطلان اين عقد نيست,. دليلى بر 
لزوم مازاد بر اين نيست؛ البته انسان بخواهد احتياط بكند سر جايش محفوظ است؛ لذا غالب فرمايشاتى كه محقق داشتند در 
كتاب هاى شرايع و المختصر النافع يا علامه در تذكره يا يسر مرحوم كاشف الغطاء يا در جواهر و نكاح مرحوم شيخ آمده. هر 
جه يايين تر مى آيندء آن قوّت فتوا به لفظ خاص به احتياط تبديل مى شود. خيلى ها كفتند «اقوى» اين استء بعد هر جه يايين 


تر مى آيند مى كويند احوط اين استء بعد اين احوط وجوبى هم كاهى تبديل به احوط استحبابى 


مى شود. ما غير از اينكه لفظى مى خواهيم كه نكاح را برساند «بما له من الاحكام و الحقوق»» طرفين هم بفهمند؛ دارج و رايج 
بين مردم آن عصر هم باشد» قصد انشاء هم داشته باشند» همين! حالا آن لفظ ها صريح بود بود نبود نبود» اظهر بود بود» نبود 
نبود. همين كه ظاهر باشد بناى عقلا و عرف به آن فرض باشدء» مردم هم همين را مى فهمند كافى است. بخواهيد احتياط كنيد 
سر جايش محفوظ است؛ لذا فتواى مرحوم سيد در عروه را ببينيد در غالب موارد احتياط استحبابى دارد» كرجه مرحوم آقاى 
بروجردى(رضوان الله عليه) در بعضى از موارد احتياط وجوبى مى كند يا سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) احتياط وجوبى 
مى كند؛ ولى مرحوم سيد در غالب موارد احتياط استحبابى مى كند. 


بنابراين آن اجماع از آن عظمت و شكوه خود دارد مى افتدء به دليل اينكه در كلمات مجمعين اين است كه ما اصل داريم كه 
اعبات حرمت بأشد و احتياط داريم كه الآن قصوصن آن را مى,خوائيه؛ الا اكر ما به عموم و اطلاقات (أَذْقُوا بالْعقّودِ) 033 
وامثال آن كه اماره است تمسكك بكنيم» نه اصل كه استصحاب استء مى تواند دليل باشد و نه آن احتياط مى تواند سند 
لزومى باشد. اين اطلاقات (أَوْقُوا بالْعْقُودٍ) كه مى كيرد؛ بنابراين همان طورى كه تصرف در مال مردم قبلا حرام بود الآن با 
اين عقد حلال استء ما شكك مى كنيم كه در اين عقد آيا ماضى و عربى بودن و مانند آن لازم است يا نهء هر لفظى كه تعادل 


و تبادل را برساند كافى است,ء در مسئله ناموس هم همين طور است. در آن جا سخن از احتياط نيستء در اين جا سخن از 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


احفاط اسك جالة باااتساط وكوي با اتضباط ابحان. در جريان اعشاط ايخ روايت را مافحظه تفرفايد: 


مرحوم صاحب وسايل(رضوان الله عليه) در جلد بيستء صفحه 108 باب 187 از ابواب «مقدمات نكاح؛ اين فرمايش را دارد. 
عنوان باب هم اين است: «بّابُ وُيجُوب الِاحْتِاطٍ فِى النُكاح قَْوَى وَ عَمَنَا زياد عَلَى غَثِرِِه. عقد نكاح با عقود ديكر فرق دارد. 
اينجا جاى احتياط است. روايتى كه نقل مى كند اول از مرحوم شيخ طوسى استء )١(‏ همين روايت را مرحوم كلينى هم نقل 
كرده است: (5) «مُححمَدُ بْنّ الْحَسَن بِِسْنَادِه عن الْحَسَيِن بْن سَعِيدٍ عن النَضْرِ بْن سُوَئدٍ عَنْ مُححمَدِ بْن أبى ححئرّة عَنْ شُعَيِبٍ الْحَدَّاد 
قَالَ: قلت لِأبى عَنِدِ الله عليه السلام رَجَلُ مِنْ مَوَالِيك بُفْربُك السَلَام» يكى از اراتمندان شما سلامى خدمت شما ابلاغ كرد 0 


2 


قَدُ أرَادَ أن يتَرَوّحَ امْرَأَةُ) او مى خواهد يكك همسرى انتخاب بكندء (وَ قَلٌ أرَادَ أَنْ يَتَرَوّحَ امْرَ 


أ 


1ق وَافَقنه و اخنعة بق شاه 
آن خانم هم موافق با ازدواج با او مى باشد و بعضى از شئون آن زن هم مورد قبول اين مرد قرار كرفت؛ يعنى انتخاب كرد؛ از 
خانواده اصيل استء عفيف است و مانند آن. «وَ قَدْ كانَ لَها زَوْجٌ مَطَلَقَهَا عَلَى غَثر السنّ اين خانم يكك همسرى داشت كه آن 
همسر او را طلاق داد؛ اما طلاسق او براساس سنّت بيغمبر و اهل بي ت(عليهم السلام) نبود اعَلَى ير السُنّها طلاق داف در حال 
عادت بود مثلاً و مانند آن. «وَ قَدْ كرة أَنْ يُقْدِمَ عَلَ تَروِجهَا حتّى يَسْتأمِركك» اين شخص كه جزء ارادتمندان شماست» با 


-١‏ تهذيب الأحكام الشيخ الطوسى» جا ص غ18ظ 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص ”677. 


اينكه موافق طبع او بود واين زن بعضى از شئونش مورد قبول اين مرد بود و مى خواهد با او ازدواج كندء جون اين صحنه را 
ديده لع حرا جا دراك رسعو انها اندم لوبي للر اه تق بروااهنا | حراج بكلا باصي تزالد نا از ارقواج كلك اانا رو 
قد كرة ه أذ بَقْدءَ عَلَى تَزوبيجها ختى يسام مِركك» امر * كما وااطلب يكيف شكرة الك اتوك وسوه سار كك نقتا بابد امن كنك خا ان 
اقدام بكند» وكّرنه اقدام نمى كل افقال رفن اللّو(عليه السلام)» فرمودء اين ناموس استء امر عادى نيستء اين مال نيست و 
آمو اموبين :اقول و17 كوك أرقتو فيهس دناسي افك ابن اكد رقي لجان وهو الجا ابن انمث كاتماء 
كبالاسق بيهر لبن كود كه فى قود اكافله روس اواخاك اقفسى الفى اقبي انو كر كر مى شود (2 انقا ناه كلقا اع 
همه اينها از راه نفس مادر به اين بجه مى رسد. يس اكر نفس مادر اين سهم را دارد كه مجراى فيض خالقيت است؛ يعنى «الله) 
كه خالق است از اين راه به اين كودكك روح عطا مى كندء اين زن بايد در كمال طهارت باشد. اين است كه در بخشى از 
آيات قرآن كريم نام مباركك «الله) را اول مى برد؛ بعد نام يدر و مادر را كنار آن ذكر مى كندء براى اينكه اينها مجراى فيض 
خالقيت الله هستند؛ لذا فرمود: (أَنِ اشْكوْ لى وَلِوَالِدَيِكَ) (1) اين (أَنِ اشْكو ل وَ لِوَادَئْكَ) براى اينكه اينها مجراى فيض 
خالقيت هستند؛ خالق خداستء آفريننده خداست؛ اما يكك وقتى بلاواسطه است؛ نظير حضرت آدم, يكك وقتى به واسطه مادر 
است؛ مثل 


.١؟هيآ‎ 2١هروس/نامقل‎ -١ 


حضرت مسيحء يكك وقتى به وسيله بدر و مادر است؛ مثل غالب مردم. فرمود اين يدر و مادر مجراى فيض خالقيت هستند (أن 
اشْكو لى وَ لِوَالِدَبْك ). اين (© أنفاناة كلما اكير ) بابد ازراه نفس مادر بهرة ان كورذكة بشودة اين كار عاق يسك فرمود 
اين ناموس است,ء يكك؛ امر ناموس شديد استء دو؛ فرزند از اينجا به بار مى آيدء سه؛ 22 تفاط ونا خالداة بتسرهر 
مسئله ازدواج احتياط مى كنيم! اين شخص به حضرت عرض كرد اين شخص از شما امر مى خواهد, فرمود: اقَْا يَتَرَوَجْهَا 2١(‏ 
اين كار را نكنند» اكر از ما دستور مى خواهد مى كُوييم با او ازدواج نكند» جون اين اعَلَى غَثِر اله طلاق دارد هنوز حُلقَه[] 
زوجبت با ديكرى باقى است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» عمللا احتياط مى كنندء به ديكران ياد مى دهند» جون اينها اسوه هستند. 
يكك وقت است كه تحريم مى كنند وقتى تحريم بكنند بايد بككويند كه دليل آن جيست؟ ما كه علم نداريم؛ ولى راه احتياط را 
دارند ياد مى دهندء عمل آنها براى همين است. اينها كه اسوه هستند» كجا ما احتياط بكنيم» كجا ما اقدام بكنيم» كجا اقدام 
نكنيم» به وسيله اعمال و سيره و سنت اين ذوات مقدس ما ياد مى كيريم؛ اينها همان طورى كه امر را ياد مى دهند» نهى را ياد 
مى دهندء احتياط را هم به ما ياد مى دهند؛ اينجا فرمود ما احتياط مى كنيم؛ يعنى شما احتياط بكنيد؛ يعنى جا جاى احتياط 


است. در بحث هاى قبلى هم داشتيم كه بنا نشد كه اينها با علم غيب عمل بكنندء اينها برابر با 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 588» ابواب مقدمات النكاح و آدابه» باب181؛ ط آل البيت. 


بكيرد» اكر يكك وقتى ذات اقدس الهى مصلحت بداند» صحيح بداند افإنَّ الله قَد شَاَ أنْ يَرَاك قَتيلا» )١(‏ و مانند آن در كار 
باشدء اينها برابر آن عمل مى كنند» يكك وقت است كه عمل نمى كنند. 


غرض آن است كه علم غيب دلييل حكم فقهى نيست وجود مباركك بيغمبر(ض لَى الله عليه وَ آلو سَلُم) هم با كلمه «إنما؛ به 
همه اعلا-م كرد. نما فى بيك بالْينَاتِ وَ الَبْمَانَ (!) من كه آمدم در محكمه قضا نشستم و قاضى هستم؛ برابر قَسَم و 
شاهد حكم مى كنمء با اينكه تمام كارها را حضرت از بدو تا آخر ديده و مى داند. فرمود (اعْمَلوا ما شِكّم )» (*) (فْسَيْرَى الله 
عَمَلَكُمْ) () اين «سين)» «سين) تحقيق است» «سين» بويك تيت عدا انه :دإتبوه الا كمسر هن دائلة حال" 
كذشته از مسئله عَوْض اعمال هفته اى دو روز كه آن حساب ديككرى استء هر لحظه اى كه ما كارى مى كنيم آنها مى دانند: 
ديزي اللةاعملكع و وسو لة)اطلفة اوفك حصيرت كرموة اكز ميخو اهم بابر عل خب عمل بكي كه كبن كاداتبى 
كند! مردم آزادندء فعلاً يرده آويخته استء «سنّار العيوب» يرده ها را آويخته تا ببينيم در قيامت جه مى كندء ما هم برابر علم 
غيب عمل نمى كنيم؛ ولى حواس شما جمع باشدء اكر يكك وقتى كسى شاهد دروغ آوردء يا قَسَم دروغ ياد كرد واز محكمه 
من مالى رااز دست من كرفت»ء مبادا بككويد 


.65 ٠ اللهوف على قتلى الطفوف. السيدين طاووس» ص‎ -١ 
.5١5 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جا ص‎ -7 
.ع٠هبآ‎ ,5؟١ فصلت /سوره‎ -7” 


#داقويه سوه 8ه اند 


حا 


قد ثيه اورم فا 121 


مااز دست خود ييغمبر اين مال را كرفتيم؛ اين «قِطْعَهٌ مِنَّ النّاراه جون ذيل همين روايات را ملاحظه بفرمابيد كه (إِنّمَا أفْضتى 
يكن بالييذاث و الأثمان)+ فرمود يكك تكه آتش ذاريذ مى بريند؟ بنا بر اين تيسث كهاما برابر غيب عمل يكنيم و اسراز غالم .را 
برملا بكنيم» اسرار عالم نزد خداست. 


كن إن كلسات قصارم كدر رما قات مكيورة برهو د ركراق عل #فسمر كروتيف فظما و كرا او انك كم وجرة هار كن 
يشبيراظ لى ال علبينة 7/ن:وه لوا بسذاك افد الوى عرض كره كه اناا اعمال ابش مرا اراهن باك يمن سان كانمق 
نزد انبياى ديككر شرمنده نشوم, آنها نبينند. خداى سبحان فرمود اكرجه شما ستّار هستيد؛ ولى ستّارى را از ما كرفتيد. من اعمال 
امت شما را حالا يا «فى الجمله» يا «بالجمله» به عهده خودم دارم كه حتى شما هم متوجه نشويد. اين در نهج الفصاحه سابق 
هست كه الآن در اين مجموعه كلمات حضرت آمده است. فرمود تا امت نزد تو هم خجالت نكشند. (1) اين سنّار بودن جيز 
ديكرى است! آدم تا بتواند بايد آبروى ديككران را حفظ كند تا در آن روز وانفسا آبروى آدم را حفظ بكنند. شما در روايات 
معاد كه مرحوم مجلسى(رضوان الله عليه) نقل كردند را ببينيد» قيامت مثل وضع دنيا نيست؛ دو نفر كنار هم ايستادند» يكى تمام 
سؤال و جواب هاى را به عهده دارد» ديككرى كه كنار اوست اصللا نمى شنود؛ جه اينكه آنكه روشن است (يَشعى تُورُهُم بَئِنَ 
أَئِدِيهِغ ) (7) اين كل فضا را روشن كرده تاريكى نيستء آنكه كنار او ايستاده است» جا ياى خودش 


-١ 


المح يك لسو رو /اقة [به 17 


را نمى بيند. 


ا ا 
ديكر است. كاهى ضرورت» مصلحت و حكم الهى اقتضا مى كند كه اظهار , ل ا د 
علم غيب اداره بشود» فرمود ما هم احتياط مى كنيم يس ارق كار واتكبد عون ابن تحصن كنك قاد كوس افر ناوا 
كليبس كرات ترود ها ابى كارها را نمي كنيم احياط مى كيم اونهم اين كار را نكند» جون امر ناموس شديد استء «وَ مِنْهُ 
يَكُونٌ الْوَلَدُ وَ نحن تختَاط فا , يَتَرَوَجَهَاا؛ اين روايت مرحوم شيخ طوسى را كلينى(رضوان الله عليه) از حسين بن سعيد نقل كرده 
است. 

روايت دوم كه باز مرحوم شيخ طوسى «بإ شماه عَنْ محمد بن أَمد بن يَختى عَنْ هَارُونَ بن مشلم» « نقل كرد. بكر اودبي 


ير 


ان 
- أ 


اراوح تدر عق كاي سبي الاحوى بيج الكلدم ١‏ الى الله علي و آله و مَلُم قال لا ” نح مُوا فى النَك اح عَلَى 
ههه تا براى شما «بتين الرشد» نشد نكاح نكنيد» ١و‏ قِقُوا عِنْدَ الشِهَهِيَقُولُ إِذَا بَلََكٌ أن قَد رَضَ مت مِنْ لها لكك 
مَْرَمٌ وَامَا أَشْبَهَ ذلك فَإِنَ الْوُقَوفَ عِنْدَ الشبهَهِ خَرٌ مِنَ الافتحا فى الْهَلْكَده؛ )١(‏ يكك بحثى در مسايل مال داشتند آن سرجايش 
محفوظ است؛ اما اين در خصوص مسثئله نكاح استء فرمود تا حلال بودن يكك زنى براى شما «بين الرشد» نشد اقدام به ازدواج 
نكنيد» اكر شنيديد كه شير 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص /70 و 30 ابواب مقدمات النكاح وآدابه, باب/ا6 ا طّ آل البيت: 


او خورديد؛ هم شير هستيد باهمء يا اواز راه رضا محرم رضايى شماست با او ازدواج نكنيد؛ يس همين كه شنيديد شبهه اى 
ولت كيده كريد اها برائف انك ليع اننال بتكي اما مسلفيقةة كل قبي ءِ هُوَ لك عَلَالٌ»» (1) (إنَّ النّاسَ فِى سَعَهِ ما لم 
تفلقوانء االاواين در حيفل كامرثن كسفة اينجا يداي السقاط اكه بكر بيد كا قد ءِ هُوَ لَك عَلَال كه مطلق استء اماره هم 
وظة او ال نقد بر ان طنبهه زعت نوم لواب كل شوي الو لكتس ا لعي كبري يا بارت الثانس من تتكدها له دلقواه د 
رالى كر د يكل هو يرالت عدت وسكي وزانك را دارط قريدرة ابي كناويوا كيد نا تسايكر] فى اللكاح على انهه 3 
ققُوا عِنْدَ الشَِّهَهِ يَقُولُ إذا بَلَقَكَ لَك قَذ وَضَ ختٌ من لَبَنِهاوَأَنّهَا لَك مَخْمٌ و ما أَشْبَة ذلِكك» ازدواج نكنيد: إن الْقُوفَ عِْدَ 
روايت سوم كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده است؛ علاء مى كويد از وجود مباركك امام صادق(سلامٌ الله عَلَّيه) 
سؤال كردم اعنٍ اهرَأِ َكلت ريا بأ برجا مِنْ وَلٍ إِلَى أَنْ قَالَفقالَ عليه الّلام إن الكاح أخرى و أخرى أَنْ يُشتَاط فيه و 
هو تاطس اث #وهنه يكو الولده (فل دو بادا ين “كلقة (أحرض) درا تكران ثرمرهة شابيعه انيث» شاسته است كه مور عياط 


قرار بككيرد. 
وقتى كلمات اصحاب را ملاحظه مى كنيد» مى بينيد كه در كنار 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج2) ص 7"4". 


3 عوالى اللثالى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج ا ص 575. 
بوك وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 0 ص 1064 ابواب مقدمات النكاح وآدابه, باب/ا6 ا طّ 0 البيث: 


اين ادعاى اجماع؛ دو جيز را هم ذكر مى كنند: يكى اصل كه استصحاب استء يكى اين كونه از احتياط؛ معلوم مى شود كه 
اين اجماع هم به اين امور وابسته است» يكك اجماع تعبدى محض نيست. جون اين جنين است و آن شهرت هم به احتياط 
وابسته است؛ بنابراين غالب فتاوايى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم داده است كه جايز است, ولو ماضى نباشد. ولو صريح 
نباشد» همين كه لفظ استء تفاهم عقلا-و عرف هستء ظهور دارد» قصد جد و انشاء هم هست كافى است؛ البته احتياط 


96/١١/١8 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


فصل دوم از فصول جهاركانه قسم اول نكاح كه درباره عقد بود؛ ادعا شد كه صيغه لازم استء بعد هم ادعا شد كه صيغه بايد 
عربى باشدء بعد هم دوتا كلمه در اجراى صيغه مورد اتفاق استء بقيه مورد اختلاف است و مانند آن و روشن شد كه اصل 
اجماع ناظر بر اصل صيغه است نه بر كلمه و در بين راههاى ينجكانه فقط اين راهء راه صحيح است. در جريان مال تصرف در 
مال ديكرى به صرف طيب نفس كافى استء به استناد دلا يحل مَالَ اقريج تمدلم إلا يب تقس (1) اين يك ابراز لازم ثبست: 
عفدا لزه الث وكاقد اناه كات انمكة اين دوبامغائاات مسحي السيته ان هن غرييف ورماسك 01 لأوم انميت وار 
در خصوص عقد نكاح فقط صيغه لازم است. در جريان نكاح صرف طيب نفس كافى نيست» هبه كافى نيست» معاطات كافى 
نيست» رضايت طرفين و مانند آن كه در معاطات و اينها هست 


-١‏ نهج الحق وكش الصدوقء الحلى: ص #اوع. 


كافى نيستء كتابت هم كافى نيستء فقط لفظ ميخواهد؛ ولى در مالء همه اين عناوين ينجكانه صحيح است؛ يعنى طيب نفس 
كافى استء هبه كافى استء معاطات كافى استء كتابت كافى استء لفظ هم كه كافى است براى تصرف در مال؛ البته هر 
كدام از اينها حكم خاص خودشان را دارند؛ يكى عقد است يكى نيست» يكى عقد لازم است و يكى عقد لازم نيست و مانند 
آن. اين «فى الجمله) مورد قبول هست كه در نكاح هيجكدام از آن عناوين جهاركانه كارساز نيستء فقط لفظ كافى است و 


اين اجماع هم مورد قبول هست. 


درباره الفاظ خاصه كه فقط بايد «تزويج) و«نكاح) مطرح بشودء «زوجت» و«انكحت) باشد اين هم شهرت است نه اجماع, 
اجماع درباره اصل لزوم صيغه است و اكر مجمعان و فقها دليلى ذكر نميكردندء انسان به اجماع اعتماد ميكرد, براى اينكه اين 
فقها(رضوان الله عليهم) وقتى بر يكك امرى اتفاق كردندء به هر حال يكك سند معتبرى دارند» لكن همه اين بزركواران يا اكثر 
اينها دو امر را در كنار فرمايش خود دارند: يكى آن اصالت حرمت و استصحاب حرمت است و يكى هم احتياط در مسثله 
ناموسى. اين نشان ميدهد كه ممكن است اين اجماع مدركى داشته باشد و مدركك آن همينها باشد؛ لذا آن صلابت و قدرتٍ 


خودش را اجماع از دست ميدهد؛ ولى «فى الجمله) مورد قبول هست كه صيغه لازم است؛ اما عربى باشد يا نه؟ بعد از عربتت 


ماضى باشد يا نه؟ و اين كلمات خاص باشد يا نه؟ اينها يكى يس از ديكرى مورد اختلاف است. برخيها خواستند بكويند جون 


نكاح صبغه عبادى دارد» 


بايد از الفاظ خاص استفاده كرد. اين صبغه عبادى در فرمايش مرحوم شهيد ثانى در مسالك به عنوان اينكه «فيه شوب من 
العباده» )١(‏ جنين تعبيرى دارد؛ ولى علا-مه (رضوان الله عليه) در تذكره بالا-تر از اين داشت كه دارد «النكاح نوع من العباده) 
جون «نوع من العباده» است» يس اذكار خاصه معتبر است. (1) اين تعبير شهيد در مسالكك كه فرمود شائبه عبادت در آن هست 
و تعبير علا-مه در تذكره كه فرمود «نوع من العباده), اين هم يكك برداشت مناسبى است از اينكه درياره نكاح وارد شد: ١مَنّْ‏ 
ترَوَجَ قَقّد أخررٌ نف دينه»؛ () و از طرفى كفتند خطبه بخوانيد و قبل از آميزش دو ركعت نماز بخوائيد» اينها نشان ميدهد 
كه مثلاً صبغه عبادى دارد. 


حالا ببينيم كه اصلا اينها ميتواند ضرورت عرييت را ثابت كندء تا اينكه برسيم ماضى باشدء مضارع باشد و امثال آن. برخيها 
كفتند حالا كه لفظ لازم استء بايد عربى باشدء بايد ماضى باشد» جون ماضى صريح در انشاست. مرحوم شيخ انصارى در 
كتاب نكاح ميفرمايند: بر فرض ماضى صريح در انشا باشد» جمله اسميه كه أَضرح از آن است در انشا و به همين جمله اسميه 
در مسئله طلاق كه مهمتر از مسئله ازدواج است اكتفا ميشود و مى كويند «أنتٍ طالقٌ». يس اكر ماضى صريح باشد كه نيست» 
جمله اسميه أَضرح از آن است. (؟) همه اينها در صورتى است كه عربتت لازم باشد؛ البته مسئله احتياط سر جايش محفوظ 
است. يكك 


.2* مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص‎ -١ 

'- تذكره الفقهاء-ط.قء العلامه الحلى؛ ص .28١‏ 

"- الأمالى» ابى جعفر محمدبن الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» ص 218. 
*- كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارىء ص8/ و 84/. 


حرف شيرين و لطيفى مرحوم شيخ انصارى دارد كه آن حرف را ملاحظه بفرماييد كه اصل صيغه عربى باشد از كجاست؟ 
حالا فروعات فراوانى بر لزوم عربت ذكر كردند كه بايد عربى باشدء اكر آكاه است كه آكاه است, وكرنه بايد ياد بككيرد» 
اكر نميتواند ياد بككيرد وكيل بكيرد و اكر توكيل ممكن نيستء نوبت به ترجمه ميرسد؛ اين سه - جهارتا فرع را متفرع كردند 
بر اصل لزوم عربيت. اين فرمايشات مرحوم شيخ انصارى را نقل ميكنيم تا زمينه بشود براى فرمايشات بعدى مثل مرحوم محقق 
نائينى كه ميكويد بعيد نيست كه هر ملتى» هر نحلتى» هر قومى به زبان خود نكاح بكند. آذرى با زبان آذرىء فارسى با زبان 
فارسىء عبرى با عبرى» سريانى با سريانى» به جه دليل؟ مكر نماز است كه لفظ خاص داشته باشد؟ اصل فرمايش مرحوم شيخ 
انصارى خيلى فرمايش لطيفى است اين را ملاحظه كنيدء اين زمينه شد براى اينكه مرحوم آقاى نائينى در تعليقه بر عروه؛ بعد از 
اينكه مرحوم آقا سيد محمد كاظم دارد كه عربى باشدء ايشان دارد كه «لا يبعد صحه النكاح من كل قوم بلسانهم)»» )١(‏ به جه 
لزغو نزم اميق بدليل أيتكه قرا عرق اسحهيه كليل اينكه قرآن «تروييو ةرو «الكاب )يرا كنع قر انهو :زو أخل الله 
البي) 0" را كفته» خريد و فروش را كه نككفته استء (إِنَ اللّهَ اشْتَرَى) (*) را كفتهء (وَ ذرُوا البيم) 2©) را كفتهء همه جا بيع و 


شراء و اينها را بكار برده استء بيع هم عقد لازم است. البته قرآن 


١ط-‏ العروه الوثقى-جامعه المدرسين» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص .6/١/‏ 
-١‏ بقره/سوره 7 آيهة7؟. 
9 توبه/سورهة؛ آيه١١١.‏ 


'- جمعه اسوره 7" آبه4. 


عربى است عربى حرف ميزند» ميككويد اكر كسى نكاح كردء اككر كسى تزويج كرد معناى آن اين نيست كه بككويد «زوجت» 
يا «انكحتء؛ مثل اينكه اكر كسى «بيع» كرد معناى آن اين نيست كه بككويد «بعثٌ و اشتريثٌ». اين حكم مال خريد و فروش 
است» هر قومن هراهملئن زبان ناض وفرهتك مخصوص خودش را دارد. يرسش: ...؟ ياسخ: «كلام) نه عربى. «كلام)؛ يعنى 
كلام؛ «الكلام» يا عربى استء يا عبرى استء يا سريانى استء يا فارسى استء يا آذرى است؛ كلام - كلام استء نكفته عربى 
اينطور است! يكك وقت است كه كفتند نماز بخوانيد و آن اين استء معلوم است كه در نماز بايد «(حمد) و سوره بخوانيم؛ اما 
يكك وقتى كفتند اكر كسى اين كار را كرد كه «الْبيِعَانِ بِالْْبَارِ مَا لَمْ يَفْتَرقَا وَ صَاحِبُ الْحَيَوَانِ بِالْخيَار تَلَانَهَ أنّام» (1) جه آذرى. 
جه فارسىء جه تازى. بعدها كه مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) فرمود الا تبتعد صحه النكاح من كل قوم بلسانهم)» از 
فرمايشاتى كه مرحوم شيخ انصارى فرمودند نشأت كرفته است. همه اين حرفها براى آن است كه در يايان ودر جمعبندى به 
اينجا برسيم كه بيش از «احتياط لالزم) جيزى در بين نيست» حتى «اقوا» كفتن هم دشوار استء. جون يكك وقتى آدم ميخواهد 
احتياط بكند؛ البته سبيل نجات استء يكك وقتى مى خواهد فتوا بدهدء ميكويند جرا اين حرف را زدى؟ ما كه كفتيم كلام 
محلل استء نكفتيم عربى محلل است! كفتيم كلام محرّم است نكفتيم عربى محرّم است! قرآن عربى است «بيع) و «شراء) و 
(ذرُوا البتع) و (أخل الله البيع) اينها 


.17١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


را بكار برديم, نه معنايش اين است كه شما بككوبيد «بعثٌ واشتريثٌ». ما اجاره را كفتيم, نه معنايش اين است كه بكوييد 
«آجرتٌ و استأجرتٌ اينها را بككوييد. ما عقود ديكر را به عربى كفتيم. فرمايش مرحوم شيخ را نككاه كنيد؛ در صفحه 74 دارند 
كه «و المشهور أيضاً أنه يشترط وقوعهما»؛ يعنى ايجاب و قبول «بالعربنه مع القدره»» اصل عربى وقتى زير سؤال رفت» ماضى و 
مضارع هم زير سؤال ميرود. «و هذا الاشتراط أيضا لا يخلو من نظر؛ جرا؟ «لعدم ما ينهض دليلا بعد العموم)؛ )١(‏ ما عموماتى 
داريم؛ مثل (أَوْقُوا بالْعَقَودٍ) (1) و امثال آن» اينها ناظر به اسباباند» شرطى ذكر نكردند» نكفتند عقد اكر عربى باشدء يا عبرى 
باشد» اينجور استء وقتى ييمان را بستيدء به اين ييمان خود عمل كنيد. 


اكر بكوييد اين منصرف به عربى است, انصراف را هم در اصول ملا-حظه فرموديد» يكك وقتى انصراف در اثر غلبه وجود 
استء اين كاربرد فقهى ندارد» شما ميخواهيد بكوييد اين لفظ به جه معناست؟ غالب مصاديق اين از آن قسم است؛ اما اين 
لفظ كه در آن مصاديق خاص بكار نرفته است و استعمال آن هم در آن راه نيستء لفظ در مفهوم خودش استعمال ميشود نه 
در مصداقء مصداق غالب استهء بله» غلبه وجودى باعث انصراف حوزه لفظ و مفهوم نيست. آن انصرافى كه در اصول روى 
الاتسمات اق كزدقله تعر اف هن ابتعمال اسعة جرة غانا ابى تنظ دن عا اهمال مشرف اكترة كوي ابتجانانه لقذا 


استعمال شدء نميدانيم در آن معنا استعمال شده يا در معناى محجور و 


-١‏ كتاب التكاح» الشيخ مرتضى الأنصارى» ص 8ل. 


37- مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


معناى غير غالبء بله» اين انصراف باعث ظهور است؛ اما غلبه وجودىي مصداق كه باعث ظهور نيستء ظهور براى حوزه لفظ و 
منشأ انصراف غلبه وجودى است و غلبه وجودى هم اثر ندارد. شما ميخواهيد در حوزه لفظ و مفهوم حرف بزنيد» شما 
لفظ «كثيراً ما» در آن معنا استعمال بشود, الآن هم كه استعمال شد آن معنا به ذهن ميآيد» بله اين درست استء اين انصراف 
دارد؛ اما اكر لفظ در يكك معناى جامعى استعمال شد. حالا در بازار اين قسم و اين مصداق فراوان استء معناى آن اين نيست 
كه اين لفظ در اين قسم استعمال شده است. فرمود عربى بله» وقتى كفتند تزويج كنيد نكاح كنيدء غلبه وجودى آن عربى 
است؛ء اما تا مادامى كه در حجاز و امثال حجاز هستيم وقتى از اين منطقه بيرون رفتيم» غلبه وجودى آن جيز ديكرى است. يس 
ولا و بك عليور ايكساك د ثانا مادامى كه در منطقه عرينشين حرف زديم وقتى موقن «تزويج)ء «نكاح)» 
اين دوتا لفظ به ذهن ميآيدء ازاين قلمرو و اين منطقه بيرون رفتيم» رفتيم شهرهاى ديكرء استانهاى ديكر, مراكز ديكر. قاره 
ديكر الفاظ ديكر به ذهن ميآيد. يرسش: ...؟ ياسخ: حالا كاهى در اثر همان انس اين قوم به عربيت است و كسانى كه با 


فارسى يا آذرى مأنوساند ذهن و انس آنها به زوجيت» 


به همان وازهها آذرى مأنوس ميشود. به عبرى و عربى مأنوس ميشود؛ البته براى عرييت يكك خصيصهاى هست كه قرآن از 
عربى به عنوان «عربى مبين» ياد ميكند. يكك بيان نورانى از امام باقر(سّ.لامُ اللهِ عَلِي) است كه عربى را جرا خدا در قرآن اعربى 
مبين) كفت: (إنَا جَعَلْنَاهُ آنا عَرَبياً)؟ )١(‏ يا (عَرَبِيٌ مُبِينٌ)؟ (1) براى اينكه اين عربى اين الْأَلْمَنَ وَ لا تبه الْأْمْنُ» (80) يكك 
دارد كه همه فرهنككها را ميتواند ترجمه كند. ما با اينكه در فارسى فرهنكك ما غنى و قوى استء خيلى از جاها كم ميآوريم 
اصلاً كلمه نداريم. به عنوان نمونه ما در عربى به يكك نفر ميكوييم «أنت»» به دو نفر ميكوييم «أنتمااء به جمع ميكوييم «أنتم)» 
اين را در فارسى كم ميآوريم, ما اصلا براى تثنيه حرف نداريمء لفظ نداريم. ما به يكك نفر ميكوييم «توا به دو نفر و بالاتر 
ميكوييم «شمااء همين! اكر خواستيم تثنيه را به فارسى ترجمه كنيمء ناجاريم يكك كلمه ديكرى ضميمه آن كنيم. در ضميرها 
اينطور استء در مخاطبها اينطور استء در مغايبها اينطور است. ما ميكوييم «هوء هماء هم در عربى؛ اما در فارسى ما براى تثنيه 
حرفى نداريم اصلاء ميكوييم «أو) و «آنهاء. به يكك نفر ميكوييم «أواء از دو به بالا ميكوييم «آنها». اين وسعت فرهنكك عربى 
است. در زمان و زمين هم همينطور است. ما ميخواهيم اشاره كنيم به اين جاى نزديككء ميكوييم «اينجاا همينكه نزديكك نباشد 


-١‏ زخرف اسوره 0687 آيهم,. 
7- نحل /سوره8 21 آبه*١٠.‏ 
*- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج ".2 ص 81 


ميكوبيم «انجا»؟ اما عربى كه اينجور نيستء به نزديكك ميكوايك «هذا»ء «ذا»ء به ميانه 5 «ذاكك)» به دور 00 «ذلك). ما 
نه براى زمان «وسط» حرف داريم, نه براى ضمير «وسط» حرف داريم و نه براى مردم حرف داريم. ما به مرد ميكوييم «توا به 
زن هم ميكوييم «تواء آنها به مرد ميككويند «أنت» به زن ميكويند «أنتِ). اين خصوصيات فراوان در عربى هست. اين است كه 
جند بار انسان قرآن را ترجمه ميكند. ميبيند كه ناجار است از حرفهاى ديكر كمك بكيرد. بعضى كفتند ترجمه قرآن متعذّر 
است؛ ولى متأثّر بودنش يقينى است اكر متعذّر نباشد. ما ناجاريم جندتا كلمه را كنار هم ذكر بكنيم تا يكك كلمه عربى را معنا 
كنيم. اين است كه وجود مباركك امام باقر(عليه السلام) فرمود عربى آن توان را دارد كه ترجمان لغات و فرهنكك ديككر باشد؛ 


ولى لغات و فرهنكك ديكر آن قدرت را ندارند كه عربى را ترجمه كنندء اين سر جايش محفوظ است. 


لطيفه فرمايش مرحوم شيخ اين است كه اكر مثلاً بيامبر تازى و فارسى بود و كتاب فارسى بود و به زبان فارسى نازل ميشدء ما 
شكك نداشتيم كه اجراى صيغه عربى كافى است. حالا جون به عربى نازل شد شما هم شكك نكنيد كه فارسى كافى است! 
اينجور حرف زد كفت اككر كسى ازدواج كردء اككر كسى نكاح كرد. نه يعنى بكوييد «زوجت» يا بكتُوييد «انكحت'! اكر 
كسى «بيع» كردء اككر كسى «شراء» كردء نه اينكه بككويد «بعتٌ و اشريثٌ)؛ يعنى اين ييمان اينجور است. يرسش: ...؟ ياسخ: 
كجاى اين منصرف است؟! غلبه وجودى كه انصراف لفظى نميا ورد. يرسش: ...؟ ياسخ: يكك وقت 


اك مشهور ابن انق كة اطي «كريبة 1 سا و ظطاطة انحط :در نقيى ا مواره عتلفحظه فرعوديد كس كنت زه 
السَّمِيعٌ الْبَصَيرُ)؛ )١(‏ فرمود درست است كه خدا «سميع) و «بصيرا است؛ ولى اينجا كه من كفتم (هوَ السَّمِيعٌ) همين (هَوَ 
السَّمِيْعٌ) را كرا ينها شقلت القلروب: الأنفا ون جاقة انها رابضباوة را تكره هما مقلب القاري» وايكرة العددرذ كن در دعا در 


مناجات با خدا؛ اما در حرفهاى مردمى جه اثرى دارد؟ 


بنابراين با مردم ميخواهيم حرف بزنيم؛ «بيع» استء «شراء» استء «اجاره؛ استء «مضاربه؛ است و مانند آن. حالا وقتى قرآن 
فرمود اكر كسى «يبع» كرد اكر كسى «شراء؛ كرد؛ يعنى بككويبد «بعثٌ و اشتريتٌ)؟ اينجا هم دارد اكر كسى ازدواج كرد 
نكاح كرد؛ نه يعنى بكدُوييد «زوّجت و انكحت». يس غلبه وجودى كه باعث انصراف نيست. اين يكك مطلب. «و دعوى 
إنصراف العقود إلى العقود العرببه غير مسموعهء كدعوى اختصاصها بها فى الخطاب الملقى إلى المشافهين»» (2) به هر حال 
ذات اقدس الهى با مشافهين حرف زدند, همين مسئله نكاح و ازدواج را در تورات و در انجيل به زبان عبرى و سريانى و امثال 
آن كفته شد. براى هر ملتى به زبان آن ملت حرف زدء معناى آن اين نيست كه اين ازدواج براى عبريها فقط عبرىء براى 
سريانيها فقط سريانى. آنكه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) درباره مجوس دارد كه مجوس را مثلاً بيامبرى بود كه 


كشتند و كتابى داشت» مرحوم صاحب جواهر درباره مجوس اين فرمايش را دارد؛ ييامبرى داشتند مثل ييامبر 


.١ اسراء /اسوره١١» ايه‎ -١ 
.07١ كمال الدين و تمام النعمه. الشيخ الصدوق. ج 3 ص‎ -١؟‎ 
./4 كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى. ص‎ -* 


بنى اسرائيل كه (وَ قَتَلَهُ الأنْيَا)» )١(‏ يكك؛ (وَ يَقْتلُونَ اليينَ)» (1) دو؛ حالا كه اين مجوسها بيامبرى داشتند» كتابى آورده 
بود و اينها ييامبرشان را شهيد كردند. ييامبر فارسى زبان از ازدواج به فارسى ياد كرده استء معنايش اين نيست كه براى 
هميشه فارسى لازم است. ايشان ميفرمايد به اينكه اين نيست: «حيث إِنّهم أعراب و لم يثبت إلحاق العقود الفارسيّه بها/» اكر 
جنين دعوايى بكنيد: «و ذلك» نميشود جنين دعوايى كرد: «و دعوى انصراف العقود إلى العقود العربيه غير مسموعه. كدعوى') 
اين دعواى دوم هم مسموع نيستء جرا؟ «لأمنّ ظاهر أدله العقود و الشروطء وجوب الوفاء بها من حيث هى عقود و شروط؛ء 
وقتى ميكويند (أَوْقُوا بِالْعُودِ)؛ يعنى به بيمان خود عمل بكنيدء حالا هر جا هستيد و به هر زبانى كفتيد. اككر ما يكك لفظ خاص 
آورديم بله؛ اما لفظ خاص كه نياورديم به همان ييمانها و همان مطلقات عمل كنيد «من غير عبره بعباراتها المؤدّيه لها و لهذا لو 
القى مثل هذه الخطابات إلينا معاشر الفُرس)؛ مرحوم شيخ ميفرمايد اكر اين تعبيرات براى ما فارسى زبانها نازل ميشد» ما شكك 
نداشتيم كه عربى را هم شامل ميشود» شكك نداشتيم كه عبرى و سريانى را هم شامل ميشود: «لو القى مثل هذه الخطابات إلينا 
معاشر الفرسء لم نشكك فى عمومها لما عر عنه بالعربى أو الفارسى و التركى و الزنجى»؛ اكر يك كتاب آسمانى براى ما بود و 
به زبان فارسى بود و به ما ميككفت اككر تزويج كرديد اينجنين استء اكر نكاح كرديد حكم آن اينجنين است يا تزويج كنيد يا 
نكاح كنيد» ما شكك نداشتيم كه آذرى 


ال عمران اسوره”” آيه181. 


3 بقره /سوره 2١‏ آبها2. 


و فرق وسرياتق ولزن همة و شامل ميقوف راى :اين با عا دازد فاوسى حرق ميرقدة له معنا بشن ايخ اسث كه كلما فارسى 
بخوانيد. بنابراين جا براى حكم ضرورت عربت نيست. از اين به بعد «و أعجب من ذلك كله ما ذكره المحمّق الثانى فى جامع 
المقاصد - فى باب الرهن - من منع صدق العقد على غير العربى مع القدره على العربى إذ لا ريب فى أنْ القدره و عدمها لا 
مدخل لهما فى معانى الألفاظ و منصرفها» )١(‏ عقد؛ يعنى عقدء ييمان» جه كارى به لفظ دارد؟ حالا اكر عربى نشد جرا عقد 
نيست؟ جرا رهن نيست؟ يس فرمايش محقق ثانى اين است كه انسان اكر عربى حرف ميزند» نبايد عربى فكر بكند, اكر عربى 


حرف ميزند همان محدوده خاص خودش را بايد داشته باشد. 


اين بيان؛ يعنى اين بيان مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله تعالى عليه) باعث شد كه محققان و فقهاى بعدى؛ مثل مرحوم آقاى 
نائينى» ايشان در تعليقهشان بر عروه مرحوم آقا سيد محمد كاظم كه فرمود عربت لازم استء فرمود «لا تبعد صحه النكاح من 
كل قوم بلسانهم» و بعضى از فقهاى بعدى كه جزء شاكردان مرحوم نائينى و اينها هستند مثل مرحوم آقا سيد عبدالاعلى كه 
ايشان هم همان فرمايش مرحوم شيخ را دارد كه انصراف به عربى انصراف غالبى است «لا وجه له)» (5) ايشان هم در شرح 


عروه اين فرمايش را دارند. 20 
-١‏ كتاب التكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى» ص 8ل. 


7 كتاب التكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى» ص 8ل. 
9 مهذب الاحكام فى بيان حلال و الحرام؛ سيد عبدالاعلى سبزوارى» ج5؟؛ ص .1١8‏ 


يكك وقتى انسان ميخواهد عالمانه سخن بككويد دست ما خالى است كه بكوييم «الا و لابد» عربى لازم است. اككر مستندى براى 


اجماع مجمعين ذكر نميشد انسان اطمينان بيدا ميكرد كه يكك سندى است؛ ولى غالب اينها به همان استصحاب حرمت از يكك 


وو انه اماعط :در مسئلة اتامؤمن اق سوق تبكر اناد كزدتف: 


يس مسئله صريح بودن و اصرح بودنء ادعاى صراحت در فرمايشات برخى از فقهاى قبلى است و مرحوم شيخ انصارى 
ميفرمايد: اكر ماضى صريح باشدء جمله اسميه كه اصرح استء اينها مربوط به فرمايشات آن آقايان است و صراحت لازم 
بسكه بلك طوواق كاقل إسكه متنك ظاهن دراه اس تاشن :ادو بعل كاف ابيع رجة ادكه بركييا١يه‏ دان مسد لسك 
كردلنة من كرتتع .عكر (أذقوا بالْعْقَودِ) مجمل است و ما علم اجمالى داريم كه شما به قدر متيقّن اكتفا مى كنيد؟ اين اطلاقات 
و عَمُؤمات ميكويد هر قلق بغهل خووكن وفا ا كتده نه عقل ودنوف كبدء عقد هر كشئ نه زبان خردفن اسيك انه جا قدو 
متيقّن كيرى استء نه جاى انصراف استء نه جاى درخواست صراحت است و مانند آن. مرحوم شيخ انصارى يكك رسالهاى 
دارد «صراط النجاه) و يكك «صيغ العقود»» رسالهها را كه لابد ملاحظه فرموديد به همان زبان ساده فارسى نوشته است. در 
«صيغ العقود» براى اينكه روشن بشود كه مسئله انشاء استء فرمود حالا كه شما در «بيع) مثلاً بخواهيد يكك جيزى را انشا تكتيد 
بايد مواظب زبانتان باشيد, اصللاً ادبيات را براى همين ساختند» شما اكر ميخواهيد بكوييد اين فرش را فروختم يا اين مال را 


فروختم, اكر در عقد «بيع) بكوييد اين 


را فروختهام؛ ميشود باطل. باطل؛ يعنى باطل» اكر بككُوبيد فروختم؛ ميشود صحيح. جرا؟ جون «فروختهام) خبر استء «فروختم) 
انشا است» شما ميخواهيد انشا كنيد. اين است كه ما الآن اصرار داريم كه به هر حال حداكثر احتياط باشد؛ اين است كه خيلى 
ازاين دفتردارها همان تحصيل كردههاى دانشكاهى و امثال دانشكاهياند كه دفتر ازدواج و طلاق دارند؛ آنوقت اينجور شما 
ببجيديد كه بايد عربى باشد» ماضى باشدء اينجور باشد» بسيارى از اين عقود مشكل بيدا ميكند, اينكه طلبه نبود» اين جند 
سالى دانشكاه خوانده. بعد دفتر ازدواج و طلاق كرفتء اين خطر را هم شما ببينيد. اكر راه باز استء جرا ما ببنديم؛ اكر راه 
بسته است كه بسته است؛ در عبادات راه بسته است و كلام (إِنّمَا يَحَللُ الْكلَامٌ وَ يحَرُمُ اكلام )١(‏ راه را بسته است؛ اما آنجايى 
كه راه باز است جرا ما ببنديم؟ اكر اين فرمايشاتى كه جامع المقاصد (1) و اين بزركان كفته اند كه عربى باشد و فعل ماضى 
باشدء صريح در انشا است و امثال آن. خيلى از اينها فقط سه يا جهار سال درس دانشكاهى خواندند و اجازه ازدواج و طلاق 


كرقتيدة اذخ جه ميشوة؟ 


فرمايش مرحوم شيخ انصارى در «صيغ العقود/» صفحه 168 اين استء در بحث نكاح وقتى مسئله «بيع» را ذكر كردند؛ اكرجه 
عنوان بحث درباره نكاح است كه «انكحت» به جه معنا باشد» «زوجت)» به جه معنا باشد؛ آنوقت مثال به «بيع) زدند كه بايد انشا 


باشد؛ يعنى از مسئله «نكاح) به مسئله (بيع) رفتند» فرمودند: و همجنين 


.5١١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
.58 جامع المقاصد فى شرح القواعد» المحقق الثانى(المحقق الكركى)؛ ج 0 ص‎ -" 


است در جميع عقود؛ مثل لفظ «بعت» و «صالحت)» و مثل اينها كه لازم است قاصد اين باشد كه به اين لفظ واقع مى سازم «بيع) 
يا «صلح) راو به عبارت أخرى: معناى انشائى لفظ «بعت» مثالا «فروختم» مى باشد و معناى اخبارى آنء «فروخته ام) ميباشد. در 
«تزويج)» در «انكاح) هم همينطور است. در «بيع» اكر كفت «فروختهام» از كذشته دارد خبر ميدههد؛ اما اكر كفت «فروختم)؛ 
يعنى الآ-ن ايجاد كردم. در نكاح اينطور استء در ازدواج اينطور است» در عقد رهن اينطور استء در اجاره هم اينطور است. 
يس اككر كسى خواست انشا بكند» بايد مواظب آن نكات ادبى هم باشد. اين هم از فرمايشات لطيف مرحوم شيخ انصارى. 


حالا مائيم و فضاى احتياطٍ لازم, بله از احتياط لازم نميشود يايين آمدء براى اينكه اين همه بزركان كفتند به هر حال دستشان 
خالى نيست و اين جندتا روايتى كه در بحث قبل خوانديم كه فرمود: ما احتياط ميكنيم» )١(‏ معلوم ميشود كه بايد احتياط كرد. 
يكك وقت انسان در مقام فتوا بخواهد بككويد اين حلال است و آن حرام, بايد دست او ير باشد. يكك وقتى در مقام عمل احتياط 
ميكند» احتياط طريق نجات است و احتياط آموزى هم باز طريق نجات است. در رواياتى كه مربوط به اين بحث بود بعضى از 
قسمتهاى اين روايات را مثلاً اينها به آن تمسكك كردند كه حضرت فرمود اكر كسى كفت «زوّجِتٌ»» كافى استء اكر كسى 


كفت «انكحت»». كافى استء اكر فارسى زبان بود جور ديكرى حضرت يادش ميداد. يرسش: ...؟ ياسخ: در اين مقدار 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 188» ابواب مقدمات النكاح وآدابه» باب181, ط آل البيت. 


كة مدر انفق افر يكيزقك كد حردين وخوالننه ارق وا كفنيد كه اكر تمتؤائيد وكيا كرتن أولعاد كيريد نشد تركيل + تر كيل كه 
اصرار دارند كه حتماً از مرحله احتياط به مرحله قوّت برسندء مثلاً ميخواهند اينجورى فتوا بدهند و بر فرمايش مرحوم شيخ 
نقدى كنند. (21) 


وب اه يسحت "8”, روايت جهار از باب يككء از ابواب «عقد كلع روايت جهار كه از مرحوم كلينى است اعَنْ 
أخترت عَن ابْن مَحْبُوبٍ عَنْ أب ادر راضيلت ا «قَالَ قألك ١‏ جا جَعْفَر عَلَيهِما السّلام) از وجود مبارك امام 
باارامله اجات ا رد الع و ع ( دن نكم بيثاقاً ليظاً) (1) ايبن جمله آية يعت جه؟ «فقال» وجوه مبا ركف 
حضرت فرمود: «الْميََاقٌ هُوَ الْكَلِمَهُ الْتى عُقِسَدَ بِهَا الاح و1 33 (كليظا) قفا الرّجْلٍ بُفْضة به ليها «ميثاق» كلمه نكاح 
استء. عقد عل است و «غليظ» همان مائى است و نطفهاى است كه در رحم زن قرار ميكيرد. اين كلمه؛ يعنى عربى؟ يعنى 
«انكحت)؟ يعنى «زوجت؟؟ يا كلمه - كلمه هست؟ جه فارسى جه تازى؟ ايشان به اين استدلال ميكنند كه مثلاً عربى لازم 
است! بله. لفظ لازم استء كلمه لازم است» حضرت هم فرمود كلمه لا-زم استء نككفت عربى لازم است! استاد ايشان كه 
مرحوم آقاى نائينى است ميكويد كه ممكن است هر ملتى به زبان خودش نكاح بكند, ما بككُوييم اين سفاح استء اين 

: 
-١‏ العروه الوثقى فيما تعم به البلوى( المحشى)؛ محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج82 ص 248. 
”- نساء /سورةع؛ آيه١؟.‏ 


زناست؟! حالا در اينجا يا دسترسى نداشتند يا به اين فكر نبودند» فارسى عقد خواندند؛ البته اين فرمايشى كه اينجا كفته خيلى 
لطيف است؛ ولى آن فرمايش اصول ايشان» فرمايش كليدى استء براى آن قيمت نميشود قائل شدء اينكه درباره اجماع فرمود: 
«هو الاصل لهم و هم الاصل له)» )١(‏ براى اين دوتا جمله نميشود قيمت كذاشت» حشر او با انبيا و اولياى الهى باشد. زمينه اين 
سقيفه را اجماع فراهم كرد طرفداران سقفى هم از اجماع دارند حمايت ميكنند! جقدر اين دوتا كلمه ميارزد: «هو الاصل لهم 
وهم الاصل له)؛ روحش با انبيا محشور باشد!. مثل همان فرمايش مرحوم صاحب جواهر كه كاهى ذات اقدس الهى معارف 
بلند را از زبان اينها جارى ميكند. جقدر اين كلمه عرشى و الهى است خدا ميداند؛ اما اينجا يكك فرمايش خوبى فرمودند. 
مرحوم آقاى نائينى اين جرأت را نميكرد كه بفرمايد اين بعيد نيست» جون مسحضريد درباره اصل صيغه ادعاى اجماع كردند 
اينها قبول كردند؛ اما شهرت رسمى بر اين است كه بايد عربى باشدء در برابر اين ادعاى شهرت مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله 
عليه)» برخى شاكردان مرحوم آقاى نائينى هم بعدها كفتند كه نه لازم نيست عربى باشد. اين يكك يشتوانه قوى ميخواهد, يكك 
شيخ انصارى ميخواهد كه اول صف شكن باشدء بعد ديكران دنبال آنها راه بيافتند. بنابراين اين فرمايشى كه مرحوم آقاى 
خويى به اين روايت جهارء باب يكك. از ابواب «عقد نكاح) استناد كرد» اين هم ناتمام است. در برابر اين شهرت قوى و غنى» 


هيج ترديدى نيست كه احتياط لازم اين است كه با عربى 
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باشد؛ حالا صريح بود» ظاهر بود» ماضى بود» مضارع بود جمله اسميه» بود؛ ما فقط ميخواهيم ظهور داشته باشد» يكك؛ طرفين 
بفهمندء دو؛ محاوره عقّلا هم آن را امضا بكندء سه؛ اكر اين عناصر سهكانه و مانند آن بود ميشود عقَدٍ صحيح. ظهور كه 
دارد» طرفين هم كه ميفهمند؛ محاوره عقلايى هم كه هست. ما بككوييم اين عقد باطل است!! بنابراين» اين عقد ميشود صحيح؛ 
ولى خود ما جه كار ميكنيم؟ ما سه - جهار بار اين صيغه را ميخوانيم؛ هم با «من)» ميخوانيم» هم با (باء» ميخوانيم» هم متعدى به 
«نفس» ميخوانيم؛ اينها را مرحوم شيخ انصارى در مسئله نكاح ذكر كرده كه در مسئله نكاح فرمود: هم متعدى به «نفس» استء 
هم متعدى به ١باء)»‏ هم (زوّجت منه) ميشود كفتء هم «زوَّجِتٌ) ميشود كفت؛ لذاماهر سهرا ميخوانيم؛ يعنى مستقيم بدون 
حرف جر ميخوانيم» با «من) ميخوانيم» با «باء) ميخوانيم. اين راايشان در همان «صيغ العقود) دارد به اينكه هم با «من) استعمال 
ميشود. هم با «باء) استعمال ميشودء به هر دو وجه صحيح است. اين فرمايش ايشان در همين مسئله نكاح است: «و يوشيده نماند 
كه هر يكك از لفظ نكاح و تزويج بنا بر مشهور متعدى به مفعول ثانى به كلمه «من» مى شود و لكن در لغت متعدى به نفس 
وازاد أسنقة حداتهة ذو قر ف معد و وازى اذه عل قوله عالن: (اريك أن الكتفكه شن انق قاتنن ) لوال قله ال : 
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(0) ما معمولاً هر سه را ميخوانيم؛ ولى يكك وقت است كه انسان بخواهد بكويد اكر اينجور نشد باطل است؛ آنوقت به فكر اين 
محضر دارها هم بايد باشيم. اينكه خيلى از اينها طلبه نيستند» يكك جند سال تحصيل دانشكاهى دارند و حق ثبت ازدواج و 
طلاق دارند» اكر راه را ببنديم» اينها هم تجرى كنند مشكل يبش ميآيد. اكر راه باز استء ما نبنديم. آقاى نائينى هم يكك فحلى 
استء مرحوم آقا سيد عبدالاعلى هم فحلى است. بنابراين اينها فرمودند كه غير عربى هم كافى است؛ حالا احتياط لازم اين 
است كه عربى باشد؛ ولى آن سه عنصر را بايد داشته باشد: ظهور داشته باشدء لازم نيست صريح باشد» طرفين بفهمند و 
محاوره عقلايى هم باشد. 


نكاح ض٠/١١/96‏ 
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موضوع: نكاح 


فصل دوم از فصول بحث از نكاح دائم مربوط به عقد بود» روشن شد كه تصرّف در ناموس همانند تصرّف در مال مردم 
نيست؛ تصرّف در مال مردم با ينج وجه صحيح است و امكانيذير؛ ولى تصرّف در ناموس فقط با يكك وجه صحيح است. آن 
وجوه خسه عبازت زان زود كه اكز كت عل يه رظناي بالك واشعةا باشده به امحقاد ,ا عل أكال كرمع فق إلا بطلت 
لقملا :[للة تضروك دومال البجارر انك فرق عله برها اروم خالا سيقن ازمالكيع لسع بسك فقط ار درن سايق 
است. قسم دوم هبه است كه مالكك اكر مالى را به كسى هبه كرد, متّهب ميتواند در آن مال تصرّف كند. قسم سوم معاملات 
معاطاتى است كه با اين معاطات ميشود تصرّف كرد. قسم جهارم كتابت است كه اكر 
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جيزى را مالك نوشتء» شخص ميتواند به استناد نامه او يا امضاى او تصرّف بكند. قسم ينجم صيغه است. در بين اين وجوه 
ينجكانه» فقط بوسيله قسم ينجم تصرّف در ناموس جايز است؛ يعنى مردى اكر بخواهد با زنى با عنوان حليت آميزش كند. 
فقط از راه قسم ينجم است. اين هم اجماعى است, حرفى در آن نيست؛ ولى اينكه اين صيغه جه ماده اى باشد. جه هيأتى 
باشدء از آن به بعد ديكر اجماع نيست؛ شهرت است. شهرت بر اين است كه بايد لغت عربى باشد. ماده آن «تزويج» و «نكاح) 
وامثال اينها باشد» هيأت آن هم ماضى يا مضارع و مانند آن باشد «على اختلاف». در غالب اين موارد بيش از شهرت نيست؛ 
جه اينكه در آن مسثئله اكر جنانجه اينها هيج حرف نميزدند» فقط اجماع بود, انسان اطمينان كامل بيدا ميكرد؛ ولى همين 
بزركوران كه ظاهر فرمايش آنها اجماع استء دو مطلب را در كنار فرمايش خود دارند: يكى استناد ميكنند به استصحاب و 
يكى اينكه احتياط در مسئله ناموس بر ما لازم است. از اينكه استناد دارند به «اصاله الحرمه)» قبل از اين كار اين زن بر اين مرد 
حرام بودء الآن نميدانيم با اين صيغهء با اين لفظء با اين عقد حلال شد يا نه؟ آن قبل را استصحاب ميكنيم. فرمايشات فقهاى 
بعدى كه حتى به مرحوم شيخ انصارى رسيده. بعد هم فقهاى بعدى همراهى كردند, اطلاقات يا عمومات (أَوْقُوا بالْعْقُودِ) 2( 
و مانند آن ميكويد بيمانى كه بستيدء به اين بيمان وفا كنيد. زناشويى يكك بيمانى است كه در بين بشر بود» قبل از اسلام بود. 


بعد از 
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اسلام هستء بعد از اسلام بين مسلمين هستء بين غير مسلمين هست؛ يكك امر تأسيسى نيست يكك امر امضايى است؛ منتها 
شارع مقدس يكك حدودى براى آن ذكر كرده است كه در حال عدّه نباشدء لفظ كافى باشد دلالت بكند, سن او مشخص 
باشد و مانند آن» وكرنه مسئله ازدواج يكك امر تأسيسى ليستعه شن ( وفوا بالْفقود ) متعوائذ اين عقد «نكاح) را هم شامل بشود 
جه اينكه عقد «بيع» و «اجاره» و «مضاربه) و ساير عقود را شامل ميشود. اكر شكك كرديم كه بيش از يكك لفظ خاص معتبر 
أست يا ماندد آنء به اطلانق با عموم اين ادله (أَوُوا ببالْعمُودِ) ميشوة تمسكك كرد: بس قندر منتيئّن كيرئ كه در فرمايشنات 
بعضى از فقها هست لازم نيستء جون ما ابهام و اجمالى نداريم. احتياطى كه هست مى شود احتياط استحبابى نه احتياط 
وجوبىء براى اينكه اين اطلاقات و عمومات ميكيرد. تمسكك به استصحاب حرمت هم جون اصل است در قبال اين اماره جا 
ندارد. اينها خطوط كلى بود كه ميشد به آن اكتفا كرد؛ البته احتياط در مسئله ناموس حرف ديكرى است. 


جند فرع اساسى اينجا مانده است كه بايد مطرح بشود: يكى اينكه آيا بين ايجاب و قبول فرق است يا نه؟ يكى اينكه آيا بين 
يجاب و قبول تطابق لازم است يا نه؟ اين فروع را غالباً مطرح كردند كه هر مطلبى را ما درباره ايجاب كفتيم درباره قبول هم 
هستء اكر درباره ايجاب كفتيم كه لازم نيست ماضى باشدء مضارع كافى است يا امر كافى استء درباره قبول هم همين طور 
استء جون هيجكدام از اينها لازم نيست صريح در انشا باشد. اين مسئله صريح 


را كه در فرمايش محقق هست» ديكران رد كردند. فرمايش مرحوم شيخ انصارى در كتاب نكاح اين بود كه ماضى اولاً صريح 
در انشا نيستء بر فرض باشد صريح باشدء جمله اسميه كه أصرح از آن است در انشا. (1) يس جطور شما جمله خبريه راااز 
ماضى بهتر نميدانيد يا معادل آن نميدانيد» براى اينكه جمله اسميه دلالت بر ثبات و دوام و امثال آن دارد و نشان ميدهد كه 
اين محمّق واقع شده است و آنقدر حقيقى است كه كويا واقع شده است؛ همانطورى كه جمله خبريه به داعى انشا در افاده 
وجوب اقوا و اظهر استء در افاده ثبوت هم اقوا و اظهر است؛ حالا-اكر اقوا نبود» اظهر نبود» اصرح نبود, به هر حال دلالمت 
دارد. ما اين سه عنصر را لازم داريم: يكى اينكه ظهور داشته باشدء يكى اينكه طرفين برابر اين ظهورء اين ظهور را بفهمند و 
قصد هم داشته باشندء يكى اينكه در محاورات فرهنكى و عقلايى» مردم آن را امضا بكنند» يكك جيز خود درآورده نباشد؛ اكر 
لفظى اين سه عنصر را داشت, با اين لفظ ميشد عقد نكاح را اجرا كرد. 

بنابراين آنجه كه درباره ايجاب كفته شد درباره قبول هم هست و تطابق بين ايجاب و قبول هم لازم نيستء براى اينكه دليل 
نداريم. اكر شكك كرديم كه آيا تطابق بين ايجاب و قبول لازم است؛ يعنى اكر موجب كفت «زوّجت». قابل حتماً بايد بكويد 
«تزوّجت» يا «قبلت التزويج)»» يا اكر بكويد «قبلت» يا «رضيت» و مانند آن كافى است؟ اككر شكك كرديم كه تطابق لازم استء به 
اطلاق 
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يا عموم: (أَوْقُوا بالُْقُودِ) ميشود تمسكك كرد كه اين شرط ملغى اسث. بس هر حرفى كه درباره ايجاب كفته شدء درباره قبول 
هم هست و اكر كفته شد مثل ماضى كافى است براى هر دو كافى استء اككر مضارع كافى است براى هر دو كافى استء 


مطلب بعدى آن است كه قبول أسهل از ايجاب استء. جون وقتى موجب با همه خصوصيات يكك جيزى را انشا كرد و قابل 
كفت «قبلت» يا «رضيت»؛ يعنى همه اين مجموعه را بالفعل من انشا كردم» رضايت آن را انشا كردمء يذيرش آن را انشا كردم؛ 
ديكر لازم نيست در نزابر لز وقت) كويد «اتزوجة 1 همييكه كويد «قبلت» يا «رضيت»» بدون ذكر متعلقات هم كافى استء 


جون همه را دلالت دارد به نحو روشن كه من اين را يذيرفتم. 


جندتا مطلب مهم است كه اينها خيلى در كلمات فقها نيست» بعضيها به طور اجمال اشاره كردند؛ يكى اينكه؛ اينكه ما بحث 
ميكنيم آيا قبول مثل ايجاب است يا نه و بحث ميكنيم كه آيا تطابق بين قبول و ايجاب لازم است يا نه اصلل ما قبول و ايجابى 
داريم يا نداريم؟ اكر قبول و ايجاب داريم؛ ايجاب براى جه كسى است؟ قبول براى جه كسى است؟ سرٌ اين دو بحث آن است 
كور عقت الذاكور اال فول و نجاف ون كار سيك كحي ان أعور اميك كه رص الرهد انك تبون دارم ابخان 5ازة 


قابل آن مشخص استء موجب آن مشخص است؛ مثل «بيع)؛ مثل «اجاره. آن كه مثمن 


در اختيار اوست او موجب استء آن كه ثمن در اختيار اوست او قابل است؛ ايجاب براى فروشنده استء قبول براى خريدار. 
در مؤجر و مستأجر اينطور استء مؤجر ايجاب دارد مستأجر قبول دارد. يكك وقت است يكك عينى را اجاره ميدهند» يكك 
مغازهاى راء يكك خانهاى راء يككث واحد تجارى را اجاره ميدهند» يكك وقتى يكك كار را؛ يعنى منفعت عين را يا منفعت شخص 
راء يكك كاركر كار خود را تمليك ميكند به كارفرماء اين كاركر ميشود مؤجرء آن كارفرما ميشود مستأجرء اين كه كار 
ساختمانى ميكند خود را اجير قرار ميدهد و ديكرى او را اجير ميكند. يس اين شخص كاركر ميشود مؤجر. آن صاحب كار 
ميشود مستأجر و اكر خانهاى را اجاره داد» مالكك ميشود مؤجر. آن شخصى كه ميخواهد در خانه بنشيند ميشود مستأجرء اينها 
مشخص است. در اينجا ايجاب و قبول هستء, يكك؛ موجب كيست و قابل كيست آن هم مشخص است. دو. در «بيع» ايجاب و 
قبول هست؛ موجب كسى است كه مثمن در اختيار اوستء قابل كسى است كه ثمن در اختيار اوست»ء در «اجاره» و مانند آن 
مشخص است. در «مضاربه) هم شخص استء يكى سرمايه براى اوستء» يكى كار براى اوستء عنوان اينها مشخص است؛ اما 
بعضى از عقود است كه اصلاً ايجاب و قبول ندارد تا ما بكوييم موجب كيست و قابل كيست. در جريان «شركت» اينطور 
است»ء در جريان «صلح) اينطور است؛ دو نفر ميخواهند شريكك بشوند» جه كسى موجب است؟ جه كسى قابل است؟ دو نفر در 
يكك مالى اختلاف دارند ميخواهند صلح بكنند» جه كسى موجب است؟ جه كسى قابل است؟ در «صلح)» 


ايجاب و قبولى نيستء در «شركت» ايجاب و قبولى نيست» تا بحث كنيم كه «من هو الموجب)؟ «من هو القابل»؟ يس در بعضى 
از امور ايجاب و قبول هستء بايد روشن بشود كه موجب كيست و قابل كيستء تا تقديم ايجاب بر قبول اككر لازم باشد راه 
خودش را بيدا كندء تطابق بين ايجاب و قبول اككر لازم باشد راه خودش را يبدا كند؛ اما وقتى در يكك جايى اصلل ايجاب و 
قبولى در كار نيستء تطابق ايجاب و قبول هم مطرح نيستء يكك؛ تقديم ايجاب بر قبول هم مطرح نيست,ء دو؛ اين دوتا فرع در 
جا مطرح است كه ما ايجاب و قبول داشته باشيم؛ مثل «بيع» و «اجارها؛ اما اكناضاة اجات وقول نداشتيم؛ مثل عقد 
«صلح)؛ مثل عقد «شركت»» جا براى آن فروع بعدى نيست كه ايجاب بايد قبل باشد. قبول بايد مطابق ايجاب باشد و مانئد آن. 


آيا در جريان ازدواج ما ايجاب و قبول داريم يا نداريم؟ اكر ايجاب و قبول داريم «من هو الموجب» و «من هو القابل)؟ به 
حسب ظاهر خيليها فتوا دادند كه ما در عقد ازدواج ايجاب و قبول داريم؛ ايجاب براى زن هستء - خخدا مرحوم آقا ضياء را 
غريق رحمت كند, يك بحث طولانى كردند كه ما ايجاب داريم و ايجاب براى زن است - جون او دارد خودش را در اختيار 
مرد قرار ميدهد. يس در عقد ازدواج ايجاب و قبول هستء يكك؛ و ايجاب براى زن است و قبول براى مرد» دو؛ لذا زن ميكويد 
«زوجتكك نفسى)» مرد ميكويد «قبلت». وكيل زن ميكويد «زوجتكك موكلتى». او هم ميككويد «قبلت). 


تعم به البلوى( المحة 2 ميحمد كاظم طباطبائى يزدى» جم ص 60417 و 1١إ)قصص‏ ا/سوره 1/١‏ يه 007(.717)بقره اسوره 07١‏ 
آبدة"؟. 


:) در جريان حضرت شعيب (سَلامُ اله غ1 كنت (أن أنكحك إِخدّى ابتك‎ -١ 

1 (أنكك) ايجاب است و حضرت كليم حق قبول كرده استء كرجه آن سابقه سبق و لحوقش مربوط به اجاره است, بعد 
اززازة انكام عه كترع بن كاه يك ور حفيقت: ايجاتيا براق يدو اين وغدر انك ون برا تتصيريت اندي وبل دعق 
نكاح ايجاب و قبول استء اولاً؛ ايجاب از طرف زن هست و قبول از طرف مردء ثانياً. حالا آن دوتا فرع ديكر مطرح ميشود كه 
آيا ايجاب بايد قبل از قبول باشد يا لازم نيست؟ تطابق ايجاب و قبول در صيغه لازم است يا لازم نيست؟ آن دوتا فرع بعد از 
تشخيص اينكه ما ايجاب و قبول داريم» و موجب هم كيست و قابل هم كيست. برخيها كه خيلى هم معروف هستند ميكويند ما 
در عقد «نكاح؛ ايجاب و قبول داريم؛ اولأء و ايجاب از طرف زن هست و قبول از طرف مرده ثانياً. اما بزركان بعدى كه تا 
زسلة نه مرحوم سيك 

*- و امثال سيد(رضوانٌ الله عَلَيهِم)» ميفرمايند در عقد ازدواج ما ايجاب و قبول نداريم» جون هر دو زوج هستند. شما ببينيد كه 
در قرآن كريمء هم مرد را زوج زن ميداند وهم زن را زوج مرد ميداند» «زوجه) از آن جهت كه تعبير فصيحى نيست در قرآن 
به كار نرفته استء نه مفرد و نه جمع آنء (اشكن أَنْتَ وَرَوْجَك الْجَنّه) 


كار نرفته» «زوجه) به كار نرفته» آنجه كه در قرآن كه فصيحترين كلمات را دارد به كار رفته» از اسع و زواج ريا آَم 
اشكة أنك وتنك البيله )انه «زوجتكك؛. يا درباره حضرت سول رضتى لعلو 1ل4ه ملى)قريره (3 ارو اانه 
)١(‏ نه «زوجاته امهاتكم). يس مفردش «زوج)» است نه «زوجها» جمع آن هم «ازواج) است نه «زوجات». اكر اد ين استء هم مرد 
زوج زن است وهم زن زوج مرد؛ اكر اين است اصلا يجاب و قبولى در كار نيست؛ نظير «صلح) خواهد بود؛ نظير «شركت» 
خواهد بود. ييمان مزاوجت استء ييمان زوج بودن استء هيجكدام بر ديكرى تقدّمى ندارند. اككر ثابت شد كه عقد ازدواج؛ 
نظير عقد «شركت» و عقد «صلح). ايجاب و قبولى ندارد» ديكر آن دوتا فرع مطرح نيست كه ايجاب بايد قبل از قبول باشدء يا 
نه؟ قبول بايد مطابق ايجاب باشدء يا نه؟ اينها مطرح نيست؛ براى اينكه ما ايجاب و قبول نداريم» هر كدام ابتدا آوردند ديكرى 
فول يكحا نا راب كرون كلا قات ايخ التلار ا اننا كرده اضف اوسقوه سيور كب اكتايهدا من كوي فلك ال يترد 
قابل. كَاهى «زوج» است كاهى «زوجه). ب سن سارو شيف 14 ولابدٌ ارابك تور كويد و ساقوة وركيو إيكان اق 


طرف اوست. 


مكرك شوو بعر وكيا رو ]قحيال خبوكير] بحي كدو اللا رالياكيقي سراد وجري جا بعقوييا تحياط حابن كر 


خيلى از موارد احتياطهاى مرحوم سيد احتياط استحبابى است. بنايراين» 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 أبدع. 


اين دوتا فرع روشن شود كه كرواقفا يكك جيزى از طرف «زوج) به «زوجها داده بشود واو فقط يذيرا باشد نظير مثمن و 


ثمن.» بله «ازوجه) ميشود موجب و «زوجا ميشود قابل؟ اما اينجنين نيست هر دو «ازوج)اند وهر دو به يكديكر زوجيت ميبخشندء 


- - 


اكر اينجنين است ما ايجاب و قبولى نداريم. يرسش: ..؟ ياسخ: جون ميكويند او ايجاب ميكند, از تعبير (إِنّى أَرِيدُ أَنْ أنكحت 
إخدى ا تن هَائَيِن) )١(‏ معلوم ميشود كه زن ايجاب دارد و ايجاب هم مقدم بر قبول استء اكر ما ايجاب و قبول داشته باشيم؛ 
البته ايجاب مقدم بر قبول است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه صدر اسلام و ذيل اسلام ندارد» اككر جنانجه حقيقت زوجيت اين است 
كه زن ايجاب ميكند, اين صدر و ذيل يكى است. قرآن كريم وقتى از حضرت شعيب(سَلام الله عَليه) نقل ميكند» تعبيرش اين 
است كه (إِنَى أويك أذ اكترك اعت 1 ني هََائَئِن)»؛ يس منكاحء مرَّوّج و ايجاب و زوجت بخشء وجود مبارك حضرت 
شعيب است؛ يعنى يدر آن دخترء كار حضرت كليم حق ميشود قبول. ازاين تعبيرات استفاده ميكنند كه در مسئله زوجيت 
ايدو قبول سميظه اولألاو نون حاب دار وسرد قولية كان بعتا عن مايه ير شيو اسك لاف اين قروم دو خاب اسك 
كه ما ايجاب و قبول داشته باشيم؛ اما وقتى كه يكك فعلى انجام شدء اين دليل نيست بر تعيّن» بلكه دال بر اين است كه اين كار 
هم جايز است و اكر جنانجه وجود مبارك كليم حق هم ايجاب ميكرد» آن هم ممكن بود درست باشدء» يس فعل خارجى 
دليل بر 


.١ا/هيآ قصص /سوره7/8‎ -١ 


حصر نيستء كار وجود مباركك شعيب دليل نيست كه اين حصر استء فقط اين بايد باشدء بلكه اين كار فقط دليل بر جواز 
است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» خبر او اينجورى است كه من ميخواهم اين كار را بكنم و او هم قبول ميكندء نه اينكه خبر از 
ناحيه كليم حق باشد كه من ميخواهم همسر بكيرم تا شعيب بككويد عيب ندارد؛ ولى حداكثر اين است كه اين آيه دلالت دارد 
اكه رطاف رش سكود لين كو راتكه رمقل اقل سمدم اهما رسن ...؟ ياسخ: نه» اصالًا زوجيت با همين ايجاب 
و قبول بسته ميشود» جون يكى جيزى عطا بكند كه ديكرى نداشته باشد كه نيستء كل واحد زوج ديكرياند. اكر كل واحد 
زوج ديكرياند» هر كدام ميتوانند اين بيمان زوجيت را انشا كنند» ديكرى هم بكويد «قبلت» و حرف شعيب (سَلامٌ الله عَلِيه) هم 
دليل است بر اينكه زن ميتواند اين كار را بكند. اكر كسى بككويد حرف زن نميتواند مقدم باشدء بله اين آيه برخلاف اوست؛ 
اننا اين 1 بمضاوف وان و مترشاتن © هين ره نه نهنا راءةاين اسيك" كد رن يكرية بازوج كايا ,كك مايه انها 
(زوجتكك ننس اداتابزانى كر ما ليلق نداشتيم كه عقد زوجيت ايجاب و قبول دارد» بلكه براى ما روشن شد كه اين يكك 
يمان مشتركى اتن و هعسنان اننة حمتاى خنائكء ابعاب :وقبول “تدارةة وق امات :و قبول داشت انكاه تقديم ايجاب بر 
قبول مطرح نيستء يكك؛ تطابق قبول و ايجاب هم مطرح نيست,ء دو؛ هر كدام اول كفتند حرف او ميشود ايجاب» هر كسى كه 
آخر كفت 


حرف او ميشود قبول. ما در «صلح)» جه كار ميكنيم؟ مكر ما در «صلحا ايجاب و قبول داريم؟ مكر ما در «شركت» ايجاب و 
قبول داريم؟ مككر رُكن عقد اين است كه ايجاب و قبول داشته باشند؟ رُكن عقد اين است كه دو نفر ييمان ببندند» فرق آن با 
ايقاع اين است كه يكك نفره است و تمام تصميم به عهده يكك نفر است. اككر حقيقت عقد به ايجاب و قبول وابسته بود بله 
حتماً ما يكك موجبى داشتيم و يكك قابل؛ اما حقيقت عقد يكك بيمان مشتركك استء آن بيمان كاهى به ايجاب و قبول استء 
كاهى به همتا بودن يكديكر؛ مثل عقد «صلح)؛ مثل عقد «شركت»؛ مثل عقد «مشاركت» و ساير عقودى كه هيأت أمنايى دارند 
باهم كار ميكنند» هيج كسى مقدم بر ديكرى نيستء جيزى هم به ديكرى نميدهد تا ديكرى قبول بكند. يس اين بحث كه 
تطابق ايجاب و قبول لازم است يا تقديم ايجاب بر قبول لازم استء براى جايى است كه محور اصلى آن عقد با ايجاب و قبول 


سامان مييذيرد» نه اينكه آن عقد ايجاب و قبول نداشته باشد. 


برسش: ...؟ ياسخ: نه خير» ما نككفتيم» همين فقهاى بعدى هم فرمودند به اينكه اينجنين است كه ما دليلى نداريم كه ازدواج 
مثل «بيع» و «شراء» باشد شايد مثل «صلح) باشد! اكر در فرمايشات فقها هم ما اين را ديديم؛ معلوم ميشود كه اجماعى در كار 
نيست كه فرمودند به اينكه زن و مرد هر دو در ايجاد بيمان همسرى سهيماند» كسى جيزى نميدهد كه ديكرى ندهدء اين 
ييمان را دو نفرى دارند ميبندند؛ حالا شهرت بيدا كردندء يا 


نميتواند. اين آيه كه دليل بر حصر نيستء آيه مى كويد اين كار جايز استء اينطور صيغه خوانده است. مستحضريد كه فعل 


دليل بر حصر نيستء دليل بر تعيّن نيستء اصلٍ جواز را ميرساند. 


بنابراين آن فروع بعدى در حد احتياط خواهد بود. ما وقتى ميتوانيم اين بحث را عالمانه طرح كنيم كه نظير «بيع» و «اجاره) 
باشد كه يكك ايجابى داشته باشيم و يكك قبولى؛ آنوقت در مسئله «بيع» اين حرفها درست استء آن كه مثمن دست او هست او 
موجب استء آن كه ثمن دست او هست او قابل است. اين دارد كالا ميفروشد آن كه يول ميدهد كه كارى نميكند فقط 
ميخرد. آنكه كالا دست او است موجب است؛ اما اكر جنانجه كالايى را با كالايى خواستند معامله بكنند» معلوم نيست كدام 
بايع است كدام مشترى؟ يرسش: ...؟ ياسخ: بله» اما در خصوص ازدواجء از آن جهت اجماع بر صيغه است» يكك؛ وشهرت 
قابل اعتماد بر اين است كه صيغههاى عربت لازم است و صيغه لازم استء دو؛ اين دست آدم را ميبندد كه نميتواند بكويد كه 
اين مثل «بيع» و «شراء» است كه با هر لفظى و هر صيغهاى منعقد شود. حالا يكك فقيه فحلى مثل مرحوم آقاى نائينى ميفرمايد 
كه «لا تبعد كفايه كل لسان» اين بعد از فرمايشات مرحوم شيخ واينها بيبش آمدء مرحوم شيخ انصارى كه آن فرمايش را 
فرمود» شاكردان او يكى يس از ديكرى فرمودند به اينكه بعيد نيست كه هر ملتى هر نحلتى با زبان 


خود بتواند عقد نكاح بخواندء ما دليل نداريم؛ حالا جون قرآن عربى است و كلمه «تزويج» را بكار برده» اين نشان است كه در 
عقد ازدواج بايد كلمه «زَوَّجِت) كفت؟ قرآن «ببع» را بكار برده؛ «اشتراء» را بكار برده» اين كلمات عربى استء ما در خريد و 
فروشء عنوان «بعثٌ) و «اشتريتٌ» نداريم» در عقود ديكر هم همين طور استء اجاره دادم و مستأجر شدم نداريم» فارسى باشدء 
تازى باشدء آذرى باشدء همه اينها كافى است. صدرف اينكه قرآن اين لفظ را كفته دليل نيست كه اينجورى بككوييم. فرمايش 
مرحوم شيخ انصارى اين است كه قرآن عربى است و دارد عربى حرف ميزند» شما جطور در «بيع») و١شراء»‏ در «اجاره) و 
«استيجاره» در «مضاربه)» در هيجكدام از اينها نداريدء با اينكه قرآن تعبيرات عربى داردء اينجا هم قرآن فيقوها ينك | كر كسدى 
«تزويج) كرد. اكر كسى «انكاح) كرد نه يعنى بككويد «زَوَّجِت) يا «انكحت»! تزويج كه شده است؛ لذا مرحوم شيخ آن فرمايش 
را فرمودند» بعد مرحوم آقاى نائينى در تعليقه بر عروه دارند كه «لا يبعد صحه نكاح من كل قوم بلسانهم» )١(‏ همين است؛ البته 
همه موارة اتباط سر جايقن محفوظ است: مسئله ثاموس اذل آن جهت كه اخاط است به دست هر كسى تيقد اين است: 
يس اين جندتا فرع كه ايجاب مقدَّم استء تطابق ايجاب و قبول لازم استء هيجكدام از اينها معتبر نيست» هر كدام جلو افتاد. 


حرف او ايجاب اس 


يرسش: ...؟ ياسخ: يكك زوجيت متقابل استء يكك همسرى متقابل است؛ او نفقه ميدهد. مسكن ميدهد. كشوه ميدهد همه 


نيازها را دارد ميدهد؛ 


.6// العروه الوثقى-جامعه المدرسين» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص‎ -١ 


اين است» جيز اضافهاى در كار نيست. اككر جنانجه بسيارى از امور را مرد به عهده دارد كه دارد ميدهد» بخشى از امور را زن 


به عهده دارد كه دارد ميدهد» يس يكك حقوق مشتركى است. 


مطلب ديكر اينكه آيا فاصله بين ايجاب و قبول مانع است يا نيست؟ اين را مرحوم صاحب جواهر مطرح كردند كه موالات بايد 
باشدء, فاصله نباشد و اينها و آيا كفتن صدرف «قبلتٌ) كافى است يا نه؟ و آيا صرف اينكه بككويد «رضيتٌ» كافى است يا نه؟ 
اينها را در بعضى از موارد خاص» نصوص ما تثبيت كردند كه ميشود» كرجه بحث اصلى در بعضى از روايات اين است كه 
انسان ميتواند تعليم قرآن را مهريه قرار بدهد؛ ولى اككر در برابر ايجاب» آن مرد بكنُويد «قبلتُ» كافى استء بككويد «رضيتٌ» 
كافى استء بكويد «نعم)» نه اينكه كويد «قبلتٌ) يا «رضيتٌ»» بككويد «نعم) كه در فارسى كار «آرى» ما را ميكندء باز هم 
ميكويند كافى است. يس معلوم ميشود كه تطابق بين ايجاب و قبول لازم نيست, يكك؛ و ذكر همه متعلقات هم لازم نيستء دو؛ 
اكر قابل بكويد «قبلت)»» در حالى كه موجب كفت «زوجت» و مانند آن كافى استء اين سه. اين را در باب اينكه تعليم قرآن 


را ميشود مهريه قرار داد» آنجا اين مسئله مطرح شد. 


وسايل» جلد بيست و ايكمء صفحه "536 باب دوء از ابواب «مُهور) عنوان باب اين است: «بَابُ جوَاز كن الْمَهْر تَْلِيم شَئْ ءِ مِنّ 


القَوآن و عَدَّم جَوَازِ 


الشّمَارِ) وامثال آن كه در بحث مُهور خواهد آمد. روايتى كه مرحوم صاحب وسايل در اين باب نقل ميكندء بيش از يكى 
بساح ووايخدرا عي مرحوم كلينى(رضوانٌ الله عَلِيه) نقل كرد )١(‏ و هم مرحوم شيخ طوسى: (1) «مُحَمَدٌ بْنُّ يَعْضَوبَ عَنْ 
محمد بن يخى عَنْ أخمد بن محمد عَنْ على بن الححكم عن الْعَِ بن رَِينِ عَنْ محمد بْنِ مُثريم» كه ظاهراً همه اين بز كواران 
معتبرند؛ لذا از اين حديث به عنوان صحيحه محمد بن مسلم ياد ميشود: اعَنْ أبى جعفَرٍ (عليهما الام ) از وجود مباركك امام 
باقر (سَلام الله عَلّيه)» (فال)تسفرف رم قاد امْرَأٌَ إِلَى المي 8 الدقليوة آله وَ سَلّم) فَقَالَتْ زَوٌجْنِى)» حضرت را وكيل 
قرار داد كفت مرا تزوبج كنيد! امَالَ وَسُولَ اللو (صومى الله عليه و آلِهِ و مَلُم) مَنْ لَه جه كسى حاضر است كه با اين زن 
ازدواج كند؟ فقا يكل كنا ناما وقول اللن(ض كن الشعليو و الوؤاط لامك كس عرض كردن ستافسرم يااو دوا 
كلم «قَقَالَ أنَا يا رَسُولَ الله لِّ (ص لَى الله عَلَيهِ وَ آله وَ سَركُم) وجني ا به حضرت عرض كرد كه اين زن را به همسرى من در 
بياورديد! اقَمَالَه رسول خدا اصن الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سِلّم) فرمود: «مرا تُعْطِييا»» جه جيزى ميتوانى به عنوان مهريه به اين زن 
بدهى؟ افقال ما لى شي 6 جيزق ندارم كه مّهريه قرار بدهمء «قَالَ لاه حضرت فرمود نميشود. بيمهر كه نميشوف (تأغاةة) اين 
زق دوبازة يه حضرت غرض كرد كه ازؤغنيهاء» اقأعاد رشول الله (صَلَى 
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لله عَلَيه وَ آله وَ سلم) الْكلَام» حضرت به حضّار فرمود: «مَنْ لهذه)؟ اقلم يَقُمْ أحدٌ غَيْرُ الرّجُْلِا غير از همان شخص اول كسى 
ديكر قيام نكرد, ١‏ نّم أعماثْ؛ جون آن كه قيام كرد بولى به عنوان مهريه ناداشت. بار سوم اين زن ١‏ (أَعَا دَثّ)؟ ب ,: يعنى «زوَّجْنِيهًا) 
كفتء «فَقَالَ رَ سول الله (صَ لّى الله عَلَيهِ وَ آله وَ مركم) فى الْمَرَ امي لعي كر ل لبر تخي 

مِنَ الْقَوَآنِ سَّيْئَاً» جيزى از قرآن بلدى؟ عرض كرد: «نَعَمْ) بلدم ١‏ قال كذ 1 تشنكها عن ها تي مِنَ الْقَوآنٍ فَعَلّمها إِيَّاهُ؛ (1) من 
اين زن را به همسرى تو درآوردم؛ مَهريه اين زن تعليم قرآن است آن مقندارى ته قرآان بن بلدى يادش بده. جون تعليم ميتواند 
جزء مهريه قرار بككيرد. مَهريه لازم نيست كه دِرْهم و دينار باشد تعليم هم ميتواند باشد. اين صحيحه محمد بن مسلم را مرحوم 
شيخ طوسى نقل كرد؛ البته از كلينى نقل كرده است. برعو امراتعي نايل يزاين ولق ماي على دك وى 
يدلعار فقو وتفوها دافا َا ود على 7 َيه الْمفْضُودِ فى عَشدِ التكاح»؛ (1) فعلاً بحث در اين نيست كه تعليم قرآن 
ميتواتك مهرية قرار بكيردة ببحث دو اد بن است كه ايجاب به صورت (رَوَّجْت) آمده و قبول به صورت «نعماى بود كه آن شخص 
ببشتر كفته و قبل از قبول هم هستء جون بعد از اينكه حضرت فرمود: (زَوَجِيكهَا اين شخص ديكر نككفت «رضيتٌ» يا «قبلتُ»: 
معلوم ميشود 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج أخرة ص 057 ابواب المهور. باب 7 طّ آل البيت: 
ا وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج إخرة ص 057 ابواب المهور. باب طّ آل البيت: 


همان كه قبلا كفت «نعم»» آن «نعم) قبول است و تقديم قبول بر ايجاب جايز است؛ منتها اين «نعم) مسبوق بود به «زوؤجنى» 
معلوم بود كه «نعم) جيست,ء اكر بكويد «قبلت» او بككويد «زوّجتك» كافى است يا بكلويد «تزوّجت» او بكلويد «زوّجت»» كافى 
ميبندند و هر دو دارند اين زوجيت و همسرى و همتايى را ايجاب ميكنند» نميشود كفت كه قبول لازم نيست» جون اينكه ايقاع 
نيست» يس قبول لازم است و نميشود كفت به اينكه به همين مقدار اكتفا شده و اين خصيصه حضرت است و حال آنكه اين 
خصيصه حضرت نيستء اكر بود جزء «خصائص النبى» ذكر ميكردند؛ اينجا حضرت دارد براى ديكرى عقد ميخواند» وكيل 
مردم است» سخن از ولايت نيست. آن زن كفته «زَوّجنيها/؛ يعنى شما وكيل من هستيدء برايم همسر تهيه كنيد تا من با همسرم 
زندكى كنم» شما وكيل من هستيد در انتخاب همسر از سنخ ولايت نيستء يكك؛ از سنخ «خصائص النبى» نيست» دو. يبس 
معلوم ميشود كه تقديم قبول بر ايجاب جايز است؛ يا نه» ما اصلا قبول و ايجابى نداريم. اينها يكك بيمان مشتركى ميبندند» يكى 
از آن دو موجب است و ديكرى قابل» هر كدام كه جلو افتاد ميشود موجبء ديكرى ميشود قابل. اصل اثبات اينكه عقد 
مزاوجت يكك ايجابى دارد و يكك قبول» زير سؤال است. آنجا كه ايجاب و قبول دارد؛ مثل «بيع» و «شراء» آنجا سخن از تقديم 
ايجاب بر قبول استء, يكك؛ تطابق قبول با ايجاب است» 


دو؛ موالاءت بين اينها «على أى حال» در هر سه حال هست. يرسش: ...؟ ياسخ: نهه اين ديكر امر مريج نيست» هرج و مرج 
نيست» مشخص است. در «صلح)» ما جكار ميكنيم؟ در عقد «شركت» ما جكار ميكنيم؟ در ييمانهاى مشتركك ما جكار ميكنيم؟ 
يرسش: ...؟ ياسخ: بسيار خوب! يس معلوم ميشود كه «صلح) يكك عقد لازم است, يك؛ «شركت يكك عقد لازم استء دو؛ 
ايجاب و قبول هم ندارد» اين سه. هر كدام يكك ضالعى را به عهده دارند و دوتايى باهم زمينه تحقق اين ييمان ميشوند. از سنخ 
«ايقاع) نيست» يكك؟ از سنخ «بيع» و «شراء» و «اجاره) و «استيجاره» هم نيستء دو. دوتايى همسان هماند در برقرارى اين ييمان. 
اين ١صلح)‏ قبلا بود. «شركت» هم قبلا بود الآن هم هست. اينجنين نيست كه در هر عقدى الآ و لابدّ يكك ايجابى بايد باشد و 
يكك قبولى؛ عقد بين دو نفر است؛ كاهى ايجاب و قبول استء كاهى مشاركت در برقرارى ييمان. بنابراين اين فروعات بخش 
وسيعى به احتياط برميكردد. يرسش: ...؟ ياسخ: روايتى ما نداريم كه ايجاب و قبول بايد باشد. مهمترين دليل آنها همين آيه 
مباركه: تن ريد أة أكعك )زر مانقد ان ابس كه ارو قل اسك واه «ولالها رركيو داوف اكه دلالت بر حصر نيست» 
اين كار جايز استء بله؛ آنها كه قائلاند به اينكه ما ايجاب و قبول نداريم ميكويند اين كار جايز استء بخواهيد بكوييد افضل 
است ما هم حاضريم» بخواهيد بكوييد احوط است ما هم قائل هستيم؛ اما بخواهيد بككوبيد الا ولابدّ اين استء دليل نداريد. 


صرف فعل دليل بر تعتّن و حصر 


نيست و تعبيرات قرآن كريم اين است كه هم مرد زوج زن است و هم زن زوج مرد» يكك جيز جدايى نيستند؛ نظير مثمن و ثمن 


96/١١/٠1/ نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 


در آغاز فصل دوم كه مربوط به عقد «نكاح)» استء عنايت فرموديد به اينكه نكاح كرجه در اسلام يكك خصيصه خاصى را به 
همراه دارد كه وارد شد: ١مَنْ‏ تَرَوّحَ قَّد أخْرَرٌَ نِصفٌ دِينِه» (1) ؛ ولى اصل عقد «نكاح؛ در جوامع بشرى سابقه داشت و شارع 
مقدس آن را امضا كرد؛ نظير عقود ديكر؛ منتها خصوصيتها و شرايط و احكام خاصى براى آن وضع كرد؛ نكاح نظير عبادات 
يست كه جزء ابتكارات شرع باشد؛ مثل «صوم؛ و «صلاه؛ و «حج و اينهاء بلكه نظير «ببع؛ و «اجاره؛ و عقود ديكر است كه 
سابقهاى داشت؛ يس عقد «نكاح) در اسلام جزء امضائيات است نه جزء تأسيسات؛ البته آن شرايط خاصهاى كه اسلام آورد 
جزء تأسيسات است. بنابراين (أَوْقُوا بِالْعقُودِ) (0) عقد «نكاح؛ را مانند عقود ديكر در بر ميكيرد. هر شرطى و هر قيدى را كه 
شارع بيان فرمود برابر آن عمل ميشود؛ اكر در شرطيت جيزى و يا جزئيت جيزى شكك كرديمء به عموم يا اطلاق ادله (أَوْقُوا 
ِالْعُقَودِ) و ساير عمومات تمسكك ميكنيم؛ فرقى در اين جهت نيست. مسئله احتياط امر ديكرى است؛ لذا غالب اين بزركان از 


مرز احتياط تعدّى نكردند» كمتر فقيهى فتوا به قوّت داده باشدء غالبا 
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احتياط كردند؛ حالا يا احتياط وجوبىء يا احتياط استحبابى؛ تا رسيد به مرحوم آقاى نائينى(رضوانٌ الله عَلِيه) كه فرمود ند 
«لايبعد» (1) كفايت نكاح هر قومى به زبان خودشان؛ آذريها به زبان خودشانء فارسيها به زبان خودشان. يسر مرحوم كاشف 
الغطاء در انوار الفقاهه ميفرمايد: در اثر شبهه عبادى بودن آن. يكك؛ و احتياط در مسثله ناموسء دو؛ اقتضا ميكند به اينكه ما 
احتياط وجوبى بكنيم يا فتوا به قوّت بدهيم كه اين هم از مسثله احتياط يا شبهه عبادى بودن بيرون نميا يد؛ ولى از نظر فنّى ما 
اكر شكك كرديم كه لفظ خاصى شرط استء به اطلاق يا عموم تمسكك ميكنيم و اين مشى غالب فقهاست مخصوصاً متأخران» 
يس احتياط سر جايش محفوظ است؛ حالا يا احتياط وجوبىء يا احتياط استحبابى. (1) يرسش: ...؟ ياسخ: اينكه نميتواند جلوى 
اطلاسق يا عموم (أَوْقُوا بمالْمُقُودِ) را بككيرد» اين بايد حصر باشد تا جلوى (أَوْقُوا بِالْعقُودِ) را بكيرد» اككر حصر نيست يكى از 
مصاديق است. همان فرمايش مرحوم شيخ انصارى استء اكر جنانجه در محيط فارس بود و ميفرمود به اينكه به همسرى شما 
دادم كافى استء در محيط آذرى بود و ميفرمود اينجورى كافى استء صدرف اينكه اين جايز استء بله اين هم جايز است؛ اما 
اين حصر را برساند كه ما بتوانيم با اين عموم يا اطلاق را تقييد بزنيم يا تخصيص بزنيم نيستء ما بايد با يكك حجتى از آن 
صَرف نظر كنيم. (07 تا رسيد به 
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- كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارىء ص8/ و 84/. 


فرمايش مرحوم صاحب جواهر و مرحوم شيخ انصارى و شاكردان آنها. 


همانطور كه ملاحظه فرموديد مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) در شرح عروه غالباً با مرحوم سيد موافقاند» مكر اينكه در 
شرح عروه در ذيل بحث دارند كه «لا يتركك)؛ البته اين اختلافات هست؛ )١(‏ ولى يكك بيانى از مرحوم آقاى خويى(رضوان الله 
عَلَيه) جند روز قبل نقل كرديم كه آن بيان قابل اشكال است و آن اين است كه ايشان در موسوعه كتاب شريف امبانى العروه 
الو نقى و مطل اه فح 16 ]رق فرعايكن برا تو وق كدق إقاره قد و عقن له ميقرما ند هذا كل مفياقا الى محسه ريل 
العجلى'» بُريد مثل زبير اسم است براى يكك عدهاى از بزركان و راويان؛ لذا مى كويند صحيحه بُريد: «قال سَأَلْتٌ أبَا جَعْمَر 
(عليهما السلام) عَنْ قَوْلٍ الله عَزَّ وَحَل (وَ أَحَهزّنَ منكم مِيئّاقاً عَلِيظاً) اين آيه معنايش جيست؟ حضرت فرمود: «الْمينَاق هُوَ 
الْكلِمهُ الى عُقَِدَ بها الكاخ»» كلمهاى كه با آن نكاح منعقد شده است «وَ أمَا قَولَهُ (عَلِيظاً) قَهُوَ مَاءُ الرَجُل بُفْضد يه ِلَى امْرَأتِه) 
(5) مائى كه در رحم زن قرار ميدهد. اين متن صحيحه بريد است. مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلَيه) ميفرمايند كه اين 
صحيحه «واضحه الدلاله» استك: «على اعتبار التلفظ) اين درست افست 25 در بين راههاى ينجكانه» فقط تلفظط درست بود؛ يعلى 


وآ 


-_١ 
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رضاى قلبى كافى نبود» هبه كافى نبود» معاطات كافى نبود» كتابت كافى نبود» هيجكدام از اينها - كه همه اينها در مسثله مال 
كافى است - در مسئله ناموس كافى نيستء فقط راه ينجم كه صيغه هست لازم است: «فإنها واضحه الدلاله على اعتبار التلفظ» 
اين فرمايش درست است «و عدم كافيه مجرد الرضا الباطنى»» بله اين لفظ ميخواهد, جون روايت فرمود به اينكه منظور از ميثاق 
«هُوَ الكلِمهُ الّتى عُقسدَ بها النَكاح)؛ نا اينجا فرمايش ايشان درست استء اين «بل» را ملاحظه بفرماييد» فرمود: «بل و اظهاره بغير 
اللفظ المعيين», اكر عقد نكاح را - با لفظهاى تعيين شده نه - با لفظ تعيين نشده بككُوييد كافى نيست و حال آنكه اين صحيحه 
دلالمت ندارد بر اينكه يكك لفظ خاص معبتر استء فرمود با آن لفظى كه اكر با آن لفظ نكاح كرديدء حالا اكر آذرى هستيد 
آذرى» عبرى هستيد عبرى» عربى هستيد عربى» فارسى هستيد فارسى. ايشان ميفرمايند اين صحيحه بريد دلالت ميكند بر اينكه 
نه تنها بدون لفظ نميشودء بلكه بدون لفظ معين هم نميشود؛ و تمام بحث اين است كه لفظ معين لازم نيست؛ مثل عقد «بيع) و 
عقود ديكر, حالا هر كسى با زبان خودش؛ حالا يكك وقت كسى احتياط ميكند كه عرض كرديم» اكر كسى به ما بككويد شما 
عقد ميكنيد, ما كه بااين دو - سه جمله رها نميكنيم» همانطورى كه مرحوم شيخ در «صيغ العقود) فرمودندء هم با «مِن) 
ميكوييم؛ هم با اباء؛ ميكوييم؛ هم بدون حرف جر ميككوييم؛ سه بار ما ميككوييم. )١(‏ يكث وقت آدم احتياط ميكند» مسئله مهم 


فرمودند درست است؛ اما بخواهد فتوا بدهد اين مشكل است. راهى كه شارع باز كرده ما نبنديم, الآن سيار لابه حوائها 
در محيط غير اسلامى دارند زندكى ميكنند» دسترسى هم ندارند؛ حالا ممكن است البته نامه بنويسند و وكالت دور بدهند 
حالا اكر يكك عقد فارسى خواندند» يا همين كلمهاى كه به زحمت ياد كرفتند را ما بككوييم اين باطل استء اين يكك مقدار 
دشوار است. يرسش: ...؟ باسخ: لفظ است نه كتابت» جون دارد كه «هُوَ الْكلِمَهُ الى عُقدَ بها الَكاحٌ) اين منصرف به تلفظ 
است؛ ولى «الْكلِمَهُ؛ كه «الف و لام عهد» نيستء يكك جنس است؛ حالا نسبت به كتابت انسان ميتواند بكويد منصرف است؛ اما 
نسبت به لفظ معن ما بايد بككويبم كه اين «الْكلِمَهُ) «الف و لام عهد» استء در حالى كه اين «الف و لام» آن» «الف و لام) 
جنس است. اين نقدى بود كه در آن جلسه بر فرمايش آقاى خويى اين فقيه و مرجع بزركك وارد شده است. يرسش: ...؟ 
ياسخ: نه ميكويد به اينكه به غير لفظ معين نميشود. عبارت اين است: «فانّها واضحه الدلاله على اعتبار التلفظ» اين درست 
استء «و عدم كفايه مجرد الرضا الباطنى» اين هم درست استء «بل و إظهاره بغير لفظ المعين» كافى نيستء اين عطف بر آن 
است كه «و عدم كفايه مجرد) رضاى باطنى» «و عدم كفايه اظهار بغير لفظ معين». عبارت اين است: «فإنها واضحه الدلاله على 
اعتبار التلفظ» اين فرمايش درست است واين امر اثباتى استء «و عدم كفايه مجرد الرضا الباطنى»» رضاى باطنى كافى نيست» 
دزامال كاقى است؛ جون دكا بل مال اقروع انشلم 


الاب طن تفسة 1 تسر دو سال كسم » علم به رضاى او كافى است؛ ولى اينجا كافى نب نيست. «و عدم كفايه مجرد الرضا 
الباطنى». «بل و اظهاره بغير اللفظ المعين»؛ يعنى اعدم كافيه اظهار بغير لفظ المعين». 


مرحوم آقاى سيد عبدالاعلى را هم ميدانيد كه ايشان از فقها و بزركان نجف بود او هم جزء شاكردان مرحوم آقاى نائينى بود؛ 
منتها اين بزركوار خيلى شهرت بيدا نكرد» وكرنه آن جند جلد كتابى كه در شرح عروه نوشتند كتاب قوى است و سيد 
بز ركوارى است. حالا ايشان در ذيل فرمايش مرحوم سيد در عروه كه دارد امر كافى است؛ ولى آدم احتياط كند بهتر است»ء 
فرمايش ايشان اين است كه اين احتياطى كه ايشان دارند اين جمود بر آن جيزى است كه نزد مردم رايج است. مرحوم سيد 
فرمود «و الاقوى كفايه الإتيان بلفظ الأسمر» اكر بكويد «زوّجنى» او مثلاً بكويد «زوّجتٌ»» «كأن يقول زوّجنى فلا-ن فقال 
زؤّجتكها؛ اكر كسى به ولي يا وكيل زن بككويد كه «زوّجنى هنداء «زوّجنى فلانه)» آن هم بككويد «زوّجتكها؛ كه قبول قبل از 
ايجاب قرار بككيرد و به صورت «زوّجنى» باشدء اقوا كفايت اتيان به لفظ «امر؛ استء «كان يقول زوّجنى فلانه فقال زؤّجتكها؛ 
كافى استء «و إن كان الأحوط خلافه)؛ اين فرمايش سيد است در متن عروه. (5) مرحوم آقا سيد عبدالاعلى(رضوانٌ الله عَلَيه) 
در ذيل مى فرمايد اينكه سيد(رضوانٌ الله عَلَيه) فرمود احوط خلاف اوستء «جموداً على ما هو المتعارف بين المتشرعه)؛ () 


يعنى سند علمى ندارد. ببينيد اينها هم به هر حال بزركان 


.5957 نهج الحق وكشف الصدق» الحلى. ص‎ -١ 
ا‎ 


؟- مهذب الاحكام فى بيان حلال و الحرام» سيد عبدالاعلى سبزوارى» ج؟؛ ص .7١49‏ 


ما هستندء اينطور د نيست كه مثل يكك فرد عادى باشندء فقهاى نامى ما هستند و مراجع بزركك علمى بودندء اينها غالباً از مرحوم 
آقاى نائينى كه استاد اينها بود متأثرند؛ ميكوييم راهى كه دين باز كرد ما نبنديم؛ البته احتياط در مقام عمل سر جايش محفوظ 


است. 


مطلب بعدى در مورد صحيحهاى است كه در بحث قبل خوانده شد كه آن زن به وجود مباركك بيغمبر عرض كرد (زوّجنى)» و 
حضرت اعلان كرد و كسى قبول كرد» حضرت به آن شخص فرمود جيزى دارى كه به عنوان مَهر به اين زن بدهى يا نه؟ و آن 
شخص عرض كرد جيزى به عنوان مّهر ندارم, اككر بدهم خودم مثلا برهنه ميمانم» حضرت فرمود قرآن بلدى يا نه؟ عرض كرد 
بله. فرمود آن سورههايى كه بلدى را به اين زن آموزش بده. (1) سند روايت البته صحيحه است؛ لكن خيلى شفاف و روشن 
نيست كه به هر حال قبول كدام است» ايجاب كدام است» فاصله حقدر جايز است» حقدر آنجا فاصله شده است؟ اين فرمايشس 
فتوا بدهد اين مشكل است. شما جند بار هم اين صحيحه را ملاحظه بفرماييد سند مشكل ندارد؛ ولى جيز حسابى دست آدم 
نميآيد» وقتى جيزى نميفهمد علم آن را به اهل آن واككذار مى كند, وقتى آدم جيزى را متوجه نميشود كه اين امر هستء اين 


قبول هستء تقدم قبول برايجاب هست و فاصله جقدر شده است اينها هست. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوانٌ الله 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 33١‏ ص 057 ابواب المهور. باب 7 طّ آل البيث: 


عَلّيه) كه قبلا اين را فرمود و مرحوم آقاى خوبى و ساير بزركان هم نوعاً متأثر از فرمايش صاحب جواهرند؛ ايشان» هم خبر 
سهل سائدى را نقل ميكند و هم اين صحيحه راء اين را خوب مييروراند؛ بعد ميفرمايد انصاف اين است كه ما نميتوانيم از آن 
استفاده بكنيم كه مثلاً آن قابل بكويد «زوّجنى' امر بكند؛ بعد مدتها فاصله بشودء كفتكوهايى بشود. يكك وقت است كه بين 
ايجاب و قبول ده دقيقه» بيست دقيقه» يا نيم ساعت فاصله است؛ ولى دارند تتمه خطبه را ميخوانند, تتمه كفتكوها را دارند 
شرايط را بازكو ميكنند اينها جزء متعلقات ايجاب و قبول استء اينها را نميكويند كه فاصله شد. ما يكك موالات داريم كه 
موالاءت؛ يعنى ايجاب و قبولء بايد كنار هم باشند؛ يكك ترتيب داريم كه ايجاب مقدم و قبول مؤخرء بنا بر اينكه ما ايجاب و 
قبولى داشته باشد؛ اما يكك سلسله كتفكوهايى در وسط اتفاق ميافتد كه نه به ايجاب مرتبط است و نه به قبول» فرمايش مرحوم 
صاحب جواهر و اينها اين است كه اين فاصلهاى كه ايجاد شده:؛ اين فاصله در صدد بيان قيود ايجاب استء قيود قبول است» 
شرط عقد است» شرط جه جيزى است؟ وقتى يكك جيزى روشن نيست»ء آدم نميتواند برابر آن فتوا بدهد. فرمايش صاحب 
جواهر باعث شد كه فقهاى بعدى(رضوانٌ الله عَلَيهِم) نه به اين صحيحهاى كه قبلا خوانديم عمل كردند و نه به خبر سهل 
ساعدى. اين خبر سهل راء هم شيعهها نقل كردند و هم سنّيها. مرحوم صاحب جواهر در صفحه 0178 جلد 719 مى فرمايد - 
كرجه محقق فتوا داد» فرمود كه اكر بككُويد «زوجنيها 


فقال زوجتكك قيل يصح كما فى خبر السهل ساعدى» اين فرمايش محقق است در متن - كه اين خبر سهل ساعدى «المروى 
بطرقٍ من الخاصه و العامه بل فى المسالكك رواه كل منهما فى الصحيح)؛ يعنى شيعهها هم طريق صحيح دارند )١(‏ هم سنّيها 
طريق صحيح دارند كه نقل شده است (5) و آن قصه اين است كه (إن امرأه أتت النبى (صلى الله عليه و آله) و قالت يا رسول 
لله إنى وهبت لكك نفسىء؛ يكك زنى آمد حضور حضرت و كفت من خودم را به شما بخشيدم, «و قامت قياماً طويلاا» مدتى 
عميتهون ابستاده بو تا بينه حقرك به كران ميدهدا اققام وجل و قالريا رسول الل#(صلى الل عليه و الاق صلم) رؤتهيها إن 
لم يكن لكك بها حاجه)؛ اين زن خودش را به شما بخشيدء اكر شما نيازى نداريد او را براى من عقد كنيدء «فقال رسول الله 
(صلى الله عليه و آله) هل عندكك من شىء تُصدّقها إياه؛ جيزى داريد كه صَداق او قرار بدهيد» مَهريه او قرار بدهيد؟ «فقال: ما 
ميماند» «التمس و لو خاتما من حديد؛» ولو يكك انككشتر آهنى هم كه شد يكك جيزى بيدا كن. - حالا جه روزكارى در آن 
صحنهها كذشت - هفلم يجد شيئاا» اين عرب كفت كه من جنين جيزى ندارم» جيز زائدى ندارم. «فقال رسول الله (صلى الله 
عليه و آله) هل معكك من القرآن شى ءا 


؟- السئن الكبرى للبيهقى, البيهقى» أبو بكرء ج/) ص 757. 


مقدارى قرآن بلدى؟ عرض كرد: «نعم سوره كذا و سوره كذاء سور سماها» بعضى از سور را شمرد كه من اين سورهها را 
بلدم, «فقال له رسول الله (صلى الله عليه و آله) زوجتكك بما معكك من القرآن)؛ اين اول و وسط و آخراين خبر است كه هم از 
طرق عامه نقل شدء هم از طرق خاصه نقل شد و هم صحيح نقل شد؛ مشابه همان صحيحهاى است كه در بحث قبل خوانده 
شد. ميخواهند بككويند كه اين ازدواج واقع شده است. قبول را شخص قبلا كفت» ايجاب را ييغمبر(ض لَى الله عليه وَ آله وَ سأ ( 
بعداً خواند» اين يكك؛ قبول به لفظ امر بود كه عرض كرد «زوّجنى» نه به صورت «قبلتٌ» يا «رَضيتٌ» اين دو. بعضيها هم برابر 
اين روايت فتوا دادند. حالا مرحوم صاحب جواهر اول اين را مييروراند؛ بعد ميفرمايد انصاف اين است كه استفاده حكمهاى 
فقهى ازاين خبر دشوار است. ميفرمايد: «و ليس فى الخبر فى شىء من طرقه» كه شيعه نقل كرد و سنّى نقل كرد. «أنه أعاد 
القبول)؛ يعنى آن مرد بعد كفت «قبلت)»» همان «زوّجنى» اول كافى بود. يس «فما عن السرائر و الجامع و المختلف من المنع 
استصحابا لعصمه» ناموس «و عدم العلم بالاسجتزاء بما فى الخبر» مع احتمال أن يكون ذلك اللفظ منه (صلى الله عليه و آله) 
إيجابا و قبولا لثبوت الولايه له على المؤمن فهو من خواصه (صلى الله عليه و آله) واضح الضعف»؛ كسى كه بخواهد با اين خبر 
اصل مسئله را ثابت كندء بايد فرمايش ابن ادريس» )١(‏ فرمايش مؤلف جامع 


-١‏ السرائر» ابن ادريس الحلى؛ ج 2.5 ص لاه و ه/ام. 


للشرائع» يحبى بن سعيدالحلى» ص 7”6© و /57.(١)مختلف‏ الشيعه فى أحكام الشريعه؛ العلامه الحلى» جا ص7١٠.(1)وسائل‏ 
الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ل ص 609 ابواب الحيض» باب 860 طّ آل البنت: 


-١‏ و فرمايش مرحوم علامه را در مختلف 
باع وي اين و حيح نيست براى اينكه «أصاله الحرمه» وا ستصحاب حرمه سر جايش محفوظ اسكدي ما هبعلم تداريين 
جون فرمود جيزى كه قبلا «معلوم الحرمه؛ بود تا علم به حليت بيدا نكنى ١لا‏ تقض الَْقِينَ أبداً بالشّك) 


كافى باشدء جزء خواص آن حضرت نقل نشده است. ميفرمايد به اينكه «مضافا إلى أن المعروف فى ولىّ الصغيرين» إذا زوج 
بينهما التلفظ بكل من الإيجاب و القبول)»؛ آن وقت است كه وكيل استء حالا حضرت وكيل شد از طرفين» به هر حال بايد كه 
هم قبول را انشا كند وهم ايجاب راء اينجا كه قبول را انشا نكرد, اينجا فقط ايجاب را انشا كردء «مضافا إلى أن المعروف فى 
ولىّ الصغيرين إذا زوّج بينهما التلفظ بكل من الإيجاب و القبول» است؛ «بل فى المسالكك أنه موضع وفاق». بنابراين تنها شهرت 
نيستء همه قائل هستند كه اكر كسى ولي طرفين شد وكيل طرفين شدء بايد صيغه طرفين را بخواند؛ ولى اينجا حضرت فقط 
صيغه ايجاب را خوانده است. جون به خبر سهل ساعدى يا آن صحيحه نميشود فتوا داد» «و من هنا قال المصنف (رضوان الله 
عَلَيه) وه وأى القول بالصحه؛ يعنى براى تقويت اين جهت ١حَسَنٌ)‏ اين روى متن محقق در شرايع بود )١(‏ و اين وسطها 
مبسوطاً كلام صاحب جواهر بود تا دفاع بكند. 


حالا اصل فرمايش صاحب جواهر: «لكن الانصاف عدم خلو دلاله الخبر المزبور على ذلكك من الإشكال» از جند جهت كه شما 
جند بار اين روايت را بخوانيد جيزى كيرتان نميا يد. آيا آن به صورت قبول بود؟ يا ييشنهاد ازدواج بود؟ اينكه كفت «زوّجنى) 
ييشنهاد ازدواج بود» نه اينكه انشاى قبول كرد؛ يعنى «قبلت و رضيت»» شما جه جيزى را توجيه كنيد؟ اين مدتى كه فاصله شدء 


فاصله بين ايجاب و قبول را جكونه ميخواهيد توجيه كنيد؟ يكك وقت است 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى ج 7 ص717. 


كه دو نفر؛ يعنى ايجاب و قبول» زوج و زوجه در اثناى ايجاب و قبول دارند شرايط» موانع و خصوصيات خود را ذكر ميكنند 
ابنينا هحاة متخلقات” عقيل السك انق .ولو حددقيقةه باترده دقيقه فصلا بشوفة ابن مضا برد موالات سكف كل ابتكه بين وبعة و 
«اشتريت» اكر جند دقيقهاى فاصله بشود و تمام حرفها درباره خصوصيات مبيع يا خصوصيات ثمن باشدء اين كه بيكانه فاصله 
نيسكه أبتكه اختبى فاضله نبسة» اين را تميكوثد فاصله شدةء ابخ را تميكويكل ميشالف: موالاث اسث؛ اما ابتجا يكك سلسلة 
حرفهايى را ايستاده همينطور اينها دارند كفتكو ميكنند, معلوم نيست جقدر ايستاده است! جه حرفى زدند؟ جه حرفى نزدند؟ 
جكونه شما ميتوانيد روى اين فتوا بدهيد!؟ )١(‏ اين فرمايش مرحوم صاحب جواهر عصاره اش اين است كه - كرجه اين تعبير 
در جواهر نيست - مكر ما تعهد كرديم كه همهلا جيزها را ميفهميم؟ خيلى از جيزهاست ما نميفهميم! جيزهايى كه براى ما 
روشن است ميفهميم» جيزهايى كه روشن نيست, علم آن را به اهل آن واكذار ميكنيم. بين ما و بين خداى سبحان كسى 
ميتواند برابر اين روايتى كه معلوم نيست جه ميخواهد بككويدء ميتواند فتوا بدهد به اينكه اول اكر بكويد «زوّجنى)» آخر 
«زوّجنى) را جه جور كفته؟ به عنوان «قبلت» است يا بيشنهاد ازدواج داد؟ شما بكوييد همينكه اول كفته «زوّجنى» كافى است! 
ما نميدانيم اين «زوّجنى» ييشنهاد ازدواج است يا قبول است! بله اكر جنانجه يكك امرى باشدء شما به اطلاقات ممكن است 
تمسكك بكنيد؛ يعنى اين «زوّجنى) را انشا بكند به عنوان قبول» بله ممكن است كسى 


.172 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج2719 ص‎ -١ 


فتوا بدهد؛ مثل مرحوم سيد فتوا داد» حالا يكك احتياط هم كرد؛ اما اين روايت نميتواند دليل باشد. اكرذليلن بود همان اطلاقات 
اوليه كافى است. بنابراين براساس فرمايشى كه مرحوم صاحب جواهر(رضوانٌ الله عَلِيه) دارند و مبسوطاً بحث كردندء اين 


بزركان بعدى هم همين راه را رفتند. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم آن بحثهاى مربوط به نماز شب را و تتمه آن روايات را بخوانيم. در اين جهل 
و يكك حديث نورانى كه مرحوم صاحب وسايل درباره فضيلت نماز شب ذكر كردند و سيزده روايت درباره تركك نماز شب» 
مثلاً نقصهايى كه دامنكير تارك نماز شب است ذكر كردندء بايد تحليل بشود. مستحضريد كه ما خيلى مشكل جدّى داريم؛ ما 
دن حهين تماز كه مبحوائيم» وض و كه ميكيريم :هما كفتند كه بكوييد وقتى كة صنووت را ميشوييد أن دعا را بخوائيد كه الله 
بْيِض وَجهى رؤع تسود فيه الْوَجوهُ وَ لا تود وَجهى روم تَعِض فيه الْوَجُوهه (0) اين دعا را بخوائيد ما هم ميخوانيم؛ اما ما 
نميدانيم؛ يعنى نميدانيم كه ما مظهر «هو الخالق"ايم! خدا تنها مسيح را مظهر خالق قرار نداد؛ منتها مسيح درباره خلقت خيلى از 
جيزها مظهر شد به «اذن الله». ما خالق خودمان هستيم؛ يعنى جه كه خالق خودمان هستيم؟ ما يكك بدنى داريم كه خدا داد 
يكك روحى داريم كه خدا داد» وضع ما همين است. در هر منطقهاى كه زندكى ميكنيم؛ رنكك همان منطقه را ميكيريم؛ حالا 
يكك عده سفيديوست و يكك عده سياهيوست هستند؛ بعضى صهيب رومياند» بعضى بلال حبشياند» رنكين يوستاند» اين فضلى 


براى كسى نيست» هر كسى 


-١‏ جامع الأخبار(الشغيرع)ء محمد الشعيرع» ض عم 


رنكّى دارد» اين جه فضلى است؟! اكر كفت: مرد خداشناس كه تقوا طلب كند [الالا خواهى سفيد جامه و خواهى سياه باش 
)١1(‏ يعنى سفيد جامه باش؛ مثل صهيب رومى كه سفيد يوست استء يا سياه جامه باشى؛ مثل بلال حبشىء منظور سياه و سفيدٍ 
يارجه كه نيستء اين درست است؛ اما در قيامت يكك عده سياه محشور ميشوند» يكك عده يوسف جمال محشور ميشوند» سفيد 
محشور ميشوند» جه كسى اين كار را ميكند! كسى كه سياه محشور شد رسوا است» كسى كه سفيد محشور شد با جلال و 
شكوه است. جه كسى اينها را سياه ميكند؟ جه كسى اينها را سفيد ميكند؟ خود ماء خود ما؛ يعنى ماء يس ما بدن ميسازيم؛ 
متها سات و ساق اضلى البته براق ذات اقدس الهى 'اسث ويه دستتورش مدئرات امراسث و فرشتهها اين كار را ميكند؛ ولى 
مصالح ساختمانى را ما داريم ميدهيم. اكر همه مصالح ساختمانى ما سنكك سياه بود ميشود سياه. اكر يكك جايى را خواستند با 
يارجه بيوشانند ما همه يارجههايى كه داديم يارجه مشكى بود ميشود سياه. اككر همه يارجههايى كه داديم يارجههاى سفيد بود 
ميشود سفيد. مصالح را ما داريم ميدهيم. خلق؛ يعنى لق بازكشت آن به خَلق است؛ يعنى خودت را خوب بساز! مكر ما 
نميخواهيم آبرومند محشور بشويم؟ مكر نميخواهيم زيبا محشور بشويم؟ مكر نميخواهيم ديكران ما را ديدند نخندند؟ به هر 
عخال حداقل ابن اسك زواباك كد ملسظه قرهزه وده قزموة وكيييا ب طووق سدور فقوقة كد ربعي عندها القودمة يق 


روايت را ملاحظه كرديد. جه صورتى زشتتر از صورت بوزينه است. در روايات معاد ما هست كه 


بعضى به صورتى محشور ميشوند كه ١يَحْسنٌ‏ عِنْدَها الْقَرَدَما (1) ما داريم ميسازيم» وكرنه آن خداى زيباآفرين ما را به اين 
صورت در نميا ورد ما را به اين صورت درآورد كه خيلى زيباست امن كل شي ء حَلْقَهُ)» 0 (تَتمَارَكَ الله 00 
الْخَالِقِينَ )؛ (5) بنابراين اخلاق غير از موعظه استء اخلادق؛ يعنى اخلا.ق؛ يعنى مظهر خالق شدن. ما ديكرى را اكر نتوانيم 
بسازيم لااقل خودمان را بسازيم. زيبا محشور بشويم يا حداقل در بعضى از روايات دارد كه شما به صورت انسان محشور 
بشويد تا مااز شما شفاعت كنيم» در بحث شفاعت ملاحظه كرديد؛ اخلاق براى همين است. اينكه كفته شد نماز شب انسان را 
زيبا ميكندء تنها زيبايى دنيا نيستء اساس كار براى آن طرف است. اين دعاى نورانى شستن صورت هنكام وضو كه الله 
يض وَهى يَوْمَ) اين همين است «وَ لما تُسَوّدْ وَجَهى يَوْمَ»! غرض اين است كه آنجا سياه و سفيد شدنء مثل دنيا نيست» دنيا 
خيلى از سياهها هستند كه از ما بالاترند و شريفترند و نزد ما هم محترماند» آن عظمت و جلال بلالى حبشى كه فراموش 
نميشود. بنابراين ما بايد خودمان را بسازيم» ما در صحنهاى كه محشور ميشويم خيلى افرادند كه ما آنها را نميشناسيم. نه آنها 
مارا ميشناسند؛ ولى نميخواهيم رسوا بشويم! براى اينكه رسوا نشويم و زيبا جلوه بكنيم راهش همين استء يكى از راههاى 
زيباشدن» همان نماز شب است كه جمال به آدم عطا ميكند. 


3 


وسايل» جلد هشتم؛ صفحه 2100 روايت بيست و هشتم از ابن عباس از وجود مباركك بيغمبر(صَلى الله عَلَيهِ وَآلِهِ وَ سَلم) نقل 


.00/ مفاتيح الغيب» ملاصدراء ج 3 ص‎ -١ 
سجده /سوره 0737 آبه/.‎ -7 


كين لذنا 


ميكند «أشراف أئق خهلة القؤآن و أضحات اللبل40 باقرآن مانوس يوذة وثماز شب كذاشدن: ابنها شريفترين افرا امت آن 


روايت بيست و نهم كه باز از ابن عباس از وجود مباركك بيغمبر(صَلَّى الله عليه وَ آله وَسَلّم) استء فرمود: اقَمَنْ رُزْقَ صَلَا اليل 
من عَد عَئِدٍ أو ز أمو»» جه عبدء جه أمهء حالا مربوط به حر و اينها يست «قَام لله مخلِصاً كتَوَضَأ وُصُوءاً سَابغ» اين وضوى شاداب وو 
صَلَى لل عزو جل به صَادقَِوَقَْبٍ سوِيم و يَدَنِ حاشِع وَ عَنِ داو با جشم اشك؛ جل اللُّ على حَلَْهُ تشيحة صم مُوفٍ من 
لمكا إين شخص كه دارد نماز شب ميخواند نه صف از صفوف فرشتهها يشت سر او هستند: مالا بُصى عَدَدَهُمْ نا لله 
عد طَرَفَئ كل صَفَّ بِالْمَضْرِقٍ وَ الْآحَرُ الْمَغْْبٍ قَالَ َإِذًا وح كنب الله عَرَّ وَ ل لَه بعَدَدِهِمْ دَرَجَات)؛ )١(‏ اين نكته هم معلوم 
باشد؛ مثلاً ميكويند نماز جماعت اكر از ده نفر بيشتر شدء ثواب آنطورى است كه هيج كس نميتواند بنويسد» همان وضع 
ا ا ل ا 
بكيرة؛ مثل ابنكه جتدين بار بين الحرمين» آن كاررا بكند. (لا سرش اين است كه اكر جريان قيامت زا بخواهند به زيان ما 


بكويند» يكك سيلى آن كافى است كه يكك ملتى را از بين ببرد» جرا؟ جون عالّم ابد است. شما الآنن ببينيد نهرهايى؛ مثل 


أ 


كارون» نهرى فراوان از عسل روان افييت» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 66 ١‏ و 6 ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب 74 طّ آل البيت. 
ا 


اين جهارتا نهرى كه ذات اقدس الهى فرمود همين است (أَنْهِارٌ مِنْ مر لذ لَِّارِيينَ)» (1) آدم خيال ميكند ما يكك نهر عسل 
را ميخواهيم جه كنيم؟ ما و شما تنها نيستيم» يكك؛ ميليارد سال و ده ميليارد سال و ميليارد ميليارد سال نيستء دو. ابد؛ يعنى ابد 
آن وقت شما ميكويبد» براى جيست؟ اين نهر براى ابد است (وَ أنْهار مِنْ لبن لَمْ بتكي طَعْمَة)» (َنَْارٌ مِنْ ماء غَثِرِ آسِنِ) (1) از 
جهان ابد كسى بخواهد با ما حرف بزند يكك سيلى آن كافى است كه يكك ميليون را از بين ببرد. لذا كناهانش هم همينطور 
اسكة ا قطور ست كه قوياره ثوات يكويد اكز دوبازه ثماز جتماغك ااذه ثقر تحاوز كردكوات أن كذاو كذاست: 


در آن روايتى كه ملاحظه فرموديد وجود مباركك بيغمبر(صَلَى الله عَلَيهِ وَ آله وَ سَلّم) اككر كسى بكويد (لا إِلَهَ إلا الله»» تسبيحات 
اربعه را بكويد درختى در بهشت هستء كسى عرض كرد كه يس ما باغهاى فراوانى داريم! فرمود: به شرط اينكه آتشى 
نفرستيد و آنها را نسوزاند! () خيلى از اوقات است كه انسان عمل ميكند؛ ولى در قيامت ميبيند آن عمل در ديوان او نيست» 
آنجا همه اعمال حاضر استء بعد عرض ميكند كه (فَمَن يَعْمَلَ مِتْقَالَ ذَرِّ) (؟) يس كجاست؟ فلادن عمل را من انجام دادم 
يبس كجاست؟ خدا سيدنا لاستاد مرحوم علالمه را غريق رحمت كند ميفرمايد: اين روايت حاكم بر آن مطلب است - در 
بحثهاى تفسيرى مثل بحثهاى فقهى» يكى حاكم بر ديكرى است - در آيه دارد هر كس كار خوب كرد 


.١ةهيآ محمد /سوره/اآ0‎ -١ 

؟- محمد /سوره/اآ0 آيهة1١.‏ 

ع جامع الأخبار(الشعيرى): محمد الشعيرى» ص 05. 
؟- زلزال/سوره494 آيه/. 


عمل خودش را سينك [كادر رواباث غيبة دازه كد اكر كنى غببتك كرده ابروق كسى واثرى عمل خير ايخ :زا به فيوات او 
منتقل ميكنند؛ (؟) ايشان ميفرمايند: اين روايت حاكم بر آن روايات ديكر استء اين عمل شما نيستء نه اينكه عمل شما هست 
و نميبينيد؛ مثل اينكه آدم يكك مالى را فروختء وقتى مالى را فروخت ديكر مال او نيست, فرمود شما معامله كرديد. رواياتى 
كه در ذيل آيات غيبت است كه اكر كسى غيبت كرد» آبروى كسى را بُردء عمل صالح او را در ديوان عمل او مينويسند» اين 
حاكم استء اين كه عمل شما نيستء يا كارى كه نكرده ميبيند در نامه عمل او هستء ميكويد اين هم حاكم استء براى اينكه 
سيئات او را در نامه عمل اين شخص نوشتند» فرمود شما معامله كرديد» شما كه آبروى مردم را يُردى» سيثه او را به خودت 
منتقل كرديد. 

غرض اين است كه مسئله قيامت يكك كار آسانى نيست و ما را فريب ندهد كه ما اكر يكك نماز جماعتى خوانديم» فرشتهها هم 
ثواب بنويسندء نه! اككر - خدايى ناكرده - يكك كناهى هم كرديم همه بساط او را بهم ميزند. كار آنجا با كار دنيا قابل قياس 
نيست» تمام تلاش و كوشش اين است كه ما هنرمندانه زند كى كنيم» خودمان را خوب بسازيم؛ حداقل اين است كه به يكك 
صورت زيبايى محشور بشويم؛ حالا آن درجات عاليه روح نصيب ما نشد» نشد. 


روايت سيم اين باب كه «جرير عن الْأَعْمَُ عَنْ عَطِيَّه الْعَوْفِيَ عَنْ جَابر ين عَثِدِ الله الْأنْصَارِئٌ) 


-١‏ زلزال/سوره44: آيه/. 


"- إرشاد القلوب إلى الصواب» الحسن بن ابى الحسن محمدالديلمى» ج١2‏ ص2١ ١‏ 


نقل ميكند اين است كه ميكويد: «سَدِعْتٌ رَسُولَ الله (صَلَى الله عَلَيهِ وَآلِهِ وَ سَلْم) يَقُولُ مَا اتَحَلَ الله إبْرَاهِيع حَلِيلًاه مكر براى دو 
وصقع يك سخاوك او إن إطْعَامِه الطعَامّ»» دوم: «وَ الصّلَاءِ باللل وَ النَّاسُ ِيَاةٌ)؛ (1) يعنى نماز شبء ميشود خليل او. 


روايت سى و يكم كه انس نقل ميكند ميكويد: ١سَمِعْتٌ‏ رَسُولَ اللِّ (صَلَّى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَلّم) يَقُولٌ الرَكعتَانِ فى جَوٍْ اللثِلٍ 
كن ] لحطف نان وها الجواء الا ع ام نان قرز عن كك سعور لوز كتقو اسقادو اقبي رق اسفن تعد البرك كاده 
هر حال آدم رسواست,ء رسوا؛ يعنى رسواء اين سيب و كلابى كه خيلى معطر استء يكك ساعت اكر با آدم باشد به جه صورت 
بدبويى در ميا يد! از انسان زشتتر شما جه دارى؟ آن روايت را - إن شاء الله - يبدا ميكنيم - به خواست خدا - ميخوانيم كه 
انسان وقتى رفت دستشويى فرشتهها سرش را خم ميكنند كه ببين جه كار كردى؟ (2) اين سيب بودء اين كلابى بودء اين ميوه 
بود اين غذاى طيب و طاهر بودء اين زعفران معطر بود اين را به جه صورت رسوايى در آوردى؟ ما اين هستيم, دنيا هم براى 
همين استء براى همين اجوفين تلاش و كوشش ميكنند. خدا سيدنا الاستاد امام(رضوانٌ الله عَلِيه) را غريق رحمت كند فرمود: 
اكر ميليونها ميليون اولياى الهى و مؤمنين باشند» هيجكدام اختلاف ندارند با هم, 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 68 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 74 طّ آل البيت. 
ا وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 68 ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب 74 طّ ا البشة: 


#اتحف العقولء ابن شعبه الحرانى» صن/131. 


اكر ميليونها ولي خدا در يكك شهرى بخواهند زندكى كنند» كارى به هم ندارند» تمام مشكلات ما براى همين استء براى 


ا ا ل لي ار اللّلِ ساجد حدا وَقائما يحل ذَرُ الا خرّة وَ بَوجوا 


اعمدركه) أكداين ادمساش حسيت؟ اقَالَ؛ يعنى صَلَاه الَيلِه (؟) 


ستحضريد ابن شكلة زغل يفتو توى الذي , بن يَْلْمُونَ و الِّينَ لا يَعمَونَ) 10 نه تمام آيه است نه اول آيهء لين آخر آيه است. اول؛ 

ع وله اولك قاة نب ينف سروم 0 يَثِْمّوى ابي ون 1 تمام آيه است و نه صدر آيه؛ بلكه ذيل آيه استء اول آن 
اين است كسى كه (يَحَذَرٌ الْآخْرَة وَ يَوْجُوا رَحْمَهَ رَبَّهِ)» اين (هَل يَسْتَوى) اول ما را به نماز شب دعوت كردء بعد فرمود باسواد 
بشويد خوب استث: آن (يندتوى الْذِينَ يَفلوة وَ الَذِيقَ ا يَغلقون) كهاذبل آيه استة براق ؤواره مشخض بود جون معلوم 
است كه عالم و غير عام فرق ميكندء يكسان كه نيستند؛ اما كسانى كه قيام ميكنند (آناء اللَِلِ سَاجٍدا وَ قَائِماً يَحَدّرُ الْآخرَة و 
يَوْجُوا رَحْمَهَ رَبّهِ)؛ جقدر شيرين است! جقدر آهنكين است» جقدر خدا مواظب است كه جككونه حرف بزند! فرمود: از يايان 
كار خودت بترسء به لطف خدايت اميدوار باشدء نه به يايان كار خودت اميدوار باشىء نه از خدا بترسىء جهار؛ يعنى جهارء 


ارق دهان نهذ دوعانوا اذاف 2 اقرسرة (يعذة لتك )اند ةو اشن زو مرا ققعه رودا تدورعرا الخرو اعرد اب 


-١‏ زمر اسورهة" آبه4ة. 
ا وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 68 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 74 طّ آل البيت. 


بوك زمر اسوره 95" آبه4. 


راسكويكك تششكةا وز نباحرفة ردن فرموة ال تايان كار خووك دس وجيت عهدا امتدؤاز ناشه عار شن راف عفنيه 
است. نه اينكه به يايان كار خودت اميدوار باشى و از خدا بترسى. «يحذر الآخره آخره امره و يرجو رحمه ربه) اين صدر آيه 
نف ه (دل تد كوف الذين تخلقوة :و الزيق كبامعلموة )سنالك كه تمان تن سنة عانم واهل عانم قرفن كلد اتمار شيا قد 
فرقى تميكيد؛ نيا شار شب عضارة و الكو و مغباز اضكلى ات :عرض !ا نروارسكى اسث» وارستكى تشداذيل ابه جور 
ديكرى معنا ميشود. ذيل آيه همانطورى كه همه ما ميفهميم اين است كه عالِم با غير عالم يكسان نيستء عالِم بالاتر استء 
(عَلْ يَثتوى الَّذِينَ يَعلمَونَ وَ الَّذِينَ ا يَعلّمَونَّ)» در صورتى كه صدر آن معنا بشود. اكر - خدابى ناكرده - صدر مَنُسى شده 
ذيل جور ديكرى معنا ميشود؛ عالم و غير عالم يكسان نيستء غير عالم قابل بخشش استء عالم قابل بخشش نيست. خيلى؛ 
يعنى خيلى فرق ميكندء آن بار مثبت دارد اين بار منفى» اككر نماز شب باشد عالم بالا-تر است از جاهل» عالم مساوى جاهل 
نيست. اكر نماز شب نباشد. عالم مساوى با جاهل نيستء بلكه جاهل بالاتر از عالم استء براى اينكه او قابل بخشش است. اين 


ميشود آيه. 
در رواياتى كه دارد كه عالم لبه جهنم حركت ميكند جاهل هفتاد ذراع - كمتر يا بيشتر - آنطرف است براى همين است. 


جاهل اكر افتاد اميد برخواستن هست,ء عالم اكر افتاد مستقيماً ميافتد در جهنّم. عالم به لبه جهنم حركت ميكند. جاهل هفتاد 
ذراع آنطرفتر حركت ميكند كه اكر افتاد دوباره 


توبهء دوباره توبه» دوباره توبه. بس كسى كه (آ21 الل سَاجِدَاً وَ قَائماً يَحَدَّرُ الآخرّة وَ يَدجُوا رَحْمَهَ رَيّهِ)» اين صدر آيه استء 
اكر اين شد؛ آن وقت عالم بالا-تر از جاهل است. اين نشد جاهل بالاتر از عالم است. يكك وقتى ميكوييم عالم و جاهل باهم 
مساوى نيستند؛ يعنى جه؟ يعنى عالم بالا-تر است. يكك وقتى ميككوييم عالم و جاهل مساوى نيستند؛ يعنى جه؟ يعنى جاهل 
بخشودهتر است. اككر كسى خلاف بكند آن كه جاهل هست قابل بخشش استء ميكويند اينكه نميدانست؛ اما آنكه عالم بود 
قابل بخشش نيست. يس آيه ذيل دو جور معنا ميشود» براى اينكه صدر دو جور معنا ميشود؛ حالا بقيه آن - إن شاء الله - براى 


فرصت بعد 


968/١١/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


از فصول جهاركانه قسم اول نكاح؛ يعنى نكاح دائم» مربوط به عقد بود» فصل اول آداب عقد بود. فصل دوم خود عقد استء 
سوم اولياى عقد استء جهارم احكام و سبب هاى تحريم. (1) تاكنون روشن شد كه عقد نكاح همانند عقود رايج ديكر 
امضايى است نه تأسيسى. آنجه را كه شارع مقدس تأسيس كرد مسئله عبادات است و بعضى از امور ديكر, اينها تأسيسى اند؛ 
نماز» روزه» حج.ء عمره و ساير مسايلى كه به عبادات و امثال اينها برمى كردد؛ اما مسائلى كه جزء معاملات است يا جزء امور 
اجتماعى است يا روابط خانوادكى است يا روابط بين الملل و مانند آن استء غالب اينها امضايى است و شارع مقدس در عين 


.575 و‎ 7٠١9 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟2 ص‎ -١ 


كرد موانعى اضافه كرد. در جريان نكاح به لحاظ آن شرايط و موانع خاصى كه ايجاد كرد, فرمود: «أَلتَكَاحٌ 0 امن 
تَرَوَّحَ فَمّد أخْرّرٌ نضفٌ دينها» (7) وكرنه اصل نكاح قبل از اسلام بود بعد از اسلام هستء بعد از اسلام هم در بين مسلمين 


هست هم در بين غير مسلمين. 


مطلب ديكر اين است كه اين عقد با عقود ديكر خيلى فرق دارد؛ اين بخش ها را جزء رهآ ورد شخصى اسلام است. عقود 
ديكر كه مثلاً مهم ترين آن» عقد تجارت و تصرف در اموال مردم استء با بنج راه ثابت مى شود؛ ولى عقد نكاح فقط با يكك 
راه ثابت مى شود؛ يعنى انسان در مال مردم بخواهد تصرف بكندء به طيب نفس حاصل مى شودء يكك؛ با هبه حاصل مى شودء 
دو؛ با معاطات حاصل مى شودء سه؛ با كتابت و نوشتن و تنظيم سند حاصل مى شودء جهار؛ با اجراى صيغه هم ثابت مى شود. 
بنج؛ ولى در نكاح, اككر مرد بخواهد در زنٍ نامَحرّم تصرف كند فقط از راه ينجم؛ يعنى صيغه است. هيج كدام از آن راه هاى 
جهاركانه» مصححح و مجوز نيست. اين هم كذشت؛ اينها را عرض مى كنيم براى اينكه جمع بندى بشود» اين بخش از فرمايش 


در جريان صيغهء اكر فقها(رضوانٌ الله عَلَيهم) فقط همين دو مطلب مى كفتند كه اجماع بر اين است ما صيغه مى خواهيم و با 


آن جهار راه ديكر حاصل نمى شود؛ صيغه هم بايد اين كونه از امور باشدء انسان اطمينان بيدا مى كرد كه سندى در كار 


3 ا 


"0 ١ جامع الأخباز(للشعيرى): محمد الشعيرى» ص‎ -١ 
.218 الأمالى» ابى جعفر محمدبن الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» ص‎ -" 


به دست ما رسيده باشدء به دست آن بزركان رسيد آدم اطمينان بيدا مى كند. اككر همه فقها بر يكك امرى اتفاق دارند و سندى 
هم در دسترس نيستء اين كشف مى كند از دليل معتبر؛ حالا يا خبرى بود به آنها رسيد يا راه هاى ديكرى, به هر حال به آنها 
رسيد. اما همين بزركوران كه از يكك طرف در اصل اعتبار صيغه ادعاى اجماع مى كنند و ادعاى شهرت مى كنند در صيغ 
خاصه. همين بز ركواران در موقع اسقدلال مى كويند#اضالة الحرمهواين كه قبلا بود را استصحاب مى كنيم «الا-ما خرج 
بالدليل» و بسيارى از فرمايشات مرحوم علامه در تذكره و ديكران اين است كه بعضى ها كفتند در نكاح شائبه عبادت استء 
يكك؛ تعبير مرحوم علامه در تذكره اين است كه نكاح «نوع من العباده» استء )١(‏ دو؛ بنابراين ما الفاظ خاصه و ذكر 
مخصوص مى خواهيم. فرمايش ايشان در تذكره اين است كه نكاح «نوع من البعاده» و عبادت ذكر خاص داردء از اين راه 


بيش آمدند. 


اين كونه از ادله قابل تأمّلى است و آن اصل عملى هم قابل تأمّلى مس كيراف اسكدا فو رار 1ن اظلافاة و حمر مالك [اذثرا 
ِالْعْقَودِ) (5) ما اكر شكك كرديم كه لفظ خاص معتبر است يا صيغه مخصوص معتبر استء به آن عموم يا اطلاقات تمسككث مى 
كنيم, اين (أُوْفُوا بالْعُقَودِ) كه ندارد به استثناى عقد نكاح! دارد عقود. عقود امضايى هم يقيناً همه اينها را مى كيرد. يكك وقت 
است كه يكك جيزى را خود شارع آورده بله؛ اما وقتى همه اينها امضايى استء بنابراين (أْوْفُوا بالْعُقَودِ) و اطلاقات ديكر شامل 


مى كوف بين ايف فرمايقاك آثاباث كدماضريت 


١ط-‏ تذكره الفقهاء-ط.قء. العلامه الحلى. ص ١/م.‏ 


7- مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


از طرفى هم به احتياط تمسكك مى كنند؛ البته احتياط طريق نجات است» كسى كه بخواهد احتياط بكند راه او باز است»ء اين 
«نعم المطلوب» است و اما اككر بخواهد فتوا بدهد و راه را ببندد» اين مشكل است. بنابراين آن اجماع و اين شهرت اكر مستند 
نبود انسان همان راهى را كه اين بز ركواران رفتند را مى رفت؛ اما وقتى كه مستند هست و هر دو محل نقد استء راهى كه 


مرحوم آقاى نائينى (رضوانٌ الله عَلِيه) )١(‏ رفته و ديكران رفتند» آن راه فَنّى خواهد بود. 


يكك مطلبى را در جريان خبر سهل ساعدى (1) بود كه در آن خبر كفتند ما نمى دانيم آن شخصى كه به حضرت عرض كرد 
اين زن را به ازدواج من در بياوريدء قبلا اين حرف را زده؛ بعداً قبول كرده يا نه؟ جون يكى از اشكالات خبر سهل - كه اين 
خبر رااز طريق صحيح و غير صحيح, هم اهل سنّتء (7) هم شيعه نقل كردند؛ لذا معتبر هستء لكن فرمايش مرحوم صاحب 
جواهر (5) و ساير ناقدان - اين است كه اين معلوم نيست قبول كرده باشدء آن بيشنهاد اوّلى معلوم نيست قبول باشد و فاصله 
بين ايجاب و قبول خيلى است. برخى ها خواستند بككويند به اينكه جون اين كار را حضرت انجام داد و آن شخص هم فقط 
كفت «زوّجنى» و اصل عدم قبول 

ا 
-١‏ العروه الوثقى فيما تعم به البلوى( المحشى)؛ محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج82 ص 0417. 
-١‏ مستدركك الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج15 ص "17". 
"ا- سئن الكبرى البيهقى» البيهقى» أبو بكر ج/) ص 757. 
- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج74 ص 178 و /117. 


استء ما نمى دانيم كه دوباره كفت «قبلت» يا نه» اصل عدم آن است. بنابراين ما مى فهميم ذكر قبول بعداً لازم نيستء يا كلمه 
«قبلت» لازم نيست» يا همان «زوّجنى» قبول است. اين فرمايش را كه مرحوم شيخ در كتاب نكاح نقل كردندء در واقع همان 
تفكر اصولى صحيح خودشان را إعمال كردند كه اين كونه از اصول بر فرض جارى بشود. اينها مثبت لوازم خود نيستند» جون 
«اصل» نمى تواند لوازم خود را ثابت كند كه يس «قبلتٌ» بعدى نبود و مانند آن. اين كونه از اصول جون اصول عمليه هستند و 
اصول عمليه لوازم شرعى شان را حجت مى كنند نه لوازم عقلى و عرفى و مانند آن» يس با اصالت عدم قبول ثابت نمى شود 
كه فقط اين كافى است. )١(‏ 


اين حرف را مستحضريد و همه شما در اصول اين را خوانده ايد كه اصل عملى مثبت لوازم عقلى نيست. هر اصولى كه اولين 
باراين فكر را كفتء اين فكر قيمت ندارد از بس عميق است! البته الآن ديكر رايج شد؛ اما اول كسى كه در اصول به اين 
نتيجه رسيد كه بين اماره و اصل فرق استء امارات لوازم خودشان را حجت مى دانند و اصل حجت نمى داند, الآن براى خيلى 
ها روشن است؛ اما آن وقت اولين كسى كه مبتكر اين فكر بود واقع اين است كه فكرش خوب درخشيد سرّش اين است كه 
اماره» مثل خبر مى كويد كه اين واقعاً اين استء واقع را نشان مى دهد. جون واقع را نشان مى دهد؛ لوزام» ملزومات» ملازمات 


6 كتاب التكاح» الشيخ مرتضى الأنصارى» ص85 و‎ -١ 


با واقع ندارد» مى كويد حالا كه دستت از واقع خالى است و س ركردانى» من يكك راه حل نشان مى دهم, فعللاً اين جور عمل 
بكن تا معلوم بشود كه واقع جيست. هيج؛ يعنى هيج به نحو سالبه كليه؛ «اصل» كارى به واقع ندارد. اصول عمليه را كه اصول 
عمليه كفتند» براى اينكه «لرفع الحيره عنه عند العمل» است؛ )١(‏ الآسن ما نمى دانيم كه اين ظرف در اينجا ياكك است يا نجس! 
«اصاله الطهاره» كه واقع را نشان نمى دهد. اين فرش ياكث است يا نجس؟ «اصاله الطهاره» در فرش كه واقع را نشان نمى دهد؛ 
البته مى كويد حالا سر كردان نباش» حالا بنشين و از اين ظرف استفاده كن. اكر بعد معلوم شد كه نجس است آثار خودش را 
دارد؛ نه لوازم» نه ملزومات» نه ملازمات هيج با «اصل» ثابت نمى شودء براى اينكه «اصل» واقع را نشان نمى دهدء جون واقع را 
نشان نمى دهد شما جككونه لوازم آن را بار مى كنيد؟ اصول علميه؛ مثل «اصاله الطهاره)؛ «اصاله البرائه»» «اصاله الحليه» اين 
كونه از اصول فقط براى اين است كه اين شخص سر كردان نباشدء «لرفع الحيره عنه عند العمل» است؛ مثل يكك بخشى از 
قرعه. مستحضريد و در قاعده قرعه خوانديد كه در قرعه دو نظر است كه آيا قرعه براى كشف واقع استء, آنجايى كه واقع 
دارد و ما نمى دانيم قرعه مى زنيمء يا قرعه براى رفع مشكلات ماست؟ ما نمى دانيم اين ينج نفرى كه الآن مى خواهند هيأت 
امنا بشوند جه كسى بشود رئيس! يرسش: ...؟ ياسخ: البته تكوينى با قضا و قدر سر جايش محفوظ است؛ اما در نظام تشريع اين 


.598 مصباح الهدى ف شرح العروه الوثقى» الشيخ محمد تقى الاملى» ج "0 ص‎ -١ 


نفر يكى بايد رئيس هيأت امنا بشود, ما نمى دانيم جه كسى است! مى كويند با قرعه مى توان مشخص كرد. در عالّم اسرارى 
كه واقع مى شود هر كارى كه خود ما مى كنيم به يكك كوشه اى از كوشه هاى تكوين برمى كردد نظام تكوين حساب 
خاص خودش را دارد. يرسش: ...؟ باسخ: حالا حرف ديكر استء اكر جنانجه به «فى كل أَثْر مُشْكل الْقّوْعَهُ (0) رسيديم و 
كقلن يو امك نا ليشتكتى اذا ريه راق [ كه كر الحاره برد كلاو اقم را عانم :دهن أكراطا وكير مايه افوا عبط عمل 
مى كنيم» ما مشكلى نداريم؛ اما اكر بعضى از جاهاست كه نه اماره وجود دارد و نه اصلى از اصول عمليه؛ مثل آن درهم 
وَدَعى كه در روايات هست. در جريان درهم وَدَعى دو نفر مى خواستند بروند مسافرت» هر كدام يكك درهم را به عنوان امانت 
نزد زيد كذاشتند كه اكر ما بركشتيم به ما بدهيد. در درهم وَدَّعى - البته دراهم متعدّد بود اما در اين قسمت ما فقط دو درهم 
را ذكر مى كنيم - «احد الدرهمين» به سرقت رفت» اين شخص هم همان طورى كه مال خودش را حفظ مى كرد, اين مال 
امانى را حفظ مى كردء اين طور نبود كه تفريط كرده باشدء جون مال امانى را مثل مال خود حفظ مى كردء براساس (ما عَلَى 
الْمُحْسنِينَ مِنْ سَبيل ) (7) ضامن نيست. (1) حالا معلوم نيست كه درهم زيد را دزد برد يا درهم عمرو را؟ واقع البته «عند الله 
معلوم است؛ اما نه اين امين مى داند نه مستأمن» جكار بكنند اينجا؟ 


.1/6 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج21 ص‎ -١ 


7 توبه/اسورهة) آبه١4.‏ 


3 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص737". 


اينجا كفتند نه اماره اى در كار است كه مشكل را حل بكند و نه اصلى از اصول عمليه وجود دارد كه مشكل را حل بكند؛ 
«اصاله الطهاره؛» «اصاله الحليه)» «اصاله البرائه» كر باشد مشتركك است. در اين كونه از موارد كه واقع نزد «الله معلوم است و 
نزد اينها معلوم نيست» مفتند دالْرعَه لكل أثر مُشُكل». حالا در مسايل اجتماعى در موارد ديكر؛ مثلاً ين واقف مشخص نكرده 
كه جه كسى رئيس هيأت امنا اين وقف بشود» كفت ينج نفر هيأت امنا باشند» هيأت امنا كه بدون رئيس نمى شود» يكك نظمى 
بايد باشدء قيمى بايد باشد, اينجا مى كويند با قرعه حل مى شودء جون اينجا نه اماره اى از امارات در بين است و نه اصلى از 


غرض اين است كه اين واقع را نشان نمى دهدء اين فقط براى رفع حيرت «عند العمل» است. هر اصولى ايى كه اولين بار اين 
فكر به ذهنش رسيد كه بين كل شَئْ ءِ لَك عَكَالٌَ»» (1) كل شَْءٍِ طَاهِرهء (1) إن النّاسَ فِى سَعَه ما لم يَعْلَمُواه (50) اين كونه 
از امور كه مفادّشان برائت و حلّيت و طهارت و مانند آن استء اصل است نه اماره» به نحو سالبه كليه به هيج وجه واقع را نشان 
نع تطكنه اراز اها تساك باهر ازويااك بعادت السكه رهز كني ارق رياز اين لكر ب اسان وسيم يكل دك لاقني 
دارد؛ اما الآن مى دانيد كه فراوان است و همه در كتاب ها خوانديد. ما با كدام «اصل» مى خواهيم مشكل را حل كنيم. 


."7"4 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جع ص‎ -١ 


1 عوالى اللثالى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج ا ص575. 


در خبر سهل ساعدى كه كفتند «اصل» عدم قبول استء فرمايش مرحوم شيخ انصارى در «كتاب النكاح» كه شرح ارشاد علامه 
استء مى فرمايد با اين اصل نمى شود احكام شرعى را ثابت بكنيم. )١(‏ 


فابرايق ماوقى بروسى.مى كليم مى ينيم دست اين آقايان خالى استه ير بست كه دليل معشرى أقامه يكسد بر اينكه فالا و 
لابدٌ» اين صيغه مخصوص بايد باشد. در جريان طلاءق وارد شده است كه بككُوييد «إنما أنتِ طالق» و مانند آن؛ اما صدرف 
استعمال تزويج و نكاح كه به تعبير مرحوم شيخ انصارى براى آن است كه قرآن به زبان عربى نازل شده. اكر به زبان عبرى يا 
سريانى يا فارسى نازل مى شدء به فارسى مى كفت كسى ازدواج بكندء كسى نكاح بكندء اينكه معنايش اين نيست شما حتماً 
كروك اعم ا تكسما اما فربار سياد كنك ناض َِ بقَاتَحَهِ الْكتّاب)»» (1) اينجا ديكر نكفت كه «لا نكاح الآ 
بزوّجت و انكحت). 


بككُويم اين جور؟ حضرت مى فرمود بله؛ ولى ما كه نمى دانيم؟ جون نمى دانيم به اطلاقات و عمومات تمسكك مى كنيم, اصللً 
اطلاقات و عمومات را كذاشتند برائ هميق موارد. (6 


مطلب بعدى آن است كه حالا كه مى خواهند صيغه جارى كنندء اينها يكك شرايط قولى دارد» يكك شرايط فعلى؛ شرايط قولى 


اين است كه ما حداكثر از حد احتياط لزومى نتوانستيم ترقى كنيم كه فارسى نباشد و مانند آن. حالا مرحوم آقاى نائينى 


١ و8٠١ كتاب التكاح» الشيخ مرتضى الأنصارى ص‎ -١ 
.5375 نهج الحق و كشفئ الصدق» الحلى» ص‎ 3 
./4 كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ص‎ -* 


وبزركان ديكر احتياط استحبابى دارند. احتياط لزومى هست كه عربى باشد. شرايط قولى دارند كه تا حدودى بحث شدء تتمه 


آن در باب عقد نكاح متعه خواهد آمد. جون در همين باب به روايات متعه تمسكك كردند كه - إن شَاءَ الله - خواهيم كفت. 


يكك شرايط فعلى دارد؛ شرايط فعلى مثل ترتيب و موالات. موالات لازم است براى اينكه شما مى خواهيد عقد بخوانيد» ارتباط 
بايد محفوظ باشد» وحدت بايد محفوظ باشد؛ وحدت بين ايجاب و قبول» بيوند موجب و قابل معتبر است؛ نه وحدت مكان. نه 
وحدت مجلس؛ مثل خيار مجلسء از اين قبيل نيست. وحدت زمان معتبر است؛ ولى وحدت زمين معتبر نيست. الآن كسى سوار 
بولو شده رفته كره مريخ؛ ولى با شما دارد معامله مى كند» هم ايجاب شما درست استء هم قبول او درست است؛ جه در بيع؛ 
جه در نكاح وجه در عقود ديكر. شما يكك وحدت مى خواهيدء مادامى كه اين تلفن» اين رابطه؛ اين صدا هست؛ وحدت 
مجلس هست. در بحث خيار مجلس هم كذشت مادامى كه او در آسمان است و شما در زمين هستيد و اين رابطه كلا-مى 
محفوظ استء خيار مجلس داريدء وقتى رابطه قطع شدء افتراق حاصل مى شودء «الْببِعَانِ بالْخيَارِ مَا لَمْ يَفِْقَااهِ (1) اينجا با قطع 
تلفن رابطه قطع مى شودء ديكر شما با او ارتباط نداريد. خيار مجلس هم نداريد. اين خيار مجلس ناظر به همان وحدت 
ارتباطى و اجتماعى استء. ناظر به وحدت زمين يا مكان و مانند آن نيست؛ لذا كسانى كه در دو شهر يا در دو منطقه جهان 


هستند» يكى شرق است و يككى 


.17١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


شارع مقدس آورد. ناظر به وحدت اين كار است؛ اين كار بايد با امر واحد باشد. و با تلفن هم وحدت محفوظ است؛ هيج 
فرقى ندارد كه دو نفر در كنار هم در يكك حجره و مغازه بنشينند» يا يكى در مشرق عالم باشد و ديكرى در غرب عالم الآن 
نكاح هم همين طور است. يس موالاءت از نظر زمين معتبر نيست؛ ولى از نظر زمان معتبر است؛ يعنى اكر فاصله زمانى زياد 
بشود. اين وحدت عقد رعايت نشده و اين يكك عقد واحد نيست؛ در اين صورت نه در مسئله خيار مجلس خيار هست و نه در 
جريان نكاح ايجاب و قبول به هم مرتبط اند. دو فعل است كه در شريعت آمده. - البته غالب اينها مى تواند امضايى باشد - 
يكى ترتيب» يكى موالات؛ حالا فرق نمى كند كه ما عبرى بككوييم يا عربى» تازى بككوييم يا فارسىء به هر حال موالات شرط 


اما ترتيب» فرع بر آن است كه هر كدام از آنها يكك جوهره ابى داشته باشند» آنجا كه يكى ايجاب است يكى قبول» آن وقت 
بحث مى شود كه آيا ترتيب لازم است يا نه؟ اما آنجا كه ايجاب و قبولى در كار نيست؛ مثل عقد صلح.؛ عقد شركت,ء جه 


كسى 


موجب است و جه كسى قابل! دو نفر مى خواهند با هم صلح كنندء دو نفر تازه مى خواهند با هم شريكك باشند؛ سرمايه 
مشترككء به اندازه هم» ينجاه - ينجاه سرمايه داشته باشند» جه كسى موجب است و جه كسى قابل! اينكه مضاربه نيست تا يكى 
صاحب سرمايه باشد و يكى عامل باشد. در شركت ايجاب و قبول مشخص نيستء در صاح ايجاب و قبول مشخص نيست» 
عقود فراوانى كه در راه استء «حق التأليف» كه در سابق نبود» حق كشف در سابق نبود» كشف يكك صنعت كشف يكك دارو 
اينها كه قبلا سابقه نداشتء همه اينها زير يوشش (أَوْفُوا بِالْعْقَودِ) استء قبلا كه «حقٌّ التأليف» نداشتيم اصللاء دارويى كشف 
شود بكري عق كفت ان اناه استيديا ععدق كشت شود كريد عق كفت ان اومن اكه فعض كفت يقوذ بكويد 
حق كشف از آن من است. الآ-ن شما بخواهيد مشابه اين اتومبيل بنز را كه آلمان دارد» بياوريد اينجا بسازيدء اين منع قانونى 
ذارةة جون ابن يكك عق بين المللى اسةاو ثزة عرف يذيرفيه شده استة زد عقلا بذيرشه شده اسةةحعق تالبق سق كنت»: 
حق صنعت» حق اختراع» اينها حقوقى است كه همه زير يوشش (أْوْفُوا بِالْعُقَودِ) استء اين (أَوْفُوا بالْعْقَودِ) را اصللًا براى همين 
آوردند «الى يوم القيامه) هر عقدى باشد «الا ما خرج بالدليل»؛ مثل «الْمَؤْمِنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِمْ)». )١(‏ خدا مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم راغريق رحمت كند. در بحث «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُوُوطِهِمْ» كذشت كه او جزء طرفداران جدّى بود كه شرط ابتدايى «كما 


هو الحق»)» مشمول المزمترن عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) هست» 


."/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


البيع» تقريربحث الميرزا النائينى» الشيخ محمدتقى الاملى» ج ؟؛ ص 1(.187١)كتاب‏ المكاسبء الشيخ مرتضى الأنصارى. جه 


.5٠ ص‎ 


-١‏ انواع و اقسام بيمه اى كه الان بوجود آمده زير يوشش ١الْمُؤْمتُونَ‏ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) هستند. لازم نيست شرط آن طورى كه 


مرحوم شيخ فرمودند مثلا «الزامٌ فى التزام؛ 


متمشى مى شود كه يكك جيزى باشدء مى كُوييم بسيار خوب. ما تسليم هستيم» نمى كوييم «قبلت»» مى كُوييم «اشتريت»» اكّر 
مشكل شما اين است؛ مى كوييم: «رضيت»» «اشتريت»» من خريدارم» خريدم؛ يكك وقت است كه شما مى كوييد اين كلمه 
«قبلت» متفرّع بر آن است كه يكك جيزى بايد باشد تا شما بككوييد «قبلت»» مى كوييم اين درست استء حالا ما «قبلت» نمى 
كوييم» مى كوييم «رضيت»» «اشتريت؛؛ البته ثمن و مثمن بايد مشخص باشدء با كتابتء با اشاره؛ اين يول در دست اوست و 
مى كويد بااين يول آن را خريدم, اشاره هم مى كندء لازم نيست اسم آن ميوه را ببرد آن هم مى كويد فروختم. اكر مشكل 
اين است كه عنوان قبول متفرع بر آن است كه يكك جيزى باشد تا شما بكوييد «قبلت»» مى كوييم درست استء ما اين لفظ را 


نمق كُوييم» لفظ «قبلت» كه لازم نيست» «رضيت)»» «اشتريت)»» «استأجرت» همه اينها در هر بابى كافى است. 


بنابراين بحث ترتيب متوقف بر دو امر است: يكى اينكه ما ايجاب و قبول داريم يا نداريم؟ اكر نداشتيم مثل صلح و شركت و 
امثال آنء اين ديكر جاى بحث نيست كه آيا ايجاب بايد مقدم باشدء يا ترتيب داشته باشيم. بر فرض آنجا كه مثل بيع و شراء 
است كه يكى ايجاب است و يكى قبول» جه كسى كفته ايجاب بايد مقدم باشد؟ اكر شما در كلمه «قبلت» مشكل داريد ما 
لفظ را عوض مى كنيم؛ لذا ترتيب در عقود كه ايجاب حتماً بايد مقدم بر قبول باشد» سبقه علمى ندارد؛ اما در جريان نكاح 
متفرع بر 


آن است كه زوجه بكويد «زوجتكك نفسى؛» مى كوييم بله «قبلت» نمى كويدء مى كويد «تزوجت». از همان اول مى كويد 
«تزوجت' او مى كويد «زوّجت». بنابراين ترتيب روى دو عنصر متوقف است: يكى اينكه بين ايجاب و قبول فرق باشد و ايجاب 
و قبولى داشته باشيم؛ يكك؛ دوم اينكه قبول به لفظ «قبلت» باشد حالا اكر به لفظ ديكر بود عيبى ندارد؛ ولى موالات هميشه بايد 
باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه ايجاب و قبول در بيع مشخص استء هر كسى كه ثمن دست اوست مشترى استء قابل است؛ هر 
كسى كه مثمن دست اوست او موجب است؛ حالا يكك وقت است كه مال را با مال مبادله مى كنندء معلوم نيست كه كدام 
مشترى است و كدام بايع استء اين مبايعه است در حقيقت. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» آن تعبير كنايه استء وكرنه زوجه كه 
ملكك كسى نمى شود؛ اين كه تعبير كرده «اشتريت)؟ يعنى حق تصرف داردء وكرنه ملك كسى كه نمى شود» زن ملكك مرد 


كه تمن شود (اشتراها بأكل القمهة هاتف اخ ابن تير كتاى اسك 


بنابراين تا آنجا كه ايجاب و قبول باشدء جاى بحث است كه كدام مقدم است و كدام مؤخر. در جريان ازدواج مشخص شد 
كه مشكل است ازدواج؛ نظير بيع باشد. يكى موجب باشد يكى قابل؛ هم مرد» زوج زن هست و هم زن زوج مردء تعبير قرآن 
كه اين اسع أزلاب كد يست رعة أَنتَ وَرَوْجك) (0) واصك الوه تعبيز قر الى سيف 3 غ1 ) تسبل ره 
«زوجاته)؛ يس نه «زوجه) استعمال شدء. نه «زوجات» استعمال شد. هم مرد زوج زن است وهم زن زوج مرد است» جكونه ما 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آبهه". 


«قبلت)؟ مى كوييم لفظ قبول كه منحصر در «قبلت» و «رضيت» و امثال ذلكك سك او تؤائد كو بد تروت ان ونم 
كويد «زوجت». بنابراين ترتيب حداكثر كه انسان بخواهد فتوا بدهد فتواى احتياطى است؛ اما موالات رسمى استء. موالات اين 
طور نيست كه بككوييم احوط اين است كه موالات باشدء وحدت عقد اقتضاء مى كند به اينكه بيوند باشد و در يكك زمان باشد 
متحد باشند حالا در يكك مجلس هستند يا در يكك مجلس نيستند» اين عيب ندارد؛ ولى وحدتشان بايد محفوظ باشد» تا عرف 
بكويد عقد است. اين سه عنصر بايد صادق باشد: ظهور عرفى داشته باشند» يكك؛ طرفين قصد داشته باشند» دو؛ محاوره 
صحيح است يا غلط؛ صحيح كه شد يا مجاز است يا حقيقت. اين هم عنايت داريد در هر جايى كه حصر عقلى استء «الا و 
لاب بايد به دو منفصله بركردد» با يكك منفصله نمى شود كفت كه كلمه يا اسم است يا فعل است يا حرف؛ استعمال يا غلط 
است يا صحيح است يا مجازء جون حصر عقلى بين نقيضين است؛ يعنى بيش از اين نيست و نقيضين هم دو ضلع دارد ولا غير 
اين كه مى كويند اجتماع منفصله حقيقيه محال ارتفاع شان محالء جون مقدم و تالى نقيض هم اند» جون نقيض هم اند 


اجتماع شان محالء ارتفاع شان محال. تا قضيه به صورت منفصله حقيقيه درنيايد؛ يعنى امر داير بين 


نقيضين نشودء ما راهى براى اثبات حصر عقلى نداريم؛ اما اينجا دستمان باز استء مى كوييم استعمال يا صحيح است يا نه 
اكر صحيح بود يا حقيقت است يا نه» بين آرى و نه است و دست ما باز است. اككر استعمال صحيح بود يا حقيقت است يا نهى 
اكر حقيقت نبود مى شود مجازء اكر صحيح نبود مى شود غلط. يس صيغه غلط كه كافى نيست» صيغه مجاز اكر همراه با قرينه 
بوك ارلا و محاوره عرفى يكك جنين مجازى را امضا كردء ثانياً؛ آن مى تواند «و منها يمكن أن يفتى بصحه متُعتكك»» اين 
«متعتكك)» صحيح است درباره ازدواج دائم» جرا؟ براى اينكه مى كوييم در روايات هست كه «متعت» براى عقد منقطع كافى 
است و عقد منقطع «قسمٌ من العقدء «قسمْ من النكاح)» مباين كه نيستء از همين است؛ منتها صنفى است از نكاح؛ نكاح دو 
صنف دارد. نه اينكه دو نوع داشته باشد. دو نوع؛ يعنى دو حقيقت مثل انسان و فَرّس كه نيست»ء دو صدنف است؛ مثل ابيض و 
احمرء اككر دو ص نف استء يس حقيقت نكاح با «متّعت)» حاصل مى شود؛ به دليل اينكه اكر يكك وقتى بجاى «زَوَّجْت» و بجاى 
«انتكحت» بكويد «متّعت)» و مدت را ذكر نكندء اين «ينقلب دائماً» كه «ذهب اليه بعض». اكر كلمه «تمتيع) درباره نكاح دائم هم 
در بعضى از موارد هست؛ بنابراين اكر بكويد «متعت» و قرينه هم بياورد كه منظور نكاح دائم است و محاوره عرفى» ولو در اين 


ور ذوااك عا دن اب ادنار عقالة ابن راعقة عن كاسن ابن رقنا كافى انق 


حالا مى رسيم به اين روايتى كه مرحوم صاحب وسايل(رضوانٌ الله عَلَِيه) در باب 


وكيل دو نفر مى شود واين در فصل سوم كه اولياى عقد - به خواست خدا - خواهد آمد كه يكك نفر يا «بالولا-يه» ويا 
«بالوكاله» مى تواند ولي يا وكيل دو نفر باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: فرق نمى كندء اكر جنانجه جايز نشدء براى يكك نفر جايز 
نيستء اككر جايز شد براى يكك نفر هم جايز است. بحث در مجرى نيست» بحث در جريان خود عقد است. اكر تقدّم ايجاب بر 
قبول لازم بود اين شخصى كه ولي يا وكيل است و از دو طرف دارد عقد مى كندء حتماً بايد يجاب را مقدم بدارد؛ اما اكر 
لازم نبود ايجاب بر قبول مقدم باشد» شخص كه ولىّ است يا وكيل استء مى تواند و مختار استء هر كدام را مقدم داشت 
صحيح است. مرحوم صاحب وسايل(رضوانٌ الله عَلِيه) در جلد ١‏ صفحه 57 باب هيجده از ابواب «صيغه متعه)) نكاح متعه» اين 


روايت را ذكر فرمودند: 


مرحوم كلينى )١(‏ اعَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ عَمْرِو بْنِ عثْمَان عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ الفضل عَنْ أبَانِ بْن تغلبَ» اين صحيحه ابان 
بن تغلب استء «وّ عَنْ عَلِيٌ ين مُحَمَدِ عَنْ سل بن زيّادا؛ اين سهل كرجه در روايت هست؛ ولى در سند اول سهل نيست اعَنْ 
إِشمَاعِيل بْن مِهْرَانَ وَ مُحَمَدِ بن أش لمم عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ الَضل عَنْ أَبَانٍ بْن تَغْلِتَ قال قلت لأبى عَثِدٍ الله (عَليهِ السّلام) كيْفٌ أقول 
لها إذا خلوتث بها اصل 'سؤال مشخصن نيست كه 


.580 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


مال عقد دائم است يا عقد منقطع؟ ولى زمينه به وسيله جمله بتعدى مشخص مى شود. من وقتى كه خلوت كردم با اين زن» 
راع لجان لاي كوي ل جاتر ار قري ارال شرل )وان له ع جد لماو ا و كليه ا آله آلاف التَحبّه 
و التَناء) لَا وَارة َه وَلَا مَوْرُوتَهَ كذَا وَ كذ يَْما وَإِنْ شِمْتَ كذًا و كذًا سَنَهُ بكذًا وَ كذًا دِرُهَماً» تعيين زمان به عهده خود شماست؛ 
ولى بايد بككوييد كه اين عقدء عقد انقطاعى است و عقد انقطاعى ارث نمى آورد؛ نه زوج از زوجه ارث مى برد و نه بالعكس 
اي 
توافق طرفين است ١‏ «وَ إن ش 5 نْتَ كذَا وَ كذًا رمه بكذًا وَكذًا وِْهَما؛ آن وقت اين طور نيست كه مهمل بكذارى» ١و‏ تُتَى مِنّ 
الأَْرِه يعنى اجرت را كه هَإنّهَنَّ مَُِأجِرَات» (1) يا (آتُوهُنَّ أقيوة )فقن عور» يشان را نا كاك كدر د 
ار ما ََافَ نما عله فليا كان أذ كثيا ذا قث نعم فد رَِدَيِتْ اكر شما اين عقد متعه را انشا كرديد و او كفت «رضيت»؛ 
ابق ذايكر همسر شما من :شود و هى اهرك و أَنْت أَؤْلَى النّاسٍ باه اين اولاى تعيينى است؛ مثل (و أُوُوا الأذحام يَف هم 
أَوْلَى يبغض ) نه اولاى تفصيلى. در اينجا اين حرف زوج بر زوجه مقدم شده است؛ يعنى قبول بر ايجاب مقدم شدء يس يا اصل 
ايجاب و قبولى در 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفرة ص218 ابواب المتعه» باب 06 طّ آل البيت: 


لساء اسورد ادق 


مسئله زوجيت نيستء يا اكر ايجابى هست و قبولى هست و ايجاب از طرف زن است و قبول از طرف مرد» تقديم قبول بر 
ايجاب جايز است و اين را هم نمى شود كفت كه اين مربوط به نكاح متعه استء جون حقيقت نكاح متعه با نكاح دائم يكى 


است؛ منتها حالا يكك خصوصيت صنفى دارند. 


بنابراين يا در مسئله عقد ايجاب و قبولى در كار نيست» طرفين مثل صلح يا مثل شركت همتاى هم اند» يا اكر ايجاب و قبولى 
در كار هستء ترتيبى در كار نيستء هر كدام مقدم شد» شد. يس در بين شرايطى كه ذكر شده؛» شرايط قولى كه مشخص شدء 
شرايط فعلى دو جيز است: يكى ترتيب» يكى موالات؛ از موالات نمى شود كذشتء به هيج وجه از موالات نمى شود كذشت» 
جون وحدت زمان معتبر است و وحدت مجلسى و مانند آن؛ منتها وحدت هر جيزى به حسب خودش است؛ يكى در آسمان 
باشدء يكى در زمين باشدء مادامى كه اين رابطه هست و باهم حرف مى زنند وحدت هستء يكى در شرق عالّم باشد. يكى 
در غرب عالّم باشدء مادامى كه تلفن دست شان هست وحدت مجلس هستء اين موالات هست؛ اما ترتيب كه جه مقدم باشد 
جه مؤخر باشدء دليلى بر لزوم آن نيست؛ حالا كسى خواست احتياط بكند كه سبيل نجات است؛ ولى در جريان زوج و زوجه 
يا اصللا ترتيبى نيست» جون هر دو يكسان اندء يكى موجب باشد ديكرى قابل» نظير بايع و مشترى از اين قبيل نيستء يا اكر هم 


باشد تقديم ايجاب بر قبول لازم نيست. اين صحيح ابان بن تغلب نمى كويد به اينكه ايجاب و قبولى در كار نيستء 


اككر كسى بخواهد به اين روايت استدلال كند كه مثلاً نكاح همتاى صلح است يا نكاح همتاى شركت استء نمى تواند؛ اما 
مى تواند استدلال كند كه تقديم ايجاب بر قبول لازم نيست و اكر كسى بككويد «قبلت» متفرع بر آن است كه يكك ايجابى در 
كار باشدء مى كُوييم همان طورى كه اينجا فرمود «رضيت» يا تعبير ديكر «تزوّجت»» مى تواند جبران آن را بكند. لازم نيست 
كلمه «قبلت» بكوييم تا كسى بككويد اين قبول متفرع بر آن است كه جيزى قبلا كذشته باشدء اين روايت براى آن كافى است و 


نمى شود كفت كه در نكاح متعه اين هست,ء در نكاح دائم نيست. 


96/١١/١١ نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع» فصل دوم را اختصاص داد به «عقد) كه حقيقت «عقد نكاح» جيست؟ خطوط كلى اين مسئله را 
ذكر فرمودند» بعد ده مسئله در بخش يايانى حقيقت عقد ذكر كردند» فرمودند: «فيه مسائل»» (1) همين كار را فقهاى قبلى و 
بعدى هم داشتند؛ مرحوم سيد(رضوانٌ الله عَلَي) در عروه هم همين كار را كردند, (1) مسئله عقد را كه حقيقت عقد جيست؟ 
شروط عقد جيست؟ بايد صيغه باشد و امثال آن را ذكر فرمودند» بعد جند مسئله را ذكر كردند» لكن دو مطلب را - يكى 
اينكه در حقيقت عقد نكاح انشا معتبر است و ديكر اينكه بايد منج باشد تعليق مضرٌ است» - مرحوم محقق در بحث بيع و 
مانند آن از ساير عقود ذكر فرمودند و در باب نكاح ذكر نكردند؛ ولى جون عروه مرحوم سيد(رضوانٌ الله عَلّيه) () مسئله بيع 


واينها را نداشت؟ لذا در 


.514 و‎ 7١18 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 
- 


م 


مسئله نكاح جريان انشا و جريان تنجيز را ذكر فرمودند؛ اين دو خصوصيت را ما از همان عروه مرحوم سيد نقل مى كنيم كه 
در عقد نكاح انشا معتبر استء يكك؛ تنجيز معتبر استء دو؛ و جون اين بحث را در ساير جاها ملاحظه فرموديدء اينجا ما به طور 
مبسوط درباره اين دو امر بحث نمى كنيم؛ ولى به طور اجمال بايد مشخص بشود. مااز آن جهت كه بشريم با انشا داريم 
زندكى مى كنيم؛ يعنى با ايجاد داريم زندكى مى كنيم» كارى از ما ساخته نيستء مككر با انشا و ايجاد. بنابراين اكر همين كار 
را تحليل كنيم» آن اصل مسئله روشن مى شود كه خواندن عقد و اجراى عقد هم خيلى «سهل المؤونه» است. اصل ما كارى 
بدونانشا نداريمء انسان از آن جهت كه انسان استء هيج؛ يعنى هيجء به نحو سالبه كليه» هيج كارى از انسان صادر نيست» 


مكر قد انعادو انضاء 


بيان مطلب اين استء ما يكك كارهاى شخصى داريم كه در قيام و قعود و حركت و سكوت و سكون و امثال آن متبلور است» 


تصميم مى كيريم كه يا بشويم» تصميم مى كيريم كه راه برويم» تصميم مى كيريم كه حرف بزنيم؛ تصميم مى كيريم كه 


ساكت باشيمء اين انشا استء انشا؛ يعنى ايجاد. ما با اراده اينها را مى آفرينيم؛ يعنى جه؟ يعنى تصميم مى كيريم حرف بزنيم» 
تصميم مى كيريم يا بشويمء اين قيام و قعود را داريم ايجاد مى كنيم؛ اين فعل را ما ايجاد مى كنيم؛ البته مبدأ اصلى و منشأ 
قدرت اصلى همه اوستء به ما هم ياد دادند كه بكوييم «بحَؤْلٍ الله وَ قوته أقومٌ وَ أَفْعْدُه (1) اين 


."7/ الكافى-ط الإسلاميه الشيخ الكلينى» ج "7 ص‎ -١ 


نماز مدرسه: مدرسه؛ يعنى مدرسه استء نه «يحؤلٍ اللّهِ وَ قُوته أَقُومُ وَ أَفْعَدُ در نمازء اصلا تمام قيام و قعود ما به حول خداست. 
در نماز همان طورى كه مى كُوييم (إياك تَعْبِدُ وَ إِيَّاك تَسْتَعِينٌ) )١(‏ به ما ياد دادند كه حقيقت كمكك را از خدا بايد بكيريم» 
در نماز به ما ياد دادند كه تمام شفون ما وول اللهة است. از بعضى از ائمه١عَلْيهِمُ‏ السّلام) سؤال كردند كه آيا مى شود در 
نماز به ديكرى بد كفت؟ فرمود بله. ما هر روز در نماز به ديكرى بد مى كوييم؛ منتها فحش و سب و لعن واينها نيستء 
عرض كردند جطور؟ فرمود معتزلى يكك طرفء اشاعره يكك طرفء. ما هم آنها را نهى مى كنيم هم اينها را نهى مى كنيم؛ آن 
ملو دم كزرهنة رلا عل 45107 لدو عضو وقى اويض شال كار انا و اكلاار كنع قاد الل يقي و قايت الما سوال 
مى كنند؛ اما ما مستقل هستيم - مَعَادَ الله - البته خطر تفويض بدتر از خطر جبر است. جبرى مى كويد «لا حَؤْلَ وَ لا قََّهَ إلا لله»» 
جون انسان هيج كاره اس اكر انسان هيج كاره املاظ من ل كول و الأد نوه إلالله)؛ ما كه بيرو اهل بيتاعَلْيهِمُ السّلام) 


هستيم و «امر بين الا-مرين» است» يس نه جبر است و نه تفويض»ء مى كوييم ما حول و قوه داريم؛ اما «بالله» «بِحوْلٍ الله وَ قوته 


5 
و 
ع 
أ 5 


قومُ وَ أَْعُِد نه يعنى فقط در نماز؛ يعنى جميع شئون ما «بيحَؤْلٍ الله استء جميع شئون ما «بقوه الله استء نه اينكه ما در نماز 


قيام مى كنيم, قيام و قعود ما اين 


-١‏ فاتحه /اسوره 3 آيهه. 


است. حضرت فرمود اين يكك مكتبى است كه دارد شئون ما را به ما آموزش مى دهد. يس تمام كارهاى ما با ايجاد است؛ مى 
خواهيم برويم بازار» مى خواهيم بحث كنيم» مى خواهيم درس بخوانيم» مى خواهيم جيزى بنويسيم» مى خواهيم با كسى حرف 
بزنيم» تصميم مى كيريم كه اين را ايجاد بكنيم» ايجاد مى كنيم» اين براى آن تكوينيات ما هست. 


در قراردادهاى معاملا-ت و امثال آنء اينها انشائيات است» مرتّب مردم جيزى مى خرند» جيزى مى فروشندء اجاره مى دهند. 
مضاربه مى كنند» همه اينها قرارداد است و ايجاد مى كنندء اخبار كه در كار نيست. وقتى اول تا به آخر بازار را كه شما سير 
بكنيد مرتّب دارند ايجاد مى كنند؛ اين دارد بيع را ايجاد مى كندء آن دارد اجاره را ايجاد مى كند, آن دارد مضاربه را ايجاد 


مى كند» آن دارد قرض را ايجاد مى كند,» همه اينها دارند ايجاد مى كنند؛ منتها امر اعتبارى است. 


مى ماند مسئله كزارش ها و خبرها؛ در كزارش ها هم ما داريم ايجاد مى كنيم» خبر هم به انشا برمى كردد؛ منتها ما «مخبر عنها 
را انشا نمى كنيم» خبر را انشا مى كنيم؛ يكك كسى كه مى خواهد حرف بزند» كزارش بدهد, تصميم مى كيرد كه كزارش 
بدهدء اين خبر دادنش ايجاد استء آن «مخبر عنه) البته يكك جيز واقع شده اى است كه مربوط به ما نيست. يس ما هيج؛ يعنى 
هيجء هيج كارى انجام نمى دهيم مكر به ايجاد. شما يكك نمونه بيدا كنيد كه انسان كارى را بدون آفرينش و بدون ايجاد 
انجام بدهد. اصلا ما در انشا غرق هستيمء يا تكوينى است يا اعتبارى. مُنشأ ما يا تكوينى است؛ مثل اينكه ما تصميم مى كيريم 


يا بشويم» تصميم مى كيريم بنشينيم» تصميم مى كيريم غذا بخوريم» تصميم مى كيريم بخوابيم, اينها تكوينيات 


است؛ يا مُنشأ ما امر اعتبارى است؛ مثل اينكه ما تصميم مى كيريم اجاره بدهيم, اجاره كنيم» بفروشيم» تصميم مى كيريم يا 
بشويم به يكك كسى احترام بكنيم؛ تصميم مى كيريم يا بشويم يكك كسى را مسخره بكنيم؛ اين توهين و اين اكرام؛ هر دو امر 
اعتبارى است. يا شدن يكك امر تكوينى استء آدم قصد مى كند يا بشود, اما براى جه يا بشود؟ براى اينكه آن آقا را مسخره 
بكند يا براى آن كه آقا را تكريم بكندء اين توهين و تكريم يكك امر اعتبارى است و ما داريم ايجاد مى كنيم. يس انسان بدون 
أبجاد اقيلة زد كى تداره: 


بنابراين ما در انشا بككوييم مثلاً-اين شخص خيلى بايد مواظب اداى الفاظ باشدء بايد انشا بكندء نه؛ اين است كه مرحوم 
سيد(رضوانٌ الله عَلَيه) فرمود خيلى سخت نكيريد. لازم نيست مجرى عقد به همه قوانين ادبى آشنا باشد. همين كه بداند جكار 
مى كند كافى است. جون سيد(رضوانٌ اللهِ عَلِيه) در عروه فتوا را داده (1) كه مجرى عقد نكاح - حالا يكك وقت هم احتياط 
مى كند در جريان ناموس» هر جه احتياط بكند به تعبير شيخ انصارى(رضوانٌ الله عَلِيه) جا دارد - همين مقدارى كه مختصرى 
درس خوانده. بككويد من دارم اين را انشا مى كنمء فرمود اين را نكوييد باطل استء لازم نيست كه او به همه ظرايف و دقايق 
ادبى و عرفى اين كلمه آشنا باشد. اصلا به بشر بكويند شما يكك كارى انجام بده كه انشا در آن نباشد» شما بررسى كنيد اصال 
محال استء ما بدون انشا زندكى نمى كنيم. تصميم مى كيريم كه آب بخوريم داريم ايجاد مى كنيم» تصميم مى كيريم كه 
يك معامله اى انجام دهيم داريم ايجاد مى كنيم» 


تصميم مى كيريم از يكك امرى كزارش بدهيم اين كار ما انشاستء آن «مخبر عنه) بله خارج از فعل ماست. بنابراين ما در 
حوزه و قلمرو انشا داريم زندكى مى كنيم؛ خيلى سخت نيست همين كه بككويند آقا همين كارى كه دارى انجام مى دهى به 


قصد برقرارى معاهده زوجيت بين زن و شوهر باشد كافى است. يس براى انشا اين مقدار است. 


مطلب ديكر اين است كه در تمام عقود كفتند «انشا) معتبر است؛ اين را ما آيه داريم» روايت داريم» يا عقل مى كُويد؟ در 
تمام عقود كفتند كه «تنجيزا معتبر است؛ اين را آيه داريم» روايت داريم» يا عقل مى كويد؟ از اينجا معلوم مى شود اينكه در 
اصول مى كويند منبع ما كتاب و سدّت و عقل استء براى اينكه «جُلَ لولا الكل» فنّ شريف اصول را عقل دارد هدايت مى 
كند. بخش هاى وسيع معاملات را عقل دارد هدايت مى كند؛ منتها بايد بدانيم عقل سراج است نه صراطء عقل جراغ است 
صراط نيستء عقل در مقابل شرع نيست در مقابل نقل است؛ شرع مقابل ندارد» شرع صراط مستقيم است. صراط مستقيم را 
كك مهندس بنام ذات اقدس الهى ايجاد مى كند و به وسيله اهل بيت ما مى فهميم. بكوييم عقلا اين طور استء شرعاً اين طور 
استء اين عقل ناقص را مهندسى كرديم! عقل يكك جراغ دستش استء همين! هيج؛ يعنى هيج بيش از اين ساخته نيستء ولو 
خيلى هم عاقل باشد در حد آفتاب باشد, از آفتاب كار مهندسى ساخته نيست كه راه درست كندء آفتاب فقط مى كويد كجا 
راه استء. كجا جاه است. عقل هيج كارى از او ساخته نيستء تا بكويد جه بكن و جه نكن! عقل فقط مى كويد اينجا جاه 


استء اينجا راه است؛ حالا جه عقل حكيم باشدء جه عقل متكلم باشدء جه عقل اصولى باشد» جه عقل فقيه(رضوانٌ الله عَلَيهم) 
باشدء اين عقل جراغ است و كشف مى كند. قبل از اين عقل آن احكام بودء بعد از اينكه اين حكيم يا متكلم يا فقيه يا اصولى 
به دنيا آمد» اين احكام هست,ء بعد از مركك او اين احكام هست. حالا عقل فهميد «العدل حَسَنٌ) او عدل را آفريد؟ نه او سن 
را آفريد؟ نه» او سن را به عدل داد؟ نه» او جكاره است؟ او يكك جراغى است كه مى فهمد «العدل حسن)»»؛ جون قبل از اينكه 
عقل اين حكيم به دنيا بيايد اين همه قوانين بود» بعد از مركك او هم همه قوانين هست. يس عقل را نبايد در برابر شرع حساب 
كرد» عقل در برابر نقل است. يكك وقت زراره خبر مى دهد كه فلان جيز بايد باشد» يكك وقت با عقل مى فهميم كه فلان جيز 
بايد باشد؛ منتها همان طورى كه در نقل هم فنّ شريف رجالء هم فنّ شريف درايه هر دو سهم تعيين كننده دارند» تا ما كرفتار 
ضعف راوى يا خطر نقص روايت نشويم» در جريان عقل هم البته شرايطى دارد كه كرفتار قياس و استحسان نشويم و مسايل 
مرسله و امثال آن نشويم» بشود برهان؛ وقتى عقل برهانى شدء آن وقت مى شود حجت. بنابراين اين قسمت هاى انشا را شما در 
همه عقود مى بينيد كه «يعتبر الإنشاءا» آيه داريم؟ روايت داريم؟ نه. «يعتبر فى العقود التنجيز) آيه داريم؟ يا روايت داريم؟ نه. 


ندا وا فك أضول 5 1346 شرانات) فبك هون علي ققد نه سين أضول اسك مول امول فل 


استء شما اول تا آخر جلد اول كفايه را نككاه كنيدء يكك روايتى يا يكك آيه اى باشد كه يشتوانه اين مسايل باشد نيست» نيست 
كه نيستء همه را عقل دارد اداره مى كندء صرف نظر از آن مباحث مقدماتى تا مشتق. ما وارد مسايل اوامر مى شويم؛ مى 
كُوييم امر اين طور استء بناى عقلا اين طور استء مولا به عبدش امر بكند اين طور استء اين صحنه در محضر ائمه بود و 
آنها با همين سبكك سخن مى كفتند, اين را ردع نكردند؛ يس مى شود حجتء اين مى شود مسايل اوامر تا آخر. امر مفيد 
تكرار است يا نه؟ امر مفيد فوريت است يا نه؟ همه؛ يعنى همه اينها را عقل دارد رهبرى مى كند. وارد نواهى كه مى شويم جرا 
نهى مفيد تكرار است و امر مفيد تكرار نيست؟ براى اينكه وجود طبيعت به وجود «فردٍ ما» محقق مى شود» عدم طبيعت به عدم 
جميع افراد محقق مى شود همه اين حرف ها عقلى است؛ مخصوصاً در بحث اجتماع امر و نهى كه آيا جايز است يا نيست؟ 
متولّى اصلى عقل استء آن كه دقيق تر است» حرف دقيق تر در مسئله اجتماع امر و نهى را دارد» آن كه عرفى تر فكر مى كند 
حرف دقيق نمى آورد. مسئله مفهوم و منطوق اين استء مسئله امر و نهى اين استء اجتماع امر و نهى اين استء مسثئله تقديم 
اظهر بر ظاهر اين استء مسئله تقديم نص بر ظاهر اين است. شما اول تا آخر جلد اول كفايه را نككاه كنيد يك آيه يا يكك 
وان وما كه كدممه انق عبان ان شع عر لامها قاع لمعه اكه اقل حزن السك دقو بتر ابية :و تدرف كاردالا 


مى آوردء اين مربوط به جلد اول. 


جلد 


دوم كه بايد از عقل شروع شود. متأسفانه از قطع شروع شد. هيج؛ يعنى هيجء اين هيج صبغه علمى ندارد كه ما بككوييم قطع 
حجت است؛ البته كه قطع حجت استء اين را كه كسى مخالف نيست. ما بايد بكوييم عقل حجت استء شرايط حجيت عقل 
جيست؟ عقل از كدام مبانى استفاده مى كند؟ عقل تجربى داريم» عقل تجريدى داريم» آنكه در فضاى شريعت معتبر است 
همان عقل تجريدى است كه يشتوانه عقل تجربى است. استقراء تا كجا حجت است؟ ما آمديم كار غير عالمانه كرديم» قطع 
قطاع را داديم به اصول» شكك شكاكك را داديم به فقه؛ در فقه كفتيم شكك شكاك معتبر نيست»ء در اصول كفتيم قطع قطداع 
مقع تيست )را اننكه از هر دور هرادو جا بانندة بعك كرةه يعت هع ندر اضول باية شك شكا كك بحت كرده ادر فقه از 
قطع قطاع بحث كرد. حالا شكك در تكليف جا جاى برائت است؛ اين بنده دا بّر شكك است در تكليفء آيا برائت در اينجا 
جارى است؟ شكك در امتثال بعد از قطع به اشتغالء شّغْل يقينى برائت يقينى مى خواهد, ما شكك كرديم آيا آن كارى كه بر ما 
واجب بود انجام داديم يا انجام نداديم اين شكك در انجام دادن كه مى كويند جا جاى احتياط استء اكر كسى فسكاكك بود 
حكم او جيست؟ تنها شكك در ركعات نيستء شكك در شبهه حكم تكليفى اين طور استء شكك در امتثال؛ يعنى بعد از قطع به 
اشتغال اين است؛؟ اكر اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهدء ما شكك كرديم انجام داديم يا نه؟ جايش احتياط است؛ اكر كسى 
شكاكك بود جه؟ منتها 


جيزى كه بايد در اصول انجام داد اول عقلء مشخص بثود كه اندامش جيست؟ كه بحث سنكينى دارد بعد اين كار كه در 
اصول آمده و كار يّر ارزشى است؛ منتها خيلى كوتاه از آن رد شده است و آن قطع روان شناختى از قطع معرفت شناختى كه 
اكر اصول جان بيدا كند و اينها را از هم جدا كند؛ آن وقت ارزش اصول مشخص مى شود كه جيست! اين حرف خيلى قيمتى 
اقيق كه اكز قط ع فقا ]ره ]ا :قسسقة ووا اتناف برض زد علت فم لتم على اذاأيك مدو داقع بافد 
كر | ذاشعه بعد سح ومظ اعم رانيد عه كر كين كلح مدير "ماشكي دود فلو يراع كتدابع مرروظ انه 
مشكل روانى اوست. قطع قطاع از سنخ علم نيستء از سنخ معرفت شناسى نيستء» شما ببينيد از كف معرفت شناسى تا اوج 
م ا ل 1 كد رلا ا 

ضعف روانى اوستء مشكل روانى اوستء او زودياب استء اين را بايد جدا كرد. اكر اين كار را اصول بكندء بر ارزش علمى 
غوامن. افزابد عون تحاف درك عن تعيرى نبسثة البنه انها كبحت معرفتة شتاسئى ازنك ابن معرقت تتاعت زوان :را 
بحث كردند؛ ولى اصول اكر بتواند همان طورى كه ساير مسايل را عميقاً مطرح مى كندء خطر قطع روان شناختى را از بركت 
ا ل ا ل ل يعنى اصول. مسئله عقل اين طور 


متباينين تخيير هست اين است. بارها اين را هم ملاحظه فرموديد در جريان حجيت خبر واحد دو آيه است كه تبركاً براق رد 
كردن مى آورندء نه براى عمل كردن. همه اصوليين ما(رضوانٌ الله عَليهم) اين دو آيه را رد كردند كه آيه «نبأ» )١(‏ و آيه «نفر) 
(لكادلدل جيف حبر واحد فسةه وكا براق ادكه ابن ابدرا زد كسد اوزكده و كرزثه:اضو روات واسفه سك 
اصول به آيه وابسته نيست. مى ماند آن اخبار علاجيه بخشى از اينها مربوط به روايت است كه فرمودند به «كتاب الله عرضه 
كنيد (1) واكر آنها هم نبود عقل مى فهميد جيزى كه مخالف كتاب خداست كه حجت نيست. 


بنابراين قسمت مهم اصول از اول تا آخر را «عقل» دارد رهبرى و هدايت مى كند» آن وقت عقل جايش در اصول خالى است. 
«انشا» هم همين طور است «تنجيزا هم همين طور است. از اينجا معلوم مى شود كه برخى اجماع ها كه اجماع مدركى است 
سند آن عقل است. شما حالا مى بينيد اينجا ادعاى اجماع كردند» كفتند كه در «عقد) انشا معتبر است اجماعاًء سند مجمعين را 
مى بينيد همين عقل است. جون آن كسى كه فقط بككويد «يعتبر فى العقد الإنشاء» و هيج دليلى ذكر نكندء نيستء اينها كه 
كشف اجماع مى كنند بعد ادعاى اجماع مى كنندء از فرمايشات اينها سند اجماع را به دست مى آورند؛ يس سند اجماع 
كاهى آيه استء؛ كاهى سدّت استء» كاهى خود عقل اسث. اين عقل اكر برهانى شدء اول كسى كه وظيفه خودش را مى داند 
كه نبايد جلوتر برود خود عقل استء مى كويد من هيج؛ يعنى 


-١‏ حجرات /سورهة؟, آيهء. 
الداوويه سور اا 


هيج» هيج حكمى در شرع ندارم, براى اينكه قبل از اينكه من موجود بشوم, اين حساب شريعت بودء بعد از مركك من هم اين 
سر جايش محفوظ است. نعم» اينكه مى كويند عقل والى است و ولايت دارد در حدود خودمان هستء عقل اعتبارى است؛ 
يكك كسى برنامه ريزى مى كند كه جككونه زندكى بكند؟ جقدر درس بخواند؟ جقدر درس بككويد؟ جقدر كتاب بنويسد؟ 
عقل او مدير زندكى اوستء يا يكك كسى مسئول شهر استء مسئول كشور استء بر اساس قوانين دريافت شده از شرع جككونه 
مردم را اداره بكندء اين مى شود عقل مدير؛ اما عقل بيايد قانون درست كند, عقل بيايد حكم احداث كند. عقل بيايد مهندسى 


بكند» جنين سهمى ندارد. 


بنابراين مسئله «انشااء مسئله «تنجيزا كه در همه اين عقود معتبر هستء اين به وسيله عقل است؛ جه در بيع و جه در عقود ديكر؛ 
منتها مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوانٌ اللهِ عَليه) جون در كتاب شريف عروه مسئله بيع را نداشتند» در مسئله عقد نكاح 
جريان «انشا و «تنجيزا را هر دو را اينجا ذكر كردند. مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلَيه) جون مسئله بيع را مبسوطاً ذكر فرمودندء 
مسئله انشا و تنجيز را آنجا ذكر فرمودند, اينجا در مسئله نكاح انشا و تنجيز را ذكر نكردند؛ اما در جريان انشا ملاحظه فرموديد 
انشا داريم زندكى مى كنيمء جه تكوينيات» جه اعتباريات و جه خبرها. ما تصميم مى كيريم خبر بدهيمء اين خبر را ايجاد مى 
كنيم؛ منتها «مخبر عنه) كار ما نيست. ما اصللا كار 


غير انشايى نداريم» يا مى شويم» مى رويم» حرف مى زنيم» همه اش تصميم است تمام قدم هاى ما انشاست,. ما قدم ينجمى كه 
برداشتيم تصميم مى كيريم كه قدم ششم را ايجاد كنيم» تصميم مى كيريم كه قدم هفتم را ايجاد كنيم» اصللا ما با انشا مَظهر 
«هو الخالق» هستيم, ما خليفه خدائيم در اين كار. يرسش: ...؟ ياسخ: به او مى كويند كه شما در تمام اين موارد كه صبح تا 
غروب دارى خريد مى كنى» جكارى مى كنى؟ خبر كه نمى دهى؛ يعنى دارى اين بيع را ايجاد مى كنىء اين اشتراء را ايجاد 
مى كنىء اين اجاره را دارى ايجاد مى كنى» هر روز دارى انشا مى كنى؛ منتها منشئات فرق دارد» يكك وقتى بيع را انشا مى 
كنى» يكك وقتى نكاح را انشا مى كنى» وكرنه اينكه صبح تا غروب دارد جيز مى خرد و جيز مى فروشد اينها را انشا مى كند. 
يرسش: ...؟ ياسخ: بله» او مى داند كه زوجيت؛ يعنى جه؛ زن و شوهر؛ يعنى جه. يكك حقوق متقابل دارند» زن يك حقى 
دارد»ء مرد يكك حقى داردء اين را انشا مى كند؛ مثل اينكه بيع را كه مى خواهد غرر نباشدء بايد بداند كه جه دارد مى خرد؛ 
يعنى مثمن را بداند» ثمن را بداند بعد بككويد انشاء وكرنه انشا مشكلى ندارد. آن طرفين را بايد بداند؛ يعنى حقيقت بيع را 
بداند» حقيقت اجاره را بداند» حقيقت نكاح را بداند» حقيقت مضاربه را بداند» اين را كه مرتّب دارند معامله مى كنند» وظيفه 
شوهر را مى داند» حقوق آنها را هم مى داند كه اين نفقه بايد بدهد» مسكن بايد بدهد. اين است كه بر مرحوم شيخ(رضوانٌ 
الله عَلّيه) نقد كردند كه اكر صرف معاطات باشدء سفاح و اينها لازم نمى آيد! حالا بر 


فرض مكاتبه هم باشد» صيغه هم باشد» حقيقت نكاح غير از حقيقت سفاح استء به مرحوم شيخ اشكال كردند؛ )١(‏ البته 
مرحوم شيخ اجل از آن است كه به اينها توجه نداشته باشد به اينها توجه دارد كه سفاح يكك جيزى ديكر است» صدرف بهره 
بردارى غريزى است؛ اما ازدواج يكك تعهدى است بين طرفين» اين بايد مهريه بدهدء اين بايد نفقه بدهدء اين بايد مسكن و 
كسوه بدهدء كه احكام آن كذشت. 


بنابراين حرمت عقل مشخص مى شود؛ اما اندازه او هم مشخص استء هركز نبايد عقل را در برابر شرع قرار داد» عقل در برابر 
نقل است. از كتاب و سنّت؛ يا به وسيله خبر صحيح ما آكاه مى شويمء يا عقل كشف مى كند. همان طورى كه خبر را با 
خطوط كلى قرآن بايد بسنجيم» عقل را هم با خطوط كلى قرآن بايد بسنجيم. خود عقل مى كويد من مى فهمم كه نمى فهمم؛ 
جون مهم ترين دليل ضرورت وحى و نبوت را عقل ثابت مى كند. مى كويد من يكك مسافرى ام اين وسط ايستاده ام» نمى 
دانم از كجا آمدم و به كجا مى روم؟ ولى اين قدر را مى دانم كه بعداً خبرى هست؛ اما جى هست؟ كجا مى روم؟ آنجا جه 
جيزى لنزم اسث؟ جهمن دانم اين اليك كدددر بدك قلى دن يكقن بآبائن سووه مبا رك وساء اهو أشاره ده فرمود: ما أثبيا 
فرستاديم مرسلين فرستاديم: (رُسَلَا مَُِّرِينَ وَ مُنذِرِينَ لََِا يون لِنّاس عَلَى اللَّهِ مه بعد الوَسْلِ)؛ (1) يعنى در قيامت عليه خدا 
الحجاج تكتيد» تكويتك خدايا! ما كة قمى «النتيم بعد از مرك كجا مى آيبوا الجمالاً طن داتنتم خبرق هسة» أما تمى دانستيم 


-١‏ كتاب التكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى» ص /الا. 
"- نساء /سوره 25 آيهه12١.‏ 


راهنما نفرستادى؟ فرمود: من انبيا فرستادم كه كسى در قيامت عليه خدا احتجاج نكند؛ از اين آيه معلوم مى شود كه عقل اين 
قدر قدرت دارد كه حتى در قيامت مى تواند احتجاج كلد (نيت در بولساو َل يكو ناس عَلَى الله يه بَعدَ 
الرّسْلٍِ) مى دانيد كه «بَعدا مفهوم ندارد؛ ولى جون در مقام تحديد است اينجا مفهوم دارد. بنابراين عقل حساب خودش را مى 
داند» مى فهمد كه نمى فهمد و در برابر وحى خاضع محض است ودر قبال نقل است؛ دليل يا نقلى است يا عقلى و اصول را 
عفنا دا ول رشاع ب كدناء مدن ونتيعق اد اتافاقة وااعقل داكد وشو #ملوشيننا در كل تاملك كاد مكاسشه ارا 
ملاحظه بفرماييد» جند روايت ما در مسئله بيع داريم كه بتواند كل اين خطوط را حل كند؟ اجازه كاشف استء اجازه لاحق 
استء كشف حقيقى استء كشف حكمى استه اينها را عقل مى كويدء وكرنه ما روايتى داشته باشيم نيست؛ منتها عقل وقتى 
محدوده اش مشخص بشودء آدم ديككر راحت استء هركز آن را - مَعَاذَ الله - به جاى شرع نمى نشاند. «هذا خلاصه الكلام) 


درباره «عقل» و درباره «انشا» كه انشا امرى «سهل المؤونه) اسة؟ متثها :متشا را نانك تداند: 


مسئله «تنجيز)؛ عقد كه امر انشايى است بايد تنجيز باشد. تنجيز هم اكر خوب بررسى بشود در متن كار ما هست. ما اصللا كار 
معلق ندارم؛ ما اصلا با تنجيز داريم زندكى مى كنيم. بيان مطلب اين است كه ما يكك وقتى تصميم مى كيريم يكك كارى را 
انجام بدهيم كه آن كار مشروط است يا معلّق استء يكك حرفى ديكر است؛ اما تصميم مى كيريم كه كار را انجام بدهيم؛ اكر 
كسى 


ردنت ذازكة كد ركند با تكد او" انا دار سانه :| رذكه انشائ او كلق اميق او اضد انف اتدازة: قل بدن اننا محال محال حي 
محال است. بكنم يا نكنم؟ اينكه انشا نيست. اكر اين جور باشد مى فروشمء اكر اين جور نباشد نمى فروشمء اين انشا نشد؛ نه 
أيتككه انرا سداق :تاكتد. تقاف داق ”ميد ل :ابردت )»صوق انظ امع سوق مكدو ناته امرك انر ميد نف نر اكات امف 
يا هست يا نيست. اككر اين جور خواستى مى فروشم, اككر آن جور خواستى مى فروشم, هنوز كه نفروخت و انشا نكرد, نه اينكه 
انشاى مشروط كردء فقط كزارش داد كه اكر نقد باشد اين قدر مى فروشمء اكر نسيه باشد اين قدر مى فروشمء قيمت اين 
مقدار بدهى مى فروشمء آن مقدار دادى نمى فروشم. اين دارد كزارش مى دهد. اينكه انشا نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: اكَر 
فعل هم باشد فعل را بايد «عن قصدٍ» انجام بدهد» در معاطات فعل زبان ندارد» اين شخصى كه مى دهد يكك وقتى به عنوان هبه 
مى دهدء يكك وقتى به عنوان قرض مى دهدء يكك وقتى به عنوان اينكه امانت باشد نزد شما مى دهدء اين فعل بايد زبان داشته 
باشد. يكك وقت است اين را مى دهد هبه مى كند يا قرض مى دهد يا به عنوان اداى دين مى دهدء يكك وقتى به عنوان ثمن 
مى دهد؛ اين را بايد با انشا و با قصد كه من دارم مى خرم بدهد. انشا فرض ندارد كه معلق باشد كه اكر اين كار را كردى مى 
فروشم, اكر آن كار را كردى نمى فروشمء اين كه انشا نشد نه اينكه انشاى معلق است؛ ولى بكويد به اينكه مُنشأ معلق داشته 
باشدء بكويد به اينكه اين مال را به شما بخشودم» كى؟ اول 


ماه؛ نظير وصيت و تدبير؛ در وصيت جكار مى كنند؟ مى كويند اين مال را من دادم به زيد «بعد الموت»». انشا كرد» تمليكك 
كرد. تنجيز در كار است و قطعى است» وصيت منتجز است. مى كويد اين زمين را دادم به فلان مؤسسه «بعد الموت»» اين مال 
را دادم به فلان شخص «بعد الموت». در تدبير كه به عبد مى كويد «أنت حر دبّر وفاتى»» حرّيت او را هم اكنون انشا مى كند؛ 
قينا لله تعلق اك لايشتك" لقو ادح نه انقتاع اننا افو ينظ سق صلق براه تت مضا بان نمت طابر ومدق تسر كل من 
كويئك شرظ اسنت كد متجز راشد» كر منظون آقاياق ابن'است كه عقد تعليق بوذان لست نله نقيى است:فرناش خونى انبث» 
اصلا انشا تعليق بردار نيست»ء انشا امر بسيطِ وجودى است امرش داير بين نفى و اثبات استء يا هست يا نيست» ديكر معلق 
باشد؛ يعنى جه؟ اكر اين كار را كرده باشى من ازدواج مى كنمء اكر نكرده باشى ازدواج نمى كنم كه انشا نشدء نه اينكه 


انشايى است معلق؛ ولى مى كويد من زوجيت شما را با آن وضع امضا مى كنمء مى يذيرم و مانند آن. 


جند دليل ذكر كردند: يكى اجماع است كه سند مجمعين همين برهان عقلى است؛ يكى اينكه عقود توقيفى است و قدر متيقن 
آن انشا است. عقود كه توقيفى است» جه كسى كفت عقود توقيفى است؟ آيه داريم؟ روايت داريم؟ توقيفيات فقط در بخش 
عبادات است و لا غير» حتى در باب اذكارء ادعيه اينها توقيفى نيست. يكك دعاى خاصى است؛ مثل دعاى كميل آنها مشخص 
است؛ اما يكك كسى خواست با خداى خود راز و نياز كند» مناجات كند» 


دعا كندء اينجا نه زبان خاص معتبر است. نه لغت ويزه معتبر استء هر كسى با هر زبانى با خداى خود راز و نياز مى كند. 
كجاى آن توقيفى است؟ عبادات توقيفى نيست؛ نعم صوم و صلات واينها كه مشخص است توقيفى است» صلات جه بايد 
باشد؟ صوم جه بايد باشد؟ حج و عمره جه بايد باشد؟ اينها توقيفى است؛ اما حالا كسى بخواهد با خداى خود راز و نياز بكند 
ذكر :اشع باشنده عرافت واشغه راشد» البعه ان اذكاوين'ادعيه وازه شنده كرات خاض خزوهاف را دازقك» اماه ا كسد هن 
زبانى به هر لفظى كه خواستيد با خداى خودت در راز و نياز داشته باش» نككذار كه اين زبانت هدر برود؛ اين جهار ركعت 
نماز جعفر طيار در سابق نزد طلبه ها رسم بود؛ خدا غريق رحمت كند مرحوم علامه را در منتهل «بالصراحه) مى كويد كه حالا 
لازم نيست كه اين جندتا «سبحان الله و الحمد للها در نماز بكوييد, اكر نتوانستى بعد از نماز هم مى توانى بككويى. در منتهاى 
علامه نكاة كنيد 37 اين جهار ركعت را حتماً؛ يعنى حثماً بخوانيد؛ دوثا دو ركعتى بيش نيسته بعد دن راه كه فى رويد آن 
سيصدتا «الحمد لله) را آدم مى كويد. اين جور نيست كه آدم صاف صاف اين زبان را هدر بدهدء براى جه اين سرمايه را 
مُفت از دست بدهد؟ اين صريح فتواى علاءمه استء در منتهل] فرمود حالا كار دارى» يكك وقت است اصللا مى خواهد به 
بطالت بككذراند تنبلى كند آن نه؛ اما درس و بحث داردء او كه نمى تواند تمام اين 


.١1 منتهى المطلب فق تحقيق المذهبء العلامه الحلى» ج2) ص/50١ و5881‎ - ١ 


سيصدتا «سبحان الله و الحمد الله) را در نماز بككويد! اين جهار ركعت را مى خواند» تا غروب اين سيصدتا «سبحان الله و الحمد 
رامين كويد جتايزه اى كه ذات مقداس يغبرلاض لى الله عليه و الهاو 2 لم) يد تعفر ذاه همين اسيك ابره الى كه وجوه 
مبارك حضرت به صديقه كبرى(سلامٌ الله عَلَيهم أجمعِين) داد همين تسبيحات است. يكك كمى كه ما اينها را جدّى بكيريم 
بركاتش هم براى ما روشن مى شود؛ آن وقت بوى دنيا در مى آيد ما راحت مى شويمء ما اين شامه مان بسته است» يكك كمى 
كه اين شامه باز باشد؛ آن وقت راحت مى شويمء به زودى و راحتى از اين بو فاصله مى كيريم» خيلى هم بدبوستء اين بازى 
هايى كه در كل دنياست,. نه اينكه در فلا-ن قرن اين جور بودء در فلا-ن قرن» نه عصر انبيا هم همين طور بود» عصر اوليا هم 
همين طور بود. يكك كمى كه شامه باز بشود آدم راحت استء حالا هنر نيست كه انسان از مَزبله بكذرد. اين را عرض كردم 
براى اينكه بعضى از فقها(رضوانٌ الله عَلّيهم) اين را ذكر كردندء البته رد كردند؛ آنهايى كه كفتند كه عقود توقيفى استء اينها 
فرمودند به اينكه اذكار عبادات توقيفى نيستء» جه رسد به عقود. بله بخش هاى خاص مثل نماز و روزه و اينها توقيفى است و 
مرز آن مشخص است؛ اما حالا بنده خواست با خداى خودش راز و نيات كندء اين زمان خاصء زمين مخصوصء ذكر خاص 
واينها لازم نيستء عقود هم همين طور استء جه كسى كفت كه عقود توقيفى است؟ الآنن اين همه عقدهاى فراوان بيمه و 
انواع و اقسام بيمه كه در آمده. اينها كجايش قبل 


ازاسلام بود؟ همه اينها زير بوشش «الْمُؤْممُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) )١(‏ است. بنابراين نبايد كفت كه جون عقود توقيفى است با 
تتجين ساز كان ئيسةه با تعليق ساق كان نبسث] برخي ها خواسسه يكريند يد ابتكه هرق دن وكالت كه غقل جابز ست ابن تج 
راه ندارد بيع يا نكاح كه عقد لازم است به طريق اوللِا. تازه آنجا هم با دليل عقلى است نه با دليل نقلى؛ اككر هم دليل نقلى 
بوده ارشاد به همان حكم عقل است. جيزى نيست كه اكر دليل نقلى نيامده باشد» عقل نمى توانست كشف بكند. 


بنابراين برهان مسئله اين است كه تعليق در انشا اصلا تصور ندارد» جون امر بسيط استء داير بين وجود و عدم استء مُنشأ مى 
تواند معلق باشد؛ مثل وصبّتء مثل تدبير؛ منتها اين شخص بايد جدّش متمشّى بشودء بككويد بر اينكه من فلان امر را انشا كردم. 
مستحضريد كه در بحث تنجيز بعضى از بخش هايش خارج از بحث است؛ مثلا تعليق بكتند بر امرى كه خود آن شئ متوقف 
بر آن است كه مثلا ما «لَابَيِع إَِا فِمَا تميلكك» (2) داريمء يا ١لا‏ بيع الا مُلَك) داريم كه انسان بايد يا مالكك باشد و يا مَلِكك باشدء 
يا بايد مال او باشد و يا بايد سلطنت داشته باشد: «بالوصايه أو الولايه أو الوكاله أو النيابه» كه بشود مَلَك. آدم جيزى را كه مى 
فروشد يا بايد بدنه اين كالا براى او باشد يا حق فروش داشته باشد, هم «لا بيع الا فى ملكك). هم «لا بيع الا فى مُلكك)؛ در عتق 
هم همين طور 
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3 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج21 ص 7517. 


است «لا عِيْقَ إلا فى مِلْك» )١(‏ «لا عتق الا فى مُلكك). حالا اين شخص بويد به اينكه اكر اين كالا براى من است من فروختم؛ 
اين در حقيقت انشاستء جزم استء تنجيز استء اين تعليق نيست» جون اين تعليق است بر جيزى كه خود نكاح يا عقد يا بيع 
متوقف بر آن استء اين از بحث خارج است. يا امر «محقق الوقوع» باشدء بكويد اكر امروز روز جمعه بود من فروختمء اين به 
صورت شرط درآمده؛ ولى تنجيز است. يس بعضى از تعليق ها اصللا مزاحم نيست» جون حقيقت خود همان شئ استء بعضى 
از تعليق ها بازكشت آن به تنجيز است؛ مثل اينكه اكر امروز روز جمعه بود با اينكه «محقق الوقوع و معلوم الوقوع» استء او 
دارد مى كويد اكر روز جمعه بود. آن جايى كه «مشكوك الوقوع» استء اكر به بدنه انشا بخورد, بله مستحيل استء باطل مى 


شُودة اكربه قنشأ نخورد حب كداز 


96/١١/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع در فصل دوم كتاب نكاح كه مربوط به عقد است دو مبحث قرار دادند: يكى مربوط به صيغه 
است. يكى مربوط به احكام صيغه؛ درباره صيغه ملاحظه فرموديد كه عربى شرط است يا نه؟ ماده اش جككونه باشد؟ صورت 
1ن جكرقة بابد ردي جكرنه يقد مو الها يعكونه اشدة ايعها را سوط بح كروائدة هنو :رما ها الأقر كروتن شد ع 
«ما هو الاحوط وجوباً؛ روشن شدء هم «ما هو الاحوط ندباً». دو شرط از شرايط صيغه را در بحث هاى «بيع) و عقود ديكر ذكر 
كردند و در خصوص نكاح ارجاع دادند به مسئله بيع 
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كه «انشا» لازم است. يكك؛ و «تنجيز) در انشا لازم است» دو. )١(‏ انشا هم يكك امر «سهل المؤونه) ابيع كنض كر با انها 
كازة ود كى هن كلد ايخ بحث جحة فلسقق نيست» اكر بحت يكك كدى عقلى شد كه فلمقى ست قلمفه كبجاو ابن حرف 
هاى عادى كجا؟! 


بحث جلسه قبل اين بود كه اصللا بشر با انشا دارد زندكى مى كندء تمام قيام و قعود ما انشاستء تمام سكون و حركت ما 
انشاستء تمام كتابت و امثال آن» ما همه را انشا مى كنيم. اين براى كار عادى استء عادى؛ يعنى عوامى. يكك كار علمى 
بخواهيم بكنيم كه اينجا جايش نيست» تمام خريد و فروش هايى كه صبح تاغروب دارند مى كنند انشا مى كنندء تمام 
كزارش هايى هم كه دارند مى دهند انشاست. متعلق اين كزارش خبر است نه كزارش؛ كزارش انشاست؛ بنابراين اكر يكك 
كمى مطلب علمى شد فلسفى نيست» حواس شما جمع باشد. فلسفه كجا اين حرف ها كجا! بنابراين اكر كفته شد انشاء انشا 
كقح مكاي اكه ضكةه ا ناددة تفن الغا باشوع أضيل باينا يدك كرد كذ كدر طين انلكا اذارد ا نط يد نظر ما “كه محال 
است. ما اصلا با انشا داريم زندكى مى كنيم. غرض اين است كه انشا؛ يعنى ايجاد آنها خيال مى كنند يكك كار سختى است» 


اصلا صبح تا غروب اينها بازار مى روند جكار مى كنند؟ ميليون ها نفر خريد و فروش مى كنند انشا مى كنند» ميليون ها نفر 


اجاره مى دهند انشا مى كنند. همان طورى كه عقد بيع است. همان طورى كه عقد مضاربه هستء همان طورى كه عقد اجاره 
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شما يكك جايى بيدا كنيد بشر يكك كارى بكند كه انشا در آن نباشد! اككر كارهاى عادى استء اراده مى كند ايجاد قيام راء 
اراده مى كند ايجاد قعود راء اراده مى كند ايجاد حرف راء اراده مى كند ايجاد سكوت را. اصلا ما ايجاد مى كنيم. يرسش: 
..؟ ياسخ: آن جد است, جد غير از انشا است. جدّ؛ يعنى جد در قبال هزل؛ انشا در قبال اخبار است. به هر تقدير خدا سيدنا 
الاستاد مرحوم آقاى محقق داماد را غريق رحمت كندء مى كفت ما صبح كه مى رفتيم درس در مسجد «بالاسراء درس مرحوم 
آقا شيخ عبدالكريم» لهم دَوِىٌ كدَوىٌ النَحْل) )١(‏ مثل زنبور عسل داشتند بحث مى كردند, جون براى فهميدن بحث يكك جان 
كندن بيش مطالعه قبلى و بيش مباحثه قبلى نياز استء بعد فهميدن. مى كفت وقتى وارد مسجد «بالاسرا مى شديم, قبل از ماها 
اين طلبه هايى كه ديشب بيش مطالعه كردندء الآن دارند درس مرحوم آقا شيخ را بيش بحث مى كنند كه بشوند مجتهدء الَهُمْ 
دَوِىٌ كدَوِىٌ النَخْلى). ما خيال مى كنيم كه درس يكك جيز عادى استء اين همه علوم, بارها اهل بيت فرمودند ملائكه فرَّاشى 
مى كنندء قبل از اينكه طلبه ها بيايند: «إنَّ الْمَلَائكة لتَضَعٌ أَجنِحَتَها لِطَالِب الْعِلْم (1) از كافى كلينى تا معالم () از معاليم تا كافى 
كلينى همه اين روايت را نقل كردند. قبل از اينكه طلبه ها بيايند فرشته ها مى آيند يّرها را يهن مى كنند» براى جه جيزى يهن 
مى كنند؟ ما خيال مى كنيم بايد درس بخوانيم بشويم بيش نماز يا امام جماعتء يكك قدرى نان در 


١ط-‏ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج 2 ص 524. 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج١2‏ ص 6". 
1 معالم الدين وملاذ المجتهدين» الشيخ السعيد جمال الدين الحسن نجل الشهيدالثانى» ج 2 ص 53. 


بياوريم بعد بميريم» ديكر نمى دانيم كه مهاجر ابد هستيم» دست اين مهاجر ابد بايد يّر باشد آنجا غير از علوم اهل بيت جيز 
ديكرى را نمى خرند. به هر تقدير ايشان مى فرمود كه الَهُمْ دَوقٌ كدَوىٌ النْخل). وقتى كه ميليون ها نفر در بازار دارند كار مى 
كنند» همه[] شان دارند انشا مى كتنندء اين مى خخرد آن مى فروشد اين مى خرد آن مى فروشدء» همه انشاست. در كزارش ها 
هم همين طور است. تصميم مى كيرند كه خبر بدهندء متعاق آن خبر استء وكرنه تصميم مى كيرد كزارش ايجاد كند. 
محال؛ يعنى محال است كه انسان يكك كارى بى انشا انجام بدهد ما غير انشا نداريم. 


مطلب ديكرى كه باز در بحث قبل اشاره شد اين است كه كاهى سندٍ اجماع آيه استء كاهى سند اجماع روايات است و 
كاهى سند اجماع عقل؛ البته اجماع اكر مر دركى نباشد؛ يعنى روشن نيست مدركك آن جيست. در مسئله تنجيز همه ادعاى 
اجماع كردند؛ معلوم است كه سند اينها اين است كه انشا تعليق بردار نيست. تنجيز شرط انشاستء انشا تعليق بردار نيست؛ يعنى 
بكويد اكر نقدى مى خواهى اين قدرء اكر قسطى مى خواهى اين قدرء به هر حال جه جيزى را انشا كرد؟ انشا كرد يا انشا 
نكرد؟ اين بااكر -اكر انشا حاصل نشد. بنابراين در انشا تنجيز معتبر استء نه آيه و نه روايت در آن استء فقط عقل است. 
سند مجمعين هم عقل است. يس كاهى مى شود كه اجماع مد ركى باشد و مدركك آن هم عقل باشد. حالا وارد مسئله بحث 


بعدى بشويم. 


مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلِي) در شرايع ذيل فصل دوم دو مبحث مطرح كردند؛ فصل دوم كه مربوط به عقد بود» مبحث اول 


آن صيغه بود كه كذشت» 


مبحث دوم ده تا مسئله است كه مسئله أولاى آن درباره مجريان صيغه است كه مجريان صيغه بايد بالغ باشندء عاقل باشند و 
قصد جدّى و امثال آن داشته باشند. مرحوم محقق اينجا بحث كرد؛ )١(‏ صاحب جواهر(رضوانٌ الله عَلِيه) هم ارجاع مى دهند 
اينها را به مسئله تجارت» (5) جون در باب تجارت اينها را بحث كردند. اينجا بحث مبسوطى صاحب جواهر ندارند كه جرا 
بايد بالغ باشد؛ اما حالا ممكن است بعضى از آقايان بحث بيع را حضور ذهن نداشند باشند» مقدارى كه لازم باشد اينجا مطرح 
مى كنيم كه «يشترط أن يكون المجرى بالغا». 


محور بحث و تحرير محل نزاع اين است كه اين شخصى كه دارد صيغه اجرا مى كند, آيا عاقد «بما انه عاقد) بايد بالغ باشد يا 
نه؟ يكك وقت است مى كوييد صبى نمى تواندء براى اينكه صبى در اموال خود محجور استء اين خارج از بحث است» جون 
ما نمى خواهيم بكوييم كه صبى براى خودش عقد بخواند. يكك طلبه درس خوانده اى كه سنّ او جهارده سال استء اين 
مسايل را هم خيلى خوب و عميقاً دركك كرده استء حالا مى خواهد براى كسى صيغه عقد بخواند يا صيغه بيع بخواند آيا 
بلوغ شرط مجرى عقد است يا نه؟ اكر كسى بككويد صبى محجور است نمى تواند در اموال خودش تصرف كند يا براى 
خودش عقد كندء اين از بحث خارج است؛ جون بحث در اين نيست كه براى خودش عقد بكند يا براى خودش جيزى را 


بخرد» بحث در اين است كه آيا صبى مى تواند عاقد باشد يا 
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نه؟ همين. يس تصرف مالى نيست و اكر مشكل اذن است»ء فرض در اين است كه ولي او به او اذن داده استء ولي اذن داد كه 
شما اين عقد را بخوان» آيا او مى تواند يا نه؟ آيا شرعاً شرط صححت عقد «أى عقد كان»» جه عقد نكاح جه غير نكاح» شرط 


آن بلوغ است يا بلوغ نيست؟ 


جهار مرحله را ما اينجا بايد يشت سر بككذاريم: اول بايد ببينيم كه «ما هو المعروف بين الاصحاب(رضوانٌ الله عَلَيهِم)) جيست. 
اين مسئله اجماعى است؟ قطعى است بين اينها يا مورد اختلاف است؟ بعد از فراق از اينكه اجماعى هست يا نيستء ببينيم اصل 
اولى در مسئله جيست؟ جون اكر مسلّم بشود كه «عند الكل» فتواى همه اين است كه بايد بالغ باشدء آدم با احتياط وارد مى 
شود. يس اقوال مسئله در صدر قرار مى كيردء بعد اصل اولى در مسئله جيست؟ اصل اوَلى كه حرمت بود؛ جه در بيع وجه در 
نكاح؛ در بيع «أصاله الفساد» بود قبلا اين مبيع مال بايع بود واين ثمن مال مشترى» تصرف در اينها حرام بودء آيا با عقد صبى 
اين حرام حلا-ل مى شود يا نه؟ در جريان نكاح تصرّف اين مرد در آن زن حرام بود, الآن با عقد صبى حلال مى شود يا نه؟ 
«أصاله الفساد»» «أصاله الحرمه» كه بود» آن را استصحاب مى كنيمء اين مقتضاى اصل است. عمومات (أُوْفُوا بِالْعْقَودِ) (1) يا 
اطلالاقات دراين مسثله جه سهمى دارند؟ اين بخش سوم است. آيا غير از عمومات و اطلاقات» ما نصوص خاصه اى درباره 


صبى داريم يا نداريم؟ اكر نداريم كه هيج اكر داريم برقرارى نسبت آن نصوص 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


خاصه با اين عموم و اطلاقات جيست؟ 


«فهاهنا امور أربعه): امر اول اجماعى در كار نيست؛ البته شهرت هست. شهرت اين است كه در معاملاءت مى كويند معامله 
صبى باطل است,ء در عبادات مى كويند عبادات صبى مشروع است. معروف بين اصحاب(رضوانٌ الله عَلَيهم) بطلان معاملات 
صبى و مشروع بودن عبادات صبى است؛ اما ما در عين احترام به اين شهرتء مى كوييم از بحث بيرون است» شما مى كوييد 
معامله صبى باطل استء ما هم قبول داريم؛ اما اين عقدى كه دارد براى ديكرى مى خواندء اين «بعت و اشتريت» آيا اين لغو 
است يا نه؟ صبى اكر خودش بخواهد در مال خودش تصرّف بكندء بله شما بفرماييد معامله صبى مشروع نيستء بلوغ شرط 
انك اها ابنج معاط كين كفن شوو جار عه وباس جارف سه ها رامن كرد قزسة (واكلرا القاس كدت اذا لتنا 
تكاج فَإِنْ آتَمٌم مِنْهْ رُهْدا فَادْقعُوا لبهم أَموَالَهّعْ)» (1) اين به روشنى دلالت مى كند كه صبى بايد بلوغ داشته باشد» رشد 
داشته باشد تا تصرف مالى داشته باشد؛ معروف بين اصحاب(رضوانٌ الله عَلَيهِم) اين است كه معاملات صبى باطل است و 
عبادات او مشروع.ء ما نمى خواهيم او معامله بكند» معامله را زيد و عمرو دارند مى كنند» يا زيد و هند دارند ازدواج مى كنند. 
اين فقط «انكحتٌ» مى كويدء طلبه اى است فاضل و درس خوانده؛ همه جيز را هم بلد است؛ ولىّ هم به او اذن مى دهد كه 
كما اق طرف ابن آقاعقد بطوانه مشكل ابن عست ؟ ابن خظير كر:ابيث كداكر به أن سعد ترسيد عاضم تنسش» تظير سد 


ترخص است؛ نظير حدٌ مسافت است كه تا به آن متر نرسيده نماز قصر 


-١‏ نساء /سوره 25 آبدع. 


نيست يا اين جور نيست؟ آيا بلوغ مثل حدّ مسافت است يا حدّ كر است يا حد ترخحص است كه مرزبندى شده است؟ همان 
طورى كه عبادت واجب نيستء عبارت هاى او هم لغو است؟ يا نه» كر تحصيل كرده باشدء همه قيود را بلد باشد» عبارت او 
صحيح است؟ يرسش: ...؟ ياسخ: بله» كر اين صيغه لغو باشد نه «بالاصاله)»» نه «بالوكاله)» نه «بالوصايه)» نه «بالنيابه» اين لغو 
اكه نون اتجه كدامعروق اسه من كريند 89قددة خط أ 3 نقضده كلذ قصل است. اين تعبيرات رايج در كتاب هاى 
فقهى در معاملات است. عبادات او مشروع اسكذ كر وغعدة خطاء وين كلذ قب ىن 'لقى أبتاة أكر اعر اسك با حيفه لفو 
كه حلالى حرام نمى شود حرامى حلال نمى شود! بنابراين ببينيم با اين عقد صبى كار حاصل مى شود يا نه؟ يس اجماعى در 
كاز نشت اكر هم باشد مَدركى استء اين مطلب اول. 


مطلب دوم اين است كه اصل اؤٌّلى حرمت است؛ در مسئله اموال حرمت استء در مسئله ناموس حرمت است. مشترى بخواهد 
در مال بايع تصرف كند حرام استء بايع بخواهد در ثمن مشترى تصرف كند حرام است؛ لذا «أصاله الفساد؛ در معامله همين 
است. ما نمى دانيم با اين «بعت و اشتريت» صبىء آن حرام حلال مى شود يا نه؟ با «انكحت» و «قبلت» صبى» آن حرام حلال 
مى شود يا نه؟ حرمت آن را استصحاب مى كنيم. ما وقتى مى توانيم حرمت را استصحاب بكنيم» اين استصحاب و اين اصل 
عملى را داشته باشيم كه دست ما خالى باشد. اكر ما يكك عموم و اطلاقاتى داريم و يقين داريم كه شارع مقدس فرمود با عقد 
كه 


.7*" ص‎ .٠١ تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج‎ -١ 


صيغه آن مشخص هست, انشا دارد» تنجيز دارد» همه شرايط را داراست» با اين حرام حلال مى شود؛ يعنى مبيع براى مشترى 
مى شودء آن زن عيال اين شخص مى شود؛ نمى دانيم بلوغ را شرط كرده يا شرط نكرده؟ بنابراين» اين طور نيست كه دست ما 
خالى باشد. «اصاله الحرمه» سر جايش محفوظ استء «أصاله الفساد» سر جايش محفوظ استء آن اصل عملى است استصحابى 
كه بيش نيست. از اين طرف شارع مقدس ادله فراوانى آورده كه با عقد مبيع براى مشترى مى شود ثمن براى بايع مى شود 
اين زن زوجه آن مرد مى شودء آن مرد زوج اين زن مى شود اينها را كفته است. ساير شرايط راهم ما مى دانيم» كفت 
عربت باشد» ماضويت باشدء همه اينها را ما رعايت كرديمء نمى دانيم بلوغ عاقد شرط است يا نه؟ تمسكك مى كليم به 
اطلاقات يا عموم و اين مقدم بر آن استصحاب است. اككر جنانجه ادله اى آمده كه بيع را امضا كرده يا نكاح را امضا كرده 
استء ما نمى دانيم همه آن شرايط را احراز كرديم» نمى دانيم يكك شرط زائدى دارد بنام بلوغ يا نه؟ اقل و اكثر همين استء 
اصلا برائت را براى همين كذاشتند. ما ينج شرط را احراز كرديم در ششمى شكك داريمء «رُقعَ ما لَا َعْلَمُونَ» (1) استء اينجا 
جاى اين اصل استء نه اينكه باز حرمت را استصحاب بكنيم» بطلان را استصحاب بكنيم. يس امر دوم كه اصل اوؤّلى استء بله 
اصل اوَّلى «لولا ادله»ءى ديكرء اصل «أصاله الفساد» استء «أصاله الحرمه» است؛ اما با بودن آنها ما شكك در شرط زائد داريم 
شكك در 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج لغلة ص 84 ابواب جهادالنفس ومايئاسبه» باب 68 طّ آل البيت. 


شرط زائد مثل شكك در اصل شرطيت است؛ شكك در تخصيص زائد مثل شكك در اصل تخصيص استء به عموم اطلاقات هم 
مكو كبوجايراى الشبحات تبن ”338 بائحة: إزن: (أزفوا بالفقوه ) عنصو م رعوه ةع لتر كل وعد 
منكم بعقدها» نه اينكه اكر ديكرى عقد كرد شما وفا كنيد! اين منحل مى شود» سر جايش محفوظ است. يرسش: ...؟ ياسخ: 
بله» ما در موارد ديكر كه عاقل از طرف ديكرى دارد انجام مى دهد جه مى كوييم؟ جون وكيل به منزله موكل استء نائب به 
منزله مستنيب است. يرسش: ...؟ ياسخ: اينجا هم ما در وكالت و در اين كه اين شخص قصد او «كلا قصد؛ است مشكل داريم؛ 
ولي او به اواذن داده استء يدر اين صبى به اين صبى كفت برو اين كاغذ را بخر! اين؛ حالا ولي به او اذن داد واو هم آمده 
مى خواهد بخرد» يس از نظر مأذون بودن مشكلى ندارد؛ حالا يا بالولايه استء يا بالوكاله استء يا بالوصايه استء يا بالنيابه 
اننت يا جنات شكزييين دو افك ماذوق شت سكل حارف ول ايع لتقا و مده اوناع 13 خا اشع يه كه ثاء 
محور بحث اين است. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر بالغ هم باشد و مأذون نباشد مى شود فضولى. يس تمام جهات اذن هست,ء فقط 
مشكل اين است كه آيا عبارت اين «عمده كلا عمد) و «قصده خطا» است يا نه؟ آن بز ركوارانى كه مى كويند عبادات صبى 
مرو انذى 1 واخليق تسوطى امي البكيواني كررعد لناناقت صبوى لقو اسكه ني كرنلوتعيوة كا تطدازو عدا كما 


بنابراين حرف لغوى است و با لغو كه 


بخش سوم اين است كه اين اطلاقات (أَوقُوا بالْعَقُودٍ)» (أتكخوا )تناو ماسد 1ن شرائظ. را ذكر كرده موانعى راهم ذكر 
كرده و ماهر جه فحص مى كنيم در بين آن شرايط و موانع» نه بلوغ را شرط كرده و نه صدَعْر را مانع دانسته است. بنابراين 
عمومات كافى است. علاوه اينكه نكاح هم يكك امر امضايى است؛ مثل بيع؛ منتها شارع مقدس يكك شرايط خاصه اى براى آن 
ذكر كرده كه دامنه عفاف را توسعه داد. يرسش: ...؟ ياسخ: عرف نمى يسندد! شارع مقدس وقتى امضا بكند عرف مى يسندد. 
جرا نمى يسندد؟ عرف كه كارش همين استء عرف متشرع و غير متشرع به بجه هايشان مى كويند برو فلان جيز را بخر بيار 
حالا ممكن است بجه خيلى كوجكك باشدء بله آنجا عرف نمى يسندد؛ اما كسى كه ده - دوازده ساله است كه بناى عقلا و 
عرف اين است كه مى كويند برو بخر؛ غالب اين بجه ها مى روند جيز مى خرند يا يكك يول جيبى به آنها مى دهند كه در 
مدرسه براى خودت جيزى بخرء اينها مأذون اند و به اذن او دارند از طرف او كار مى كنند. فقط عقّد را جارى مى كنند. اينكه 
بناى عقّلا بر اين است همين است, متشرعين هم همين استء علما همين استء در كارهاى شخصى بجه هايشان را مى فرستند 
كه فلان كار را انجام بده. يرسش: ...؟ ياسخ: ولى دو بزركوارء اين عاقل اين عاقله» هر دو به اين طلبه مى كويند كه شما عقد 
مارا بخوان! به او اجازه نمى دهند كه براى ما همسر تهيه كن! يكك مرد عاقل و يكك زن عاقله خودشان همه تحصيلات را 


دارند» مى بينند اين طلبه درس 


-١‏ نور /اسوره5" آبدلم. 


خوانده اسث وخوت :شن توائذ ايه ضيكه را بكواتده فى كويشك برائ .ها يخوان..الا ديكر تمن كويد كه شما دل هآه به 
بلوغت مانده! تو جهارده ساله هستى يا جهارده سال و جند ماه هستى» جند ماهى مانده تا بالغ بشوىء يا يانزده سال تو تمام 


نشكة: اسنت مث 


بنابراين بناى عقلا-و عرف هم همين است. محور بحث هم اين است كه براى خودش اجرا نمى كند. جون براى خودش 
يك اعد صبخه | تجا كتلس الى [ول سووه شار كه وثمايه آقها فرموة يد ايركة (َ ابتُوا الْيََامَى عَمَّى إِذَا بَلَعُوا الكاح فَِنْ آنَِكُمْ 
نْهُْ رُشْدا فَادمعُوا لبهم أَموَالَهُمْ)» (1) آن بله درست است؛ اما بخواهد براى ديكرى صيغه اجرا كندء فرمايش محقق در متن 
شرايع اين است كه او مى خواهد صيغه اجرا كندء نه اينكه براى خودش ازدواج بكند يا براى ديكرى ولايت داشته باشد؛ ولىّ 
ديكرى باشد تا براى او زن بككيرد يا مال بخرد. بنابراين بخش سوم عمومات و اطلاقات استء در عمومات و اطلاقات» نه بلوغ 


را شرط كردند و نه صِعَر را مانع دانستند. 


حالا«فان قلت» كه نوبت به بخش جهارم مى رسد؛ اين «أَنَّ الْمَلْمْ يرقم عَنْ تََانهِ تن الصّبِيٌ ع نَّى يَحْتَلِمَ وَ عن الْمَجْنُونِ حَنَّى 
يُفِيقَ وَ تن النَّائِم حَتَّى يَسْتتِقظ) (1) اين رفع قلم شده است. قلم شريعت از اينها برداشته شد. خوابيده اكر بخواهد عقد بكند 
جطور است؟ در عالّم خواب» در خواب حرف مى زند مى كويد «بعت و اشتريت» اين اثرى ندارد. مجنون اكر بويد «بعت و 


اشتريت») اثر ندارد» صبى هم همين طور است: أن الْقَلَم يدفم 


-١‏ نساء /سوره 05 آبدع. 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص 606 ابواب مقدمات العبادات» باب 6 طّ آل البيت. 


عَنْ ثلائهِ عن الصَّبِىّ حَنَّى يَسْتَلمَ وَ عَن الْمَجْنُونِ حََّى يفِيقَ وَ عَن النَائم حَنّى يَسْتِّقِط), در اين مسئله رفع قلم هم ملاحظه فرموديد 
كه در كتاب حجر بحث شده استء در كتاب حجر از محجورها سخن به ميان مى آيد كه جه كسى محجور استء» جه كسى 
محجور نيست؟ هم در باب قصاصء هم در باب ديات. اين رفع قلم آيا تكليف را برمى داردء يا هم تكليف را برمى دارد وهم 
حق را؟ اين «رفع القلم)؛ يعنى الزامات شرعى برداشته شد كه تكاليف الهى است و حقوق او را هم ازاو سلب كرده است كه 
تو حق ندارى اين كار را انجام بدهى؟ آيا اين حديث مثلث براى رفع تكاليف است يا تكاليف و حقوق باهم؟ روشن است كه 
اين براى رفع تكليف است؛ يعنى خدا جيزى بر او الزامى نكرده» جيزى بر او واجب نيستء نه اينكه حالا-اكر يكك كار معقول 
مشروع صحيحى انجام داد؛ اين هم نامشروع است. يس اين كونه از احاديث ناظر به رفع تكليف است نه حق. نه او را «مسلوب 
الحق» بكنندء او را «مسلوب الحكم) مى كنند؛ يعنى الزاماتى از طرف شارع مقدس بر او نيستء» معصيت نكرده است. اما 
مستحضريد كه تمام تلاش افرادى مثل صاحب جواهر و اينها اين است كه صبى را كنار نائم ذكر بكنند. 


آن وقتى كه لوايح قضايى تنظيم مى شد جون تدوين آن به عهده ما بود» آن اوايل شوراى عالى قضايى» من ديدم كسى وقت 
ملاقات خواستء كفت كه من جندتا حرف دارم كفتم بفرماييد» كفت سابقه تحصيلى من اين استء كفايه خواندم» جى 


خواندم, اينجا هم رشته حقوقى من اين 


استء استاد حقوق هستم و اينها و در اين لايحه جندتا نظر دارم. كفتم بفرماييد» يكك قدرى سؤال كرد و كفتم حالا اين صفحه 
اثياق كنينا بكواتله اثناقا صفح الى كداناز كر د.در-مسعلة اقزار نوف اقران:وققن تاقد ات كه شبحصن عافل: باشلا قاضة ناش 
جد داشته باشدء اينها را كفت. يس اقرار ديوانه» خوابيده» كودكك نافذ نيستء عبارت فارسى ساده بود. كفتم همين شد؟ كفتم 
هيج فكر كرديد كه ما جرا كودكك را كنار نائم نوشتيم» كنار ديوانه ننوشتيم؟ كفت مككر حاج آقا فرق دارد؟ كفتم خيلى؛ يعنى 
خيلى فرق دارد. تمام نزاع دقيق صاحب جواهر و ديكران اين است كه آيا سكران فاقد عقل است يا فاقد قصد؟ همه موارد 
صاحب جواهر سعى مى كند كه سكران در كنار نائم بنويسد كه اينها فاقد قصد هستند نه فاقد عقل» او ديوانه نيست او قصد 
ندارد. بعد وقتى ديد حرف علمى است يا شد رفت. اينكه مى ببينيد روى حرف هاى محقق تمام تلاش و كوشش مى كنند كه 
جزئيات را بفهمند براى همين است. يكك كتابى كسى نوشته به عنوان شرح تردّدات شرايع كه اكر مرحوم محقق يكك جا مى 
كويد «فيه تردّدا» معلوم مى شود كه اين مسئله غامض است. بعضى ها تردّدشان اين است كه براى من روشن نيست» كسى 
براى تردد آنها بها قائل نيست؛ اما يكك محققى كه فحل در فقه است وقتى كفت «تردّد)؛ يعنى اينجا آدم را زمين كير مى كند. 
برخى از بزركان تردّدات شرايع جمع كردند و شرح كردند. كفتند اينجا كه محقق مى كويد «فيه تردّدا اينجا آدم را زمين كير 
مى كند» معلوم مى شود كه دو طرف برهان قوى است. شما غالب اين موارد 


را ببينيد صاحب جواهر هم همان راه را دارد كه سكران را در كنار نائم مى نويسند» صبى را هم در همين محدوده مى نويسند 
نه در محدوده ديوانه. صبى عقل دارد؛ اما آيا «قصده كلا قصد)» است مثل نائم» اين محل بحث است. ما دليلى نداريم مكر 
ايتكه شارع مقدس اعتبار نكند. برويم به سراغ اين ادله؛ ادله ما كه در كتتاب حجر آمده است (أَنَّ الْقَلَم يق عَنْ تَلَائَهِ عن 
الصَّبِئّ) هست و اين ظاهرش رفع تكليف است نه رفع حق كه حقوق را از او سلب بكند بككويد شما اين حق را ندارى. اعَمْدَهُ 
م را جكار بكنيم؟ ذو قفاض ان ديت هيف ذو ديات انق سند يعست كد صبى 1ق له ا م رف است مى 
ارين داعباو كن ول على كر ول 1131 كت رف اق اغياد كال عينتدى اقلق كلق اللقر ربا سلرى سارت يفص ينه اذ 
كالعدم است؛ اما وقتى شارع مى كويد اعَمْرِدَهُ حَطَأه «هاهنا امور ثلاثه): يكى كه «للعمد حكم)»؛ يكى «للخطأ حكم)؛ يكى 
اينكه «بعض العمد بمنزله الخطا» استء اين سوم. آن جنايت است؛ در جنايت اكر كسى قتل عمدى كرد حكمى دارد؛ قتل 
خطأيى كرد حكمى دارد» صبى اكر قتل عمدى كرد حكم قتل خطأيى را دارد. «هاهنا امور ثلاثه) از همين يككث جمله؛ اين مى 
فودافقه داق #مووس سرام دا هن قرن قدي أحقه كرود رفون #ااعيدو نا تكريةة رعنةه خاصورل: امك كل 
«الطَوَافُ فى الْبت صَلاةٌ) (1) طواف يكك حكمى دارد» صلات يكك حكمى داردء اينجا نازل منزله شده استء طواف به منزله 
صلات شده است؛ يعنى «فى الطهاره». 


حو قينا دوا بوسكله تمك ص وذو حيكله وناك اذو همه سر ودام كوش كت سو كنض و ملف فيه اناده ناه شر جرة 
هي حي :ادي لمن كر ده مي را اعدام كنيد» كفتند (عَمْدَهُ كديفي لفق العمدى حكةٌاء «للقتل الخطايى حكمٌ). 
«بعض العمداها به منزله خطاست «حكمٌ ثالث». فعل اكر به فاعل اسناد يبدا نكرد كه حكمى نيست؛ مثلاً يكك راننده اى برابر 
ضوابط رانندكى دارد راه مى رود يكك موتور سوارى خودش را زد به اين و يا عابرى خودش را زد به اين» اينجا فعل به «أحد 
انحاى ثلاثه» به اين راننده اسناد ندارد؛ اكر فعل و قتل به «أحد انحاى ثلاثه) به شخص اسناد داشت حكم شرعى آن مشخص 
است: يا عمدى استء يا شبه عمد استء يا خطأ است. فعل بايد به «أحد انحاى ثلاثه» به شخص اسناد داشته باشد, تا او يا 
قصاص بشود.ء يا ديه بدهدء يا ديه شبه عمد يا ديه عمد؛ اما اكر به «أحد انحاى ثلاثه» فعل به او منتسب نيست و او مورد فعل 
است نه مصدر فعل» نه قتل عمد است نه شبه عمد و نه خطأء هيج جيزى بدهكار نيست. اين راننده كه راه خودش را دارد مى 
رود برابر ضوابطء آن موتور سوارى كه خودش را زد به اين و تصادف كرد و مُردء اين راننده هيج بدهكار نيستء جون اين 
مورد فعل است نه مصدر فعل؛ ولى اكر فعل به فاعل به «أحد انحاى ثلاثه» ارتباط داشت. يكك تيراندازى است كه يكك وقتى 
رسفن مسد كن كن راان كنيد اموس ناكل نه ركفا و روون لامك كه بيلك ندا كتين ريت ا سيق 


خلا نهل انكارق كرد ذاره وى 33د :تقو ضيه عمند؛ ركه :وق أهمة جرانن ”را وعانت كردم قد كرذة وار زه ال 
دستش يكك كمى لغزيده خورده به ديكرىء اين به هر حال فعل اوستء فعل به نحو خطأ به او اسناد دارد» اين بايد ديه بدهد. 
در آن قسمت دوم شبه عمد است ديه بيشتر بايد بده» آن قسمت اول عمد است كه قصاص مى شود. كار جنايتكاران سعودى 
شبه عمد استء اككر هم بخواهند ديه بدهند بايد ديه شبه عمد بدهندء نه ديه خطاى محض. آن جور راه بستن و اين جور 
حجاج «ضيوف الرّحمن» را كشتنء اين شبه عمد است؛ ولى اكر به «أحد انحاى ثلاثه» فعل به فاعل ارتباط ندارد» يكك رانئده 
اى است كه دارد راه خودش را مى رود برابر ضوابط» يكك موتور سوارى يا دوجرخه سوارى يا عابرى يدون احتياط خودش را 
زد به اين ماشين و از بين رفت» او به «أحد انحاى ثلاثه) بدهكار نيست. عمدى حكمش قصاص است,ء ديه ندارد. به هيج وجه 
ديه ندارد» اكر خواستند مال بككيرند به تراضى طرفين است يا بيشتر از ديه معروف مى كيرند يا كمتر يا به همان اندازه» يكك 
حد مشخصى به عنوان ديه در قتل عمد نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: خطأ محض بايد ديه بدهند. به هر حال آن را هم قاضى بايد 
تشخيص بدهدء در حكم اكر به منزله آن است بايد ديه بدهد؛ اما اكر نه» مورد فعل شد نه مصدر فعلء او راه خودش را دارد 


مى رود» موتورسوار رعايت نكرده و به اين زد و آسيب ديدء نه اينكه اين به او زده باشد. اين فعل به «أحد انحاى ثلاثه) 


به آن راننده اتومبيل اسناد ندارد» اككر ندارد» براى او نه قصاص است و نه ديه شبه عمد و نه ديه خطأ. اينجا كه شارع فرمود 
«عَمِدهُ خَطَأ آن مسئله سوم را دارد بيان مى كند؛ يعنى قتل عمد قصاص دارد. قتل خطأ ديه دارد» اين قاتل جون صبى است 
عمد او به منزله خطأ است؛ اينكه در كتاب هاى فقهى جه در قصاص و جه در ديات مى كويند اكر فعل به صبى اسناد داشت 
انمهف كر انين امك قم 1ه خط | اكتسسرج كا طارسية إن اتوك اكه تضاددن كاك قصيشة ابم رواسي كةدويانا 
قصاص و در باب ديات وارد شده است نمى خواهد بكويد كه عبارت صبى لغو استء مى خواهد بكويد آن كار عمدى كه او 
كرده است به منزله خطأ استء تا اينجا روشن شد. يس محور اين حديث جايى است كه «للعمد حكم, للخطأ حكم)» تا عمد 
صبى به منزله خطأ باشد؛ ولى در مسئله خريد و فروش و در مسثئله معاملات» در مسئله نكاح, خطأ حكمى ندارد تا ما بكوييم 
عمد او نازل منزله خطأ باشد. اكر عمد بود صحيح استء بقيه لغو است. بنابراين اين حديث كه مى فرمايد: اعَمِدَّهُ خَطْأ) اصلاً؛ 
يعنى اصلا ناظر به معاملات نيست. ناظر به نكاح نيستء ناظر به اين كونه از عقود نيست» جون در اين كونه از عقود خطأ هيج 
حكمى ندارد؛ تا شارع مقدس بخواهد تنزيل بكند عمد را به منزله خطأ! در قصاص و حدود و ديات است كه عمد حكمى 
دارد.» خطأ حكمى دارد» لسان آن روايات لسان تنزيل عمد است به منزله خطأ؛ لذا اين بز ركواران در باب قصاص همين فتوا 


را دادند» در باب حدود همين فتوا را مى دهند» در باب ديات همين فتوا را مى دهند؛ ولى در نكاح خطأ حكمى ندارد» در بيع 
خطأ حكمى ندارد؛ البته اين روايات را در بحث ديات ملا-حظه بفرماييد» وسايل جلد بيست و نهم» صفحه جهارصاء اين 
حديث هست كه مرحوم شيخ طوسى (رضوانٌ اله عَلَيه) نقل مى كندء (1) بعضى از روايات را هم مرحوم صدوق هم نقل كرده 
است . 430 مرحوم شيخ طوسى(رضوانٌ لله عَلِيه) سماد عَنْ محمد بن أبى عُمَثِرِ عَنْ ماد بْنِ عُْمَانَ عَنْ محمد بْنِ ملم عَنْ 
أبى عون اللو عليه السلام تقل كرد كه فد القيئ و لخطأة وابجة)» يع كك حك دأرد جه حمدى :اند بايد ديه بدهد» جه 
خطأيى باشد بايد ديه بدهد. يس ناظر به جايى است كه خطأ حكمى دارد؛ اما وقتى كه عد نكاح باشد يا عقود ديكر باشدء 
خطأ حكمى ندارد. يكك تأييدى هم البته بعد از اين روايات شده است كه وجود مباركك يراط ل الشعلية و الاو )به 
يكك مناسبتى بعضى از افراد صبى مثلا به او اجازه داده كه وكالت بكنند كارى انجام بدهند. وسايل» جلد بيستم» صفحه 590 
آنجا دارد كه ابَابُ كم كَوْنٍ الصَّبِيَ الْمَميرِ كينا فى الْعَفدِ قِلَالْبَوغ» اين مى تواند باشد؛ منتها حالا يكك مشكل سندى دارد 
كة به ابن روايت اسعدلال تكردنده آن را تابد قران مى دهتل: روايت را مرحوم كلينى(رضوانٌ الله عَلَيه) نقل كرد: ميل 


ْنُ يَعقُوبَ عَنْ مُحَمَدِ بن يَخيى عَنْ سَلَّمَهَ بن الْحَطاب» اين «سلمه 


-١‏ تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج١٠‏ ص "*5؟. 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج25 ص ١١6‏ و8١١.‏ 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص ."9١‏ 


بن خطاب» براوستانى است, براوستان يكى از همين روستاهاى اطراف قم است» اهل همين منطقه بود اعَن الْحَسَنِ بْنِ عَِىَ بن 
فين عَنْ حَاصِم بن مود عَنْ إبْاِيمَ بن أبى بخهى عَنْ أبى عد الل عليه الام قال 2 وول للك لى ل غليوق ادا 
ف أمٌ لع زَوَجهَ إِياهُ عمو بن أبى سركّمة وَ هُوَ صَغِيرْ لم تع الّْ؛ حضرت اجازه داد كه اين جوان يا نوجوان اين عقد را 
يخرانته القن بق رؤايت مشكل سعاق نداهعه باشد معلوم مى شود كه امكان دارد به يكك صبى ابى اجازه داد و او مأذون باشد 
كه يككث عقدى را اجرا بكند. بنابراين در اين امر كه صبى اكر بالغ بود» مميز بود همه احكام را داشت» فقط سدنّش كم بود؛ 
يعنى يكك طلبه تحصيل كرده اى است كه به جهارده سالكى رسيده؛ - مى كويند مرحوم علامه و اينها بعضى ها در جهارده 
سالكى به مقاماتى رسيدند - اين دليلى ندارد كه اكر يكك عقدى خوانده در مسئله معاملات بايد مأذون باشد سر جايش 
محفوظ است برابر آيه سوره مباركه «نساء»» فقط در عقد كه محور بحث اين استء اين «انكحت او لغو نيست اين «بعت و 
اشتريت» او لغو نيست. يس عاقد درست است كه بايد عاقل باشد عقد مجنونء معتوه )١(‏ و نائم نافذ نيست؛ ولى دليلى نداريم 
به اينكه صبى كه تحصيل كرده است؛ حالا يا دانش آموزى باهوشى است يا طلبه باهوشى است اينها را خوب خوانده و مى 
توائد انشا كنده دلي :بر بظلان انق عقل بست: 


96/١١/١1 نكاح‎ 
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مرحوم محقق در متن شرايع در فصل دوم كه مربوط 


.١1١9ص‎ 3 مجمع البحرين» الشيخ فخرالدين الطريحى» ج‎ -١ 


به خود عقد استء فرمود دو مبحث است: يكى صيغه و شرايط عقد نكاح است و يكى هم احكام عقود. )١(‏ در صيغه مسئله 
اينكه رضاى باطن كافى نيستء معاطات كافى نيستء كتابت كافى نيست و مانند آن؛ فقط لفظ معتبر است و لفظ هم ماده اش 
مشخص باشد» صورت آن مشخص باشدء ترتيب اينها مشخص باشد. موالاءت اينها مشخص باشدء اينها در مبحث اول 
كذراندند. در مبحث دوم كه آن هم باز مربوط به عقد است؛ لكن به صيغه و لفظ بر نمى كردد به مجرى برمى كردد. 
فرمودند بايد كه بالغ باشدء عاقل باشدء مجنون نباشدء نائم نباشد» سِّ كران نباشد؛ مُغمى عليه نباشد؛ مكرّه نباشدء اينها جزء 
الا ال ل ير ار ار 
موارد عقود هم اين جنين است؛ يعنى در عقد «بيع»» در عقد «اجاره)» عقود «مضاربه) همه اين فرمايشات جارى است. اكر 
كسى در اين قسمت تلاش و كوشش بكندء مسئله عقد ببع» عقد اجاره و عقود معاملى ديكر برايش حل استء جون يكك 
مطلب است. در خصوص نكاح كه بعضى از نصوص وارد شده استء آن جداكانه طرح مى شودء وكرنه اعتبار اين امور در 
عاقد و در مطلق عقود است. اين يكك مطلب. يرسش: ...؟ ياسخ: بنابراين توقيفيت آنجا راه ندارد؛ يعنى ما نمى توانيم بكوييم 
كه عقود توقيفى استء جرا؟ براى اينكه اصل آن براى مردم است و شارع دارد امضا مى كند. در خصوص عبادات هم به 
استثناى نماز و روزه و امثال آنء اذكارء اوراد» ادعيه؛ 


.518 و‎ 7١129 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


اينها توقيفى نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله غرض اين است كه يكى از ادله اين بود كه توقيفى است و اشاره شد به اينكه 
توقيفيتى در صيغ نيست. نظم طبيعى اين است كه از اصل شروع بكنيم كه قاعده اوليه استء بعد به نصوص برسيم؛ منتها بناى 
آقايان اين است كه وقتى وارد مسئله شدندء اول صورت مسثله را تحرير مى كنند» اقوال مسئله را مى كويند» بعد وارد قاعده 
مى شوندء بعد وارد نصوص عام مى شوند» بعد وارد نصوص خاص مى شوندء اين نظم طبيعى است. اينكه از اول اقوال مسثله 
را مطرح مى كنندء براى اين است كه اجماعى در كار نيستء اككر اجماعى در كار باشد انسان رديف مسايل را عوض مى 
كند؛ نظم طبيعى اين است كه اول صورت مسثئله مشخص بشود كه مى كويند: «ينبغى تحرير محل النزاع»» بعد اقوال مسثله را 
نقل مى كنندء بعد قواعد اوليه را مى كويند» بعد نصوص مطلقات و عمومات را مى كويند» بعد نصوص خاصه را مى كويند 


بعد جمع بندى مى كنند. 


در جريان عقود هم همين طور است؛ اكر كسى همين بحث هايى كه در عقد نكاح مى شود فحص جامع داشته باشدء همه 
همه اين شرايطى كه كفته شدء بايد بلوغ» عقل» قصدء جد و رضايت داشته باشد» مكرّه نباشد, همه اينها در همه عقود هست. 


عقد است يا معاطات» اين يكك تعبير مسامحى استء معاطات هم عقد است؛ منتها عقد فعلى 


است. فعل يكك وقت است كه كالاها نقد است و آسان استء يكك كسى يولى را مى دهد و يكك ميوه اى را مى كيرد؛ يكك 
وقت يكك كشتى كالا را مى خواهند معامله كنند» نفت و كاز را مى خواهند معامله كنندء اينجا ديكر سخن از اعطاء و اخذ 
تمك اجا اماظن قاف نمت انحنا نولك ننه اااي كشده أن كشكرفاي فلن راف امكاغون تقوو سرد مفايله 
مشخص بشودهء بعد سند امضا مى كنند. كتابت مثل معاطات» عقد فعلى است نه اينكه عقد نباشد؛ عقد يا قولى است يا «بالفعل» 
است يا «بالكتابه). در خصوص نكاح خصوص عقد قولى معتبر است. وكرنه در عقود ديكر همه اينها كافى استء بناى عقلا بر 
اين است و شارع هم اينها را امضا كرده است. 


در عاقد كه مبحث دوم است در كنار بلوغ كه در بحث قبل كذشتء كفتند بايد كه عالِم به معنا باشد و قصد استعمال داشته 
باشدء اراده استعمالى او مطابق اراده جدّى باشد و به عنوان انشا باشد نه اخبار و تنجيز باشد نه تعليق» اينها را ذكر كردند. آن 
كب كاه اسك ابه ا لحاس دك # كل متطوت اود مرك ععارر ا كس لبه ردناديا و امجدو عفشي تس و2 
سَكران سخنى هست,ء جون نص خاص وارد شده است. كسى كه مّست است اكر مَستى او كامل باشد» در حكم جنون است 
كه اصللا قصد ندارد؛ مثل نائم استء اعتبارى به حرف او و به انشائات او نيست و اكر نه» مستى او كم بود يا در اثر اعتياد 


مداوم متأسفانه او مّست مى شود؛ ولى كارهايش را به طور عادى انجام مى دهدء اكر اين جنين بود» ممكن است 


كد ركررشيداظلافات إن او متسوق انث كح معنا واس امو قد دازعة ولى التلض النقاة اطلدقات واذله (أؤثرا 
بِالْعَقَودٍ) (1) و مانند آن از جنين آدمى منصرف است او را مثل نائم مى دانند. جون در خصوص سد كران يكك نص خاصى 
هست و مرحوم صاحب جواهر(رضوانٌ الله عَلَيِ) به آن عمل كرده و مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوانٌ الله عَلّيه) در غالب 
موارد مطابق با صاحب جواهر عمل مى كند و مرحوم آقا خويى(رضوانٌ الله عَلَيه) هم بى ميل نيست كه مورد عمل بشود؛ ولى 


يذيرش آن آسان نيستء آن روايت را كه صحيحه ابن بزيع است جداكانه بايد بخوانيم. 


يس سَّ كران و نائم اينها قصد ندارند؛ جه اينكه كسى كه در صدد هزل و شوخى و طنز است نه جد او هم عقدش صحيح 
نيست» جون قصد ندارد. فعل هم كه باشد بايد همين طور باشد؛ جه در فعل» جه در كتابت», جه در قولء عاقد بايد واجد اين 
شرايط باشد. فرق عقد قولى وعقد فعلى در آن صيغه و ماده لفظ و هيأت لفظ استء وكرنه در شرايط عاقد» فرقى بين عقد 
فولى وعقد فغلى كينت بجة .ذو مغاظاك كه عد فعلى انكو جه در مكائنه و كتابت" كه معفولاً دو كشوي سند اتنظيم مى كنيد 
كه عقد فعلى است؛ منتها كتابت يكك قسم از فعل استء يا عقد قولى باشد, عاقد بايد كه همه اين شرايط را داشته باشد. يس 
تفاوتى كه بين عقد قولى و عقد فعلى و كتابت است در عقد است نه در عاقد؛ عاقد مطلقا بايد همه اين شرايط را داشته باشد؛ 


يعنى بايد بالغ باشد طبق 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


بحث قبل «علك ما فيه من النظرا» عاقل باشد» سفيه نباشد» مجنون نباشد» خوابيده نباشد» سّكران نباشد» هازل نباشد و امثال آن 
وادله هم از اينها منصرف استء جرا؟ براى اينكه اصللا عقد نيستء جون او معنا را نمى داند» اراده استعمالى ندارد اكر هم 
داشته باشد» مطابق اراده جدّى نيستء اككر هم اراده جدى داشته باشد انشا را نمى داند؛ لذا نصوص و اطلاقات از آن منصرف 


است بر فرض باشد؛ يس اين شرايط را بايد داشته باشد. 


در خصوص سد كران صحيحه ابن بزيع هست كه - إن شَاءَ الله - آن را مى خوانيم از حضرت سؤال مى كند كه يكك زنى است 
در حال مَستى» عقد ازدواج با مردى را انشا كرد؛ بعد از اينكه به هوش آمد و به حالت عادى آمدء اين ازدواج را نيذيرفت؛ 
بعد نزد خودش كفت نكند من نتوانم با همسر ديكرى ازدواج كنمء «الا و لابدّ» با همين مرد بايد ازدواج كنمء با اين به سر بُرد 
ديكر عقدى نخواندند. اين را از امام( سَ لام الله عَلَيه) سؤال مى كند - كه مى خوانيم إن شاء ابلك د حضدرت قرهوو+ غيب ندارة 
«لابأس به) براى اينكه اوازدواج كرده است. يرسش: ...؟ ياسخ: منضوة مكلت لسث: أن الْقَلَم يرف ... عَن الْمَجْنُونٍ 1 
يُفِيقَ ...» (1) او نمى داند كه جدّش متمشّى نمى شود؛ قصد قربت ندارد. يرسش: در حال افاقه جطور؟ ياسخ: در حال افاقه كه 
مجنون نيستء مجنون ادوارى در حال افاقه آدم عاقل است و همه كارهايش درست است. يرسش: يس به طور مطلق نمى 
توانيم بكُوييم؟ ياسخ: به طور مطلق مى كوييم؛ ولى در حال 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص 606 ابواب مقدمات العبادات» باب 6 طّ آل البيت: 


افاقه مجنون نيست» مجنون «بالقول المطلق» عقد او نافذ نيست» در حال افاقه عاقل است و عاقل «بالقول المطلق» عقد او نافذ 
است. حالا اين صحيحه را بعد از اينكه خوانديم مشخص مى شود كه آيا به اين صحيحه كه صاحب جواهر اصرار دارد «وفاقاً 
لشيخ طوسى(رضوانٌ الله عَلْي)» و صاحب حدائق كه به اين روايت عمل كردند» خودش هم عمل مى كند؛ مرحوم آقا سيد 
محمد كاظم(رضوانٌ الله عَلِيه) هم در غالب فتاوا مطابق با مرحوم صاحب جواهر استء به آن عمل كرده است؛ مرحوم آقاى 
خويى(رضوانٌ اللهِ عَليه) هم بى ميل نيست به اين روايت عمل بكند» جون دارد اين صحيحه را تقويت مى كند. يس يكك 
سلسله شرايط است به صيغه برمى كردد» آن مخصوص جايى است كه حتماً بايد صيغه باشد؛ مثل نكاح و در جايى كه صيغه و 
لفظ لازم نيست اين شرايط نيست. يكك سلسله شرايط به عاقد برمى كردد كه اين مطلق است؛ جه در عقد قولى» جه در عقد 
فعلى و جه در كتابت» در همه جا عاقد بايد اين شرايط را داشته باشد. اككر مسئله عقد با اين اوضاع روشن شدء مسئله ايقاع هم 
روشق مى شوو جوةاذر اي جهت فرقى ين عقدا و انقاع قبست» اكز كبين خيوانست:طلاق يذهف يا كان ايقاعى اتجام بدهد او 
هم بايد بالغ باشدء عاقل باشد و سفيه» مجنونء نائم» سكران و هازل نباشد» هزل و اينها در همه جا ضرر دارد. يس اكر مسئله 
عقود به طورى كه اينجا طرح كردند كاملا روشن بشود؛ همه عقود؛ عقود معاملات روشن مى شود يكك؛ وايقاع هم روشن 


مى شود دو؛ اختصاصى به نكاح ندارد» جون اختصاصى به 


آنجايى كه عقد با صيغه انجام مى شود ندارد» اينها شرايط عاقد است نه شرايط عقد؛ عقد ممكن است فرق بكند» در بعضى از 
جاها معاطات» در بعضى از جاها كتابت و در بعضى از جاها صيغه؛ اما آنجا كه اصلاً فرقى نيست و صيغه هم نباشد به عاقد 


برمى كرددء اين فرقى بين نكاح و غير نكاح نيست. 


مطلب ديكر اين استء اين شرايطى كه كفته مى شود بايد قاصد باشدء مجنون و سفيه امثال آن نباشدء اين براى هيأت 
اجتماعى عقد است» اختصاصى به موجب يا قابل ندارد و اختصاصى به موجب در ظرف ايجاب هم ندارد» اختصاصى به قابل 
در ظرف قبول ندارد» جون ايجاب و قبول جمعاً دو جزء يكك واقعيت اند. موجب و قابل دوتايى اجرا كننده اجزاى يكك واقعيت 
اندء جون عقد بيع يا عقد نكاح يكك واقعيت بيش نيست. حالا كه يكك واقعيت بيش نبود؛ مثل ركعات نماز كه واجب ارتباطى 
استء آن هم يكك صحيح ارتباطى است. در نماز كه واجب ارتباطى است اكر ركعت اول باطل شدء همه ركعات باطل است» 
اكر ركعت آخر باطل شد همه ركعات باطل استء. جه اينكه اكر ركعت وسط باطل شد دو طرف باطل است؛. جون يكك 
واجب ارتباطى است؛ اين هم يكك امر معاملى ارتباطى استء جند امر نيست» جون جند امر نيست؛ هم موجب بايد داراى 
شرايط باشد «من البدأ إلى الختم» و هم قابل بايد داراى اين شرايط باشد «من البدأ إلى الختم». بنابراين اككر موجب در حال 
ايجاب واجد همه شرايط بود؛ ولى وقتى قابل دارد قبول مى كند حال مزاجى او به هم خوردء آيا اين درست است «كما ذهب 


اليه بعض الفقها(رضوانٌ 


لِ عَلَيهم)) يا درست نيست؟ بعضى از فقها(رضوانٌ الله عَلَيهِم) كه «منهم» مرحوم آقا سيد عبدالاعلل سبزوارى(رضوانٌ الله 
غليهاة تقل ريت ابقان اك الك كد موحت وق كد وارد ابحات عن كته يادو اج همه شر ابط باقن يكف دو طرق كد 
موجب دارد ايجاب را مى خواندء قابل بايد داراى همه شرايط باشدء اين دو. اين قسمت را مى يذيرد» وقتى موجب كارش 
تمام شد» واجد همه شرايط بود» در حين ايجابء قابل هم داراى همه شرايط بود» بعد موجب هم مى داند كه بعد از ايجاب هم 
قابل قبول مى كند و تمليكك مى كندء يكك؛ واو هم راضى است به كارى كه قابل بعداً انجام مى دهد» دو. يس اين سه محور 
مشخص شد: محور اول اينكه موجب همه شرايط را دارا باشد» دوم اينكه در حال ايجابء قابل همه شرايط را داشته باشد» سوم 
اينكه موجب مى داند كه بعد از ايجابء قابل قبول مى كند و ثمن را تمليكك مى كند و او به كار قابل راضى باشدء اين سه 
محورء بعد از اينها همين كه ايجاب او تمام شد و قبل از اينكه قابل قبول را ايجاد كند» حال مزاجى او به هم بخورد» نظر 
شريف ايشان اين است كه معامله صحيح استء جرا؟ جون جيزى كمبود ندارد» براى اينكه تمام كارى كه بايد تمليك بكند 
كردء بعد هم مى داند كه بعداً قابل ثمن را تمليكك مى كند و راضى به كار او هم هست و جيزى كمبود ندارد؛ ولى اكر قابل 


«فتحصل» قابل 


.7717 مهذب الاحكام فى بيان حلال و الحرام» سيد عبدالاعلى سبزوارى» ج75 ص 778 و‎ -١ 


«الا ولابدّ» ازاول تا آخر بايد كه همه شرايط را داشته باشد؛ جه آن وقتى كه مستمع است و موجب ايجاب مى كند» جه آن 
وقتى كه متكلم استء خودش ايجاد مى كند. قابل «من البدأ إلى الختم» بايد جميع شرايط را داشته باشد؛ اما موجب «من البدأ» 
تا يايان كار خودش كه شرايط را داشته باشد كافى استء اكر بعد از تمام شدن كار ايجاب و هنكام قبول قابل» حال مزاجى او 


اين به نظر تام نمى آيدء براى اينكه علم به اينكه بعداً كسى جيزى به او تمليكك مى كند و راضى باشدء اين انشاى تمليكى 
نيستء اين ملكيت آور نيستء اين بايد در آن حين تمليك اين رضا را داشته باشد. بنابراين اين فرمايشى كه ايشان فرمودند 
كه اكر موجب واجد همه شرايط بود و در ظرف ايجاب قابل هم واجد همه شرايط بود؛ ولى بعد از ايجاب حال مزاجى موجب 
به هم خورد و آكاه نبود؛ مثلا خوابش برد يا بيمار شدء قابل اكر بكويد «قبلت» اين معامله صحيح است. ما «أصاله الفساد» از 
آن طرف داريم؛ اصالت حرمت در تصرف مال داريمء بخواهيم از آن «اصاله الحرمه) و «اصاله الفساد» خارج شويم كار آسانى 
نيست؛ اين نظير بحث قبل نيست كه شرط شكك زائد داشته باشيم» اين شبيه واجب ارتباطى استء اين عقد يكك امر واحد 
قاطن قوع دون ابر الواطع اكه احاية و قزوك: ]عو مد نوراف «كك رو نه دو با نلف اقوط ردقه اشن 


بنابراين از اول تا آخر موجب و قابل بايد اين شرايط را داشته باشند. 


است بين مصبحح و متمم؛ بعضى از عقودند كه باطل اند و فاسداً ظهور مى كنندء اين به هيج وجه قابل تصحيح نيستء بعضى 
از عقودند كه فاسداً منعقد نمى شودء صحيحاً منعقد مى شوند؛ ولى ناقص اندء اين با اجازه بعدى تصحيح مى شود. اكر كسى 
فاقد عقل بودء فاقد قصد بود, فاقد اراده بود» فاقد جدٌّ و امثال آن بودء عقد او صحيحاً منعقد نمى شود باطلاا صادر مى شود و 
عقد باطل را نمى شود تصحيح كرد؛ ولى اكر كسى فضولى بود» در فضولى همه شرايط ايجاد عقد را دارد» اين عاقل هست»ء 
قاصد هستء اراده استعمالى دارد» اراده جدّى دارد» انشا دارد» انشاى تنجيزى دارد» همه اينها را دارد؛ منتها مالكك نيست؛ اينجا 
عقد او صحيح است؛ منتها يكك عقد سر كردانى استء براى اينكه عقد را بايد مالكك يا مَلِكك انجام بدهد, اين فضول نه مالكك 
است و نه مَلك, نه ملكك دارد و نه مُلككء» جون نه ولي هستء نه وكيل استء نه وصى استء. نه نائب است كه مُلكك داشته 
باشد و نه مالكك. يس يكك عقدى ايجاد كرده؛ اين عقد بى صاحب مشمول (أَوْقُوا بِالْمُقُودِ) نيست,» جون آن (أُوقُوا بالْعقُودِ) 
منحل مى شود؛ يعنى «فليوف كل واحد منكم بعقده» نه به عقد ديكران» اين عقد سركردان براى كيست؟ اكر مالكك اجازه 
داد مى شود «عقدَة»» وقتى «عقَدَة) شد؛ آن وقت مشمول (أَوقُوا بالْعْقَودِ) مى شود. يس اين عقد صحيحاً واقع شد؛ منتها 
سركردان استء متمم مى خواهد؛ لذا با اجازه بعدى حل مى شود؛ ولى عقد مجنون عقد سّكران» عقد نائم» عقد هازل فاسداً 


يديد مى آيد نه صحيحاً؛ عقد صحيح سركردان با اجازه حل مى شود؛ اما عقد فاسد با جه جيزى حل مى شود؟ 


الحنازة عندهة فدحة ا رس كر كنت محتورة زوه عق رانور فال خورف ةيماد كرك اكد اناق هنا كروي العار هات كاف 
نيستء جرا؟ جون در حال افاقه كه انسان عاقل استء اككر عقدى فضولى بود مى تواند تصحيح كند. عقد سركردان را مى 
تواند سامان بدهد؛ اما عقد باطل را جكونه مى خواهد تصحيح كند؟ عقدى كه «وقع باطلا» اين تصحيح يذير نيست؛ اما عقدى 
كه «وقع ناقصاً» اين تصحيح يذير است. يس بنابراين اكر كسى به يكى از اين اوصاف مبتلا بود عقد او «يقع فاسداً) نه «ناقصاً؛ 
لذا با اجازه بعدى هم حل نمى شود. نائم هم همين طور است» كسى در حال خواب عقدى بخواند» بعد بيدار بشود بكلويد 


«اجزت» كافى سكت 


مطلب ديككر اين است كه در جريان مكرّه كه كسى را وادار كنند تا عقدى بكندء حكم اين جيست؟ عقد مكرّه واجد همه 
شرايط است؛ يكك وقت است دست كسى را مى كيرند» مى كويند انككشت بزنء امضا بكنء اين مكرّه نيستء اين فعلى انجام 
نداد. مكرّه آن است كه كارى را انجام بدهد» همه شرايط اراده و اختيار در او هست؛ منتها رضايت در او نيست! كسى را 
تهديد مى كنند كه اككر فلان كار را نكردى» فلان آسيب را به شما مى رسانيم او بررسى مى كندء در كمال عقل و در كمال 
اختيار اين كار را انجام مى دهدء مى كويد من اكر اين كار را نكنم كرفتار فلان خطر مى شوم, در كمال اختيار و اراده اين را 
انجام مى دهد؛ منتها طيب نفس نيست. مشكل اكراه اين است كه طيب نفس ندارد نه اختيار ندارد. الآن اككر كسى - خدايى 
ناكرده - مجبور شده است كه 


براى درمان فرزندش خانه را بفروشدء او مضطر است,. معامله او در كل صحيح است. با اينكه اكر اضطرار نبود» ه ركز حاضر به 
فروش خانه نبود» اين بررسى مى كند مى بينيد امر داير است به اينكه اين منزل را داشته باشد يا فرزندش در زحمت باشدء 
منزل را مى فروشدء اين فروشنده به هيج وجه مشكل ندارد» تمام اراده و اختيار هست؛ ولى اضطرار دارد» طيب نفس هم از راه 
اراده خارجى حاصل مى شودء كسى او را تحميل نكرد؛ اينجا هم همين طور است بر اساس فشارى كه از خارج بر او وارد مى 
كنند مى كويد كه امر داير است بر اينكه اين را بفروشم يا در معرض خطر باشم؛ آن وقت اين كار را انجام مى دهد؛ منتها 
طيب نفس ندارد» جون طيب نفس ندارد اين معامله «يقع ناقصاً نه «يقع فاسداً؛ لذا اكر بعداً مشكل او حل شد و رضايت داد. 
معامله او صحيح استء جون همه اركان معامله را دارا بود به استثناى طيب نفس كه حالا طيب نفس هم حاصل شد. 


«فتحصّل» كه كاهى عقد «يقع فاسداً اين به هيج وجه با اجازه و امثال اجازه تصحيح يذير نيست. يكك وقت عقد ١يقع‏ تاقصال 
نظير بيع مكرّه؛ نظير كسى كه وادارش كردندء يا بدون اذن او بود كه در حقيقت مى شود فضولىء اين با اجازه تصحيح مى 
شود. يس هميشه اجازه متمم است نه مصيحح, اجازه عقد باطل را صحيح نمى كندء بلكه عقد صحيح را از سر كردانى نجات 
مى دهدء اين عقد الآن شناور استء معلوم نيست براى كيست؛ يعنى جميع شرايط صحت عقد در آن هست؛ منتها جه كسى 
بايد وفا كند؟ اككر زيد بايد وفا كند, بايد 


بشود «عقدَةٌ»» تا «عقَدَةٌ) نشد زيد مأمور به وفا سك اغمية كه كنت #أمضبيت و الدت: ابن عقد شتاون وس ركردان مى شود 
«عقدَةٌ»» وقتى «عقَدَه) شد (أَوْفُوا بِالْعْقَودِ) شامل آن مى شود . يس عقد ناقص را مى شود با اجازه تتميم كرد؛ ولى عقد فاسد 


به هيج وجه با اجازه تصحيح نخواهد شد. 


مطلب ديكر اينكه حالا برسيم به سراغ اين روايتى كه در باب نكاح نقل شده و مرحوم شيخ به آن فتوا داده» () صاحب 
حدائق به آن فتوا داده (7) و مرحوم صاحب جواهر(رضوانٌ الله عَلَيه) خيلى حمايت مى كند, () مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم (رضوانٌ الله عَلِيه) هم «وفاقاً لصاحب جواهر؛ حمايت مى كند و به آن فتوا مى دهدء كرجه احتياط استحبابى مى كند () 
مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلّيه) هم مى فرمايد: روايت بايد سه عنصر را داشته باشد و اين روايت دارد: يكى سند بايد 
ها برآن هستند نباشدء اين هم كه نيست؛ جون اصحاب هم كه اعراض نكردند, (2) بعضى مثل شيخ (رضوانٌ الله عَلِيه) عمل 
كردند؛ بعضى مثل صاحب حدائق عمل كردند. آن روايت در وسايل» جلد بيستم» صفحه 595) باب جهارده از ابواب «(عقكد 


إن 


نكاح واولياى عقد» «بَابٌ أن الشَكرّى)؛ يعنى حال خصوص زن يا مرد فرقى نمى كند» إذَا رَوَجَتٌ نَفْسَ با ك أفَاقَتْ فَرَضَمِتٌ 


دنه جَارَ)» اك فستق در حال 


وََ 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ج”؛ ص 75© و 10؟. 

؟- حدائق الناضره» الشيخ يوسف البحرانى (صاحب الحدائق), ج17 ص 6206 و 6 
"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج19؟؛ ص 5؟1١.‏ 

م 


مُستى عقد نكاح بخواند» براى خود همسر بككيرد يا خود را به همسرى كسى در بياورد كه اين روايت ناظر به آن استء بعد 
افاقه بيدا كند و به اين كار راضى بشود و آن را امضا يكند» «جارَ»؛ يعنى ١تَقَذَّاء‏ نه اينكه «جَارَ)؛ يعنى حلال است. جواز؛ يعنى 
نفوذ؛ يعنى صحيح است. اين روايت را كه مرحوم صدوق هم نقل كرده؛ )١(‏ مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِهٍ عن الْحْسَيْنِ بْنِ 
موعن تله إن شكال اواتري كد روايتاصيحية البتاهم سمو بى عبد اقرازق وهم محمد بن اسحاميل به ريع 
ين كوبيكة اسَأَنْتٌ أََا الْحسَن عليه السّلام عَن امْرََو بيت + بِشَوْبٍ النِّيذْ»؛ سؤال كردم زنى است كه مبتلاست به شرب نبيذ؛ «نبيد) 
و«نبيذ) هر دو يكك جيزاست. افُسكورة] عدت شك يا اشكدثك قسة شد برسس : 5 ياسخ: مبتلا شد؛ يعنى به اين كار تن در 
نيست اتلك به معنائ امتحان اسث. دن سوره مباركه «فجر) دارد كه أما كسى كه هذا (إذَا مَا ابتَلاهُ ونه ذا كوقة و كف فترل 


- 
عر 


بى كرحن 5 أما إذاقا بعلا َقَدَوَ عل ره فيصو ربّى أََهائَنِ 0 كنَا) (5) ابتلاء يعنى امتحان. روعت كنس ها وجلا فى 


0 رين ل رن را به عقد كسى درآوردء انم انف له در آمدء انكرت ذّلَكك) آن ازدواج را منكر شد 
كه من در حال مستى كه كفتى عقد خواندم» نخواندم, «ثُمَ ظَنَتْ 


.5 094 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج ”0 ص‎ -١ 


.١ فج ر اسوره 19ل آبهه١ ولا‎ -١ 


أنه يلرَمْهَاه بعد كفت كه من كه اين كار را كردم شايد براى من لازم باشد» شايد نتوانم همسر ديكرى بككيرم» با همين همسر 
زد كى فى "كلمي انم نت أنّهُ ير فكر كرد كه نهء بايد كه اين مرد را به عنوان همسر انتخاب بكند اَفَرِعَتْ بها از اين 
حالت در فزع و اضطراب افتاد كه اين شوهر من استه من ناجارم با او زندكى كنم: «أَقَامَتْ م َع الرّجلِ) با اين مرد به زند كى 
و اذاه كاه وى ناو زود كن كرة «نافايق 3 اوح لتري ا سار ارا ار لاا ا 
الحسن (عَليِ السّلام) سؤال كردم كه اين تزويج در حال مَستى حلال است يا بايد از او جدا بشود و اين حرام است؟ ١‏ خلال ف 
لَهَا أم الَرْوِيِجٌ فَامدَدٌ ِمَكانٍ الشُكر»؛ جون در حال مُستى او عقد را خواند و جون در حال مَستى عقد خواندء اين عقد ازدواج 
باطل است» ولا سيل للج عا إين مرد حق ندارد با او زندكى كنده اين سؤال سائل است. وجود مباركك ابى الحسن(عَأيء 
الصّلدم) فرمود: (إذًا َقَامَتُ مَعَهُ بَغدَ د مرا أَقَاقَتْ فَهُوَ رضًا ِنّْهَاهه آن عقدش در حال سّ كرانى يكك كمبودى داشت,ء فاسدل نبود» 
ناقص بود. محتاج به رضا و اجازه در حال افاقه بود. وقتى از حال مُستى به در مد و به هوش آمدء. حالت افاقه حاصل شد و 
راشع وقسة اين كان الزن طقن واقضن كام زه لبق شوو :ووقطيت لارسنة اكه ركقال 11| "انافك ع1 يها نافت عون يات 
حاضر شد كه با او زندكى كندء «قَهُوَ رضًا مِنّْهَا؛ٍ اينكه با او رفت 


زندكى كرد معلوم مى شود كه به اين ازدواج راضى استء بدون اجازه بعدى اين عقد ناقص استهء با اجازه و رضاى بعدى 
اين عقد ناقص كامل مى شود يس درست است. يس عقد در حال شّكر ناقص است نه فاسد؛ لذا با اجازه بعدى حل مى شود. 
قلت وَيوُ َك لوج له؛ دوباره به امام كاظم لمكم ال ليها عرص كردم كه اين تزويج الآن براى او لال است؟ 
«فَقَالَ نَعَمْ). 4 


مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ اللهِ عَلَيه) فرمود كه اين سه عنصر را داراست؛ سندش كه صحيح است» حسين بن سعيد اهوازى 
است و محمد بن اسماعيل بن بزيع» سند صحيح است. دلالت آن هم تام استء. هيج مشكلى ندارد, ابهامى ندارد «مُعرض عنها 
اصحاب هم نيستء بنا بر اينكه اعراض اصحاب روايت را از حجيت بياندازد. يرسش: ...؟ ياسخ: «قَقَالَ نَعَمْ)؛ يعنى اين براى آن 
مرد و براى اين زن يكك زندكى زناشويى صحيح و تام استء جون مسئله مهم بود» دوباره سؤال كرد كه كاملا روشن بشود: 
«فَهُوَ رضًا مِنْهَاه اين «فَهُوَ رضًا مِنّْهَاا براى اينكه مسئله مهم بود سؤال كرد كه آيا اين تزويج هستء ازدواج هستء صدرف رضا 
كافى است؟ يعنى كار ديكرى لازم نيست؟ فرمود نه يكك عقد سابق مى خواهد, يكك رضاى لاحق» هر دو حاصل شد. سؤال 
سائل اين است كه آن وقتى كه عقد واقع شدء اين زن مّست بود» آن وقتى كه راضى شد عقدى در كار نبود؛ اين نظير مال 
يست كما ركريم شرق رعبناق يآطان كاف اسع ملا سل قال اقري قله 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رده ص 7958 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 216 طّ آل البيت. 


نا بطيب نَفْسة» (1) صرف رضا كه باعث حليت نيست؛ آن وقتى كه عقد بود كه اين مّست بود؛ اين وقتى كه به هوش آمد و 
رابص طتلة قلق فى كان قوت ولي باقعا ١‏ باناني ون" رسك وا وك افر اوه ارسي التو بر الاوك مض قاف ادف 
١وَ‏ يجُورُ ذلك الّرْوِيِجٌ عَلتِهَا فَقَالَ نَعَمْ). اين روايت را مرحوم صدوق هم از مُحَمَّدِ بن إسْمَاعِيل بن بزيع نقل كرد (1) و عُيُونٍ 
الأخْمَارٍ هم با يكك سند ديكر نقل كرد. 00 اين روايت را مرحوم صاحب جواهر خيلى تلاش و كوشش مى كند كه اين را به 
مقصد برساند و موافق هم هست و مى كويد شيخ طوسى عمل كرده. صاحب حدائق عمل كرده است. مرحوم آقاى خويى هم 
مى فرمايد كه اين سه عنصر را دارد. مرحوم سيد در عروه هم مى فرمايد اين روايت كرجه محاملى برايش ذكر كردند اين 
قابل عماء اننت وقابل فتزاسق ينها ركف شاط ادن كلك كداادن انع اط ستو 3 عون 1ز قتر ايك افك رضحا فى اسك 


وغللا أى تقتديره ابى نروايت بابك حمل شودددر جا كه شكر اوشكر مستوعب نبسة» طورئ ابت كه ابن عقد سر كرذان 
داند» اراده استعمالى دارد» اراده جدّى داردء انشا دارد» فقط تنجيز در كار نيست؛ منتها يكك كمبودى دارد كه در اين حال نمى 


داند راضى هست يا راضى نيست؛ نظير عقد مكرّه است؛ 


.897 نهج الحق وكشف الصدقء الحللى» ص‎ -١ 
.5 094 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج ”0 ص‎ -١ 
.7١ و‎ ١9 عيون أخبار الرضا (ع)» الشيخ الصدوق, ج7. ص‎ -“ 


لذا حضرت فرمود بعداً كه راضى شد اين تمام مى شودء معلوم مى شود كه اين عقد «وقع ناقصاًء نه «وقع فاسداً»» جون «وقع 
ضار تقس ]نا نوكا ل سلا لعا هون شوك كر سند رق كات و لست انك يوذ كه عقن )ار تاقهى ررد قدا فالمله لذو 02 
اه نباشدء احتياط وجوبى فساد استء نه احتياط استحبابى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوانٌ الله عَلّيه) دارد. 
يرسش: ...؟ ياسخ: بله» جون آن خطوط كلى كه قصد باشد قابل تقييد نيستء اينها بعضى از عمومات اند كه تخصيص يذير 
نيستند» بعضى از مطلقات اند كه تقييد يذير نيستند؛ قصدء رضاء جدّء انشاء تنجيز» اراده استعمالى» اراده جدّى. اينها را نمى 
شود تقييد زد بككوئيم مككر در حال ممَستى؛ رضا را مى شود. اما اينها را نمى شود اينها عمومات و مطلقاتى هستند كه غير قابل 
تقييد ند؛ مثلاً ما بككُوييم همه جا قصد معتبر است مككّر در سّكران» همه جا جدّ معتبر است مككر در سَكران» همه جا اراده 
استعمالى با اراده جدّى بايد مطابق باشد مكر در سّكران؛ اين نيست» كرجه صاحب جواهر تلاش و كوشش كرد. خدا غريق 
رحمت كند مرحوم آقا سيد محمد كاظم راء غالب فرمايش ايشان مطابق با صاحب جواهر استء اين هم يكك سلطه اى بر 
جواهر داشت كه جندين بار مطالعه مى كرد. بنابراين ما بايد اين روايت را حمل كنيم در جايى كه جد او متمشّى شد؛ منتها 
حالا در مسئله رضا يكك كمبودى داشت كه حضرت فرمود با رضاى بعدى حل مى شود؛ شبيه عقد فضولى بايد باشد كه با 


رضاى بعدى حل مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: روايت را كه نمى شود همين جور رد كرد. مرحوم سيد 


دارد كه محامدى براى روايت ذكر كردند؛ سرّش اين است كه ما از اين امور ياد شده نمى توانيم دست برداريم؛ يعنى بكوييم 
همه جا قصد لازم استء مككر در سّكران؛ يا همه جا اراده جدّى لازم استء مكر در سم كران؛ همه جا انشا لازم هست, مككر در 
سَكران» همه جا تنجيز لازم استء مككر در سم كران؛ اينها عمومات و مطلقاتى اند كه قابل تخصيص و تقييد نيستند» جون اين 
جنين اندء اكر اقوا بطلان نباشد احتياط وجوبى هستء يا بعضى از محاملى كه بز ركان ديككر ذكر كردند و فرمودند به اينكه 
اين عقد در حدّى بود كه عقد ناقص بود نه فاسد» اين درست است. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر نداشته باشد مى شود فاسد» مى 
شود باطل. اينكه دوباره از حضرت سؤال كرد كه آيا با رضاى بعدى حل مى شود براى همين است كه اكر اين عقد ناقصاً 


واقع شد با رضاى بعدى حل است؛ اما اكر ناقصاً واقع نشدء بلكه فاسداً واقع شدء با رضاى بعدى حل نمى شود. 


968/1١1١/1١6 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع براى نكاح دائم جهار فصل منعقد كرده است؛ فصل اول درباره آداب عقد بود كه كذشت,ء فصل 
دوم درباره خود عقد است. اين فصل دوم دو مبحث داشت و دارد: يكى مربوط به صيغه عقد استء يكى مربوط به عاقد و 
اجراى عقد است. مبحث اول كذشت,ء مبحث دوم در ييش است. در مبحث دوم ده تا مسئله را ايشان مطرح كردند. (1) بعضى 
از اين مسايل صبغه قاعده فقهى دارد» جون اكر يكك مطلب مخصوص به باب نكاح باشد» مى شود مسثله 


.57١ و‎ 7١٠١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج7. ص‎ -١ 


مربوط به باب نكاح؛ اما اككر در همه عقود باشدء يا اكثر عقود باشد اين مى شود جزء قاعده فقهيه. جزء مسئله فقهى نيست»ء 
جزء قاعده فقهيه است. در اينكه عاقد بايد بالغ باشد» عاقل باشد» مجنون نباشد» سفيه نباشد, سّ كران نباشد, نائم نباشد» هازل 
نباشدء اينها جزء قواعد فقهيه است. جون اختصاصى به باب نكاح ندارد» همه ابواب عقود اين جنين است. اكر يكك جيزى 
مربوط به خصوص نكاح بود مى شود مسثله فقهيه؛ نظير مسئله دومى كه حالا ايشان مطرح مى كنند كه در نكاح زوج يا زوجه 
اكر بخواهند عقد دائم بكنند و زوجه باكره باشد اذن ولي شرط است»ء در عقود ديكر - در عقد بيع» اجاره» مضاربه و ساير 


عقود - اذن ولي شرط نيستء اين مى شود مسئله فقهى؛ اما اككر يكك جيزى در همه عقود باشد جزء قواعد فقهى است. 


فرمايش مرحوم محقق در مسئله دوم از مسايل ده كانه مبحث دوم اين است: «الثانيه لا يشترط فى نكاح الرشيدهء حضور الولىٌ 
ولادف شى ومن التكح ضور شاعدين و لو أوقعه الزوجاق أو الأولياء سرّاً جَارٌ وَ لو تَأمَرَا بالكتمان لم يبطل)؛ (1) در اين 
مسئله ثانيه مى فرمايند در عقد ازدواج» حضور ولىّ كه ولىّ اجازه بدهد شرط نيستء» جه حاضر باشد و جه نباشد» جه اذن 
بدهد و جه اذن ندهد و همجنين در مسئله نكاح دو تا شاهد حضور داشته باشند شرط نيستء برخلاف مسئله طلاق. اين اول 
در مسئله نكاح دائم مطرح كردند؛ بعد مى فرمايد در هيج نكاحى از اقسام سه كانه نكاح؛ يعنى نكاح دائم» نكاح منقطع, 
نكاح إماء 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص718. 


- كه به صورت تحليل هست يا به صورت ملكك يمين هست - در هيج جا حضور شاهدين نيستء آن جايى كه عقد باشد. اين 
شرط دومى تقريباً شبيه قاعده فقهى است؛ ولى وقتى نسبت به همه عقود كه مطرح مى شودء جزء قواعد فقهى است؛ يعنى در 
هيج عقدى حضور شاهدين لازم نيست. سرّش آن است كه در يايان سوره مباركه «بقره) - كه تقريباً طولانى ترين آيه قرآن 
است - همين مسئله حضور شاهدين و كتابت كاتب و اينها را مطرح كردند كه اين يكك راه تمدّن سازى بسيار خوبى است؛ 
يعنى بسيارى از اين مواردى كه يرونده رفته دستكاه قضاء براى اينكه خيلى ها معامله مى كنندء اسناد تنظيم مى كنند برابر 
اعتمادى كه به يكديكر دارند» بعد از جند مدتى اين مى كويد من خيال مى كردم آن طور استء او مى كويد من خيال مى 
كردم اين طور است؛ لذا در اين آيه طولا-نى فرمود هر جيزى مى خريد. سندى تنظيم كنيد تا ديككر مشكلى براى شما بيش 
نيايد؛ حالا هر روز مى رويد يكك مقدار نان تهيه مى كنيد يكك مقدار ينير تهيه مى كنيد سند نمى خواهد؛ ولى كارهاى مهم 
برايش سند تنظيم كنيد: (وَ ليكتُب بَيدككم كَاتِبٌ بِالْعَدْلِ) و اككر كسى نمى تواند (قإن كَانَ الى عَلَيِهِ لق ترفيها أؤ ضَعِيفاً أو 
لا يسْتَطيعْ أن يمل هُوَ فلمل وليه) كذاء (وَ ليِكتّب بتكم كاتِبٌ بِالْعَذْلِ)) اكر ندانستيد از ديكرى كمكك بككيريد اين بهتر از آن 
است كه بعد يرونده به دستكاه قضا برود. يس در همه موارد شما بنويسيد (إلآ أن تكو تَجَارَهٌ حاضدرَةً تَدِيرُونَها يَكمْ) ١‏ 
اين تجارت هر روزه كه مى رويد سيب زمينى مى خريدء بياز مى خريدء اينها سند نمى خواهد؛ ولى مى خواهيد خانه اجاره 
كنيد 


-١‏ بقره/سوره7, آيه187. 


خانه اجاره بدهيد» زمين بخريدء زمين بفروشيدء در غالب مواردى كه «مهم) است سند تنظيم كنيد شاهد اقامه كنيد كه بعد 
مشكلى براى شما بوجود نيايد و اكر همين آيه عمل مى شدء بسيارى از يرونده ها اصللا طرح نمى شد. الآن خيلى ها در اثر 
اعتماد به يكديكرء بدون تنظيم سند معامله مى كنند» درست است كه اعتماد صحيح است؛ اما به هر حال حافظه كه قوى 
نيستء آن طور هم كه انسان خيال مى كندء آن طور طرف مقابل خيال نمى كندء اين براى نظم زندكى است. يكى از بهترين 
كارعا اذى نمت كه زو للحتي كه كانق الكدل )وا كني مسفير ) سيقت ورد (تفدال وق بالل )و ونه خم 
امتناع نكند از اينكه بنويسد؛ ولى ارشاد است؛ لذا در هيج عقدى از عقود معاملى و غير معاملى» يكك؛ هيج نكاحى از اقسام سه 
كانه نكاح» دو؛ حضور شاهدين لازم نيست؛ منتها يكك امر ارشادى است؛ لذا اكر زوجين خودشان تراضى داشتند» بدون اطلاع 
ديكرى يا اولياى اينها بدون اطلاع همسايه ها و ديكران» عقدى برقرار كرده اند» اين هيج عيب ندارد, نه تنها اين عيب ندارد» 
اكر بناى آنها بر كتمان بود؛ يعنى دو نفر عقد كردند و كفتند كه به كسى نككوييم يا ولي اين دو نفر عقد كردند كفتند به 
كسى نككوييم» عيب ندارد؛ يس نه تنها استشهاد. اشهاد لازم نيستء كتمان هم ضرر ندارد اين عصاره مسئله دوم است كه 


بعضى ها قاعده فقهى دارد. 


«الشانيه لا يشترط فى نكاح الرشيده» درباره ثيب كه حكم آن روشن استء كفتند لازم نيست» در باب نكاح صغيره؛ جرا! در 


باب صغيره حضور ولىٌ لازم هست؛ اما در نكاح رشيده حضور ولىّ لازم 


نيسةة وو لذاق شن دمن الأدكحه الآنن ما در فصل نكاح دائم هستيم كه قسم اول استء نكاح منقطع و نكاح أمه در هيج 
كدام از اينها حضور ولي لازم نيست: «و لا فى شىءٍ من الأنكحه حضور شاهدين»؛ سرّش اين است كه عامه قائل اند كه نكاح 
مثل طلاق حضور شاهدين لازم است. (1) آنجا دارد كه (وَ اسْتَشْهِدُوا َهِيدَيْن بن رخالكة) با زو أمهذوا كون غدل يكع) 
(؟) در باب طلاق» درباره نكاح جنين جيزى وارد نشده است عامه بر اين هستند كه نكاح هم مثل طلاق حضور شاهدين لازم 
است؛ البته يكك كار خوبى است كه مشكلى بيش نيايدء الآن هم دفترخانه ها شاهد مى آورند» شهادت مى دهند و امضا مى 
كنندء يكك كار خوبى استء برابر آيه يايانى سوره مباركه «بقره)» الآن دفترخانه ها همين طور استء جند نفر از دو طرف شاهد 
مى آورند» شاهد زوجء شاهد زوجه كه شاهد عقد باشند» كار بسيار خوبى استء كار عقلايى است و ارشاد شرع است نسبت 


به اين روش؛ اما شرط شرعى باشد» نيست. 


فو لر أوقعه الووجان أو الأوناء سم] خان): جون حضور شاهد لازم نيستء اكر اينها مخفيانه اين كار را انجام بدهند جايز استء 
جون شرطى مفقود نشده استء اين مسئله اوللا: هو لو تَأْمَوَا بالكتمان لم يبطل»؛ «مأتّمرا؛ يعنى جايى: «وأتمرَ بينكما يا«و 
أتمروا/؛ يعنى مشورت كردن. اكر با هم در مشورت به يكك نتيجه رسيدند كه اين امر مخفى باشدء نه تنها حضور شاهدين لازم 


نيستء كتمانٍ از اطلاع غير عيبى ندارد. يس سه حال دارد: يكك وقت است كه شاهدان 


١ط-‏ شرائع الاسلام ف المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)»؛ المحقق الحلى؛ ج ".2 ص118. 
ا طلاق اسوره80) آبه؟. 


حاضرندء اين مى شود «بشرط شىء)» يكى وقتى «لابشرط؛» استء جه اطلاع داشته باشند و جه اطلاع نداشته باشند» قسم سوم 
«بشرط لا») است» دو طرف باهم ازدواج مى كنندء مثامره و مشورت مى كنند كه كسى نداند» خوب ندانك: «وَ لو تَأْمَوًا بالكتمان 
لم يبطل» )١(‏ كه به ديكرى نككويند؛ اين عيب ندارد. در بين فقهاى ما از ابن جنيد (؟) و مانند ايشان ممكن است قائل شده 


رعو صاحب وسايل(رضوانٌ الله عَلَيه) در جلد 7١‏ وسايل» صفحه #7 باب يازده از ابواب «متعه)؛ عئوان باب اين اسث «يَابٌ 
كم اقم 5 ع باليكر بير إن أبيهَاه ا اا ين است: عَمِدٌ الله 
7 جعْمَرِ فى قب الْإِسْنَادٍ دِعَنْ 5-0 5 مُحَمَّدِ 2 دى عَنْ أ خْمد بن مُحَمَّدِ 3 بن أبِى صر الِْرَنْطيّ)4 البته اين بز ركواران 
معتبرند؛ ولى تا به اين بزركوارها برسد مشكل سندى دارد كه به تعبير صاحب جواهر (4 روايت ضعيف است. كن 
الوص ا(عَلَئِهِ السّلاسم) قالَ: البكر لا تَتَرَوّحٌ مه إن إِلَا بإذْنِ أبيهَا؛ وقتى عقد انقطاعى بدون اذن «أبى» صحيح نيستء عقد دائم به 
طريق اولظ بدون اذن يدر صحيح نيست. در اين كونه از موارد مى فرمايند به اينكه اين روايت ضعيف است و عمل اصحاب 


هم مطابق با آن نيست و با بعضى از ادله ديكر هم هماهنكك نيست. 
سر اينكه مرحوم 


.118 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحراء(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 1 ص‎ -١ 
.72/ مجموعه فتاوى ابن جنيك محمد التيجانى السماوى» ص‎ -7 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79, ص 8؟1١.‏ 


صاحب جواهر(رضوانٌ الله عَلِيه) و ساير فقهايى كه متن شرايع را شرح كردند در اينجا به همين جند سطر بسنده كردند» براى 
اينكه جاى اين بحث در فصل سوم است كه مربوط به اولياى عقد است. در بحث نكاح دائم جند فصل بود: فصل اول آداب 
عقد بود كه كذشت,ء فصل دوم درباره خود عقد استء فصل سوم درباره اولياى عقد استء فصل جهارم در باب اسباب تحريم 
است. اين بحث از يكك نظر به فصل سوم مربوط است نه به فصل دوم؛ آيا ولي عقد خود زوج و زوجه اندء يا اكر زوجه باكره 
بود؛ ولى او يدر اوست؟ لذا اين بزركوارانى كه عهده دار شرح شرايع هستند مى كويند اينجا جايش نيست كه ما بحث بكنيم 
و مرحوم محقق هم به يكك مناسبتى اين مسثله را اينجا ذكر كرده» وكرنه جاى بحث مبسوط اين مسئله در فصل سوم است؛ 
الآن فصل سوم را بخوانيم تا روشن بشود كه اين مسثله مربوط به فصل سوم است. در فصل دوم همان طورى كه ملا-حظه 
فرموديد دو مبحث بود يكك مبحث مربوط به صيغه استء يكك مبحث مربوط به عاقد بود كه مجرى عقد بايد جه خصوصيتى 
داشته باشد؛ ولى در فصل سوم كه درباره اولياى عقد است, آنجا سخن از اين است كه آيا زوج و زوجه اكر بالغ باشند» تحت 
ولايت كسى هستند يا تحت ولايت كسى نيستند؟ و آيا در خصوص عقد اولياى عقد بايد استشهاد هم بكنند يا نكنند؟ اينجا 
كه مسئله حضور ولي را كفت لازم نيستء براى آن است كه در اينجا حضور شاهدين با ولىّ يكك جا ذكر شده است. در فصل 


سوم 


سخن از اولياى عقد است نه سخن از شهود. اينجا كه محقق فرمود: الايشترط فى نكاح الرشيده حضور الولىٌّ و لا فى شئ من 
الأنحكه حضور شاهدين»» اين دو مطلب را ايشان يكك جا ذكر كرد, براى اينكه در بعضى از تعبيرات اين دو مطلب با هم ذكر 
شده استء وكرنه اين جاى ذكر مطلب اول نبودء الآ-ن بحث در اولياى عقد نيست»؛ بحث در خود عقد است. آيا در عقد 
حضور شاهدين لازم است يا نه؟ نه» و حضور ولىّ در فصل سوم خواهد آمد كه اولياى عقد جه كسانى هستند؛ جون در 
بعضى از تعبيرات حضور ولىّ با حضور شاهدين كنار هم ذكر شدند» محقق هر دو را اينجا ذكر كرده استء وكرنه بحث 
حضور؛ ولىّ در فصل سوم است. مى فرمايند به اين كه مستمع بيكار نيست»ء اككر شاهد باشد كه جزء شهود استء اكر بيكار 
باشد كه «وجوده كالعدم)» است. مسئله ثانيه بايد اين باشد «لايشترط فى النكاح حضور شاهدين»» اين مسئله جزء مسايل ده كانه 
مبحث عقد است؛ اما اينكه فرمودند: «لايشترط فى نكاح رشيده حضور الوليٌ ولا فى شىء من الأنكحه حضور شاهدين»» اين 
براى اينكه در بعضى از تعبيرات حضور ولي با حضور شاهدين جون كنار هم آمده. مرحوم محقق هم اينجا ذكر كرده است» 
وكرنه بحث از حضور ولىّ در فصل سوم است كه به عنوان اولياى عقد است كه آيا يدر درباره عقد دخترش ولايت دارد يا 


نه؟ اككر دارد مطلق است يا در خصوص نكاح دائم است؟ آنجا جايش است 


در بين عامه اين مطلب هست كه حضور شاهدين لازم است و نكاح را مثل طلاق مى دانند جه 


اينكه ابن جنيد از ما به همين مطلب فتوا داده است. مرحوم محقق بايد فقط حضور شاهدين را ذكر مى كردند» جون در 
كلمات بزركان يا در بعضى تعبيرات روايى مسئله حضور ولىّ با حضور شاهدين كنار هم ذكر شده استء مرحوم محقق اينها 
را هم كنار هم ذكر كرده است» وكرنه اين جا جاى بحث از حضور ولىّ نيست» حضور ولىّ در فصل سوم است كه اولياى 
عقد جه كسانى هستند؛ لذا غالب اين آقايانى كه عهده دار شرح شرايع اند» جه شهيد در مسالك )١(‏ وجه مرحوم صاحب 
جواهر (5) و ديكران, اينها اينجا را به همين سه جهار سطر اكتفا كردند» بحث مبسوط از حضور ولي را به فصل سوم ارجاع 


دادنك. 


حالا جون جهارشنبه هست برويم سراغ آن بحث اصلى مان كه مسثله «صلاه الليل» بود. در بخشى از روايات باب «صلاه الليل» 
دارد كه انسان با نماز شب زيبا خواهد بود؛ البته اختصاصى به دنيا ندارد كه حالا در دنيا زيبا مى شود؛ شايد اطلاق داشته 
باشد؛ هم زيبايى دنيا را بككويد وهم زيبايى آخرت را كه آن مهم است. مستحضريد يا انسان مورد فعل است يا مصدر فعل؛ 
اكر مورد فعل شد كه روشن است منفعل است و قابل؛ كسى او را از جايى به جايى بيرون مى برد» كسى او را مى زند كسى او 
را درمان مى كند» كسى او را از شهرى به شهرى منتقل مى كندء اين مى شود مورد فعلء» او مى شود منفعل» اين بحث از كار 
نيست كه او كارى را انجام مى دهد؛ ولى اكر كارى را انسان انجام مى دهدء الَا 


.٠6١و‎ 14 مسالكك الأفهام: الشهيدالثانى» جا ص‎ -١ 
.١1؟2 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج74: ص‎ -١ 


ولاحد أن كان اتشا اسك اسان غيزن !از انحا كاد كرضي ندارد» خبر ندارد» فقط انشا است. يا تكوينيات است؛ مثل اينكه قيام 
و قعود را انشا مى كندء جذب و دفع را انشا مى كندء أكل و شرب را انشا مى كندء حركت و سكون را انشا مى كندء دارد 
ايجاد مى كند. يا اعتباريات را انشا مى كند؛ مثل خريد و فروشء اجاره» عقود مضاربه اى» نكاح و مانند آن كه اين امور 
اعتبارى استء اين امور اعتبارى را دارد ايجاد مى كند؛ يا از سنخ كزارشات است؛ مثل خبرنكارها كه خبر را ايجاد مى كنندء 
آن «مخبرعنه) است كه خبر است؛ ولى اين شخص دارد كزارش مى دهدء او كزارش را دارد ايجاد مى كند. اين كه كار 
خبرى نمى كندء خبر را ايجاد مى كندء اين كه دارد مى كويد زيد رفت» كرجه رفتن زيد كه «مخبرعنه) است يكك امر 
كزارشى است؛ ولى او اين حرف را ايجاد كرده استء اين كزارش را ايجاد كرده است. بنابراين انسان يا مصدر فعل است يا 
مووة 46 كل مصدن فل بود لانو لايل العاسع» هران تكر ناك شد غراه امسارياك اكد واه درياوه كزار كن هاي لحري 
باشد» يس انسان كار بدون انشا ندارد. اينكه در مسثله انشا ذكر شد كه انشا «سهل المؤونه» استء براى اينكه ما داريم با انشا 
زندكى مى كنيم. نعم! آنجا كه انسان مورد فعل است كه از بحث بيرون استء كسى را بيرون مى كنندء كسى را مى زنندء 
كسى مريض شد او را معالجه مى كنند» روى تخت مى كذارند واز جايى به جايى مى برند» اينجا مورد فعل است. 


در جريان آخرت هم همين طور استء در جريان آخرت آيات قرآن دو طايفه است: يكك طايفه مى كويد 


برخى ها به صورت زيبا محشور مى شوند» برخى ها به صورت زشت؛ بعضى ها سفيدرو و روسفيد هستندء. برخى ها سيه روو 
روسياه هستند: (وَ أَما الِينَ ابيضَّتُ وُجومهُغ) (1) كذاء (فَأما الَّذِينَ اسْودّت وُجومهُمْ) (1) بكذاء اين هم براى همه ما روشن 
است كه سفيدى و سياهى دنيا نشانه كمال نيست؛ جه صهيب سفيد يوست رومىء جه بلال سياه يوست حبشى و آن بزركوارى 
هم كه كفت: مرد خدا شناس كه تقوا طلب كند خواهى سفيد جامه و خواه سيه باش (*) ؛يعنى خواهى صهيب سفيد يوست 
باش» خواهى بلال سياه يوستء فرق نمى كند, منظورش از جامه كه يارجه نيست. يس جه انسان سفيد يوست باشد» جه سياه 
يوست باشل: اروشق «عند اشن كافن است؛ ولى در قنامت ابح جنيق نيسثة؛ در دثيا متطقه يست اسث كه اتسان ىرا رنكين 
سحل كسدفوك در أعرت عقابتدو اعمال اسيك كه انسان وا وكين ؤسةسض كد و أن ففبيحت انث الآن كس هو 
منطقه سوزان و كرم زندكى مى كندء استوايى زندكى مى كندء او نقصى ندارد» جه اينكه كسى در منطقه هاى شمالى 
ند كى دن كدد او كهالن قذارىة كس سكين برست بأاشسف يك كب مياه ينيك باسلكاولى نا تنقيك يوس 4 يعتى 
سفيدروى و روسفيد؛ سياه يوست؛ يعنى سياه رويى و روسياه» باطنش سياه است ظاهرش هم سياه بعضى ها هم ظاهرش سفيد 
است باطنشان هم سفيد. اين را ما داريم مى سازيم. ما با خلقت و آفرينشى كه مظهر «هو الخالق»ايم داريم مى سازيم. نعم! در 
ساخت و سازابزار كار هستيم. شما مى دانيد در اين بحث ها كرجه ممكن است خبر واحد آن طورى كه انسان را متيقّن و 
عالم بكند» جنين 


١ ١الهبآ آل عمران اسوره””‎ -١ 
١ ٠عدبأ آل عمران اسوره””‎ 3 
و«‎ 


اثرى نداشته باشد؛ ولى مجموع آثار 3 اخبار وارده آن خصوصيت را دارد. 


موسريان مدراع عم ناشديديى كد ووذ فار كن بيشيدر اف أى الله قليي:9 :1401ل اشي) كي سعرا د يف ف ردكا فى د ارقةة فين لين 
سازند؛ كاهى مى سازند و كاهى هم دست برمى دارند» حضرت سؤال كرد اينها كه خسته نمى شوند» جرا دست برمى دارند؟ 
وجو دشار كه يغبي راض الى الل علدو الروا8 لما سوال كرد مسرل كه دن صتحايق اضرف بود عرض كرك اغب 
نمى شوند؛ ولى منتظر مصالح ساختمانى اند» هر اندازه كه صاحبان اين قصور مصالح ساختمانى بفرستندء اينها بنا مى كنندء 
نفرستند اينها هم دست برمى دارند» حضرت فرمود مصالح ساختمانى اش جيست؟ عرض كرد اذكارء اوراد» عبادات و حسنات 
الهى. اين «سبحان الله» و «الله اكبر» «لا اله الا الله اينها خشت و ككل آن قصور بهشتى است. )١(‏ مشابه اين در بعضى از تعبيرات 
و روايات ديكر هم هستء وجود مباركك بيغمبر(صَلَى الله عليه وَ آلِهِ وَ سَلّم) فرمود: اككر كسى اين ذكر را بككويد؛ مثلا دلا اله الا 
الله را بككويد يا «سَبِحَانَ الله) را بككويد يا «تسبيحات اربعه را بككُويد يا فلان ذكرى؛ درختى در بهشت براى خود غرس مى كند. 
يكى از كسانى كه آنجا نشسته بود به عرض حضرت رساند كه يس ما درختان فراوانى در بهشت داريم» حضرت فرمود به اين 
شرط كه آتشى نفرستيد كه آن را بسوزانيد! (1) اينها را كه شما جمع بكنيد معلوم مى شود كه انسان اطمينان بيدا مى كند كه 
عقايد ماء اخلاق ماء اعمال ماء اقوال ماء رفتار ماء همه اينها ابزار 


.8/6 الأمالى» ابى جعفر محمدين الحسن بن على بن الحسن الطوسى(الشيخ الطائفه)» ص‎ -١ 
.327 عده الداعى» ابن فهدالحلى. ص‎ -؟١‎ 


ساخت و ساز بهشت و درخت هاى بهشت و قصور بهشت و امثال آن هستند و انسان اطمينان بيدا مى كند كه همه اينها ابزارند 
كه اكر بخواهد ما را در قيامت به يكك صورتى دربياورند به صورت خوب دربياورند يا به صورت بد. ما اكر خواستيم به كسى 
بكنُوييم كه شما اين صحن و اين مسجد را با يارجه ببوشانيد؛ اككر يارجه سياه داديد سياه يوش مى شودء اكر يارجه سفيد داديد 
سفيديوش مى شود تا عمل ما جه باشد! جريان نماز شب كه جندين تعبير درباره آن شده است كه اكر كسى اهل نماز شب 
بود جمال بيدا مى كند زيبا مى شود تنها اختصاصى به دنيا نيست. حالا ممكن است در دنيا نزد مردم زيبا باشد؛ حالا تنها 
جهره ظاهرى اش ممكن است عادى باشد؛ اما وجيه باشد ييش ملت. يكك وقت است يوسف جمال استء» وجود مباركك 
يوسف آن طور است»ء يكك وقت است كه مى كويند «وجيه عند الله است؛ يعنى آبرومند در بيش مردم است. وجيه است» 
ضااحي وبمهه اليق :نه يعن بوضةه وبا «ازدميه هر حال بومتك اسغير ا كلذ ردقا اين اسع :دن ارك هر به عمان الله ينض 
وَجْهى رَوْمَ تَسْوَدٌ فيه الْوّجُوهُ)» )١(‏ اين كه در دعاى هنكام شستن صورت مستحب است كه وضو كيرنده بكويد: (اللَهُعَ نض 
وَجهى يَومَ تَسْوَدٌ فيه الْوّجُوهُ و آا تُمَوّدْ وَجهى يَوْمَ تمض فيه الْوَجُوه» (1) اين مضمون آن آيه (0) را در هنكام شستن صورت 


كراتله انق اسع 


حالا بقيه رواياتى كه مرحوم صاحب وسايل نقل كردند را عنايت بكنيد. شما اين “١‏ روايتى را كه در فضيلت نماز شب آمده» 


5 


-١‏ الكافى- 
؟- ثواب الأعمالء الشيخ الصدوق. ص18١.‏ 


عت ال عمران اسوره"” أبدع٠ ١‏ 


علاوه آن سيزده روايتى كه در منقصت ترك نماز شب آمده استء مجموع اين ينجاه و آندى روايت را كه بررسى كنيد. يكك 


جنين مطلبى از آن در مى آيد كه اكر كسى بخواهد در قيامت زيبا ظهور كند راهش نماز شب است. 


روايت سى و سوم اين باب؛ يعنى وسايل» جلد هشتم؛ صفحه 181 روايت سى و سوم اين أست كه مرحوم صدوق(رضوان لله 
عَلَيه) نقل مى كند از !١‏ شرمَاعِيلَ بن مُوسرى بن جَعْفّر عَنْ أَخيه عَلِيٌ بن مُوسَ يه ال 
دو كد سيل عَلٌِ بن الْحْس ين عليه السّلام))» از وجود مبارك امام سجاه سوال كه كناوخا ان الكيعورة باللِّلٍ مِنْ أخمم 

النّاس وَجْجهاً». جرا الها وتان قيس اخرا ننه ورم ةارم مر ابن كارثده اينها دربين ديكران ان ديكران زيباترقد؟ قَالَعليه 
الصّلاام) لِأنَّهُمْ حَلَوا باللّه فَكسَاهُمُ اللَهُ من ثُوروة؛ 12) اينها سحر با خدائ خود خلوث كردند و ذاث اقدس الهى أز ثور خود به 
ابتها جرى دادهاسة: كافى ممكن اسك ذزديك ديكران اسان زيب خلوه كتلك عمد همان ابرومد بودن استة» (وسيه عند 


اللّه) بودن انيت 


روايت سى و جهارم كه آن را هم باز مرحوم صدوق(رضوانٌ الله عَلِيه) نقل كرده استء از وجود مباركك امام صادق» حضرت 
فرموفة [الكال و الخرة :2 الكلاء 8301 ) وك اماد كراة وكات مق آخر الول والوة: وله الاخعيم ابن دوسووه نار 
دكياقع ودر موازة درك كناف سديناة كدر اند كد ايوق اذ هاف ساف اسك ورف اناف فسيف» كز الال انر ) 


اسثتةء اين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص /ا6 ا ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 74 طّ آل البيت. 


7- كهف /سوره21/8 آبدعع. 


كه (زِيئُ اللا الذَّلا) استء اكر باغ و راغ است كه فرمود اينها «زينه الأرض» استء نه زينت شما و اكر آسمان است بر فرض 
ما أسمان رفيد و تمش و قتريرا مالكك اتدايده ابن طوو ثبيث كه شيس و قم رونت اسان باشده فرمره: (زيا العيناة الذتيا 
بريه الكوَاكب) (1) اين راه شيرى» اين شمس و قمر زينت آسمان اسثء نه زينت انسان. بس اكر كسى روى زمين زند كَى 
مى كند و باغ و راغى دارد؛ اين «زينه الأعرض» است و اكر آسمان را تصاحب كرد «زينه السماء» استء آن كه زينت انسان 
أبث هماة استث كدو سوي تح انك اسةة قفرمو (عيت إلبكم الْإيئ ان وَ رَينَهُ فى قُلُوبكغ )» (3 زينت قلب انسان همان 
ايماق امت .و اعتقاد اث و امثال 67 برسضس:.:؟ باسخ: آن لذث:اساتى است :در حقيقت و اين لذن حيواتى اكه كبسى كه 
فووق > شان حوفي ابي لك سزاتى اسهد آن مقدارض انارق الشرقيق القت على برد كد سير اقامن يركلاولى آتيا (شكر اده 
الخارية انل انها رسجو بيشت او القىى را فى تداك واظتكد الى ير تاديسي :أرق اماي بزيدس ا شعن كدف 
احورقيع. دوحدنا لقف مواق اسك درييقة لقث احوفى سك لذك عقن انق كذ ترمود اعلا الردكن "فو !فوا كدارةا 
230 سام فعا زا الذوهاة 15 هه الللشقابن نس جسن اكه اقعا انب ل كان العري ضال .يله ار نقص دو ترم 


-١‏ صافات /سوره/ا7 آيه2. 
١؟-‏ حجرات/سوره69؛ آيهلا. 
9- محمد /سوره/ا2. آيه18. 
6- بقره/سوره27. آيه109. 


ه- طور اسوره 8١‏ آبه"7. 


لذت حيوانى باشد. آنجا لذت حيوانى نيست. حيوان در بهشت نيستء حيوانيت هم در بهشت نيستء بهشت جاى انسان است» 
مرق معتركك اضاة واعتيؤات دناست اذ ننه بعد" كه الساى مين زوق 1ن لظ عايشن شكر لذاث وزشتكان انيت شما 
انق أذ كاقبو]اؤر اد 1ل خسرهاارالكاء كنيد مر حتت آأماابنع ترق انث كه (لذه للشاوييق )اس وا طقل يرا شكرفانن ده 
نه اينكه عقل را تخمير بكند. عقل را به خمار بياورد اين وومةه رفوك (الكال و اليتون ينه الْطلِاه الدّلا)؛ يك بيان 
لطيفى مرحوم صدر المتألهين دارد كه هيج درختى ترقى نمى كند و هيج انسان سرمايه دارى هم ترقى نمى كند. تعليل ايشان 
اين است كه درخت ممكن است به صورت جنار هم بشود خيلى بالا بيايد؛ اما آنجه كه بالا آمده فروعات آن است,ء دهن آن 
در >لى استء سر آن در >لى و لجن استء آيا اين رأس شجر است يا ذيل شجر است؟ اشجار با تحليل ايشان ه ركز ترقّى 
ندارند» دهن آنء سر آن و تمام فرماندهى آن در لجن و كل استء اين دم آن است كه بالا آمده است. انسانٍ كرفتار زر و 
سيم» تمام فكرش روى زمين و دل زمين است كه جيزى دربياورد» اين برجى كه او ساخته فروعات اوست, دم اوست كه بالا 
أفدة انمه تفج واي كسا كد ند كن كاهو داوج حسة ايك كافهر كر ترن تداردو كن كد كاه ون كام كيد 


هرك ترقى ندارد. 


فرمود زينت انسان جيزى فيك ن اسكد و أن در نماز شب است (و كان كعات مِنْ آخر الللى) و همجنين «الْوَيْدِ زينّه الآخرو) 


ا ستء. «(ق 


فذ يعتقهًا الله لأثؤام)» [اللبررعن ماهم حمه دنا داركد وه ته لحرت و آنا لد سوا تسفه اهم دن دثنا اسان اند 
همرذ و آرت انبيان اند كه كا آقاق الأناغه وى |المرو كةو قاع _ذات اكار):تقادر خا هين الدسورة 
مباركه «بقره)» آيه اى است كه بعضى مى كويند: (رَبَنَا آتَنَا فى الدََّْا)؛ جه حلال و جه حرام؛ جه حسنه و جه غير حسنه 
آنهايى كه مى كويند: (رَيَنَا آبِنَا فى الدَّئَْا) و ديكر حسنه را نمى كويند, (وَ ما لَهُ فى الآخِرَه مِنْ خَلاقِ) () اينها بهره معنوى 
ندارند. يس دو تا آيه است: يكك آيه كه مى كويد ما در دنيا هر جه باشد را نمى خواهيم؛ ما حسنات را مى خواهيم؛ مال طَئِب 
طاهر با آزادى و عزّْت و جلال و شكوه. اين بيان نورانى حضرت امير است را كه ملاحظه كرديد حضرت فرمود به اينكه (إِنَّ 
الْحَقّ نَقَبل مرى : وَ إِنَّ اْباطدلَ حََفِيفٌ وَبِى ء)؛ (5) كار حلالى و كار حق» درست است ستككين است؛ اما كواراست. اين طور 
نيست كه حالا بككويد اين كلابى سنككين استء نه خير. درست است كه سنكين است؛ ولى كواراست» هضم آن خوب است. 
«الْحَقَّ تَقِيل) اينكه مى كويند: (مَنِيئا مَرِيئاً) (0) ؛ يعنى خوب در مرى وارد مى شود و هضم مى شود «الْكدِقَّ نَقِيل مَرى ط 
(هَنِيئاً مَريئاً)؛ يعنى كواراست. در اين مرى خوب وارد مى شود؛ اما (وَ إِنَّ الَْاطِلَ حَفِيفٌ وَبِى ء) كار حرام درست است كه 


سبكك است؛ اما وباخيز است؛ مستحضريد بعضى از مراتع 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ص ١1017‏ ابواب بقيه الصلوات المندوبه؛ باب84"؛ ط آل البيت. 
-"١‏ بقره/سوره 27 آيه١١5.‏ 

7- بقره/سوره 27 آيه .36١‏ 

ع شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج215 ص .7"١7١‏ 

ه- نساء /سوره؟» آيهع. 


خيلى سرسبز است؛ ولى علف آن وباخيز استء اين كوسفند بيجاره؛ يا آن كاو بيجاره نمى داند كه اين وبا دارد» به طمع اين 
فضاى سبز مى رود به سراغ اين مرتع» جون وباخيز است وبا مى كيرد. مسحضريد كه وبا مثل غده سرطان نيستء اكر كسى 
غده سرطان كرفته خدا او را شفا بدهد و بر فرض اككر شفا نداد مى ميرد» مشكلى ندارد؛ اما وبا يكك بيمارى آبرو يرى استء از 
بالأ و يابين طاس و لكن ثياز داوةة براى كسى آبروين تمى مائلة براق كسى كهانيه وبا مبتلا شد؛ ثه ذر انه آبرق دارد واثة در 
نيدارستان آبرؤ :داز قل برض اسك برضن كداشل سرطان ست -خداقي تاكروو اكز كسى معلا شوة بداابق بيمارى 
برو بر است. فرمود: بعضى از كناهان است كه آبرو بر است كلمه «وبىء أوبلل» موبى» )١(‏ اين تعبيرات در نهج البلاغه كم 
تمك سداق حدينار هنا سقيدرك ارد قبي اكد ربكا زيرده انه قريوة فقي ان كا راف 16 روي ب اسك رو إن الناطل 
حَفِيف)؛ ولى «وَبى ء)؛ مثل علف سبز كه اين دام جون علف سبز خيلى خوبى است. كسى كه اين را نكاشت تا جلوى اين دام 
را بكيرد اين هم صاف مى رود آنجاء بعد مبتلا مى شود به وبا. 


در روايت 0 همين مطلب را فرمود كه مرحوم مفيد نقل كرد: ,أن قناة الله تدر الزق»: «ادرار)؛ يعنى اتصال» «3ر) همان 


وول اسقورورى راكراواف اه كتويو كك الرخن اسان وا اوه حى "كدوسخالا بر قرقن فسا تيارو بالقلة به حال 


دوران ييرى جه خواهد كرد, اين 


.1/6 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج215 ص‎ -١ 


و 


جر و كك زاجه حواهذ كره؟ وو تخ الوغة و تود التو تثفى الفلكات» اللاستات رامن وزدابدى خداى سبحاة را راضى 


روايت سى و ششم كه باز مرحوم مفيد نقل كرد. وجود مباركك يبغمبر(ضلى الله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سّلمم) فرمود: (إِذَا قَامَ الْعَقِدٌ مِنْ 
لَذِيِذٍ مَضْ عه وَ النَعَاسٌ فِى عَتِئيِهِ لِوْضِى رَبَّهُ ِصَلَاءِ ليله َاهَى الله به الْمَائك وَ قَالَ أمَا تَرَوْنَ عَقِدى هَذَا قَد كَامَ مِنْ لَذِيذٍ مَضْجَعٍِ 
لِصَنَاهِ لَمْ أفرضَهًا عَلَيهِ اشْهَدُوا أن قَدْ عَمَوْتٌ لَهُ)؛ (1) اكر كسى سحر برخيزد»ء خواب در جشمان او است و براى نماز شب آماده 
بشودء ذات اقدس الهى به فرشته ها مى كويد اين بنده را نككاه كنيد براى اينكه لذت مذاكره با من حفظ بكندء از لذت خواب 


خودش را محروم كرده استء شما كواه باشيد كه من او را بخشيدم. 


روايت سى و هفتم هم كه باز مرحوم مفيد نقل كرده استء فرمود: ١كدذَّبَ‏ مَنْ رَعَمَ أنه يُصَلمى باللؤلي وَ يَجوحٌ بالنَّكَارِ»؛ (9) 
نماز شب باشد و ؤندكى او لكك باشله نه براق اينكه روزى او زياة بشود ثماز شب بخواتد» براق ايتكه با معبودش مذاكره 


كند» نماز شب بخواند» خدا هم تأمين مى كندء اين همه مار و عقرب را خدا دارد 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص /ام ا ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب 74 طّ آل البيت: 
؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص /61 ا ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب 74 طّ اك السك : 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص /ا6 ا ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب 74 طّ آل البيتث: 


اداره مى كندء در همان آيه © سوره مباركه «هود) فرمود: (وَ ما مِن دَايّهِ فى الأمض إلا عَلَى الله ررْقُهَا) با «عللِ» تعبير كرد 
فرمود: تمام اين مار و عقرب ها عائله من هستند» شما جكار داريد كه آن خرس قطبى حرام كوشت استء نجس العين است» 
روزى آن به عهده من استء بله» حرام كوشت هستء نجس هستء شما با او كارى نداشته باش؛ ولى او عائله من استء نزد 
من يرونده دارد» اين خداست! هيج مارى» هيج عقربى» حالا جكار دارى كه آن سمّى است؟ فرمود من متعهّد هستم كه روزى 


او را بدهم. جه طور مى شود كه يكك مؤمنى بى روزى باشد؟! «كذَّبَ مَنْ زَعَمَ أنه يُصَلى باللئل وَ يَجوع بالنَهَارِ). 


روايت سى و هشتم اين است كه: (إنَّالِْيُوتَ الَّنَى يُصَلّى فيها باللَّل بتلاوَهِ الْهَرآنِ تُضى : لأَهْلٍ السَمَاءِ كما تضِى ء تجُومُ السّمَاءِ 
لأخْل أي لقاسياة طووض كه مها رهاض أسماة يلالدل ومين تور حى وتوسل عافه هاى #ثماا شيو تلذرت قر ادر 
آنها خوانده و احيا مى شود براى موجودات آسمان هم نور مى دهدء فرشته هاى آسمانى از اينجا روشنى احساس مى كنند. 
ابتكه ويد عبار كك عنديقه كت كا ذض أذ الله علهَا) را كقتمد وهر عمين انك وق در محراب عبادت من ايستاة هميشة 
بود؛ منتها در آن حالت بيشترء براى اهل سماوات نور مى داد زهرا شد(سلامٌ الله عَلَيِهَا)؛ حالا آنها آفتاب اندء ديكران ستاره 
هاى كوجك. 


روايت سى و نهم هم از وجود مباركك امام باقر(سَلامٌ الله عَلَي) است كه فرمود: «تَلَاثْ دَرَجَاتٌ مِنْهَا الصّلَاهُ بالل وَ النَّاسُ نيَامٌ)؛ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 16/8 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 74 طّ اك البيت. 


المندوبه» باب 9" طّ آل البيت.(١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 6 3 ص 2016/8 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 4 طّ 
آل البيتت ٠('"كوسائل‏ الشيعه. الشيخ الح رالعاملى» ج ى ص 168,. ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب 74 ط آل اليت .()علل 
الشرائع» الشيخ الصدوق» حّ ١‏ ص /ام. 


96/١١/1١17 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع در فصل دوم كه عقد بود» دو مبحث داشت: يكى اينكه صيغه عقد به جه صورت است؟ ماده آن 
جيست؟ صورت آن جيست؟ و مانند آن. يكى اينكه عاقد جه شرايطى بايد داشته باشد؟ در جريان عاقد فرمودند به اينكه بايد 
بالغ باشد» عاقل باشد؛ عقد «مجنون). ١‏ «مغملا عليه)» «س كران)» «نائم» و امثال آن درست نيست؟؛ يس شرايط براى عاقد مشخص 
شد. حالا جند تا مسئله همين جا مطرح استء يكى از ده مسئله اى كه ذكر مى كنند مسئله سوم است. 


مسئله 


سهان انك عد عر ووحاط رن انلك يكن اذ ] ناعون ميد كاله يله لماز شب انيت واكجيم رك إذعاعن رر 

بزِيع' از وجود امام صادق(سلامٌ الله عََيه) نقل مى كند: «فِى وَصِيِهِ الننَ (صَلَّى الله عليه وَ آلِهِ وَ سَلّم) لِعلٌِ(عَلهِ السّلام)) فرمود: 
او عَليِك بِصَلَاءٍ الَلِ؛ جهار بار اين را تكرار كرد ١و‏ عَلَيكك بِصَلَاءِ الل 50-5 اذا 

-١‏ جهار باراين جمله را تكرار كرد على! نماز شب را فراموش نكن. روايت جهل و يكم بازاز وجود مباركك امام 

صادق(سَلامٌ اله عَلَيه) است فرمود: كدب مَنْ رَعَمَ أنَّهُ بُصَلَى اليل وَ هُوَ يجو إِنَّ صَلَا اللّبل تَضْمَنٌ رِرْقَ النَهَاره 


“- اين حداقل فايده نماز شب استء اما نه نماز بخوانيم كه رزوى مان زياد بشود, نماز بخوانيم اححَؤْفاً من النَاراه 


سوج ابن افك ]ذا أويصي الراك قم حدق أ أ خض عليه يطل تتكم الابعات فاو كال يالك كلقا وكذالو سبق القبول 
ال تلتقو ارسي الك مده كان لقرا و كذافى البيع؛ (1) يعنى اين مسثله اى كه ما درباره نكاح مطرح مى كنيم كه 
شرايط عقد جيست؟ و عاقد جكونه بايد باشد؟ اينها جزء قواعد فقهى است نه جزء مسايل فقهى؛ يعنى اختصاصى به باب نكاح 
ندارد» كرجه ما در باب نكاح بحث مى كنيم؛ ولى مسثئله نكاح نيستء اين قاعده فقهى است؛ لذا در تمام عقود جارى است؛ 
لذا مى فرمايند: «و كذا فى عقد البيع»» شما به عقد بيع هم مراجعه بفرماييد» مى بينيد همين شرايطى كه براى عقد نكاح هست 
آنجا هم ذكر كردند؛ مثا در شرايط عقد بيع مى فرمايند: «و هو البلوغ و العقل و الإختيار»؛ همين شرايطى كه براى عقد نكاح 
ذكر مى كنند آنجا هم ذكر مى كنندء بعد مى فرمايند: «فلايصح بيع الصبى و لا شدآراؤه و لو أذن له الول و كذا لو بلغ عشرا 
عاقلك غلى الأظهر و كذا المجتون و المغمى علية و السكراق) سكرانا يعت تسح جة مود ياد وععه زن او السكران) كه 
تمييز نمى دهدء «و المكره عقدشان كافى نيست و اكر بعداً راضى بشوند اثر ندارد؛ ولى مكره اكر بعداً راضى بشود اثر دارد. 


جون فرق است بين عقد فاسد و عقد ناقص؛ عقد فاسد با اجازه بعدى درست نمى شود؛ ولى عقد ناقص جون كمبودى دارد با 


اذن بعدى درست مى شود. عقد مكره عقد ناقص است فاسد نيست؟ لذا 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص7١7‏ و518. 


با اذن بعدى حل مى شود. )١(‏ بنابراين اين يكك قاعده فقهى است نه مسئله فقهى؛ اكر اين مطلب درباره نكاح يا در خصوص 


عقد بيع حل بشودء در ساير عقود حل است. 


قبل از ورود دراين مسئله سوم, دو تا نكته را توجه داشته باشيم خوب است: يكى اينكه در جريان اجماع» كاهى سند اجماع 
آيه است و اين آيه براى همه روشن استء كم كم اين قول اتفاقى مى شود و خيال مى كنند كه اجماعى در مسئله است» در 
حالى كه همين مجمعين به آيه اى كه در قرآن كريم است استدلال مى كنند؛ اين يا «مقطوع المدركك» است يا «مظنون 
المدرك» است و يا «محتمل المدركك؛» اين نمى تواند اجماع تعبدى باشد» جون سند اين اجماع آيه است. كاهى يكك روايت 
معتبرى در مسئله است كه آن روايت معتبر سند اين اجماع استء اين يا «مقطوع السند) است يا «مظنون السند)» يا «محتمل 


سومى كه كمتر مطرح است اين است كه كاهى سند اجماع مجمعين يكك تحليل عقلى است نه عقلايى؛ مثل مسئله شرطيت 
تنجيز در انشاء كه انشا بايد منبجز باشدء ادعاى اجماع هم مى كنند؛ ولى در كلمات مجمعين اين تحليل عقلى مطرح است كه 


انشا امر بسيط استء يكك؛ امر بسيط امرش داير بين وجود و عدم استء يا هست يا نيست» دو؛ و امر بسيط كه امرش داير بين 


وجود وعدم است تعليق بردار نيست,ء انسان به هر حال يا مى فروشد يا نمى فروشد» بكويد اكر نقداً مى خواهى اين قدر و اكر 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 5 ص6 


نسيه مى خواهى آن قدرء به هر حال جه جيزى را انشا كرد؟ تا اينجا هيج جيزى را انشا نكرد. اين فقط مقاوله و كفتكوى «قبل 
البيع» استء يس انشا تعليق بردار نيست؛ يعنى عقلاً محال استء يكك امر عرفى و عقلايى نيست؛ آن وقت شرطيت تنجيز در 
عقد در كلمات اصحاب به عنوان يكك امر مسلّم هست و ادعاى اجماع مى كنند. سند اين اجماع آن تحليل عقلى است كه انشا 
امر بسيط استء يكك؛ امر بسيط امرش داير بين وجوب و عدم استء دو؛ اين يا هست يا نيست» ديكر معلق بر جيزى باشد معنا 


ندارد. بنابراين كاهى سند اجماع آيه است» كاهى سند اجماع روايت استء كاهى سند اجماع تحليل عقلى است. 


مسئله جهارم اين است كه كاهى سند اجماع تحليل عقلايى است نه تحليل عقلىء «كما فى المقام». در مقام» بحث اين استء 
«موجب» كه شرايط عاقد را بايد داشته باشد؛ يعنى بايد بالغ باشد, عاقل باشد. مجنون نباشد, مغملٍ عليه نباشد, نائم نباشد» 
سَكران نباشد و امثال آن» آيا در حينى كه اين شرايط را دارد و دارد عقد مى خواندء «قابل» هم بايد اين شرايط را داشته باشد؟ 
اين يكك فرع. فرع دوم آن است كه وقتى «قابل» واجد شرايط استء دارد قبول را انشا مى كند» «موجب» هم بايد داراى همه 
شرايط باشد؟ فرع سوم آن است كه در اثناى ييمان و معاقده؛ «موجب» بايد واجد همه شرايط عاقد باشد يا نه؟ در اثناى 
معاهده؛ «قابل» بايد واجد جميع شرايط باشدء اين جهار فرع. اين جهار فرع از فرمايشات مرحوم محقق به طور اجمال برمى 


آيد» بزركان ديكر هم بعضى ها به صورت تصريح و بعضى ها 


شفاف اين فروع جهاركانه را اول و دوم و سوم و جهارم را بيان كرده؛ (؟) ولى مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلِيه) اين را به 


صورت سه تا فرع د رآوردند؛ () شايد احكام آن فرع جهارم هم به همين سه فرع بركردد. 


مرحوم صاحب جواهر هم قسمت مهم بحث ها را به سَمت موافق بردند؛ () ولى مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلِيه) به جاى 
ايتكه جهار صورت ذكر بكنند» سه صورت ذكر كردندء - كرجه آن صورت جهارم ممكن است به همين بركردد. - دو 
صورت را فرمودند لازم نيست» يكك صورت را كفتند لا-زم است. بيان مطلب و عصاره فرمايش ايشان اين است كه موجب 
وقتى دارد ايجاب مى كند, لازم نيست كه قابل جميع شرايط را داشته باشدء اكر يكك مقدارى قابل خوابش برده؛ موجب دارد 


كار خودش را انجام مى دهدء دارد اين تعهّد را انشا مى كند» در 


ظرفى كه موجب دارد اين تعمد را انشا مى كندء قابل كه كارى انجام نمى دهدء اكر يكك لحظه خوابش برد» عيب ندارد؛ يبس 


فرع دوم اينكه آيا موجب در ظرفى كه قابل دارد قبول را انشا مى كند, بايد واجد شرايط باشد يا نه؟ مى كويد بله» جرا؟ 


.4١ و‎ ٠١ كتاب التكاح» الشيخ مرتضى الانصارى» ص‎ -١ 

.7717 مهذب الاحكام فى بيان حلال و الحرام» سيد عبدالاعلى سبزوارى» ج75 ص 778 و‎ -١ 
.١184 موسوعه الإمام الخوئىء السيدابوالقاسم الخوئى؛ ج77 ص‎ -!“ 

- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج74, ص/157 و 158. 


براى اينكه اكر موجب ايجاب را انشا كرد» بعد خوابش برد قابل كه دارد مى كويد «قبلت»» جه جيزى را مى كويد «قبلت)؟ 
شرق كبحن :وا كه غواسدة انق صرف ال راادارد هن كو باد زقلك انعرف نميلا غلية وني كززة قرع دزت هرون ذا 
من كود :قلت حرق تست راتن كرد قلق كارن كسيكن نينت يتن 'قابل .دن طرف كداز فنول:وا القاعي كتداانا 


ولابدّ موجب بايد واجد شرايط باشد. 


يس فرع اول اين است كه موجب كه دارد ايجاد مى كند انشا مى كند لازم نيست قابل شرايط را دارا باشد؛ اكر قابل در حال 
خواب باشد عيب ندارد. فرع دوم آن است كه قابل وقتى كه مى خواهد قبول را انشا بكند الا و لابن موجب بايد واجد شرايط 
باشد. فرع سوم اين است كه آيا موجب بين ايجاب و قبول مثلا حتماً بايد واجد شرايط باشد يا اكر در اثنا يكك مقدار خوابش 
برد عيب ندارد؟ مى فرمايد اين فرع سوم هم مثل فرع اول دليل بر آن نيست؛ لذا اككر در اثناى معاقده موجب فاقد بعضى از 
شرايط بود عيب ندارد؛ البته شرايط يكسان نيستء اكر مثلاً مجنون شد؛ آن وقت كل آن التزام و تعيّدى كه سيرده است از بين 
رفته است؛ ولى اككر در اثناى ايجاب و قبول خوابش برد» اين عيب ندارد. 

فتحصّل به فرمايش ايشان «إن هاهنا فروعاً ثلاثه): فرع اول اين است كه موجب وقتى كه دارد ايجاب مى كندء لازم نيست قابل 


مى دهد. فرع دوم اين است كه 


وقض قابل ذاوى قبل را انقاسى كنده جما بابه مرح فوشيان و يدانو كان راشنم نا ؟ ح زر قابل بدازه عرق :اونا فول من 
كندء اكر او به خواب رفته باشد حرف خوابيده را كه نمى شود قبول كندء حرف مغملِ عليه را كه نمى شود قبول كرد. فرع 
سوم اين است كه در اثناى اين معاهده و قرارداد اكر موجب خوابش برد عيب ندارد» اكر قابل خوابش برد خوابش ندارد. اين 
عصاره فرمايش مرحوم خويى(رضوانٌ الله عَلِيه). )١(‏ بزركانى كه كفتند لا-زم است واجد همه شرايط باشدء هم به اجماع 
تمسكك كردند وهم به انصراف ادله؛ مى فرمايند اجماعى در كار نيست» جون اين يكك امر تعبدى نيست كه اجماعى در كار 
باشد و كسى كه مدعى انصراف دليل استء به عهده خود مدعى است كه بايد دليل اقامه كند كه جرا اطلاقات از اين جا 


منصرف استهء اطلاقات اين را هم مى كيرد. 


قبل از ورود تحليل فرمايش ايشانء اين نكته ملحوظ باشد كه ما در عبادات يكك جور فحص و دقّت و بررسى داريم» در 
معاملاءت يكك سبكك ديكر است. كسى كه فقه عبادى بحث مى كند؛ مثل صلات» صومء حج. عمره و اين كونه از مسايل؛» 
تمام تلاش او بايد اين باشد كه به درون روايات برود تا ماق اهل بِتَ(عَلَيهِمُ السّلام) براى او مشخص بشود» نطاق نصوص 
برايش مشخص باشدء سبكك و سياق تعد برايش مشخص باشدء حواس او به بيرون روايات نباشد» كرجه آن سرمايه هاى اولى 


را داراست؛ ولى هر جه بيشتر به درون روايات برود» در تبيين احكام فقهى موفق تر استء اين در عبادات؛ اما در معامللات 
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جون روايات بسيار كم استء. يكك؛ و غالب معاملاءت امضايى است نه تأسيسىء دو؛ هر جه بيشتر به غرائز عقلا و ارتكازات 
مردمى برود و آن را تحليل بكند يكك فقيه موفق ترى استء زيرا اين معاملات از جاى ديكر نيامده استء امضاى همين روش 
عقلا-ست «الا ما خرج بالدليل»» يكك جاست كه ما دليل خاص داريم آنجا حسابش جداستء وكرنه در غالب موارد معاملات 
كه امضايى استء هر جه بيشتر يكك محقق فقهى به درون غرائز و ارتكازات مردمى فرو برود موفق تراست. بر اساس اين 
تحليل شما نكاه كنيد ببينيد كه مرحوم محقق راه درستى رفته» صاحب جواهر راه درست رفته» شيخ انصارى راه درست رفته» 
مرحوم آقا سيد عبدالاعلى راه درست رفته؛ ولى مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلَيه) - متأسفانه - اين جا كم لطفى كرده 
است؛ براى اينكه عقد دو تا ايقاع نيست كه هر كسى كار خودش را انجام بدهد؛ موجب يكك امر را انشا بكند» قابل يكك امر را 
انشا بكندء اين طور نيست»ء دو تا ايقاع نيست. جه اينكه دو تا عقد هم نيست؛ يكك عقد است و كل واحد جزء آن را دارند 
ايجاد مى كنند. اكر جنانجه بيع يا نكاح يكك عقد طرفينى استء اين موجب دارد با جه كسى حرف مى زند؟ با خوابيده دارد 
حرق بي اروف" رن كك :اراق تلان فى سي 43 نه كر اناه وار ديك بس 3 دحت لا عليه دار موه ات با لهال 
شما درباره مجنون قبول كرديد. يكك وقت انسان مى خواهد هبه بكند, اين هبه يا تمليك يا جيزى را محل مصرف قرار دادند 
آيا اختصاص ندارد به اينكه او تعهّد بسبارد و قبول بكند. انسان مالى 


راابه يكك بجه مى دهدء يا مالى را به يكك قبرستان مى دهدء؛ - جون جهت را مى شود مالكك كرد لازم نيست كه حالا او 
«قبلت» بككويد. - اين مال را انسان به قبرستان داده يا ضرف بيمارستان بكند؛ يكك وقت انسان مالى را به كسى مى دهد و 
تعجّدى در كار نيست» حرف شما قبول؛ ولى وقتى كه بايع مى كويد «بعت هذا بذاكك»» يكك تمليكك متعهّدانه دو جانبه استء 
انسان به يك آدم خوابيده مى تواند بككويد كه من اين را تمليكك كردم در برابر آنجه كه شما تعهّد مى كنيد ملكك من بكنيد؟! 
با خوابيده مى شود حرف زد!؟ مرحوم صاحب جواهر(رضوانٌ الله عَلَيه) به اجماع اشاره كرده كه تخاطب اين است )١(‏ در 
تخاطب عيب ندارد كه انسان حرف بزند و مخاطب كاهى خوابش ببرد؛ اما تعهّد متقابل جه؟ تمليكك در اين جا يكك تمليكك 
متقابلانه و متعهّدانه است؛ يعنى بايع مى كويد من اين مبيع را ملكك شما كردم و از شما تعهّد مى كيرم كه شما ثمن را ملكك 
من بكنيد؛ اين معنى ايجاب است؛ آن وقت جنين جيزى با خوابيده ممكن است؟ با مغمطٍ] عليه ممكن است؟ البته اكر ايجاب 
قبل بشود راه همين استء اكر كفتيم تقديم قبول بر ايجاب جايز استء آن هم همين است؛ يكك وقت آنكه مى كويد 
تركو <الكريد اق كه كر ول مقلم ور ابنساب تسد تي كويد بلك وخا عدن لفتكال ديه إبكه سك وا 
«قبلت)؟ به جاى اينكه بككُويد «قبلت»» بككويد «تزوّجت»» اين «تزوّجت» يكك تعهّود متقابلا-نه است؛ آن وقت اكر طرف عقد 


خوابيده باشد اين به او بكويد 
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«تزوّجت»؛ يعنى من متعهد هستم در برابر تعهّد شماء اين متمشّى مى شود؟ جدّش متمشّى نمى شود. يكك وقت بيان صاحب 
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باشند؛ يكك وقت از اين يكك قدرى قوى تر و غنى تر استء جد اين شخص متمشى نمى شود؛ يعنى يكك تحليل عقلايى محض 
نيستء بلكه به تحليل عقلى برمى كردد. يرسش: ...؟ ياسخ: ولى آن مقدارى كه بناى عقلا بر اين است؛ مثلاً طرفين دارند حالا 
سند تنظيم مى كنندء بنا شد بيع به كتابت باشد؛ مثلا اين كار را دارد انجام مى دهدء آن يكى مقدارى دنبال كاغذ و مركب و 
قلم مى كرددء اين «لدى العرف» با موالاءت منافاتى ندارد» اين نظير موالات در صلات نيست كه كلمات بايد يشت سر هم 
باشد. - در اين اثناء كه فرع سوم و جهارم است نه - يس در حالى كه موجب دارد انشا مى كندء قابل اكر به خواب رفته 


ناشدة جكوئة تعد وحن عمش "هئ شود مونجية ةازة جه خير كرا اشاس كقيل؟ 


وظيفه قابل جيست؟ وظيفه او تمليك متعم .دانه و دريافت تعيّرد استء مى كويد به من تعهّد بده. مى كويد: «بعتكك هذا بهذا 
اين را كه كفت يعنى جه؟؛ يعنى من اين كالا را به شما دادم, در برابر تعبٌّدى كه شما به من مى دهيدء اين جا كه جد انسان 
متمذّى نمى شود كه به آدم خوابيده بكويد تو متعهّد باش جيزى به من بده؛ اينكه هبه نيست تا بككويد «وهبتكك هذا»؛ به يكك 
كودكك مى شود كفت «وهبت» بله؛ اما «بعتكك هذا بهذا»؛ يعنى من اين كالا را ملكك شما كرده ام» در حالى كه شما متعهّديد 


ثمن را به من بدهيدء معناى «بعتكك هذا بهذا اين استء به آدم خوابيده يا مغمل عليه جككونه انسان مى تواند بكويد به من 
تعجّد بده؟! تعهّد را قابل مى دهد؛ ولى موجب مى كويد به من تعهّرد بده! جه جيزى را تعمّد بدهد؟ او جدّش متمشّى نمى 
شود. تنها انصراف ادله يا عادى نبودن در محاورات كه يكى خواب باشد يكى بيدار» تكلم درست نيست اين نيستء اصللا جد 
متمشّى نمى شود؛ يعنى يكك امر عقلايى است كه يشتوانه عقلى دارد. اين آقا مى كويد «بعتكك هذا بهذا». مثل اينكه با ديوار 
دارد حرف مى زند! اين كه خوابيده است مثل اينكه به ديوار بكويد «بعتكك هذا بهذا»» جدّش متمشى نمى شود.ء مكر اينكه در 
عبد قزل تاقد نان الآن معلا عليه ايك ركك الحظة بعل يه هو قن م 1 بده نا خواننده اسة. كك لحظه يعدا بيد ان بق قوذ اما 
اكر شما بخواهيد هبه كنيدء بله مى توانيد؛ اما اكر بخواهيد به او بكُوييد به من تعهّد بده به جه كسى مى كُوييد به من تعهّد 
بده؟ بنابراين اكر جناجه معناى ايجاب است «بعتكك هذا بهذا» يا «زوّجت» كه همين طور استء بككويد «زوّجتكك هذا» به اينكه 
اين ممهريه را بايد بدهى» جه تعبّدى از آدم خوابيده مى توانيد بكيريد؟ بنابراين اكر جنانجه درون غرائز و ارتكازات عقلا 
برويدء مى بينيد به اينكه عقد دو تا ايقاع نيست و عقد دو تا كلام نيست» عقد يكك ييمان واقعى است كه دو تا جزء دارد و هر 
دو جزء هم انشايى است و عهدى است و به يكديكر وابسته است. بنابراين هم موجب در ظرف ايجاب بايد واجد جميع شرايط 
باشدء يكك؛ هم قابل در ظرف ايجاب بايد واجد جميع شرايط 


باشدء دو؛ هم خود قابل در ظرف انشاى قبول بايد واجد شرايط باشد, سه؛ هم موجب در ظرفى كه قابل دارد انشا مى كند بايد 
واجد جميع شرايط باشدء جهار. مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلِيه) اين اخير را قبول كرده؛ يعنى وقتى قابل دارد انشا مى 
كندء موجب بايد حتماً واجد شرايط باشد و آماده باشدء جرا؟ براى اينكه قابل دارد تعهّد او را قبول مى كند. بسيار خوبء اكر 
او تعؤدش زا ذز زمان واف قابل ايجاب كرده باشد كه جد او هتمشى تثمى شود او كه كن تواهد تلقيق ميت يكنذ! او هى 
خواهد از اين تعبّرد بكيرد» بكويد «بعتكك هذا بهذاءء با آدم خوابيده كه جد متمشّى نمى شود؛ بنابراين» اين نهايت كم لطفى 


است. 


مرحوم شيخ انصارى و ديككران تنزّل كردند ودر فرمايشات اين بزركان ديكر هم اين تنرّل هست كه اكر كسى بخواهد به 
اطلاقات (أَوْقُوا بِالْعُقُودِ) )١(‏ تمشك بكند, اطلاقات از آن منصرف استء جرا؟ براى اينكه عقد را شما معنا كنيد؛ عقد كه 
حقيقت شرعيه ندارد» عقد يكك امر عرفى استء شارع امضا كرده است. صلات و صوم يكك حقيقت شرعيه دارد كه شارع 
آورده؛ اما بيع و شراء كه قبل از اسلام بود بعد از اسلام هستء بين مسلمين هستء بين غير مسلمين هستء اين حقيقت عرفى 
دارد و شارع هم همين را امضا كرده است. شما در غرايز عقلا برويد ببينيد كه بيع جيست؟ اكر بيع عبارت از ايجاد ملكيت 
است متعجدانه؛ يعنى دارد از طرف تعيّد مى كيرد يكك جنين جيزى بايد قابل در ظرف ايجاب واجد همه شرايط باشد. جه 


اينكه موجب بايد واجد همه شرايط باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: حالا 
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در اثنا يكك لحظه خوابش برده؛ جه قابل جه موجب مسثئله سوم و جهارم است كه - به خواست خدا - خواهد آمد. اكر جنانجه 
حقيقت عقد «لدى العقلاء» اين است و شارع مقدس هم همين را امضا كرده است و جيز تأسيسى ندارد» ديكر ما نمى توانيم 
بكوييم اطلاقات (أَوْقُوا بالْعُقَودِ) يا (أنكخوا الأيَامَى ) )١(‏ شامل عقد نكاح يا عقد بيع مى شود ولو مثلا با قابل» واجد همه 
شرايط در حين ايجاب نباشدء نمى توانيم اين طور بكوييم. خيلى تنرّل بكنيم» شكك داريم كه آيااين عقد هست يانه؟ آن 
وقت تمسكك به عموم يا اطلاق در شبهه مصداقيه خود آن عام يا مطلق استء نه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص. ما 
اصلا نمى دانيم اين عقد است يا نه؟ در مرحله اول مى كوييم اين عقد نيستء اكر تنرّل بكنيم شكك داريم كه اين عقد است يا 
إ4» باسك ون مداق عام ب مداق مطلق» هر كر قم ود به حره "أن غاء :يا مظلق فستكك كرعة تمك يسام دو انهه 
مصداقيه خود آن عام را كه احدى تجويز نكرده استء تمسكك به مطلق در شبهه مصداقيه خود آن مطلق را كه احدى تجويز 
نكرده است. يس بنابراين اين كه مرحوم آقاى خويى مى فرمايد انصراف وجهى ندارد, كاملا موجه است و نيازى هم به آن 
نيست؛ بلكه بالا-تر از انصراف اصللا انسان اطمينان دارد كه اين عقد نيست» جون عقد تعد متقابل است و عقد دو تا ايقاع 
نيست كه هر كدام كار خودشان را انجام بدهند. اين را مرحوم آقاى خويى قبول دارند كه عقد دو تا ايقاع نيست؛ لذا مى 


كويند در ظرف 
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قبول قابل» موجب بايد همه شرايط را داشته باشدء براى اينكه قابل دارد تعهّد او را قبول مى كند؛ در ظرف ايجاب موجب همء 
قابل بايد همه شرايط را داشته باشد» جرا؟ جون موجب دارد تمليكك متعهّدانه را انشا مى كند؛ يعنى مى كويد من اين مبيع را 
به تو دادم واز تو تعد مى كيرم؛ اين را به ديوار كه نمى تواند بككويد! بنابراين راهى كه مرحوم صاحب جواهر رفته» مرحوم 
شيخ انصارى رفته» مرحوم آقا سيد عبد الاعلكِ رفته «وفاقاً لمتن محقق» در شرايع. اين راهء راه تامى است و راهى كه مرحوم 


آقاى خويى رفته راه ناتمامى اس 


حالا مى ماند دو تا مسئله ديكر؛ يكى اينكه در اثناى اين معاقده. موجب بايد واجد همه شرايط باشد يا نه؟ در اثناى معاقده. 
قابل بايد واجد همه شرايط باشد يا نه؟ در اثنا يكك وقت است كه جنون يبدا مى شود, جنون ادوارى» بعضى ها صرْع دارند» 
جنون ادوارى دارند» آن كل اوضاع را به هم مى زند» يكك وقت يكك لحظه خوابش برد كه بايد ببينيم اين شرايطى كه مى 


كُوييم» وحدت شخصى معتبر است يا وحدت نوعى كافى است؟ 


خدا مرحوم آيت الله ميلانى(رضوانٌ الله عَليه) را غريق رحمت كند! اين اصطلاح از ايشان است؛ البته ساير فقها هم دارند؛ ولى 
ميلانى بودند ما هم كه مشهد مشرّف مى شديم به احترام مرحوم علامه سرى به مرحوم آقاى ميلانى مى زديم. من يكك روز 


خدمت ايشان رفتم اين مسثئله آنجا مطرح شد كه بعضى از شرايط با وحدت شخصى معتبر هستند» بعضى از شرايط با 


وعحندث توعن معتبز مسعند؛ معلا در تمازه كشى :دارد تماز مى خوائد ينات بايد مظن و ارام باشل مستقر باشنة كر كسى 
جمله اى از نماز را كفته و در اثناى جمله - حالا در حرم است يا جاهاى بر رفت و آمد است - يكك كسى تنه زده؛ اين مصلى 
يك قدم جلو رفته» يا يكك قدم عقب رفته؛ قبله او به هم نخورده استء؛ ولى مطمئن است كه حركت كرده استء اين عيب 
ندارد دوباره سر جايش مى آيد و آن كلمه را تكرار مى كند, طمأنينه لازم است؛ اما نه طمأنينه شخصىء بايد بدن آرام باشد 
كه آرام است. يا مادرى دارد نماز مى خواند و كودك آمده جادرش را كنار برده» بعضى از بدنش در حال نماز يبدا شده 
اين جمله را آن زن دوباره تكرار بكند بعد ازاينكه بدنش را خوب يوشانده است. يوشش و حجاب در نماز براى زن لازم 
است؛ اما نه شخصاً؛ وحدت شخصى لازم نيست كه اكر يكك وقت بدنش يا يايش بيدا شده» دستش بيدا شده؛ اين بجه كارى 
كرده كه جادر مادر كنار رفته» دوباره اين مادر مى تواند جادر را سر جايش بككذارد» آن كلمه را دوباره تكرار بككند و نمازرش 
درست است. يا روسرى او را كرفته؛ اينها وحدت شخصيه است. اما يكك وقتى تنه زده اين شخص از استقبال به استدبار آمده. 
يشت به قبله شده استء او نمى تواند دوباره بر كردد» خود استدبار باعث بطلان است, يا طهارت او و وضوى او به هم خورده. 
او نمى تواند دوباره وضو بكتيرد بقيه را بخواند. در طهارت وحدت شخصى معتبر استء در استقبال وحدت شخصى معتبر 


است؛ اما 


در ستر وحدت نوعى معتبر استء در طمأنينه وحدت نوعى معتبر است اين كونه از امور. يس شرايط صلات دو قسم است: 
بعضى اين است كه همين طهارتى كه كرفت تا آخر بايد محفوظ باشدء. اككر در اثناى اين طهارت به هم خورده؛ بخواهد 
طهارت ديكر بككيرد درست نيست؛ يا استقبال وقتى رو به قبله ايستاد» همين استقبال بايد محفوظ باشدء اكر يكك وقتى صورت 
بركرداند» استدبار كرد يا عمداً حرف زد دوباره بخواهد بركردد و بقيه را تكرار بكند درست نيست و نماز باطل شد. يس 
بعضى از شرايط اند كه وحدت شخصى معتبر استء» بعضى از شرايط اند كه وحدت شخصى معتبر نيست» وحدت نوعى معتبر 
است. اين جا هم همين طور است؛ اين جا وحدت شخصى معتبر استء يكك بيدارى مطلق معتبر است؛ يعنى همين بيدارى كه 
موجب در ظرف ايجاب دارد» همين بيدارى بايد در ظرف قبول هم باشدء يا نه اكر «بين الايجاب و القبول» يكك لحظه خوابش 
برد دوباره در حال قبول بيدار شد عيب ندارد؟ اين را مى شود كفت كه عرف حاضر است بيذيرد كه موجب در حال ايجاب 
همه شرايط را داراست» موجب در حال شنيدن قبولٍ قابل» همه شرايط را داراست؛ جه اينكه قابل هم در حين قبول» جميع 
شرايط را داراست و هم در حين دريافت ايجاب موجب جميع شرايط را داراست؛ منتها در اين اثنا يكك لحظه خوابش برد؛ اكر 
وحدت شخصى معتبر باشد بله» اين باطل مى شود؛ اما در اين كونه از موارد عرف حاضر است بيذيرد كه وحدت شخصى 


معتبر نيست» وحدت نوعى كافى است و در اين جهار صورت بايد همه شرايط را داشته باشد كه اين 


هم دارد؛ يعنى موجب در ظرفى كه خودش دارد ايجاب مى كند جميع شرايط را داراست» قابل در ظرفى كه موجب دارد 
ايجاب مى كند» جميع شرايط را داراستء قابل در ظرفى كه خودش دارد قبول انشا مى كند جميع شرايط را داراست» موجب 
در ظرفى كه قابل دارد قبول انشا مى كند جميع شرايط را داراستء حالا در آن اثنا يك لحظه خوابش برد عيب ندارد. يرسش: 
..؟ ياسخ: اكر موالات صدق نكرد بيدار هم باشد باطل است» جون خيلى طول كشيد؛ ولى مستحضريد كه الآن در معاملات 
عرفى اين آقا رفته قرار كذاشته كه اين كالا-را بخرد در اثناى اينكه بايع دارد ميوه را به او مى دهد و قرارداد كرده» ميوه 
ديكرى راهم دارد وزن مى كند وبه او مى دهدء بنج - شش دقيقه فاصله شدء در اين كونه از موارد را عرف نمى كويد به 
هم خورده. موالاءت محفوظ است. اكر موالاات محفوظ نباشد بيدار هم باشد باز باطل است» فرض در اين است كه موالات 


محفوظ است؛ ولى يكك لحظه خوابش برده است. 


فتحصّل كه اين كونه از شرايط براساس وحدت شخصى معتبر نيستند» بر اساس وحدت نوعى معتبر هستند؛ اما در خصوص 


جنون جرا! جنون اصل التزام رخت بر مى بندد در آن ممكن است انسان بكويد وحدت شخصى معتبر است. 
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متن شرايع در فصل دوم از اقسام فصول مربوط به نكاح دائم» درباره شرايط عقد و خصوصيات عاقد است. بعد از كذراندن 
مسئله صيغه عقد و شرايط عاقد, ده مسثله را به عنوان مسايل متفرقه ذكر كردند؛ برخى از فقها اين بخش از فروع را در مباحث 
ديكر ذكر كردندء نه در دنباله بحث عقد و عاقد. 


سه مسئله از اين مسايل ده كانه كذشت. (1) 


مسئله جهارم كه مرحوم محقق در متن شرايع مطرح مى كنند اين است كه فرمود: «يصح اشتراط الخيار فى الصداق خاصّه و لا 
يفسد به العقدء» (5) اين عصاره مسئله جهارم است و خلاصه آن اين است كه شرط خيار در عقد نكاح جايز است و اكر بر 
فرض هم فاسد باشد عقد فاسد نمى شود. جند مطلب در همين مسئله جهارم هست: يكى اينكه اين بحث هايى كه ايشان دارند 
در باب صيغه عقد و در باب عاقد» اختصاصى به عقد دائم ندارد عقد منقطع هم همين شرايط را دارد؛ يعنى اكر بلوغ هستء 
عقل هست و مصونيت از جنونء اغماءء سِّ كران بودن و نائم بودن هست در عقد نكاح منقطع هم هست. اين شرايطى كه در 
مسايل ده كانه ذكر مى شود مكر اينكه تصريح كرده باشند» و كرنه اختصاصى به عقد دائم ندارد؛ عقد جه دائم» جه منقطع. 
اصل مسئله اين است كه آيا شرط خيار فسخ در عقد نكاح جايز است يا جايز نيست؟ شرط يكك وقتى به حقوق زوج يا حقوق 
زوجه يا اكلاهما؛ برمى كرددء آن يقيناً جايز است و مقصود از اين شرطء «شرط الفسخ» است؛ يعنى آن «مشروط له) هر وقت 
خواست مى تواند اين عقد را به هم بزند» «شرط الفسخ»». «شرط خيار الفسخ»؛ شرط كردند كه اختيار داشته باشد» هر وقت 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص7١7‏ و518. 
-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص518. 


هست, حق كسوه هستء» حق نفقه است, اين حقوق حقوقٍ زن بر مرد است. حق مرد بر زن تمكين است و امثال آنء اينها 
حقوق اندء اينها قابل شرط و قابل اسقاط مى باشند؛ كيفيت توزيع و كيفيت بهره بردارى از اين حقوق با شرط كم و زياد مى 
شودء محذورى هم ندارد و اينكه كفته شد آيا شرط در نكاح راه دارد يا نه؟ اين كونه از شرايط نيستء اينها يقيناً جايز است. 
آن شرطى كه محل بحث است در اين مسئله جهارم» «شرط خيار الفسخ» است؛ يعنى «مشروط له)» هر وقت خواست عقد نكاح 
رابه هم بزند بدون طلا-ق؛ جون طلا.ق حكم خاص خودش را دارد» حضور عدلين بايد باشدء در طهر غير مواقعه باشد و 
شرايط ديكر؛ ولى فسخ حضور عدلين نمى خواهدء طهر مواقعه و غير مواقعه و امثال آن نمى خواهد. بيرسش: ...؟ ياسخ: بله 
يرداخت مَهريه جقدر باشد؟ تقسيط بشود يا نه؟ اينها جزء حقوق زن بر مرد است كه مَّهريه را اقساطى بدهد. جقدر الآن بدهدء 
جقدر بعداً بدهدء اينها همه قابل شرط است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله مَهريه كه سر جايش محفوظ است. بحث در اين شرط در 
جهار محور است كه - به خواست خدا - در خلال بحث روشن مى شود؛ كاهى در عقد دائم است و كاهى در منقطع؛ كاهى 
در مَهر عقد دائم است و كاهى در مّهر عقد منقطع» اين فروع جهاركانه در خلال بحث - إن شَاءَاافَه - روشن مى شود. اما الآن 
طرح اصل مسئله است كه بين شرط آن حقوق زن و حقوق مرد با شرط «خيار الفسخ)» خيلى فرق استء آنها شرطى است 


مشروع و خارج از 


بحث است. زوج مى تواند در متن عقد نكاح» حقوق خودش را با يكك شروطى ارائه كند» زن هم مى تواند در متن عقد 
نكاح» حقوق خود را با يكك شروطى ارائه كندء آنها هيج عيبى ندارد؛ اما «شرط خيار الفسخ» كه هر كدام از زوجين اكر اين 
شرط را كردند» معنايش اين است كه هر وقت خواستند عقد نكاح را بدون طلاق به هم بزنند بتوانند» جون طلاق در خصوص 
وو عق أخذ بالقاق) لاللااسع يق زود بس ووجدسق طلاق قداره قرط الخياره ]كر باشدديراى بعر كدام كه اكايك لقند 
مى تواند عقد نكاح راابه هم بزند و آن دشوارى ها و يبجيدكى هاى طلاق كه حضور عدلين و شهادت عدلين هست و در 
طهر غير مواقعه باشد اينها ديكر لازم نيست. اكر شرط «خيار الفسخ» در عقد نكاح نافذ باشدء اين لوازم آن استء اين اصل 
مسئله. 


فروعى كه زير مجموعه اين اصل است جهارتا است: يكى اينكه «شرط الخيار) در عقد نكاح باشدء خود عقد نكاح دائم را به 
هم بزندء يا عقد نكاح منقطع باشد نكاح منقطع را به هم بزند. در نكاح منقطع مدّت در اختيار زوج استء او مى تواند ابراء 
كندء مى تواند هبه كند بنا بر اينكه در اين كونه از موارد هبه صحيح باشد؛ ولى زوجه حق ندارد به هم بزند» اككر «شرط الخيار 
الفسخ) داشته باشد» مى تواند به هم بزند. يس اين شرط «خيار الفسخ) يا در نكاح دائم است يا در نكاح منقطعء يا درباره مهر 
نكاح دائم است يا درباره مَهر نكاح منقطع؛ اين اقسام جهار كانه كه محل بحث است. 


ببينيم اقوال 


.7١28 مستدركك الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج زغة ص‎ - ١ 


مسظلة شيك اس مواق شهله عدية ١‏ مرغي تقاتيه سبغله تجييية #اانوال اكه عنمل 5 نويا ان جز شدليات 
فقه است كه نكاح دائم خيار فسخ نمى يذيرد. نكاح دائم با دو عامل منتفى مى شود؛ يا طلاق يا عيوبى كه موجب فسخ است و 
در شرع مشخص شده است كه فلان عيب مرد» «برص» باشد يا «جزام» باشد يا فلان بيمارى باشد - مَعَاذَالَهِ - اين باعث فسخ 
است. عيوب مشتركك و عيوب خاص براى هر كدام در سه بخش مطرح شده است: يكك عيوب مشتركى است كه در هر يكك 
از دو طرف بيدا بشودء آن طرف ديككر مى تواند عقد نكاح را فسخ كند. بعضى از عيوب است كه در مرد است اكر بيدا شد 
زن مى تواند فسخ كند» بعضى از عيوب است كه در زن هست اككر بيدا شد مرد مى تواند فسخ كند. نكاح دائم با يكى از اين 
دو عامل منفسخ مى شود؛ يا طلاق يا عيوب موجب فسخ؛ اما شرط خيار فسخ بكند كه بدون هيج عاملى به ميل هر كسى شد 
به هم بزنند اين بر خلا-ف مسلم فقه است؛ يعنى فقها اين را در فقه به عنوان اصل رسمى يذيرفتند و بر آن هم ادعاى اجماع 
شده است. اين ادعاى اجماع شبيه ادعاهاى ديكر وقتى جلوتر مى رويم مى بينيم كه برايش سند ذكر مى كنند. غالب اين 
اجماعات يا «مقطوع المدركك» يا «مظنون المدركك» يا «محتمل المدركك» است. اين از نظر اقوال. 


از نظر دليل ما بدانيم كه عمومات اوليه جيست و قواعد اوليه جه مى كويد؟ بعد ببينيم كه اين خارج شد يا خارج نشد؟ 
عمومات اوليه همان طورى كه در كتاب بيع ملاحظه فرموديد. 


قاعده «الْمَؤْمِنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهمْ) )١(‏ جزء قواعد عامه فقه اسلام است كه بسيار راه كشاست. منظور از «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) 
اين :طوو نيسث كه بحالا غيز مؤمة اكر شرطى كرف ثتبايذد وقا كتده ثهه منتها آن كسئ كديد ابن عهد غود وفاذان هيت مؤهق 
استء كلمه مؤمن ذكر شده است؛ مثل آياتى كه خطاب به مؤمنين استء اكرجه ديكران هم مكلف هستند؛ ولى آن كسى كه 
عمل مى كند مؤمن است. «الْمَؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِةْ) - همان طور كه در بحث قواعد فقهى بيع ملاحظه فرموديد - قوى ترو 
غنى تر از (أَوْهُوا ببالْعقُودِ) (9) است. (أَوْقُوا بِالْعُقُودِ) يك حكم تكليفى است كه مى كويد به عقدتان وفا كنيد؛ اما اين 
«الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهعْ) انشاست؛ منتها با زبان خبر» خبرى است به زبان انشاء جمله خبريه است كه به داعى انشا القا شده 
استء آن هم به اين صورت نيست كه مؤمن به شرط خود عمل مى كند؛ آن جمله خبريه كه به داعى انشا القا شده است؛ نظير 
تعبيراتى كه ائمه(عَلَيِهِمُ السّاام) در روايات دارند» كسى سؤال مى كند كه در فلاسن حال نماز اين حادثه بيش آمد جه كار 
كنم؟ حضرت فرمود: ايُعِيدٌ ضَّللانَة)» () به جاى اينكه بفرمايد «أعتل) يا «فليعّد) كه امر غائب باشدء به صورت فعل مضارع 
فرمود ايُعِيدٌ ص للانة)؛ يعنى اين شخص بايد نمازش را اعاده كند؛ اما اينجا از آن سنخ نيست خيلى قوى تر استء جمله اسميه 
استء به اين صورت '«الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِم)؛ يعنى مؤمن را مى خواهى يبدا كنى» ببين امضايش كجاست؟ مؤمن هميشه ياى 
امضايش استاده استك! خيلى ابن يبان با 


."7/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 
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*- الكافى-ط الإسلاميه الشيخ الكلينى» جا ص18 و 188. 


(أَؤقُوا يالْعَقُودِ) فرق دارد» مؤمن جايش كجاست؟ كجا دارد زندكى مى كند؟ هر جا امضاى اوستء ياى امضايش ايستاده 
است. خيلى؛ يعنى خيلى فرق دارد كه «يا ايها المؤمنون اوفوا بشروطكم) آن جيزى ديكر است. مؤمن را مى خواهى بيدا كنى 
كه كجا دارد زندكّى مى كندء سيره او» سنّت اوء سريره اوه روش اوء به هر حال آدرس مؤمن كجاست؟ مؤمن ياى امضاى 
خودش هست: «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِمْ)؛ اين است كه «وفاى به عهد» جزء احكام بين المللى اسلام است ولو با كافر. آن بيان 
نورانى امام 0-0-7 له عَلِيه) كه فرمود كافرى كه با آن شمشير يدرم را شهيد كردء اكر آن شمشير را به عنوان امانت به 
عهده من بسيارد و من متعهد بشوم كه آن را حفظ بكنم» همان شمشير را برمى كردانم. (1) كشورء جامعه؛ روابط بين الملل با 
رعايت تعهّد وابسته استء وكرنه سنكك روى سنكك بند نمى شود. فرمود جامعه اسلامى ياى امضايش ايستاده است: «الْمُؤْمِنُونَ 
عِنْدَ شُرُوطِهمٌ)؛ يس اين عظمت وفاى به شرط را مى رساند؛ هم جمله خبريه است به داعى انشاء اسميه است به دعاى انشاء فعل 
مؤكدد را مى رساند و هم تعبير خيلى تعبير بلندى اسث. اين ملت كجا زندكى مى كند؟ هر جا امضاى آنهاست. فلان شخص 
كباخستة ادر او "كدابية ايا انباق اوسكة لمر ينون عدرل شُوُوطِهِمْ) اين است كه جامعه مى ماند. آدم اكر جكك بى 
محل بكشد امضاى بى جهت بكندء اين است كه جامعه آن بنيان مرصوص خودش را از دست مى دهد. اينها مى توانستند 


بفرمايند كه «اوفوا بالشروط»)؛ اما «اوفوا بالشروط» نفرمودند. 


مسايل عادى خيلى مهم نيست؛ اما تعهدات و 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج الث ص *#/ل ابواب الوديعه» باب 06 طّ آل البسية: 


امضاها جامعه را رسمى مى كند. در ورور كرو جم اط ابره بوكر (وذيا سكي حم الله وص رويك لدو خوني 
باشند! مادامى كه اينها عهدشكنى نكردند» شما عهد آنها را وفا كنيد: (قَمَا اسْتَقَامُوا لَكعْ قَاسَ سْتَقِيمُوا لَهُغْ) () شما ياى امضايتان 
بايستيد. شما تعهّود كرديد جند سال جنكك نكنيد نكنيد. اكر آنها نقض كردند. بله» (وَ إِم خافن من قَوْم ختان اليد لهم 

سَوَاءِ)؛ (؟) اما مادامى كه آنها دارند عمل مى كنند شما ياى امضايتان باشيد: (قَمَا اسْتَقَامْ موا لَك فَاسْتقِيموا لَهُخْ)؛ آنجه كه 
جامعة رابة اميت مى وساتد وفاى به عهد و باى:امضا استادن استث: ابق اضل «الْمَؤْمِنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِمْ) الك او الوه 
عِنْدَ شُوُوطِهِم) كذشته ازا ين كه ييام جدّى دارد براى برقرارى امنيت و امانت» يكك ييام عمومى دارد «الى يوم القيامه) كه هر 
عهدى. هر شرطى وهر داد و ستدى كه سابقه نداشت و لاحقه دارد» «الى يوم القيامه) اين عهد معتبر است و «لازم الوفااست» 
مكر آنكه مخالف مقتضاى عقد باشدء مكر اينكه مخالف كتاب و سنّت باشدء مككر شرطى كه «خالف كتاب الله باشد. آن 
وقتى كه اين كوته ال الحاديث نوراق ضاةن فى شد سثله حق كشف و حدق تأليق :و كشئ :دارو و كشف صضنهت وعحق تأليف 
انلها عدا قيرف كي كدكناتك رونك وحات كين سن باب كرد فتيراق ارسفة كرك ري حى لكان تداره شوق جا 
نبودء تأليفى نبودء حق تأليفى نبود؛ اما «الْمَؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِةْ) جون دينء دين جامع است «الى يوم القيامه»» همه اينها را ياد 
كرده. حالا كسى كه معدنى را كشف كرده. يكك دارويى را كشف كرده؛ يكك ميكروبى 
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را كشف كرده. يكك ويروسى را كشف كرده؛ حق مسلّم اوست. اين تعهّداتى كه جامعه انجام مى دهند كه هر كسى جيزى را 
كسك كردة ترام اوسيةاء اتن آقا اين وورومن .وا كققك كرده انق عق تبراق أوست» كفيك دوماة واكنيت ماله ا 
او بيدا كرده. به اجازه او بايد باشد. اين «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) هم بيام حكمى آن خيلى قوى و غنى است و هم قلمرو نفوذ 
آن قوى است,. مككر شرطى كه «خالف كتاب الله)؛ شرطى كه مخالف كتاب خدا و يا مخالف مقتضاى عقد باشدء اين نافذ 
نيست؛ اين قيد درست است و اين هم «الى يوم القيامه» است. شرطى كه خلا.ف مقتضاى عقد باشد اين در حقيقت شرط 
مخالف كتاب است؛ كذشته از اينكه جدّش هم متمشى نمى شود. كفت فروختم اين كتاب را به شرطى كه شما مالكك نشوى, 
فروختم اين كتاب را به شرطى كه شما در آن تصرّف نكنى! اينها مخالف مقتضاى مدلول مطابقى يا التزامى عقد است. 

مطلب دوم اين شد كه «مقتضاى قاعده) نفوذ هر شرط استء مككر اينكه مخالف كتاب يا مخالف مقتضاى عقد باشد. 

مطلب سوم آن استء آيا دليلى هست كه بكويد شرط «خيار الفسخ)» جزء مستثنا هست نه مستثئلا منه؟ يعنى خلاف كتاب الله 
استء خلاف سنّت بيغمبر(صَلَّى الله عليه وَ آلِهِ وَ سَلّم) است» خلاف مقتضاى عقد است يا نه؟ اين بز ركانى كه مى كويند جزء 
مسلمات فقه استء به بعضى از وجود استدلال كردندء ببينيم اين وجوه تام است يا تام نيست؟ اكر اين وجوه تام نبود كه اين 


شرط» شرط صحيح است شرط فاسد نيست»ء اكر اين وجوه تام بود آن وقت 


نوبت به مرحله بعد مى رسد كه اين شرط مى شود شرط فاسدء آيا عقد را فاسد مى كند يا نه؟ وكرنه اكر ما در اين بخش 
سوم يا جهارم به اين نتيجه نرسيديم كه اين شرطء شرط فاسد استء نوبت به مرحله بعدى نمى رسد كه ما بككوييم آيا اين 
شرط باعث فساد عقد است يا نه؟ جون خود اين شرط فاسد نيست تا ما بكوييم مفسد عقد است. يس اكر عمومات شامل اين 
نشود و به وسيله ادله خاصه اين خارج از عمومات باشد؛ اين شرط مى شود فاسد؛ آن وقت نوبت بحث بعدى است كه آيا اين 
شرطى كه فاسد شد در ضمن عقدء عقد را فاسد مى كند يا نه؟ ولى اكر عمومات شامل اين شد و جيزى هم كه آن را وارد 
مستثنا بكند نيافتيم و دليلى بر فساد اين شرط نبود» ديككر نوبت به فروع بعدى نمى رسد كه آيا اين شرط باعث فساد عقد است 


ناقة؟ يزائ اننكه اسك ست ا ركرديةا مفبيين هسع: 


يس اول تحرير صورت مسئله بود كه مشخص شدءه بعد اقوال مسثئله بود كه ارائه شد» بعد عمومات مسئله است كه روشن شد؛ 
برسيم به بخش جهارم ببينيم كه ادله اى هست كه اين را در مستثنا داخل كندء بككويد شرط «خيار الفسخ» فاسد است يا نه؟ به 
وجوهى استدلال كردند كه شرط «خيار الفسخ)؛ يعنى فسخ عقدء اين باطل استء جرا؟ براى اينكه عقود جند قسم است: يا 
جايز هستند يا لازم؛ عقد جايز را هر وقتى كه طرفين خواستند به هم مى زنندء اين ديكر شرط نمى خواهد. عقد لازم اكر 


جنانجه لزوم آن حقى باشدء اين با «شرط خيار الفسخ)» قابل 


فسخ است. يس «العقد إما جايرٌ و إما لازمٌ)؛ اكر لازم شد «لزومه إما حقيّ أو حكمي!؛ اكر لزوم اين عقد لزوم حقى بود؛ مثل 
عقد اجاره. عقد بيع» عقد مضاربه. مزارعه واين كونه از عقود ديكرء اين عقد حق متعاقدين و حق طرفين است. جون حق 
طرفين است مى توانند شرط كنند كه هر وقت خواستند فسخ بكنند. اما مسئله نكاح لزومش حقى نيست» حكمى است. يس 
«العقد إما جايزٌ و إما لازمٌ و العقد اللازم لزومه إما حقيّ أو حكمئٌ»» «لزوم عقد» اكر حقى بود؛ مثل بيع» مثل اجاره» جون حق 
طرفين استء مى تواند شرط كنند كه اككر خواستند به هم بزنند؛ اما اككر «لزوم» حكم الله بود نه حق اينهاء دست اينها نيست؛ 
شرط خيار فسخ مى شود خلاف حكم خدا. آيا نكاح كه عقد لازم استء مثل بيع كه عققد لازم است «لزوم» آنها «حق الناس) 
است يا «لزوم» فرق مى كندء «لزوم) در بيع حت الناس استء و «لزوم» در نكاح حق الله است؟ اكر تعبيراتى كه در نكاح وارد 
شده كه اين شوب از عبادت دارد» يكك؛ تعبير مرحوم علامه در تذكره اين بود كه نكاح نوعى از عبادت استء )١(‏ صبغه 
عبادى دارد اين دو؛ و اساس خانواده در اسلام آن قدر قوى است كه طبق بيانات بعضى از ائمهاعَلْيهِمُ السّلام) فرمودند: كمتر 
خانه اى كه با طلاق خراب شده باشدء بعد بشود آن را بازسازى كرد. (1) اميد است كه به حق اهل بيت اعَلَيهِمٌ السّلام) هيج 


خانه اى به اين غدَّه طلاق مبتلا نشود. 


١ط-‏ تذكره الفقهاء-ط.قء. العلامه الحلى. ص ١/م.‏ 
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جامعه الآن نمى داند كجا دارد مى رود! اينها از همه ماء مصالح ما راء بهتر از ما مى خواهندء نه بهتر از ما مى دانند» جون ما كه 
جيزى نمى دانيم تا آنها بهتر از ما بدانند! در واقع آنها مصالح ما را بهتر از ما مى خواهندء با اين حال فرمودند كمتر خانه اى 


كه با طلاق خراب شده باشد» بعد بشود آن را بازسازى كرد. 


يس «العقد إما جايرٌ و إما لازم و اللزوم إما حمّيْ و إما حكميٌ»» لزوم حقَّى شرط خيار فسخ مى يذيرد؛ اما لزوم حكمى «١حق‏ 
الله است نه «حق الناس»» وقتى «حق الله شد شرط خيار فسخ مى شود خلاف كتاب خدا. اين نظير بيع نيست كه لازم باشدء 
اين نظير نماز است كه نمى شود قطع كرد. نماز را جرا نمى شود قطع كرد؟ جون «حكم الله است. نكاح را هم نمى شود به هم 
زدء مككر آن جايى كه خود شارع مقدس دستور داد. يا طلالق يا عيوب موجب فسخ. وكرنه با شرط خيار فسخ كه كسى 
بخواهد بدون احكام طلاءق يا بدون عيوب موجب فسخ نكاح به هم بزند اين نيست» جون لزوم عقد نكاح حكمى است و 
«حكم الله است و «حق الله هم به دست كسى نيستء آن وقت اين شرط مى شود خلاف كتاب؛ آن وقت وارد مسثله بتعدى 
مى شوند كه آيااين شرط فاسد مفسد عقد است يا نه؟ يرسش: ...؟ ياسخ: آنها كه مى دانند مى كويند جايز است» اكر 
جنانجه «لزوم» در عقد نكاح؛ نظير لزوم در عقد بيع باشد» بله مى كويند «شرط الخيار» جايز است؛ اما آنهايى كه اكثرى اند مى 
كويند به اينكه لزوم در عققد نكاح؛ نظير لزوم نماز است كه نمى شود قطع 


كردء اين «حق الله است نه «حق الناس)؛ بنابراين شرط مى شود شرط فاسدء» وقتى شرط فاسد شدء آن وقت وارد مسئله بعدى 
مى شوند كه آيا مفسد عقد است يا نه؟ يرسش: ...؟ ياسخ: نه؛ لذا آنكه مرحوم علامه مدام اصرار دارد» ديكران مثل شهيد در 
مسالكك مى كويند «فيه شوب العباده)»؛ )١(‏ ولى صريح فرمايش علامه در تذكره اين است كه «نوع من العباده. اينكه مى 
كويند فلان كار را مى خواهيد بكنيد دو ركعت نماز بخوان, حالا «أمام العقد» جكار بكنء «أمام النكاح» به معنى لغوى جكار 
بكن» دو ركعت نماز بخوانء اين «نوع من العباده)؛ اكر «نوع من العباده» شد, لزوم عقد نكاح مثل لزوم صلات استء نماز را 
جرا نمى شود قطع كرد؟ جون «حق الناس» كه نيستء «حق الله است. نكاح را هم نمى شود قطع كرد. نماز را آنجا كه خود 
شارع مقدس اجازه داد مى شود قطع كرد «عند الاضطرار» باشد خطرى باشدء بجه افتاده و مانند آن؛ اما اككر به طور عادى 
باشدء كسى حق ندارد قطع صلات بكند. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» آن هم شرايطى برايش ذكر كرده كه اين عاقل هستء آن هم 
اين جور نيست با ميل و هوس بتواند اين كار را انجام بدهد» جندين حكم براى او رعايت كرده. وظيفه اش را مشخص كردء 
بعد فرمود: دأَبْكَضٌ الْلال الطلاق؛ (3) است؛ خطرها را همء غدّه هاى آن راهم براى او ككوشزد كرده است؛ ولى «عل! أى 
حال» اين «حق الله است و حكم خداستء نه «حق الناس»» جون «حق الناس» نيست نمى شود به هم زد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله 


ازاين جهت كه 
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شارع مقدس فقط همين دو قسم را به عنوان طلاق و به عنوان عيوب مشخص كرده كه مى شود به هم زد ديكر راه ديكرى را 
در شرط مشخص نكرده است. حالا برسيم به ساير ادله. اين دليل اول آنها كه «لزوم» حكمى است نه حقى؛ جون الزوم) 


حكمى است نه حقىء با اشرط الخيارا نمى شود به هم زد. 


دليل ديكر اين بزركواران آن است كه - شايد اين را مؤيد دليل اول قرار بدهند؛ ولى برخى ها آن را به عنوان دليل دوم ذكر 
كردند - كفتند عقد لازمى «شرط الخيار» مى يذيرد كه بتوان با توافق طرفين آن را به هم زد و اككر عقدى با توافق دو طرف 
قابل به هم خوردن نباشدء يكك طرفه هم با شرط حاصل نمى شود. بيان مطلب اين است: ببع» اجاره و اين كونه از عقود لازمه 
با توافق طرفين؛ يعنى تقايل؛ يعنى اقاله طرفين» وقتى يشيمان شدند مى توانند به هم بزنند؛ درست است كه بيع عقد لازم استء. 
اجاره عقد لازم است؛ ولى اكر طرفين يشيمان شدند» يا يكك كسى آمده استقاله كرده. مؤمنى است استقاله كرده» مستحب 
است آن ديكرى اقاله بكند: «مَن أقال مَن استقال فله كذا و كذاء. )١(‏ آمده كفته من يشيمان شدم,ء او هم مى تواند به هم بزند. 
اكر نخواست به هم نمى زنند» جون بيع عقد لازم است و بارها در مسئله بيع اين را ملاحظه فرموديد اين كه در بعضى از مغازه 


ها نوشتند كالايى را كه فروخته شده يس نمى كيرد» اين حق شرعى آنهاست,ء جون بيع عقد لازم است» كسى حق ندارد يس 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ا ص /0/1 ابواب آداب التجاره. باب 6 ط آل البنث: 


بدهد. اين يكك جيز مسلم شرعى را آنجا نوشته» به اينكه كالايى را كه فروختيم يس نمى كيريم» درست هم هست» حق شرعى 
آتهاست؟ امآ أكز خ وانلسد براير تحذيت :مهن أقَال مؤينا» كسسى استقاله كزده آعده كته مق بشيمانم+ أو:اقاله كند؛ يعنق :به اين 
يشيمانى او ترتيب اثر بدهد «فله الجنه). يس عقد بيع و عقد اجاره و ساير عقودى كه لازم اندء اينها با تقايل طرفين يا اقاله و 
استقاله قابل از بين رفتن است؛ اما يكك جنين جيزى؛ يعنى اقاله و استقاله و اينها در نكاح نيست كه مثلاً زوج بكويد من يشيمان 
شدم. زوجه بككويد بسيار خوب! يا زوجه بككويد من يشيمان شدم و زوج بككويد بسيار خوب! اقاله در نكاح راه ندارد. استقاله 
در نكاح راه ندارد» تقايل در نكاح راه ندارد» يس يكك فرق اساسى در اسلام بين نكاح و عقود لازمه ديكر استء اين نشان 
مى دهد كه «لزوم) در عقود ديككر «حق الناس» است و در نكاح «حق الله) است. آنجا جون «حق الناس» است با تقايل طرفين يا 
اقاله و استقاله از بين مى رودء اينجا جون «حق الله است با تقايل طرفين يا اقاله و استقاله از بين نمى رود» يس معلوم مى شود 
كه «حكم الله استء «لزوم» حكمى است نه «لزوم» حقى. يرسش: ...؟ ياسخ: جرا! از اينكه اقاله نمى شود كرد معلوم مى شود 
«حكم» است نه «حق». اكر «حق» باشد هر حقى با تقايل طرفين حل مى شود. اكر جيزى حق باشد صاحب حق دارد مى كذرد. 
همه عقود لازمه؛ مثل عقد اجاره» عقد مضاربه. عقد بيع با تقايل طرفين حل مى شود طرفين آمدند كفتند ما يشيمان شديم به 


هم بزنيم؛ 


به هم مى زنند؛ اما نكاح را نمى شود كه بككويند ما يشيمان شديم و به هم بزنند. اين دليل دوم است. يرسش: ...؟ ياسخ: اين 
مسلّم فقه است اين مسلم فقه نشان مى دهد كه اين را از اهل بيت كرفتند» جون خود فقها كه اين را نساختند. اين كه مسلّم فقه 
است و أحدى از صدر تا الآن فتوا نداد» معلوم مى شود كه اين را از اهل بيت دريافت كردند. اين طور نيست كه بكويند اين 
همه عقود لازمه با تقايل طرفين حل مى شود نكاح حل نمى شود. هيج كس جرأت نكرده جنين فتوايى بدهد معلوم مى شود 
كه اين را از اهل بيت كرفتند» وكرنه خودشان كه جنين حكمى ندارند. 


دليل سوم اينها جندتا صحيحه است كه به آن تمسكك كردند. وسايل» كتاب نكاح» جلد 3١‏ از ابواب «عيوب تدليس» باب 
يك. روايت ششم و همجنين روايت دهم اين مضمون هست. در روايت ششم اين باب مرحوم ابن بابويه قمى «مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىٌ 
بن الْحْسَِيِن بِإسْرنَادِهِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلبِيّ) اين روايت صحيح است. «قَالَ فِى الرَجُل يَتَرَوحْ إِلَى قَؤْم فَإذَا امْرَأثهُ عَوْرَاءُ وَ لَمْ يَيُْوا 
لَهُ قال سؤال كردند يابن رسول الله! كسى است كه ازدواج كرده و يكك زنى را كرفته؛ اين زن را معرفى كردند او آن زن را 
نديد؛ ولى كفتند جنين خصوصيتى دارد «رَتَرَوَحُ إِلَى قَوْم فَإِذًا افر أنه عوْوَا2) و يداو تكفتجد كارن عورا الست اعوراسق) 
كج بين استء يكك بين است. اقَالَاعَلَيهِ السّلاسم) لَا تُرَذاء اين ازدواج كرده و ديكر مغبون شدم و خيار غبن دارم و به هم مى 
زنم نيست. مسئله طلاق يكك حساب ديكر است. اكر مغبون باشد همان جا 


به هم مى زند؛ اما طلاق اكر باشد بايد در طهر غير مواقعه باشدء حضور عدلين باشدء بله آن را طلاق مى دهد؛ اما اين نظير بيع 
باشدء كالا ‏ باشد و من اين را قبول ندارم» خيار غبن دارم اين نيست. عمده ذيل روايت استء فرمود: ِنَم 0 النَكاح مِنَ 
الْبرَص وَ الْجَدَام وَ الْجْنُونِ وَ الْعَمَلِاهِ () عَفَل) 23 آذ اغنافه ور انبت كدقر يعفى او اعضائ زن هشف وان فحن اسث 
ميك رةه © ارا بدعدل منسوب كنند. فرمود اين حصر است,ء عقد نكاح با اينها حل مى شود؛ طلاق هم كه سر جايش 
محفوظ است. اينكه فرمود: (إِنّا حصر كرد (إِنّكا يرد الاح مِنَ الَْرَص و لخدام وَ اجون وَ الْعمَلِه معلوم مى شود به غير 
اينها نمى شود فسخ كرد؛ يس اينكه شما خيار فسخ قرار بدهيد كه هر وقت خواستيد به هم بزنى» اين نمى شود. يرسش: ...؟ 
ياسخ: نه حالا آن مسئله «مدخول بها» بودن حرف ديككر است. «مدخول بها» بودن براى طهارت رحم مطلب ديككر است؛ ولى 
طلاق بايد در طهر غير مواقعه باشد؛ ولى اكر «مدخول بها؛ بود» ولو در عقد نكاح منقطعء با اينكه طلاق هم نيست,ء عدّه دارد. 


روايت دهم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عَلِيه) عَنْ عَلِىٌ بْن إِشْ ماعيل عَنٍ ابْنٍ أبى عَمَثِرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الْحَلبىًا 
كه اين هم معتبر استء اعَنْ أبى عَنِدٍ اللَهِ عليه السلام قَالَ إِنَمَا يرد التكاح مِنَ الْبرَص و الْيجدَام وَ الْجنُونِ وَ الْعَقَلا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3١‏ ص ١094‏ ابواب العيوب و التدليس» باب١.‏ ط آل البيت. 
"- المصباح المنير» احمدبن محمدبن على القيومى المقرى» ج 3 ص7١‏ 7. 


الحرالعاملى» ج رةه ص 3٠١‏ ابواب العيوب والتدليس» باب 2١‏ ط آل السيتك: 


ذكر شد؟ يا نه» شما وقتى به كلمات اصحاب مراجعه مى كنيد؛ كاهى مى بينيد كه در بحث حكمى بودن «لزوم) مى كويند 
اين لزوم حكمى استهء به دليل اينكه اقاله در آن نيستء وقتى وارد اقاله مى شوند مى كويند اقاله يذير نيست» جون لزوم» لزوم 
حكمى است واكر سند اين كونه از صحاح باشد هيج؛ يعنى هيج هيج ارتباطى بين اين دو صحيحه با مقام ما ندارد» جون 
حصر آن اضافى است و درباره عيوب است؛ به نحو سالبه كليه اين صحاح بى ارتباط به بحث ماست. جندتا عيب را سؤال كرد 
كه أعور است فرمود جون أعور بوده طلادق بدهد. أعور بودن عوراء بودن» يكك بين بودن» يكك جشم بودن اينها به عهده 
فسخ نيستء طلاق بده. سؤال كرد كه زنى است وقتى كه شوهر او را ديد» ديد كه اين عوراء است يا زنى است كه احول است 
مى تواند فسخ كند؟ فرمود نه (إِنَّمَا يو لتَكاح مِنَ البرص و الْتجدَّام وَ الْنُونِ وَ الْعَقَلِا اينهاست كه عيوب موجب فسخ استء 
اك 3ن وتنا ا عو فول كارف لاق بده! حالا نما يرد الَكَاحُ) بخؤا ها افاله راانقن كن يشرط النكيا رابزا افقو 
كندء اين هيج؛ يعنى هيجء هيج ارتباطى با بحث ما ندارد و اكر اين كونه از نصوص؛ يعنى روايت ششم و دهم اين باب اول 
افا معدت رعروته. تدك و امنا تراط كر عوط الكا وو" ارسنالى لد قال قد اردو نس هود اران تضوف اناده كد كه 
يس اقاله در نصوص نيستء لزوم آن مى شود حكمى و «شرط الخيار» در آن نيست» جون مى شود خلاف كتاب و سنّتء اين 


استفاده كرد. بنابراين تاكنون از نظر سير بحثء اين ينج - شش مطلب روشن شد: تحرير صورت مسثئله؛ يكك؛ اقوال مسئله» دو؛ 
عمومات اصلى مسئله؛ سه؛ فرق بين «شرط الخيار» و اقاله و طلاق و فسخ, جهار؛ ادله كسانى كه مانع اند و مى كويند كه 
وشوظ الشبان كاسد اسك ابن ينه جبار دلن قكر شه لجالا ريغي اذ ازى ادل تقلت هده كه اندها فض قرائقك سينك باشتك: 


96/١١/١9 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در فصل دوم بعد از بيان احكام صيغه عقد نكاح, ده مسثله را به عنوان «فيه مسائل» ياد فرمودند. )١(‏ جهارمين 
مسئله اين است: «يصح اشتراط الخيار فى الصداق خاصّه و لا يفسد به العقد)؛ (5) سه فرع را در همين يكك سطر بيان فرمودند: 
فرع اول اينكه شرط «خيار الفسخ) در عقد نكاح در خصوص مَهر درست است,ء درباره خود عقد درست نيست؛ يعنى در عقد 
نكاح يكى از دو طرف زوج يا زوجه شرط «خيار الفسخ) بكند كه هر وقت خواست اين عقد را بهم بزند» اين درست نيست 
فقط در خصوص مَهر درست استء اين يكك فرع؛ اكر جنانجه در عقد نكاح اين شرط را قرار داد» اين شرط فاسد است و 
شرط صحيحى نيستء اين دو فرع؛ اككر در عقد نكاح اين شرط را قرار داد» كرجه شرط فاسد است؛ ولى عقد فاسد نيستء اين 
سه فرع. اين سه فرع را مرحوم محقق در همين يكك سطر بيان كردند و فرمودند: «يصح اشتراط الخيار فى الصداق خاصًه)؛ 


يعنى شرط خيار 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص7١7‏ و518. 
-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص718. 


در عقد نكاح صحيح نيست»ء «احد الطرفين» شرط بكنند كه در عقد نكاح حق خيار فسخ داشته باشند» اين درست نيست» فقط 
در صداق درست است,ء درباره مَهريه درست است. يس شرط خيار در مَهريه درست استء يكك؛ در عقد نكاح درست نيست» 


دو؛ اكر در عقد نكاح شرط خيار كردند» خود اين شرط فاسد است و ديكر مفسد عقد نيستء اين سه. 


در بحث قبل بعد از تحرير محل بحث و بعد ازارائه اقوال كه مطلب دوم بود و بعد از ارائه اصل و قاعده عامه كه مطلب سوم 
بود به نصوص خاصه يرداختيم كه دو روايت از باب يكك از ابواب «عيوب تدليس» )١(‏ بود كه به آن استدلال شده است كه 
خيار فسخ در عقد نكاح نيست» حصر اين روايات درباره عيوب بود و مطلق نبود؛ لذا اين دو روايت نمى توانست دليل باشد بر 
بطلا.ن شرط خيار در عقد نكاح. عمده جهتى كه بز ركواران مخصوصاً مرحوم آقاى خوئى(رضوانٌ الله عَلّيه) در بين متأخرين 
(5) خيلى تلاش دارند اين است كه لزوم اين عقد نكاح, لزوم حقى نيست,ء بلكه لزوم حكمى است. اكر لزوم يكك عقد لزوم 
حقى بود؛ مثل لزوم عقد بيع» لزوم عقد اجاره» شرط خيار فسخ صحيح استء براى اينكه حق طرفين است؛ ولى اكر لزوم يكك 
عقد حكم شرعى بود نه حق» شرط خيار بكنند؛ يعنى شرط مى كنند كه هر وقت خواستند اين عقد را به هم بزنند؛ يعنى اين 


عقد ديكر لازم نيستء اين برخلاف شرع مى شود. 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفرة ص94١٠‏ و ٠5ءابواب‏ العيوب و التدليس» باب١.‏ ط آل البيت. 
- موسوعه الإمام الخوئىء السيدابوالقاسم الخوئى, ج#*, ص 104. 


يس اككر لزوم يكك عقد «حكم الله) بود در آن خيار راه ندارة و اكر وح الناس» بود در آن خيار راه دارد؛ اين دليل اول است 
كه عده اى ذكر كردند و مرحوم آقاى خوئى(رضوانٌ الله عَلِيه) خيلى روى آن تكيه مى كنند. 


دليل دوم كه ايشان ذكر مى فرمايند اين است كه شرط خيار در خودٍ عقد نكاح فاسد استء جون در دسته بندى فروع ملاحظه 
فرموديد كه جهار فرع در اينجا مطرح است: يكى شرط خيار فسخ در عقد دائم» يكى شرط خيار فسخ در عقد منقطع» سوم 
شرط خيار فسخ در مَهريه عقد دائم» جهارم شرط خيار فسخ در مّهريه عقد منقطع. اين فروع جهاركانه را مرحوم آقا سيد 
محمد كاظم(رضوانٌ الله عَلِيه) اينها را خوب باز كرده است و يكك جند سطرى در همين زمينه فتوا دادند. (1) مرحوم محقق به 
همين يكك سطر اكتفا كرده است؛ حالا فعلاً بحث در مَهر نيست» بحث در عقد است كه آيا عقد نكاح «شرط الخيار؛ مى 
يذيرد يا نمى يديرد؟ 

از نظر قول مسلّم است كه نمى يذيرد» تعبير مرحوم صاحب جواهر اين است كه اين ضرورت فقه است؛ (7) يعنى براى هر 
فقيهى اين مطلب ضرورى است كه در عقد نكاح شرط خيار راه ندارد كه «احد زوجين» بككويد من هر وقت خواستم به هم 
بزنم. مى فرمايند ضرورت فقه است و براى هر فقيهى اين امر مسلّم است؛ حالا راه تسلّم آن هر جه كه باشدء اجماع ادعا كردند 
يا لزوم حكمى ادعا كردند؛ ولى اين را مى فرمايند كه ضرورت فقه است. 


دليلى كه مرحوم آقاى خوئى(رضوانٌ الله عَلِيه) اقامه مى كنند بر اينكه شرط 


-١ 


.١1؟5 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79, ص‎ -١ 


خيار فسخ در عقد نكاح باعث بطلان اين شرط استء جون شرط مخالف مقتضاى عقد مى باشد» اين است كه عقد نكاح يكك 
عقد دائمى استء مقتضاى اين عقد دوام است, وقتى شرط خيار فسخ در اينجا شد؛ يعنى هر وقت زوج يا زوجه كه مشروط له 
اند خواستند اين را به هم مى زنند. عقدى كه دائم است شرط بكنند كه اين دائم نباشد» اين برخلاف مقتضاى عقد است كه 
هر وقت خواستند به هم بزنند» جون اين شرط خيار فسخ يكك تقيبدى را به همراه دارد؛ يعنى اين عقد مادامى ادامه دارد كه 
فسخ نشده باشد و جون اهمال در كار نيست» از يكك طرف؛ اطلاق هم نيست كه بعد از فسخ هم اين عقد سر جايش باشدء از 
طرف ديككر؛ يس اين عقد محدود مى شود به زَّمَن فسخ؛ يعنى اين عقد نكاح استمرار دارد تا زمان فسخ, وقتى كفتند «فسختٌ» 
ديكر نكاح نيست. اينكه مى شود عقد منقطع عقد دائم نيست؛ بنابراين شرط «خيار الفسخ» در عقد دائم منافى مقتضاى خود 


عقد است. 


در عقد منقطع شرط مخالف مقتضاى عقد نيست؛ ولى ببينيد در عقد منقطع زمان يكك ركن معين است و بايد مشخص باشد؛ 
تا فلان سال يا تا فلان ماه يا تا فلان روز بايد مشخص باشد. شرط خيار فسخ معين نمى كند كه تا جه وقت است؟ مدت در 
وقت فسخ مى كند! جون معلوم نيست كه جه وقت فسخ مى شود. بنابراين عقد منقطع زمان آن مى شود مجهولء با اينكه زمان 


در عقد 


باطل؛ اما حالا مفسد عقد است يا نه؟ مطلب ديكرى است. 


درباره مَهريه اكر شرط خيار درباره مَهريه عقد دائم باشدء بله اين شرط فاسدى نيستء جرا؟ جون مّهر در عقد دائم تعيين 
كننده نيست» ممكن است اصل عقد خوانده بشود «بلا-مهراء اصلا مَهر ذكر نشودء عقد دائم كه در آن مّهر ذكر نشد باطل 
نيست؛ منتها حكم آن اين است كه همان «مّهرالمثل» را بايد بدهد. جه اينكه اكر «مَهر المسملِا» ذكر بشود؛ ولى يكك مال 
حرامى را مّهريه قرار بدهند مثل خمر و خنزيرء اين مَهرء مَهر باطل است و به منزله عدم ذكر است. يرسش: ...؟ ياسخ: درست 
است؛ يعنى هيج نكاحى بدون مَهر نيستء اينجا هم درست است نكاح بدون مَهر نيست؛ ولى نكفتند بايد «مهر المسملِا» باشد 
اككر «مهر المسمل]» بود كه بود اككر نبود «مهر المثل» است؛ لذا اككر «مهر المسمطِ]» اصلا ذكر نشد نكاح باطل نيستء تبديل مى 
شود به «مَهر المثل» واكر «مَهر المسمطِا» ذكر شد منتها حرام بود و ماليت نداشت؛ مثل خمر و خنزير» باز تبديل مى شود به 
«مهر المثل». فرع سوم اكر «مّهِر المسمطِا» ذكر شد ولى حرام نبود مثل خمر و خنزير» بلكه حلاءل بود؛ اما مال مردم بود؛ مثل 
ايتكه كسى فرش ديكرى را مّهريه قرار داد» اين به منزله عدم ذكر مّهر است. اكر بككويد كه ما دو دانكك از فلان خانه را مَهريه 


قرار داديم» آن مال و ملكيت هست؛ اما مال اين زوج نيستء اينجا هم به 


منزله عدم ذكر مّهر است. در تمام اين فروع سه كانه عقد صحيح است؛ منتها تبديل مى شود به «مَهر المثل»)» جون مّهر در عقد 
نكاح دائم تعيين كننده نيست و به منزله ركن نيست. اكر اين شرط در خصوص مَهر باشد كم و زيادش عيب ندارد؛ يعنى 
شرط بكنند كه اين مَهر را كم بكنندء زياد ب بكنند» فسخ بكنند» بككيرند» نككيرند» عيب ندارد. 


يس عقد دائم حكم آن مشخص شدء عقد منقطع حكم آن مشخص شدء مَّهر عقد دائم حكم آن مشخص شد؛ اما فرع جهارم: 
مَهِر عقد منقطع؛ ال ضح حار الحا ترص ذا جر افير ركه تور در الكل باع سارل ثمن در مقابل مثمن يا 
«مال الاجاره» در عقد اجاره است كه فرمود: َإِنّهَنّ مُستأجرَات» (1) يا (مِنْهُنٌ فَآنُوهُنَّ وق ١‏ للق و مالف 1ن صمرة به مله 
اجرت است و اجرت در اجاره به منزله ركن است و در عقد منقطع به منزله ركن است؛ بنابراين اكر جنانجه اين آسيب ببيند با 
شرط خيار فسخ؛ يعنى شرط مى كند كه اين ركن را به هم بزند. يمس شرط «خيار الفسخ» در مَهر عقد دائم عيب ندارد؛ ولى 
در مَهر عقد منقطع اشكال دارد. اينها درباره صحت و فساد خود شرط است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه؛ ولى اينجا ديكر «اجره 
المثل» نيست»ء اين طور نيست كه اككر در عقد منقطع مَهر ذكر نكنند تبديل به «اجره المثل» بشودء اينجا باطل است مثل اجاره 
است و ركن مى باشد. اين عصاره فروع جهاركانه بود كه معروف بين اصحاب است. اما حالا اكر آنجايى كه شرط 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفرة ص218 ابواب المتعه» باب 06 طّ آل البييتة. 


اادافباء شور 12 


فاسد است مفسد عقد هم هست يا نه؟ اكر رسيديم - ان شاء الله - جداكانه مطرح مى شود. 


قبلاً ملاحظه فرموديد كه بررسى دقيق احكام عبادى در كرو اين است كه انسان در روايات بيشتر دقت كندء» جون تعبّديات 
است. بيشتر به زبان اهل بيت آشنا بشودء بيشتر به اصطلاح اينها آشنا بشود. هر جه بيشتر در متون روايات دقت كندء فقاهت 
فقيه در بخش عبادى مستحكم تر خواهد بود. در بخش معاملاءت كه امضائيات است نه تعتّديات» هر جه بيشتر در غرائز و 
ارتكازات عقلا غور كندء عوامى نه» بلكه عرفى و عقلايى فكر بكندء غرائز را تحليل كندء ارتكازات را بهتر تحليل كندء در 
فقه معاملات موفق تر است. همه ما تقريباً مى دانيم كه شرط «خيار الفسخ) در عقد نكاح يذيرفته نيست و به تعبيرى كه مرحوم 
صاحب جواهر دارد اين ضرورى فقه است. هر كسى با فقه اسلام آشنا باشد مى داند كه نكاح در اسلام شرط خيار يذير نيست 
كه زوجين يا احد زوجين شرط بكنند كه هر وقت دلشان خواست به هم بزنند» بدون طلاق و بدون فسخ موجب آن» سرّش 
آن است كه در فضاى عرف و بناى عقلا- هم همين طور استء بناى عقلا خيار فسخ را در امور عادى مى كذارند؛ مثلاً دوتا 
دولت يا دوتا شخصيت حقوقى يا دوتا شخصيت حقيقى» يكك يروزه سنكينى كه جند ماه بايد مطالعه بكنند كه اين بروره را 
بخرند يا بفروشند» همكارى بكنند يا نكنند؛ مثالا مى خواهند كازكشى بكنند از جايى به جايى يا لوله كشى بكنند از جايى به 


جايى» صدها كاركر بايد اينجا بيايند» صدها كار كر بايد آنجا بيايند» اينها يكك قراردادى دارند مى بندند؛ آن وقت 


جنين قراردادى با خيار فسخ جور در نمى آيد كه هر وقت ما خواستيم به هم بزنيم! يا برج سازى هاى مهم كه اين بيع يا اجاره 
استء در اين برج سازى هاى مهمء خيابان كشى هاى مهم., يّل سازى هاى مهم» سدسازى هاى مهم در هيج كدام از اينها 
خيار فسخ نيستء امر مهم خيار فسخ ندارد. بناى عقلا براين است كه نكاح از هر سدسازى محكم تر استء بناى عقلا بر اين 
است شارع هم همين را امضا كرده استء نه اينكه لزوم حكمى باشد و حكم شارع مقدس باشد بر خلاف آنجه كه در فضاى 
عقلاست. امر مهم «لدى العقلاء» خيار فسخ يذير نيستء بله يكك كسى يكك فرشى مى خواهد بخرد» يكك اتومبيلى مى خواهد 
بخرد اين مى تواند خيار فسخ داشته باشد؛ اما در سدسازى كه مد ت ها برنامه ريزى مى كنند تازه به مقدمات آن برسند» بعد 


در متن قرارداد بكويند كه هر وقت خواستيم به هم بزنيم! اين نزد عقلا سابقه ندارد. 


مسئله ازدواج و اصول خانوادكى از هر سدسازىء از هر لوله كشى. از هر كار مهمى مهم تر است «لدى العقلاء». حالا بككذريم 
الآن كه رسانه به دست استكبار و صهيونيست دارد مى افتد اين جور فضا را آلوده كردند» جاهليت هم همين طور بود بالاخره 
كسى كه زن كسى بود زن او بود» هر وقت دلش خواست به هم بزند نبود. در يكك نظام متمدّن هركز اين طور نيست كه دو 
نفر دارند زندكى زناشويى مى كنند شرط آنها اين است كه هر وقت خواستند به هم بزنند» اين جور نيست. بنابراين سخن از 
لزوم حكمى نيست» سخن از لزوم حقى است و اينها جون امضايى است نه تأسيسى بناى عقلا هم در اين كونه از موارد اين 
است كه شرط 


خيار فسخ اينجا راه ندارد» شارع مقدس هم همين را امضا كرد و فرمود: «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهمْ». )١(‏ بنابراين كوشه اى از اين 
بيانات را مرحوم آقا سيد عبد الاعلل يكك جند قدمى آمد؛ (1) اما آن رمز و راز را نككفت. ايشان فقط دارند به اينكه اين آقايان 
وقتى مى خواهند بككويند اين لزوم در عقد نكاح لزوم حكمى است نه حقى» مى كويند جون اقاله در آن نيست و وقتى به 
بحث اقاله رسيدند مى كويند اقاله در بحث نكاح نيست» جون لزوم حكمى استء تا همين اندازه آمدند؛ اما يكك راه حلى 
نشان نداد اين بزركوار! جرا عقلا اقاله نمى كنند؟ جرا عقلا شرط فسخ نمى كنند؟ اين در آن نيستء آيا اين حكم شرعى 
است يا امضاى بناى عقلاست؟ بنابراين اين فرمايش اولى كه مرحوم آقاى خوثى اصرار دارندء تام نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: 
نه» منظور اين است كه عبادت نيست»ء اين تعبير لطيف مرحوم شهيد در مسالكك تا آنجا كافى است كه شوب عبادت در آن 


هست؟؛ (*) اما نوعى از عبادت باشد كه مرحوم علامه در تذكره فرمودند, (5) اين اثبات مى خواهد. 


عقد استء جرا؟ براى اينكه شرط خيار فسخ؛ يعنى هر وقتى كه شما خواستيد به هم بزنيد و اساس عقد دائم بر دوام استء 
جيزى كه بر خلاف دوام باشد بر خلاف مقتضاى عقد است؛ لذا اين شرطء 


."/١ تهذيب الاحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/اء ص‎ -١ 

؟١-‏ مهذب الاحكام فى بيان حلال و الحرام» سيد عبدالاعلى سبزوارى» ج75 ص 778 و 7717. 
- مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/. ص *8. 

*- تذكره الفقهاء-ط.ق, العلامه الحلى» ص .88١‏ 


شرط فاسد است و از همين راه هم در فرع بعدى نتيجه مى كيرند كه اين شرط فاسد عقد مفسد هم هستء جون مخالف 
مقنتضاى عقد است و ره آن هم اين است كه فرمودند به اينكه وقتى كه شرط خيار فسخ كرد؛ يعنى هر وقتى كه من دلم 
خواست فسخ بكنم» يس معلوم مى شود كه عقد دائم نيستء در حالى كه نكاح دائم دوام متن آن است. 


اين سخن ناتمام است؛ براى اينكه در بحث شرط خيار و شرط سقوط خيار آنجا ملاحظه فرموديد كه يكك وقت است انسان 
شرط مى كند در خيار مجلس كه ما اين كالا را مى خريم يا آن كالا را مى فروشيم به شرطى كه اين عقد ما خيار نياورد» آن 
خيارى كه شارع فرمود: «الْبيَِانِ بالْجِيَارِ مَا لّمْ يَفترقَاهه )١(‏ ما اين داد و ستد را انجام مى دهيم به شرط عدم ثبوت» عدم ثبوت؛ 
يعنى عدم ثبوت؛ يعنى خيار ثابت نشود. اين شرط برخلاف شريعت استء شارع مى فرمايد: «الْبيّعَانِ بِالْخيَارِ ما لَمْ يَْتَرقَاه شما 
مى كويى به شرطى كه خيار نيايد؟! اما شرط سقوط خيار مجلس به اين است كه شرط مى كنند به اينكه خيارى كه از طرف 
شارع آمده شارع مقدس اين حق را به ما داده است كه فرمود: «الْبيعَانِ بالْجْبَارِ مَا لَمْ يَفترقَاه ما اين حق آمده را ساقط مى كنيم» 
نه اينكه نككذاريم اين حق بيايد! لذا شرط سقوط خيار مجلس اكر بازكشت آن به عدم ثبوت بود اين شرط خلاف شرع است؛ 


اما اكر بازكشت آن به سقوط بعد از ثبوت بود اين موافق شرع است و درست هم هست. در اينجا وقتى شرط 


.17١ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


فسخ مى كنند؛ يعنى عقد نكاح دائم نباشدء اينكه نيستء بلكه منظور اين است كه عقد نكاح دائم است و اين بناى عقلا را 
شارع امضا كرده است و حق مسلّم ماستء ما شرط مى كنيم كه از اين حق تا اين محدوده استفاده بكنيم؛ نمونه آن اين است 
كه مكر بيع يكك عقد دائم نيست؟ مكر بيع منقطع است؟ مككر لزوم بيع لزوم مستمر نيست؟ اكر كسى بككُويد من اين زمين را به 
شما فروختم صد سالهء باطل است؛ هزار ساله» باطل استء جون بيع زمان بردار نيستء بايد بككويد به شما فروختم براى ابدء 
اصللا بيع ابدى است. مكر دوام در عقد بيع نيست؟ جطور شرط خيار فسخ در بيع جايز است؟ اينكه مخالف مقتضاى عقد 
نيست» مى كويد من از اين حق خودم تااين محدوده استفاده مى كنم. اكر شرط خيار فسخ در عقد بيع جايز است در عقد 
نكاح هم جايز است, جون عقد بيع هم مثل عقد نكاح دائم است. درباره عقد منقطع هم ايشان هم همين اشكال را دارند مى 
فرمايند: درباره عقد منقطع زمانش مجهول نباشد بايد معلوم باشد» درست است ابد نيست؛ ولى زمانش بايد معلوم باشد. شرط 
خيار فسخ معنايش اين است كه هر وقت دلم خواست به هم بزنم» دلبخواه او كه معلوم نيست جه وقت است! يس بازكشت آن 
به اين است كه در عقد منقطع زمان هست؛ ولى مجهول است. اكر عقد منقطع زمانش مجهول باشد باطل است. اين شرط 
جون برخلا.ف مقتضاى عقد است باطل استء جون مقتضاى عقد منقطع اين است كه زمانش معلوم باشدء اين هم نقض مى 
شود به مسئله اجاره؛ اجاره كه امر منقطع 


استء اجاره كه امر دائم نيست؛ امر منقطع است. يكك؛ زمانش «الا و لابد) بايد معلوم باشد «صوناً عن الغرر)» دو؛ اينكه نمى 
تواند اجاره بكند در برابر زمان مبهم! او يكساله اجاره مى كندء زمان آن مشخص استء شرط خيار فسخ هم براى مؤجر يا 
مستأجر مى كذارد, در اثنا اكر خواست به هم مى زندء اين سه. اينجا هم عقد منقطع مى كند يكساله. يكك؛ شرط خيار فسخ 
براى زوج يا زوجه مى كندء دو؛ هر وقت خواست به هم مى زندء سه. اين جنين نيست كه معناى «شرط الخيار» اين باشد كه 
عقد با يكك زمان مجهول بسته شده باشد, نه عقد با زمان معلوم بسته شده است؛ جه در عقد اجاره كه زمان دار است» جه در 
عقد انقطاعى كه آن هم زمان دار است؛ ولى در اثنا شرط مى كنند كه به هم بزنند. بنابراين اين سخن در سقوط بعد از ثبوت 
استء نه عدم ثبوت؛؟ نظير خيار مجلس يا ساير خياراتى كه شارع مقدس مشخص كرده. اكر شرط بكنند كه اين بيع خيار 
نياورد» بله برخلاف شرع استه؛ اما اكر شرط مى كنند كه اين بيعى كه خيار مجلس مى آورد و حق مسلّم ماست ما ازاين حق 
مسلم كذشتيم؛ اين سقوط بعد از ثبوت استء اينكه خلااف شرع نيست. در عقد اجاره زمان مشخص است؛ منتها از زمان 
استفاده نمى كنند» در نكاح منقطع زمان مشخص است منتها از اين زمان استفاده نمى كند. يس اصرار ايشان با اين تحليل كه 
اكر شرط خيار فسخ در عقد دائم راه يبدا كند مخالف مقتضاى عقد استء در عقد منقطع راه يبدا كند مخالف مقتضاى عقد 


است؛ لذا اين شرط ها فاسد است هيج 


مبناى علمى ندارد. مى ماند فرع بعدى؛ حالا اين شرط كه فاسد شد مفسد عقد است يا نيست؟ مرحوم محقق در متن شرايع كه 
سه فرع را با يكك سطر كوتاه بيان كردند» خلاصه فرمايش محقق اين بود كه شرط خيار فسخ در مَّهر درست استء يكك؛ اينكه 
كفت: «خاصه)؛ يعنى فقط در مَهر درست است. شرط خيار فسخ در عقد نكاح شرط فاسد استء اين دو؛ شرط فسخ عقد كه 
شرط فاسد است, مفسد عقد نيستء اين سه؛ لذا فرمود به اينكه «يصح اشتراط خيار الفسخ فى الصداق خاصًه)؛ يعنى در عقد 
صحيح نيست؛ حالا اكر شرط خيار عقد كردند» شرط مى شود باطل؛ اما عقد مى شود باطل يا نه؟ فرمود: «و لا يفسد به العقداء 
اين خيلى متنى و تلككرافى فرمودند. سه فرع را با همين جمله كوتاه بيان كردند. 


مرحوم سيد صاحب عروه(رضوانٌ الله عَلَيه) مى فرمايند به اينكه «هاهنا امورا: يكى اينكه معروف بين اصحاب(رضوانٌ الله 
عَلّيهم) اين است كه شرط فاسد مفسد عقد نيست. در خصوص اين مسثئله مى كويند شرط فاسد مفسد عقد هستء اين دو؛ در 
خصوص همين مسئله ابن ادريس (رضوانٌ الله عَلَيه) مخالف است مى كويد كه اين شرط فاسد؛ يعنى شرط «خيار الفسخ) - 
فسخ أعتل عاقد كه ترط #اسلاى انيت تالتقينن عقد تتسظه اق سثاة واايق اقول :بدك أبن جار نال لاط هو بسن كعد يا 
بعد عنوان «مشكل» را اضافه مى كنند مطلب ديكر است. (1) يس شرط فاسد همان طورى كه اصحاب در جاى ديككر فرمودند 
مفسد عقد نيستء اينجا هم ما مى كُوييم مفسد عقد نيست» كرجه اصحاب در اينجا فرمودند اين شرط «خيار الفسخ) مفسد 


عقد است. 


مرحوم خوئى (رضوان الله 


عَلّيه) مى فرمايند: اينكه شما مى فرماييد اين مشكل است و احتياط مى كنيد نهء اين ممنوع استء تنها مشكل نيست» يقيناً اين 
شرط فاسد مفسد استء براى اينكه مخالف مقتضاى عقد است. بر اساس تحليل قبلى كه از ايشان نقل شد كه تحليل تامى نبود» 
ايشان نتيجه كرفتند كه اين شرط فاسد استء يكك؛ مفسد عقد هم هستء دو؛ براى اينكه مخالف با مقتضاى عقد استء در 
حالى كه هيج مخالفتى با مقتضاى عقد ندارد و اكر اين باشد شما در بيع هم بايد همين حرف را بزنيد» در اجاره هم بايد همين 
حرف را بزنيد. بناى بيع بر دوام استء بناى اجاره بر انقطاع استء در حالى كه نه شرط خيار فسخ در بيع باعث فساد است و نه 
در اجاره. مى ماند يكك مطلب ديكر؛ آقايانى كه در بحث بيع حضور داشتند آنجا مستحضرند كه جرا شرط فاسد مفسد عقد 
نيست؟ يكك وقت است كه عقد فقط به منزله ظرف است؛ مثل شرط خياطت در ضمن عقد فاسدء اين نه به عوض و نه به 
معوض برمى كردد. بنابر اينكه شرط بايد در ضمن عقد باشد - كه البته مبناى تامى نيست - اين «شرط الخياطه» را در ضمن 
عقد بيع ذكر مى كنند كه مثلا يكك زمينى را مى خرند يا يكك خانه اى را خريد و فروش مى كنند در ضمن اين عقدء خياطت 
را شرط مى كنند تا از شرط ابتدايى بودن در بيايد بشود شرط ضمنىء, جون شرط التزام در التزام است. بنابراين هيج ارتباطى 
بين اين شرط و آن عقد نيست؛ حالا اكر اين شرط» شرط فاسد بود آن عقد را فاسد نمى كند. آنجا كه معروف بين 


اصحاب اين است كه شرط فاسد مفسد عقد نيست؛ براى اينكه يكك مظروفى است باطل كه در اين ظرف قرار دادند» اين 


ظرف جرا از بين برود و فاسد بشود؟ اين در حدٌ بيان آقايان. 


اما در تحليلى كه در مسئله بيع داشتيم كه همين تحليل غرائز و ارتكازات عقلاست اين است كه عقلا معاملات و عقود دارند؛ 
عقود آنها دو قسم است: بعضى از عقود يك مرحله اى است؛ مثل عقد هبه» عقد عاريه» عقد وكالت»ء اين عقود جايزه؛ در عقد 
وكالت موكل به اين شخص مى كويد شما وكيل من هستى همين, تعهّد يكك مرحله اى استء عهد يكك مرحله اى است. در 
عاريه همين طور استء جون عاريه عقد استء هبه هم عقد استء اين واهب اين مال را به اين متّهب مى بخشدء بيش از يكك 
تعجّد نيست و آن تعهّد بخشودن اين مال به اين كيرنده است؛ اما در عقود لازمه دو تعمّد است: يكى تبادل عوضين كه اصل 
عقد استء. يكى تعهّد به اينكه ما ياى امضايمان ايستاده ايم كه با اين تعهّد اين يبمان مى شود لازم» عقد لازم دو؛ يعنى دوء دو 
تعد را «لدى العقلاء» دارد. در جريان بيع مى كويد كه اين كالا در برابر آن ثمنء اين تعهّد اول. تعهّد دوم اين است كه بايع 
به مشترى مى كويد كه ما ياى عهدمان ايستاده ايم» از اين تعهّد دوم لزوم مى فهميم نه از اوّلى» از اوّلى فقط صحت مى فهميم. 
آنجا كه بين كالا-و ثمن مبادله است؛ يعنى اين معامله صحيح است؛ اما حالا لازم است يا نه؟ آن را از اين تعهّرد دوم مى 


فهميم. در عاريه. هبه» وكالت و در ساير عقود جايزه اين تعهّد 


دوم نيست, ما لزوم را نمى فهميم؛ اما در بيع» اجاره و مضاربه در اين كونه از عقود اين تعبّد دوم هست,. ما لزوم را مى فهميم. 
اينكه دست مى دهند به هم بعد از اينكه كالا ردٌ و بدل شد؛ يعنى ما ياى امضايمان ايستاده ايم» اين ياى امضايمان ايستاده ايم؛ 
يعنى اين تعهّود لازم است؛ يعنى اين عقد لازم است و همه شروط به اين تعهّرد دوم برمى كرددء نه تعهّد اوّل. وقتى خواستند 
بككويند ما ياى امضايمان ايستاده ايم يا مطلق است يا مشروط؛ وقتى مطلق بود اين عقد مى شود لازم مطلق» وقتى مشروط بود 
من وه عقه عتاري مدل بان يا معرئ انق كويكد من وقتق بآى انضناكم اجعاددام كه تنما خياطك كلق جا فلآن كارارا انتخا 
بدهى. يس عقد لازم دو تعهّد دارد و دو مرحله اى استء يكك؛ و همه شروط برمى كردد به اين تعهّد دوم دو؛ واكر شرطى 
نبود اين عقد لازم است «بالقول المطلق»» سه؛ و اكر شرطى بود اين عقد خيارى استء جهار. بله» برخى از شروط اند كه به 
ضاف 'عوطحية نرق كنذا كددمن : كوتننك بعل ان كالا بد ابت دول كمال :فاذن كارحافة ,اده النيا:دو تترجلة همان عهد 
اول اند نه در عهد دومء عهد دوم اين است كه ما اين جيزى را كه فروختيم ياى عهدمان ايستاده ايم ياى قولمان ايستاده ايم. 
در وكالت اين عهد دوم نيستء در هبه اين عهد دوم نيستء در عاريه اين عهد دوم نيست, در هيج عقدى از عقود جايزه اين 
عهد دوم نيستء آن عهد دوم فقط در عقود لازمه است. بنابراين جون دو مرحله است و اين شرط براى مرحله دوم هستء اكر 
فسادى راه يبدا كرد 


دليل مى خواهد كه ما بكُوييم اصل عقد باطل است؛ لذا معروف بين اصحاب(رضوانٌ اله عَلّيهم) اين است كه شرط فاسد 
مفسد عقد نيست؛ اينجا هم «عند التحليل» شرط فاسد مفسد عقد نيستء اصللا اين شرط فاسد نيستء بر فرض فاسد باشد مفسد 
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ينجمين مسئله از مسايل ده كانه اى كه مرحوم محقق در شرايع ذيل بحث عقد نكاح مطرح فرمودند اين استء فرمودند: 
«الخامسه إذا اعترف الزوج بزوجيه امرأته فصدّقته أو اعترفت هى فصدّقها قضى بالزوجيه ظاهرا و توارثا و لو اعترف أحدهما 
قضى عليه بحكم العقد دون الآخرا. )١(‏ اين مسايل ده كانه برخى مرتبط به مسئله عقد نكاح هست؛ ولى بعضى مرتبط با مسثله 
قضا و داورى و اختلاف زوجيت وامثال آن است؛ لذا فقها(رضوانٌ اله عَلَيهِم) همه اين مسايل ده كانه را كنار مسئله عقد ذكر 
نكردند. به هر تقدير خلاصه مسئله ينجم اين است كه اكر مردى تصديق كند كه اين شخص زن من است و آن هم اعتراف 
كند؛ هم در فضاى عرفء جامعه موظف است كه اينها را زن و شوهر خود بداند» هم در محكمه قضا قاضى حكم مى كند به 
اينكه اينها زن و شوهرند, احكام زوجيبت بين اينها برقرار است زوج موظف است نفقه بدهد» كسوه بدهد» مسكن بدهد و آن 
زن موظف است تمكين كند واز يكديكر هم ارث مى برند و اكر يكى از دو نفر اقرار و اعتراف كرد؛ مثلا مرد كفت او زن 


من است و زن انكار كردء بر مرد لازم است نفقه» كسوه و مانند آن كه بر مرد واجب است 


.5١18ص شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟»‎ -١ 


بدهد؛ ولى بر زن لازم نيست تمكين كند, لكن برخى ازاين احكام كه مسثله نفقه و اينها باشد فرع بر تمكين است و آن زن 
براى او ثابت نشده و تمكين نمى كندء شايد مسئله انفاق و امثال آن بر مرد واجب نباشد؛ ولى بر مرد واجب است كه احكام 
زوجيت آن زن را باور كند؛ يعنى نمى تواند با خواهر او با مادر او ازدواج كند. با خواهر او نمى تواند «جمعاً)» با مادر او نمى 
تواند «عيناً)؛ «أمّ الزوجه» حرام است «عيناً)؛ ولى «أخت الزوجه» حرام است «جمعاً» بر مرد واجب است كه اين احكام را رعايت 
بكند؛ جه اينكه اككر زن اقرار كرد و مرد اقرار نكردء بر زن حرام است همسر بككيرد و مانند آن. يس اينجا سه مسئله است: 
مسئله اولك آن است كه طرفين اقرار دارند؛ هم مرد به زوجيت آن زن اقرار مى كند و هم زن به شوهر بودن اين مرد اقرار مى 
كندء اينجا اكر به محكمه قضا مراجعه كردند كه «قضى بينهما بالرُّوجيه) و هر كدام بايد به حكم خاص خودشان عمل بكنند. 
مسئله دوم آن است كه فقط مرد اقرار دارد و زن انكار دارد بر مرد واجب است كه احكام شوهر بودن را رعايت كندء مكر آن 
احكامى كه متفرّع است بر تمكين زن و جون زن خود را زوجه نمى داند تمكين نمى كندء بر مرد واجب است كه با «أخت 
الزوجه) ازدواج نكند «جمعاً» با «أم الزوجه) ازدواج نكند «عيناً؛ كه مى شود حرام براى هميشه و ساير احكام. مسئله سوم آن 


است كه زن اقرار دارد كه آن شخص شوهر اوست و شوهر انكار مى كند,» بر زن واجب 


است كه احكام زن بودن او را رعايت بكندء كرجه بر مرد واجب نيست»ء جون او اقرار نكرده ظاهراً؛ منتها نمى تواند شوهر 
بكند و مانند آن. اين سه مسئله است. 


دليل اين سه مسئله هم مسئله اقرار است كه (إِقْرَارٌ الْعقََاء عَلَى أَنْفْسِهِمْ جَابرٌ». )١(‏ مسئله اقرار يكك قاعده عقلايى است كه شارع 
آن راامضا كرده» تأسيسى نيست امضايى است. يكك وقت است كه فضاى هرج و مرج است آن معيار نيست» در فضاى جاهلى 
كه فضاى هرج و مرج است آن معيار نيست؛ ولى در فضايى كه براساس يكك تمدّنء يكك مدتِت» يكك جامعه مدنى و يكك 
كرده؛ يعنى اينها اصل دارندء اينها أماره دارندء اينها اوامر دارندء اينها نواهى دارندء اينها مفهوم و منطوق دارندء اينها تقديم 
اظهر بر ظاهر دارندء اينها تقديم نص بر ظاهر دارند» شما وقتى عصاره اين مطالب جلد اول يا جلد دوم كفايه را در ذهن خود 
داشته باشيد و برويد در يكك فضاى متمدّن مى بينيد كه همه همين حرف ها را دارند» اينها جزء امضائيات شرع است؛ يعنى 
وقتى كفتند امر دلالت بر وجوب دارد؛ يعنى يكك كسى مافوق است و نظام بر اين است كه اين در رأس قرار داشته باشد؛ اين 
وؤير اسك ابن مسكول:اسة» ابن وق خش نامه كرد ير ذيكران اطاعث از ابن مافوق واجيه استة» وقتى او افر كرد واجن 


سكا اجا كتنب الع اسداس د مقع شرفيةو 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج إرفذة ص 21/8 كتاب الاقرار» باب طّ آل البيت. 


آيه وروايت ندارد كه امر دلالت بر وجوب دارد يا نهى دلالت بر حرمت دارد. كل جلد اول كفايه را شما وقتى كه در مشت 
هوه داقع بام بعد ور و ووو لفاس سم قاس نفد ]قباسي را ادارقو هنا هه كسدو سحي بلدا فرك ابقيا افون 
عقلايى استء مكر مواردى كه شارع مقدس تأسيس كرده باشد. «قاعده اقرار) از اين قبيل استء «قاعده ادعا؛ كه اكر كسى 
ادعا كرد بايد دليل بياورد» از اين قبيل است؛ اما منكر بايد سوكند ياد بكند» سوكند هم بايد نام «الله) باشد» غير از نام «الله) 


نمى شود.ء اينها جزء تعبديات است. 


بنابراين در فضاى عرفء تمدّن و عقلانيت يكك اصلى است كه در مقابل اماره است؛ مثل اصل برائت» اصل براثت افراد است 
از جرم؛ اما يكك كسى زمزمه مى كند معنايش اين نيست كه حالا دارد به ما سلام مى كند؛ جواب سلامش واجب باشدء يا 
دارد به ما اهانت مى كند كه ما جواب به مثل بدهيم» اين ذكرى دارد مى كويدء زبانش دارد مى جرخد, ما جه مى دانيم كه 
او جه مى كويد! اصل برائت افراد است از كناه» اين اماره نيست. اين اصل برائت استء يا قبح عقاب بلا بيان )١(‏ و امثال آنء 
اينها يكك جيزى نيست كه شرع آورده باشدء اينها را ذات اقدس الهى در عقول افراد (تاليعهًا تقونها و تتواها) الل به.ودسفة 
نهاد و جامعه مدنى اينها را شكوفا كرد و عرضه كرد؛ جه مسلمان جه كافر؛ مكر جامعه جاهلى باشد كه هرج و مرج است. 


درباره جامعه جاهلى تعبير قرآن كريم اين است كه: ل(فَهُمْ فى أَمْر مَرِيج) (41 امر مريج؟ يعنى هرج 


-١ 
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اك ق اسوره لهك آيهه. 


و مرج؛ اككر جامعه اى جاهلى بود؛ نظير جاهليت حجازء اين (فَهُمْ فى أَمْرٍ مَرِيج) هست؛ يعنى هرج و مرج استء (قَذ فلح اليم 
مَنِ لقتنا )اتلس كع ئرق :اتاد ور كان ا لاد حابن سلالى :و عابت له عم اول عيسك ون انارات 
هستء هم اصل برائت هست و هم خبر و كزارش را اماره مى دانند؛ اقرار را اماره مى دانند» اسناد و قباله ها را اماره مى دانند» 
تمام اين قراردادها مقاوله ها و اسناد را اماره مى دانند و حجت مى دانند, به لوازم آن هم عمل مى كنند. معلوم مى شود اماره 
است. اكر سندى بيدا شدء وصيت نامه بيدا شدء مقاوله اى بيدا شد» مفاهمه اى بيدا شدء قباله اى بيدا شد جميع آثار آن را بار 
مى كنند» جميع لوازم عقلى را هم بار مى كنند. اين براى يكك جامعه مدنى است و دين اينها را تأييد كرده استء امضا كرده 
است؛ در حقيقت اين ادله نقلى؛ آن دليل عقلى كه يايكاه بناى عقلاست آن را امضا كرده است. قاعده (إقْرَارُ الْعَقَلَاء همين 
است؛ الآن شما در فضاى شريعت از هر طلبه اى از هر متدينى بشنويد كه يكك كسى اقرار كرد» مى كويد بله (إقْرَارٌ الْعُمَلاء 
عَلَى أَْقيتهِءٍ جَائْرٌ)ه در حالى كه هيج؛ يعنى هيج؛ هيج روايتى در اين زمينه نيست. فقط فقها(رضوانٌ الله عَلَيهم) در كتاب هاى 
اسقدلالن من كويقك ييكمين فرهوةة راوئ كست؟ ازجنه كس تقل كرديد؟ سندف داريد؟ فق دن كتات ها اسعدلالى عب 
كويند: «عن النبى (ض لَى الله َيه وَ آله وَ سَلّم) إقْرَاُ لعفلا علَى أَنْفْسِهِمْ جائرٌه»» (1) جنين جيز رايجى را يكك راوى نبود كه از 
حضرت نقل بكند؟ فقط در كتاب هاى استدلالى است» در 
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كتاب هاى روايى نيست. مرحوم صاحب وسايل اكر اين را نقل مى كند» سند او همين كتاب هاى استدلالى است» مى كويد 


بنابراين فضاى جامعه مدنى هم اصل دارد و هم اماره؛ يعنى كل اين مسايلى كه شما در اصول مى خوانيد» مى بينيد كه در 
فضاى جامعه مدنى هست؛ حالا جامعه مدنى ما كه جامعه دينى است ممكن است در برخى از اين امور يكك كم و زيادى 
داشته باشد؛ هر جامعه مدنى براى خودش يكك كم و زيادى دارد. اين طور نيست كه ما كفته باشيم امر دلالت بر وجوب دارد. 
ما كفته باشيم نهى دلالت بر حرمت داردء ما كفته باشيم نص بر ظاهر مقدم استء يا ما كفته باشيم اظهر بر ظاهر مقدم استء يا 
ما كفته باشيم مفهوم و منطوقى داريمء نه! جامعه مدنى اينها را دارد. 


در فضاى مدتيت اكر مردى كفت اين شخص زن من استء اين دو جهره دارد: يككى اقرار است, يكى ادعا؛ آن مقدارى كه به 
اقرار او برمى كرددء نافذ است و بايد عمل بكند؛ اما آن مقدارى كه ادعاست,. بايد شاهد اقامه كند» صدرف اينكه يكك مردى 
بكويد فلان زن همسر من استء بر آن زن تمكين واجب نمى شود جون اين ادعا به دو امرء دو؛ يعنى دوء به دو امر منحل شد: 
يكى «اقرار على أنفس»» يكى ادعا نسبت به نفس ديكر؛ يس صرف اينكه زيد بككويد اين زن همسر من استء بر آن زن واجب 
نيست كه تمكين بكندء جون همين جمله اى كه كفته؛ اين جمله به دو قضيه منحل مى شود: يكى اقرار او بر نفس خود 


كه من همسر او هستمء اين بايد عهده دار باشد؛ يكى ادعاى او كه او همسر من استء اين را بايد ثابت كند. اكر آن زن اقرار 
كرد ثابت مى شودء اكر اقرار نكردء او بايد با بِنه و شواهد ديكر ثابت بكند. يس كاهى اقرار يك ضلعى است؛ مثل اينكه زيد 
اقرار مى كند كه من به عمرو بدهكار هستم؛ حالا قبلا مقدورش نبود يا فرصت نداشتء حالا كه مى خواهد وصيت كند يادش 
آمد كه به عمرو بدهكار استء اقرار مى كند كه من به عمرو بدهكار هستم., اين اقرار يكك ضاعى استء ادعايى را به همراه 
ندارد. يكك وقت يكك اقرارى است دو ضلعى؟ يعنى آنجه كه نسبت به خودش است اقرار است و آنجه كه نسبت به ديكرى 
استء ادعاستء آن را بايد ثابت كرد؛ لذا اين سه مسئله را مرحوم محقق در ذيل عنوان «الخامسه» بيان كردند. يكك وقت است 
كه اين اقرار با اقرار آن زن همراه مى شود؛ لذا به حسب ظاهر «قَضْدى بينهما بالزوجيها بر مرد احكام شوهر واجب است و بر 
زن احكام همسر بودن. اما اككر او اقرار تكرد» اين إِْرَارٌ العملا عَلَى أَنْفْسِهِمْ جَائرٌا است» وكرنه انسان هر حرفى وتلة بستتبه 
ديكرى كه تعهّد نمى آورد. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوانٌ الله عَلّيه) در تبيين فرمايش محقق به دو دليل استدلال كرده است. محقق كه فرمود: «قضى بينهما 
بالزوجيه»؛ دليل اول صاحب جواهر اين است كه حق از اين دو نفر بيرون نيستء اينها هم كه اقرار دارند از آنها مى يذيرند. 


خالا عق ار ارق دو يروك ل كلك ارك اننع كدان تق ان سياف قروا لد مدق ل الى دو تر 


بيرون نيست»ء اين مرد است و آن هم زن است. )١(‏ يرسش: ...؟ ياسخ: مطابق يا التزام باشد؛ اما آنجه كه در قلمرو مُقَرٌ استء نه 
خارج از حوزه مُقرٌ. جميع مداليل مطابقى و تضمئّى و التزامى آنجه كه «يرجو الى المقرّ» نافذ است؛ اما آنجه كه از حوزه مُقرٌ 
بيرون است: (إِقرَارٌ لعفل عَلَى أَنْفُسِهغ»» نه «على انفس غير»! آنجه كه «على انفس» خود مُقَرٌ است؛ جه در مطابقه» جه تضمن و 
جه التزام حجت است؛ اما آنجه از قلمرو مُّقَرٌ بيرون استء به ديكرى ارتباط دارد؛ حالا كسى اقرار كرده؛ ديكرى جرا بدهكار 
باشد؟ اين كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: حق از اين دو بيرون نيستء مطلب حق است؛ اما اثباتش به جيست؟ اثبات آن 
به دو اقرار وابسته است. بس كاهى اقران يكف ضلعيى اسث؛ مثل ابنكة زيد اعتد الوضيه) اقرار مى كندل كه من بهاعتمرق 
بدهكارم, به يكك امر اقرار كرد» نمى كويد كه من جيزى به او فروختم و جيزى به او بدهكارمء تااو هم بدهكار باشدء اين 
طور نيست» مى كويد من به او بدهكارم؛ اقرار يكك ضالعى هم مسلماً حجت است؛ اما اقرارى كه «عند التحليل» به دو امر برمى 
كردد: يكن نسبث به خودش كه من شود «اقرارة» يكى تسبتث به ديكرى من شود «اذعاء» اذعا؛ يعنى ادعاء آن :زا بايد ثابت 
كندء اين اقرار كه دعواى او نسبت به غير را ثابت نمى كند. بنابراين اكر ما بكُوييم «لان الحق لا يتجاوز عنهما» درست است؛ 


ولى در مقام اثبات دليل ديكرى كه صاحب جواهر آورد مسئله اقرار استء. جون دو اقرار است در فرع 
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اول كافى است و كارساز است؛ اما در فرع دوم و سوم جون يكك اقرار است و ضلع ديككرش ادعاستء آنجه كه اقرار است 
ثابت مى شودء آنجه كه ادعاست برهان مى خواهد. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر آن امور به يكك واقعيت ب ركشتء همه زير يوشش 
إقْرَارُ العملا عَلَى أَنْفْسِهِمْ جَائرٌ است؛ اما اككر جنانجه اين اقرار كرده كه اين خريد و فروش را انجام داديم آنجه كه مربوط به 
خود اوست عهده دار است؛ اما آنكه ثابت نشده كه ديكرى هم خريد يا ديكرى هم اجاره كرده؛ بلكه نسبت به ديكرى 
ادعاست» جون نسبت به ديكرى ادعاستء بايد تحليل كند. فضاى عقلا در أسناد در قباله جات» در مقاوله هاء در مفاهمه ها 
همين است» مى كويد اين شخص وقتى مى كويد من بدهكارم, اقرار يكك ضاعى است و تام است؛ اما وقتى كه مى كويد من 
خريدم يا فروختم» نسبت به خودش اقرار است و نسبت به ديككرى ادعاست كه آن را بايد ثابت كند؛ اكر ديكرى انكار كرد و 
در محكمه سوكند ياد كرد» ثابت مى شود. به هر حال يكك راه قضايى بايد بيش او باشد؛ يا بايد ينه بياورد تا آن را ثابت 
كند؛ يكك؛ يا طرف منكر خودش سوكند ياد بكندء دو؛ يا اكر طرف منكر سوكند ياد نكرد؛ يمين را بركرداند» لف يمين 
مردوده را مدعى به عهده بكيرد» سه؛ حاصل مى شودء وكرنه در محكمه با دست خالى برود با دست خالى برمى كردد. اين يا 
بايد اعتراف طرف مقابل را همراه داشته باشد» يا س وكند طرف مقابل را همراه داشته باشدء يا اكر طرف مقابل كفت من قسم 


نمى خورم تو قسم بخورء يمين مردوده را او به عهده 


بككيرد قسم بخورد. يكى از اين سه كار وقتى كه شدء بله محكمه حكم مى كند, وكرنه صرف اينكه اقرار بكند كه من اين 
زمين را به او فروختم جون اقرار كرد» ديكر نمى تواند به ديكرى بفروشدء جون إإِقْرَارٌ الْعقََاءِ عَلَى أَنْفْسِهِمْ جَائر)؛ اما معناى آن 
اين نيست كه ديكرى بايد يول آن رابه من بدهد. جون نسبت به ديكرى مى شود «ادعا). اينها همه در فضاى عقّلا هست و در 


فضاى شريعت جيزى جز امضاى اينها نيستء مككر آن مواردى كه شارع مقدس كم يا زياد كرده است. 


يس اين استدلال مرحوم صاحب جواهر كه فرمود: حق از اين دو بيرون نيست اين حقى است؛ اما در مقام اثبات با همين ثابت 
مى شود يا نه؟ بايد به مقام اثبات مراجعه كرد در خصوص اين مقام بله مى شود. جون هر دو اقرار كردند و با اقرار ثابت مى 
شود؛ اما در فرع دوم و سوم هركز با اقرار «احد الطرفين» ثابت نمى شود. جون فرع دوم و سوم هر كدام منحل مى شود به يكك 
اقرار و يكك ادعا. ادعا با اقرار يك طرفه حاصل نمى شود, ينه مى طلبد. 


اما اين مسئله (إِْرَارٌ الْعُقَدَاءِ عَلَى أَنْفِتهم) را مرحوم صاحب وسايل(رضوانٌ الله عَلَِيه) در كتتاب شريف «اقرار)؛ وسايل؛ جلد 
وريد وج اا ملح 7ل اجاور لطيو لتر ور تددر بكس السكررو و ايم دياك اي در باب 


سا اه عر ا ل ل / لحر راو ل م 


ال عله الشلنمه نل كرد: ال التؤين آضددق على تذينه ون ميق تؤيا ليوو با اين به اقرار برمى كردد؟ نيا مى خواهند 
استفاده كننك كه مؤهن أكر تسيث به خوؤشن خرف هن زثذء أصدق است اذ هففاد تقر كه ذرباره او سحن من كريقد. اين 
«سبعين» ناظر كثرت عدد است نه خصوص «سبعين)» كه حالا هفتاد و يكك نفر شد» روايت شامل حال او نشودء اين طور نيست. 
كلمه «سبعين؛ - هفتادتا - به كثرت نظر دارد؛ مثل اين كه به وجود مباركك بيغمبر(صَلَى اله عَلَيهِ وَ آلِهِ وَ سَلّم) فرمود» اككر براى 
منافقين (سَبِعِينَ مَرَهَ) )١(‏ استغفار بكنى اينها بخشوده نمى شوند. (سَبْعِينَ مَرَه)؛ يعنى استغفارهاى زياد بكنىء نه حالا اكر هفتاد 
ويكك بار استغفار كردى اينها بخشوده مى شوند. اكر كسى درباره مؤمن سخنى مى كويد و خود مؤمن درباره خودش حرف 
مى زندء مؤمن أصدق است اعَلَى نَفْسِهِ مِنْ سَبِعِينَ مُؤْمِنأ» هفتاد مؤمن. حرف مؤمن درباره خودش صادق تراز حرف هفتاد 
مؤمن درباره اوست. حالا اين روايت راجع به اقرار باشد يا نه» خيلى شفًَاف و روشن نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بلهه غرض اين 
است كه اين روايت ناظر به امر قضايى و محكمه قضا و اقرار و ادعا و بينه و منكر در آن فضا هستهء يا نه در مسايل اخلاقى 
است؟ اككر جيزى درباره مؤمن مى كويند و خودش جور ديكرى مى كويد شما آن را باور كنيد. آيا ناظر به آن استء يا ناظر 


به مسئله قضايى و مسئله حكومتى استء يا مسايل اخلاقى است؟ 


اما روايت دوم كه سند ندارد» مكر همان حرف مشهور؛ ولى كاملا مربوط به بحث ما مى باشد اين است: (وَ رَوَى جَمَاعَةٌ 


٠١ توبه/سورهة) آيه‎ -١ 


م ا - 


مِنْ عُلَمَائنَا فى كب الث يِدْلَالٍ عن النِّنَ (صَ لَى الله عَلّيهِ وَ آله وَ سلّم) أنه َالَإِقْوَارٌ العملا علَى أَنْفْسِهمْ جائره؛ جائز؛ يعنى نافذ, 
جواز؛ يعنى نفوذ. اين به صورت روايت كه يكك سلسله روايى داشته باشيم كه رجال آن و درايه آن حساب شده باشد نيست» 
اين در كتب استدلالى فقها از وجود مباركك بيغمبر(ض كَى الله عَلَيهِ وَ آله وَ سلّم) نقل كردند كه حضرت فرمود: إِقوَارٌ لحكلا 
عَلَى الفيتهة جََائِرٌ»؛ البته از آن جهت كه اين فقها(رضوانٌ الله عَلَيهم) امين امت هستند و در مقام استدلال هم به اين روايت 
عمل مى كنند يس اين روايت دو خصيصه دارد: يكى خصيصه روايى دارد كه علما امين امت هستند» يكى هم كه به آن عمل 
من كتشندء دن كتات هاى استدلالن به انها اسعدلال مى كتندة يسن ها تقل تسعه تقل اسك با عمل لذا اطميئان او اسةه 
اين إقْرَارُ لْعمَلَاءِ علَى أَلْقيت مغ جَائرٌا بناى عقلا بر اين استء ردع هم نشده. ردّ هم نشده است. روايت همين است؛ منتها اإِقْرَارُ 
الفقلر علن أ نفد ينوه ل الأشددين ريش لسعاي عد ميو عانق بانيطق لانصن # سوه اوفيتاء: نمال بق روات ازيرت 
آنجايى كه محور اصلى آن دو جيز است: يكى به زيان او» يكى به سود او آنجه كه به زيان اوست ثابت مى شود. آنجه كه به 
سود اوست ثابت نمى شود. يس سود محض يا سود منضمء با اين إإِقْرَارُ اْعمَلَاهِ» ثابت نمى شود. اكر جنانجه زيان محض باشد 
كه «اقرار على انفسهم) باشد ثابت مى شود وكرنه آن ادعاست الأنفسه)» نه اقرار باشد. «إقْرَارُ الْعُقَدَاءِ عَلَى نيهم 0 
مرحوم صاحب وسايل مى فرمايد: ١و‏ بَأتَى مَا يدل عَلَى ذَلَك فِى الْقضَاء) 


فى كجشعة تورات اول از باب ششم اين است: ١بَابٌ‏ قَبُولٍ إِقْرَارِ الْمَاسِقٍ عَلَى نَفْسِهِ)؛ فو مسكلة أقراوة غدل شرظ فسكه أن 
بتنه است كه شاهد بايد عادل باشد. در مسئله اقرار نه ايمان شرط است نه كفر مانع» نه عدل شرط است نه فسق مانع؛ همين كه 
شخص عاقل بود (إقَْارُ الَََاءِ عَلَى أَنْقيتهمْ جَائرٌ است. آنجه كه در كتب استدلالى مورد عمل اصحاب است همين است كه 
اين شخص عاقل استء حالا جه مسلمان جه كافر» آدم در اين معاملاتى كه با كفار مى كندء با اهل كتاب مى كندء با مشر كين 
مى كندء با ملحدين مى كندء با همين اسناد و قباله جات و مفاهمه و مقاوله و امثال آن زندكى مى كند. اككر اقرار كننده عاقل 
بود؛ جه مؤمن باشد و جه كافر؛ اككر مؤمن است؛ جه فاسق باشد و جه عادلء در همه موارد حجت است؛ آن ينه است كه بايد 
عادل باشدء نه منكر بايد عادل باشد و نه مُقرٌ؛ِ آن بّنه است كه البته بايد عادل باشد. شاهد بايد عادل باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: 
ننه وان خخير كه ثدى فده ابق انقا هس ابن او غير كن ثمى وهندة ابن اتشاعست ذوباره خودش كرارش نن دهد الآن 
ايجاد مى كند. اين تعهّد خودش را انشا مى كند. الآنء با اين اقرار. يكك وقت است كه دارد كزارش مى دهدء ببينيم شعاع اين 


كزارش تا كجاست و جه جيزى را ثابت كند؟ اما اين اقرار انشا است نه خبر و عليه خودش هم هستء آن (إن جَاءَكم) 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج إرفذة ص 21/8 كتاب لاقرار» باب طّ آل البية: 


(1) كرارشى است درباره جيزهاى ديكر. برسش: ...؟ ياسخ: نه نسبت به ديكرى ثابت نمى شود» نسبت به ديككرى ادعاست. 
آن مقدارق كه يه ضرر ودش است ثانث مى شؤف آن مقدارى كه به زيان ديكرى است ادعاسث و بايد ان را ثابت يكندة 
اين حتماً به دو قسم منحل مى شود؛ آن مقدارى كه به زيان اوست ثابت مى شودء آن مقدارى كه به زيان ديكرى است بايد با 
ينه ثابت كند. روايت يكثه باب شش اين است: مرحوم كلينى (1) اعَنْ عِدّوِ مِنْ أَط ابا عَنْ أَحْمَد بن مُحمّدٍ عَن الْحسَيْنِ بْن 
سَعِيدٍ عن الْقَاسِم بْن مُحَمّدٍ عَنْ براح الَِْدَائنِيَ عَنْ أبى عَدِدِ الل علي الام أنه َالَ لا أَقْبلٌ شَهَادَة اَْاسِقٍ إن علَى نَفْسِهاه تعبير 
قرا كور لدي بعد قل الود ند وق لز ارد بد | اك لاس ككف مشركن بحن اانه اسك شور ادو مك او لديف 
به خودش «اقرار»» جون مشتركك بود تعبير به شهادت كردء وكرنه كسى كه عليه خود سخن مى كويدء دارد اقرار مى كند نه 
اكه شيادت يد هلد نك كقعه رخو رشك خثر كدارم د :وه كا وبق كناد فى هيا كلمت كاماد 
كناه نمى كندء براى همين جهت است. ما يكك اقرار داريم و يكك شهادت؛ اكر خود مُجرم و منّهم حرف بزندء اين را مى 
كويند اقرار كرده است؛ اما ديكرى عليه مبّهم سخن بكويد مى كويد شهادت داده است. انسان وقتى وارد محكمه مى شود 
وقتى از درون او سخن مى جوشد مى كويند: (فَاغْتَرفُوا بذَنِهمْ فَمَحْقاً أَصْحَاب السّعِير)؛ (5) اما وقتى دست حرف مى زندء يا 


حرف مى زندء مى كويند اين دست دارد شهادت مى دهد: 


-١‏ حجرات/سوره 69 آيهع. 

."90 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج/. ص‎ -١ 

“- ميزان الحكمه. محمدمحمدى رى شهرىء» جل ص 1/7. 
- ملكك/سوره/ا2. آيه١١.‏ 


َومَ تَشْهَدٌ عََيهعْ ألْسِتتهُع وَ أَبْدِيهغ وَ أَرْجُلَهُم)؛ (0) و حال آنكه دست كه كناه نكرده است» دست يكك ابزار اوست؟ يس با 
كناد نمى كند:دست كناه نمع كتده زبان كنا نمى كتلة ايخ انسان است كه كناه هن كند؛ لذا وق آن درون غنود انسان عى 
جوشد حرف مى زند» مى كويند اقرار كرده است: (فَاعَْرَفُوا ّنه فَمْحْقاً لأُصْحَاب السَعِير)؛ اما وقتى كه جلود حرف مى زند 
ك ابتيانى كزيشد: ( هده عَلَينَا قَالُوا أنطقنا الله الى أنطق كل قل ع ) 803 ابنها به دست و يباامى كويند جزاعليه ما 
شهادت داديد؟ نه جرا اقرار كرديد! آن دستى كه ربا كرفته و وبا دادء دست ربا نكرفت؛: خود ايق شخص ربا كرفت اين 
دست فقط شهادت مى دهدء معلوم مى شود دست بيجاره كناه نمى كندء يا كناه نمى كندء زبان كناه نمى كند» آن كسى كه 
اين دست و يا و زبان را به كار مى كيردء او دارد كناه مى كند. شهادت به ضرر ديككرى استء اقرار به ضرر خود انسان است؛ 
منتها جون اينجا به دو ضلع تقسيم شدء وجود مباركك حضرت تعبير به شهادت كردء فرمود: ١لا‏ ِل شَّهَادَه الَْاسِقٍ إن عَلَى 
نَفْسِهاء فاسق جه انشا بكند مسموع نيست» جه إخبار بدهد مسموع نيستء آن آيه اى كه فرمود (إن جاه كع فَاسِقٌّ) درباره إخبار 
استء اين هم درباره انشاست. آنجا كه كزارش بدهد دارد شهادت مى دهدء درباره كذشته اكر بكويدء بله آن يكك نحوه 
اخبار است؛ ولى يكك جيزى را بخواهد الآن انشا بكند اين مى شود شهادت. اكر انشا بكند نسبت به ديكرى مسموع نيست» 


إخبار بكند نسبث به ديكرى مسموع نيست؛ ولى نسبث به خودش مسموع اسث كه فرمود؛ ولا أقبل سَهَادَة 


-١‏ نور اسوره5" آبه؟”. 


؟- فصلت /سوره 8١‏ آبه١؟.‏ 


الْعَاسِقٍ إن عَلَى نَفْسِها؛ البته اين روايت مرحوم كلينى را مرحوم شيخ طوسى(رضوانٌ الله عَلّيه) هم به اسناد خودش از «حُسَيِن بْن 


سَعِيد) كه معمولا اين ١ححَسَيْن‏ بْن سَعِيد أهوّازى) است كه معتبر است نقل كرده است. (1) 


بنابراين اينها امضائيات است؛ در اين فروع سه كانه آنجا كه طرفين اتفاق دارند» احكام زوجيت بين آنها بار است ظاهراً. واقع 
بينشان و بين خدايشان است ما كه نمى دانيم» ارث هم مى برند و اكر جنانجه «احدهما» اقرار بكند دون ديكرىء نسبت به 
خودش ثابت مى شود؛ نسبت به ديكرى بتنه مى طلبد» نسبت به خود ثابت مى شود؛ يعنى مرد نمى تواند با «أم الزوجه» ازدواج 
كند «عيناً»» با «أخت الزوجه) ازدواج «جمعاً». زن نمى تواند شوهر انتخاب بكند حرمت عينى دارد برابر اقرار خودش. اينها 


احكام شخصى است ثابت مى شود؛ اما حقوقى كه متقابل باشد و نسبت به ديكرى جيزى را ثابت بكند» اين قدرت را ندارد. 


96/١١/191١ نكاح‎ 
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تتمه مسئله ينجم كه مرحوم محقق عنوان كرده جريان «اقرار» بود (7) كه اككر مرد اقرار كند فلا-ن زن همسر من استء آثار 
زوجيت نسبت به مرد باراست و نسبت به زن بار نيست و كذا العكس. مككر اينكه هر دو اعتراف بكنند. اينكه اككر مرد اقرار 
كند فلا-ن زن همسر من است آثار زوجيت براى زن بار نيستء اين نه براى آن است كه اقرار «اصل» است و لوازم آن حجت 
نيستء بلكه اقرار «أماره» است و لوازم آن حجت استء لكن اين اقرار نسبت به زن اقرار نيست نسبتء به زن اّعاست»ء جون 


نسبت به 


.567 تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى ج2: ص‎ -١ 
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زن ادّعاستء بينه مى خواهد و كذا العكسء اكر زن اقرار كند كه من همسر آن مرد هستمء نسبت به خود زن اقرار هست و 
نمى تواند همسر ديكر بككيرد؛ اما نسبت به شوهر بودن آن مردء ادّعاست. اكر اين كونه از لوازم بار نيستء نه براى اين است 
كه اقرار «أماره» نيست و «اصل» است و لوازم آن حجت نيست,ء بلكه براى آن است كه اين منحل مى شود به يكك اقرار و يكك 
ادعاء تا آنجا كه محدوده اقرار استء لوازم آن حجت استء تا آنجا كه محدوده ادّعاست ينه مى طلبد. اين مطلب هم روشن 
شد كه جامعه مدنىء افراد متمدّن و عقلاء هم با اصول زندكى مى كنند» هم با أمارات و هم با ببنه و امثال آن؛ منتها سو كند 
در بين اينها شايد به اين معنايى كه در اسلام هست رواج نداشته باشد. با اصول زندكى مى كنند؛ مثل همين «اصل برائت» كه 
هيج كسى را قبل از اثبات جرم نمى شود منّهم كرد. اين قبح عقاب بلابيانى )١(‏ كه ما مى كوييم؛ همان تعبير عقلايى است؛ 
منتها عقابى كه ما مى كوييم اعم از عقاب دنيا و آخرت استء آنها سخن از عقاب دنيا دارند» اين قبح عقاب بلابيان يكك امر 
عقلا-يى است؛ اين «اصل» است كه عقلا با اين دارند زندكى مى كنندء اين همان است كه اصل برائت است تا جرم ثابت 


بشود. در قانون اساسى هم اين «اصل» آمده كه اصل برائتِ شخص است تا جرم ثابت بشودء اين اصل است. ١كزارش/ها‏ أماره 


استء «اقرار» أماره است و مانند آن كه لوازم آن مى شود حجت. يكك وقت اقرار» اقرار محض است؛ مشل اينكه كسى اقرار 
كند كه 


استء اين نسبت به خودش اقرار استء نسبت به ديكرى ادعا و لوازم آن ثابت نمى شود. 


مطلب بعدى آن است كه حالا دليل «اقرار) جيست؟ براى حجيت قاعده اقرار» به جهار دليل استدلال كردند: دليل اول دليل 
عقلا-يى است كه بناى عقلا- بر اين است و شارع رد نكرده. بنابراين حجت است. اينكه بناى عقلاست و شارع رد نكرده» يكك 
راه خوبى است؛ يعنى عقلا اين روش را داشته و دارند و در مرثئا و منظر شارع مقدس هم بود و شارع مقدس هم مى توانست 


رد بكند ورد نكرد» اين مى شود حجت. 


فرق اساسى بناى عقلا با عقل اين است كه عقل از سنخ علم استء بناى عقلا از سنخ عمل استء علم امضا نمى خواهد, برهان 
امضا نمى خواهد, تأييد نمى خواهد؛ اكّر جيزى برهان است حجت است بذاته؛ حالا اكر دليل نقلى مساعد با آن بود مى شود 
مؤيد آنء اككر هم نبود آن حجت است. علم و برهان» خودش حجت است,. زيرا ما نقل رابا برهان حجت كرديم و اكر خود 
برهان هم محتاج به تأييد نقل باشد كه «دار الأمر». يس عقل جون از سنخ علم است بذاته حجت استهء نيازى به تأييد ندارد؛ 
اما بناى عقلا از سنخ فعل استء فعل غير معصوم جه حجيتى دارد؟! هركز؛ يعنى هركز بناى عقلا با عقل اشتباه نشود» آن علمى 
است اين عملى» آن خودش حجت است و اين محتاج به امضاست. بناى عقلا از آن جهت كه بناى عقلاست و فعلى 


است اين حتماً امضاى شارع را مى خواهد, يكك معصوم بايد امضا بكند. يس فرق جوهرى دليل عقلى و بناى عقلا اين است 


نيستء نيازمند به امضاى شارع است. اين فرق اساسى. 


از طرفى ديكر به اجماع تمسكك كردند؛ مستحضريد كه اين اجماع بعد از آن است كه بناى عقلا را تبيين كردند و امضاى 
شارع را دريافت كردندء آن وقت فقها اجماع دارند. اين اجماع مسبوق به آن امضاى صاحب شريعت استء جنين اجماعى 
مستند دارد» «مقطوع المدرك» است يا لااقل «مظنون المدرك» استء كرجه (إِقْرَارُ الْعُمَلَاِ عَلَى أَنْقيت هم )١(‏ عند الكل حجث 
است؛ ولى دليل آن اجماع نيستء دليل آن همان بناى عقلايى است كه امضا شده است. عقل در اينجا برهانى ندارد و فرق 
جوهرى عقل و بناى عقلا-هم روشن شد. بناى عقلا محتاج به امضاست و امضا هم شده استء اجماعى هم در كار نيست؛ 
يعنى اجماعى كه حجت باشد. مى ماند آيات و رواياتى كه مى كويد شما حق را بككوييد» كتمان حق حرام استء اظهار حق 
وأحب سكو نس وا بكريية زو لوعي الأيدكن تكاايع طايفه إزادة كه د كباه و روايات سانا يافه المقه دلالت ردابو 
اينكه «اظهار حق» واجب است. حالا اكر كسى بدهكار بود و اظهار كردء اين آيات و روايات مى كويد قبول اين واجب است» 


جرا؟ براى اينكه وقتى شارع مقدّس 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج إرفذة ص 21/8 كتاب الاقرار» باب طّ آل البيت. 


.8١5 ص‎ ٠ بحار الأنوار-ط موسسه الوفاء» العلامه المجلسى, ج‎ -١ 


اظهار حق را بر كسى واجب كرد, اكر قبول بر ديككران واجب نباشدء اين كار لغوى استء اين براى جه جيزى اظهار بكند؟! 
وقتى بر ديككران واجب نيست كه اين را ييذيرند» وقتى بر ديكران لا-زم نيست حرف او را قبول بكنند, براى جه جيزى اظهار 
م ا سو وي ال ع 
م ار لد ل 1 ارق ا ارس 

دانيد حتماً بايد بكُويبدء كتمان نكنيد» كتمان آن حرام استء اظهار آن واجب استء اين تعبيرات نشان مى دهد كه ترتيب اثر 
بر ديككران واجب است. اين شخص خودش را بدهكار مى داند و اقرار كرده استء وقتى اقرار كرد معلوم مى شود كه حجت 
است و ترتيب اثر براين قول مى شود لا-زم؛ يس مى شود حجت شرعى. به اين دليل استدلال كردند كه ِقَارُ المَُاءِ عَلَى 
نيت هع ع ائزه اكر ا ين اقرار نافذ و مؤثر نباشد» وجوب اظهار آن و وجوب ققرار لغو مى شود. اين دليل را كفتند تام نيست» 
براق اشكداين دلبل مى كوندا حو :را يكوسك بر شما كفتق حجن واحت 'انته ته هرجه شماامن كويية حكق اسع بلة كر 
مخاطب بداند كه اين حق استء بر او واجب است كه عمل بكند؛ اما اين دليل كه نمى كويد قول او حجت است؛ نظير خبر كه 


نيست. در جريان 


خبر بنابر اينكه ما امضايى داشته باشيمء مى كويد كزارشى كه اين شخص مى دهدء اين حجت است و شما بايد به آن ترتيب 
اثر بدهيد؛ اما حالا در اينجا فرمودند حق را بككوييد» بر شما كتمان حق حرام استء اظهار حق واجب استء نه اينكه هر جه شما 
مى كوييد حق است و مردم بايد برابر با آن عمل كنند! ما از كجا مى دانيم اين اقرار دسيسه نباشد! خيلى از موارد است كه 
برخى ها اقرار مى كنند كه ما اين مال را قبلا داديم به فلان كس تا بدهى ديكرى را بدهد؛ اين مى كويد من قبلا به فلان 
شخص بدهكار بودم, اين مال را هم دادم به او اينها با هم تبانى كردند كه طلب اين بيجاره را ندهند؛ يعنى يكك شخصى به 
زيد مى كويد كه طلب مرا بده او هم مى كويد من مُعْيدآر هستم ندارم؛ او مى كويد فلان باغ را داشتى» فلان مال را داشتى 
مال مرا بده! اين مى كويد من قبلاً به ديكرى بدهكار بودم, اقرار مى كند كه دادم به او؛ اين اقرار او اقرار حقى نيست»ء اين 
دسيسة امسناء ووايث هئ كويد كة حق را بكرييد نر شتما اظهار تحق وان امدث» نه هر جه شمامن" كويد فق "انك اذ يكرئ از 
كجا بفهمد كه اين حق است تا برابر آن عمل بكند؟ يس اين دليل نيست كه اقرار عقلا نافذ است. مهم ترين دليل بر نفوذ اقرار 
عقلا همان بناى عقلاست و امضاى شريعت و موارد فراوانى كه در محاكم قضايىء اعم از قصاص و حدود و ديات و امثال آنء 


شواهد فراوانى هست كه (إقْرَارُ الْعُقَلَاءِ عَلَى أنْفسِهمْ جَائْز). اكر اسنادى يبدا شده. وقف نامه اى بيدا شده» 


قباله اى يبدا شده كه اين شخص اين كارها را كرده؛ سند نوشته» وقف كرده. وصيت كرده. بله اينها حجت است و نافع است؛ 
مى شود كه يكك وصيت نامه اى ييدا بشود كه من به فلان كس بدهكار هستم و بناى عقلا بر عمل به آن نباشد» شارع مقدس 
هم به آن اعتنا نكرده باشدء اين كونه نيست! در باب وصاياء در باب حدود؛ در باب ديات» در باب قصاص كه به محاكم 


قضايى برمى كردند» كرجه روايت به صورت قاعده كلى وارد نشده؛ ولى در همه موارد جزئيه به «اقرار» اثر مثبت دادند. 


فتحصٌ لى كه مهم ترين دليل «اقرار» استقرار بناى عقلا از يكك سو و امضاى صاحب شريعت از سوى ديكر است. موارد ديكرى 
را هم كه امضا فرموده» تأسيسى نيست و امضايى استء يس ما برهان عقلى نداريم بر اقرار نداريم» بلكه بناى عقلاست كه امر 
عملى است با امضاى صاحب شريعت و اين بيان نورانى بيغمبر(ض لَى الله عَلَيهِ وَ آله وَ مَِكُم) كه فرمود: إقْرَارُ الفا عَلَى 
المي جَائْرَا؛ يعنى نافذ» اين هم يشتوانه آن مسثئله «اقرار» است. يرسش: ...؟ ياسخ: نمى كُوييم او معصيت كرده.؛ آثار عصيان 
را بر آن بار بكنيم؛ اما بر ما واجب باشد كه آثار صحيح را بار بكنيم از كجاست؟ اين مسلمان است - إن شَاءَالفْه - راست مى 
كويدء براى ما كه ثابت نيستء اين دليل نيست. اككر بناى عقلا باشدء بله بناى عقلا اين است و شارع مقدس هم امضا كرده 
المت؟ ولى ايقم اذلة اى كه .من كويد بر شما اظهاز عق واجعب اسبتء ثمى كويد هر تنما اظهار كرد يد عق اسك :م كويد 


بين خود و بين خداى خود آنجه كه حق است را 


بايد بككوييد. حالا زيد يكك حرفى زده. اين روايت نمى كويد كه شما به اين حرف عمل بكنء جرا؟ براى اينكه اين روايت 
زيد را مكلمف كرده كه بين خود و خخداى خود هر جه مى دانى حق است بور اما من كه نمى توانم ثابت بكنم اين دسيسه 
است يا حق است؟ اين تمسكك به عام در شبهه مصداقيه اين حديث است. حديث به زيد مى كويد كه هر جه بين خود و بين 
خداى خود حق مى دانى بكوا اين هم يكك حرف هايى زده است, من كه مخاطب هستم نمى دانم كه دسيسه است يا بازى 
است با شركاى خودء يا واقعاً حق است؟ برائت؛ يعنى - إن شَاءَااَهِ - دروغ نمى كويد؛ ولى بر من واجب باشد كه ترتيب اثر 
بدهم از كجا؟ من كه نمى دانم او حق است. اين موجبه كليه «كنفسها» منعكس نيست. فرمود بر تو واجب است كه حق را 
اظهان كنن نه بن يكزان واجست"است كه كوهد هرجه تو اظهار كردئ هق اشت نين ابتهنا خيلق فرق اسيث» برسس: .:؟ 
باسخ: اين مى شود بناى عقلا كه همان دليل اول استء و شارع هم اين را امضا كرده است؛ اما حالا اين روايات بكويد كه 
اقرار حجت استء اين روايت دليل بر حجيت اقرار نيستء بازكشت آن به همان دليل اول است كه بناى عقلا بر اين استء اين 


شخص وقتى اقرار كرده حجت است و شارع هم همين را امضا كرده است. 


حكيم» كتاب را به عنوان كتاب حكيم معرفى كرده است» 


)١1(‏ و اساس دين هم حكمت استء بخش وسيعى از آيات سوره مباركه «إسراء» وقتى كه احكام الهى را بيان كرده» فرمود: 
الحكقه ) 1اقة ابننا حكدك اسك درق كدابراسائن سكي انه كان كد شكييانه عرق شقة استعه دربار دهاز انق 
دين مى كويد كه «الصّلَاهُ عَمُودٌ الدّين)» () بايد ساير حرف هايش هم مطايق با اين عمود بودن باشد؛ لذا هميشه حكيمانه 
حرف مى (دذ :عر كر تمى: كويد اثماق يحوائيد! براق ابنكه سعوق :را كه تمى ختواقد» سعون را اقامه مى كنيد اكر تغبيرات ديم 
شيكه رو نانيك 6 (نافقوا القنات )1833 (تقكوة القاق ) قور ان ارك مرت ها بان رارد هم سككم رةه از رفن كويد 
لوارسعوة كن افك | طرق نه كرف قناز مقر قبل ارو كافون السك الجناو ف عدر نس لسك فخا 345 زد تدا 
(2) آنها هم مى كويند (يُقِيْمُونَ الصَّلآَة)» براى اينكه صدر و ذيل اين حرف بايد با هم بسازد. درباره اذكار و اوراد تعبير به 
متفؤن ليست :اذازد كة اين ذكررا بكوبيدة ابن آبةاوا تلاوت كتيده ابنها شر حارش محفوظل اسك كدافقظط سحن :از قرافت استث: 
درباره دعا هم در «فلاح السائل» (/1) و اينها آمده است كه دعا عمود است؛ منتها مستحضريد خيمه يكك ستون بزركك دارد كه 
در وسط است و يكك ستون هاى كوجكى هم دارد كه اطراف آن را نكّه مى دارند» نماز از آن جهت كه ركن اساسى است 
«هَإِنْ قبلَتُ قَبلَ مَا سِوَاهَا وَ إِنْ رُدّتْ رُدّ مَا سِوَاهَاه (8) اين آن بزركك ستونى است 


-١‏ يبس /سوره72 آيه؟. 

7- اسراء /سوره/0. آيهة؟. 

- المحاسن» احمدبن محمدبن خالد البرقى» ج١»‏ ص 656. 
ع- حج /سوره 27١‏ آيه//. 

ه- نمل /سوره/ا7, آيه”. 

ع- احزاب/سوره*” آيه”8. 

/- فلاح السائل و نجاح المسائل؛ السيدبن طاووس» ص58. 
8- فلاح السائل و نجاح المسائل؛ السيدبن طاووس»؛ ص78١.‏ 


كه در وسط قرار دارد»ء اوراد» اذكارء ادعيه اينها آن ستون هاى كوحكى هستند كه در اطراف قرار دارند. آنكه در «فلالح 
السائل») ابن طاووسن (رشيوانٌ الله عَليه) و ديكران آمده است كه دعا عمود هست» از آن عمودهاى كوجكك فرعى هستند كه در 


افار الك اد ميمه ور كف قراو ذاوتدة لذ عله غاز امك اقامه كرد سكن أل تناز حوانهق سبة 


دعا تسو ادقن بيطا قال تند يو لا ملت فاشك قا | أنْفّه كم قبل أَنْ تَحَاسيُواا» )١(‏ «زْنُوا أَنْفُمِ كم مِنْ ولي أَنْ 
ُورَتوا.» 120 «مُوتوا قَِلَ أَنْ تَمُوتُواه» (00 حالا اين «زِنُوا أَنفُ كم مِنْ قبل أَنْ تُورَنُوا قبل از اينكه شما را وزن بكنند خودتان 7 
وزن كنيدء قبل از اينكه به محكمه قيامت بياييد و شما را مورد حساب قرار بدهند» خودتان را مورد حساب قرار بدهيد. حالا ما 
مى خواهيم محاسبه بكنيم كه رابطه ما با نماز جكونه است؟ نماز را صاحب شريعت معنا كرده است كه (إِنَّ الصَلاة تَنّْهَى عَنِ 
الْمَحمَاءِ وَ الْمبكر)) (9) يعنى اكر ما بخواهيم اين ماهيت اعتبارى را به صورت منطقى دربياوريم بككويند «الصلاه ما هى)؟ 
جوات 1ن ارخ اق كدوالمياك ادغ الففقاء و اذكه غنات شاك 1ض انق كه يحاوض يدق :زا كرس قل افكه الات را 
كه حيوان ناطق باشد؛ منتها آن ماهيت حقيقى است اين ماهيت اعتبارى است. اين صلات كه «ناهيه عن الفحشاء و المنكر) 


است ما مأموريم محاسبه بكنيم ١حَاسِبُوا‏ أَنْفسَكم قبل أَنْ تَحَاسَبوااء ما مى خواهيم محاسبه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص 44 ابواب جهادالنفس ومايئاسيه» باب 47 طّ آل البينت. 
7 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد.» ج22 ص 1960. 
*- بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى ج4ع. ص 24. 


؟- عنكبوت /سوره79, آيه4ع. 


بكنيم ببينيم نمازى كه خوانديم مورد قبول هست يا مورد قبول نيست؟ صححت فقهى آن را برابر احكام فقهى مى شود فهميد 
كه اين نماز صحيح است يا صحيح نيست؛ اما اين نماز مقبول است يا نه؟ كه حكم كلاامى است جيز ديكرى است. نماز 
صحيح كه ناهى «عن الفحشاء و المنكر؛ نيست,ء آن نماز مقبول است كه ناهى «عن الفحشاء و المنكرا است. نماز رساله اى 
همين است كه همه دارند مى خوانند» نماز صحيح است؛ «فقه) كه كارى به مسئله معاد ندارد» فقه ناظر به احكام ماست, آن 
«كلام» است كه ناظر به مسائل قيامت و امثال آن است؛ لذا بين صححت و بين قبول فرق است. شما مى بينيد كه مرحوم صاحب 
جواهر اين نكته را در (إِنَّمَا يتََبَلْ اللَّهُ مِنَ الْمَُِّينَ) )١(‏ دارد كه اين طور نيست فقط نماز افراد باتقوا صحيح باشدء افراد بى تقوا 
هم نمازشان صحيح استء همين كه برابر رساله باشد نماز صحيح است؛ همين كه اجزاء را داشته باشد» شرايط را داشته باشد. 
از موانع مصون باشد اين نماز صحيح استء لازم نيست اين شخص باتقوا باشدء بله اكر امام جماعت بخواهد باشد» شرط 
صوفك 31 عالت اذكه اما اصل تداق كد هر كبن كر اه كما يكراته ضها اند :عادل باشد 'كداقبنة )ندا ليارث شط 
باشد. بى طهارت نماز باطل است؛ اما بدون عدالت كه نماز باطل نيست. يس نماز فقهى با صحت كار دارد» معناى صحت اين 
است كه قضا يا اعاده ندارد» نه در وقت اعاده لا-زم است و نه در خارج وقت قضا لازم دارد؛ اما معناى قبول اين است كه 


(تَنْهَى عَن الْمَحْشَاءِ و الْمُنكر). اين (إِنمَا 


-١‏ مائده /سوره 6 آبه/ا؟. 


يتعَبَل الله مِنَ الْمُتَّقِينَ ) نه تنها تقواى در عملء بلكه خود عامل هم بايد متّقى باشد. اين است كه مرحوم صاحب جواهر مى 
فرهايد 6ة أي فاظر يه كمال قرول اليك فاضا كول 213 


به هر تقدير ما موظفيم محاسبه كنيم كه آيا اين نماز ما قبول شد يا نشد؟ بايد محاسبه بكنيم. آن محاسبه ظاهرى كه آسان 
استء در محاسبه مى كوييم اكر برابر اين حكم فقهى بود صحيح است و خيلى از ما اين مسائل را هم مى دانيم و مى كُوييم 
اين نماز صحيح است؛ اما آيا اين نماز مقبول است يا نه؟ اين محاسبه مى خواهد. محاسبه آن اين است كه با (إنَّ الصَّلَاه تَنْهَى 
عَن الْمَحْشَاءِ وَ الْمُنكر) محاسبه بكنيم, نه با «لَا صَلَاة إِنّا بطَهُوراء (1) نه با «لَا صَمَاة إَِا بمَاتَحَهِ الْكتَاب» () ما اككر بخواهيم اهل 
ولى اكر بخواهيم ببينيم اين نماز قبول شد يا نه؟ بايد ببينيم كه (إِنَ الصَّلاة تَنّْهَى عَن الْفَحْسَاءِ وَ المُنكر) عملى شد يا نشد؟ اكر 
كسى نماز ظهرين را خواند و تاغروب امتحان هاى فراوانى هم ييش آمد و به لطف الهى مصون ماند, او خدا را شاكر باشد 
كةا تارش :قول كنف اكه خلوع ابن عادو فحشاء و كاه واه كره هنين تداز اسكه من كرقته اكد ازع ندا واشاكر 
باشد كه نماز ظهر و عصرش مقبول شدء براى اينكه امتحان 


.44 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرىء ج 7 ص‎ -١ 
.37 ص‎ ١ ؟'- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج‎ 
.575 ع نهج الحق و كشف الصدق» الحلى» ص‎ 


الهى يبيش آمد واين سرفراز بيرون آمدء كناهى نكرد. اين بايد شاكر باشد مطمئن باشد كه نمازش قبول شد؛ اما اكر - خداى 
ناكرده - تا غروب مواردى بيبش آمد و او يايش لغزيدء او بايد نكران باشد كه نمازش قبول نشد» جون اصلا نماز آن است كه 
جلوى فحشاء را بكيرد. «الصلاه ما هى)؟ مثل «الانسان ما هو)؟ «الانسان ما هو؟ حيوان ناطق)؛ «الصلاه ما هى؟ ناهيه عن الفحشاء 
و المنكر» اين نماز خوانده شده وقتى جلوى كناه را نكرفت» معلوم مى شود كه نماز نبود. حالا اين نكاتى كه عرض مى كنيم» 
برابر بخش دوم بحث نماز شب استء. جون آن 5١‏ روايت» فضيلت نماز شب بود؛ اما اين سيزده روايتى كه مى خواهيم 
بخوانيم مشكلات افراد را كه جرا به نماز شب موفق نيستند بيان مى كند. مرحوم ابن بابويه در كتاب شريف توحيد آن را نقل 
كرده؛ )١(‏ مرحوم صاحب وسائل هم همان را نقل مى كند كه كسى از وجود مباركك حضرت امير( س لام لله عَلِيه) سؤال مى 
كند كه جطور من به نماز شب موفق نيستيم؟ فرمود: «أَنْتَ رَجُلٌ قَذ تيِدَتْك ذُتُوبك» (1) آخر كناه روز ثمى كذارد نماز شب 
بخوانى. اين يكك تحليل دقيقى دارد كه از بيانات نورانى حضرت استفاده مى شودء و آن اينكه يكك تضادٌ متقابلى است بين 
نماز و فحشاء؛ اكر (إنَّ الصّلاة تَنَْى عَن الْمَحْشَاءِ وَ الْمُنكر) «إِنّ المنكر ينهى عن الصلاهء إن الفحشاء تنهى عن الصلاه)» يكك 
تضادٌ متقابلى است؛ جطور نماز جلوى فحشاء را مى كيرد» فحشاء جلوى نماز را نمى كيرد! معلوم مى شود كه 


.37١ التوحيد» الشيخ الصدوق» ص‎ -١ 
ا وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص ١2ل ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 ط 50 البسرة:‎ 


ناسا زكار هستند و جون ناسازكار هستند فحشاء هم جلوى نماز را مى كيرد. بس (إِنَّ الصّلاة تَْهَى عَن الْمَحْسَاءِ وَ الْمُنكرٍ) «إنّ 
الفحشاء و المنكر ينهيان عن الصلاه»» آن صلات مقبوله هم همين است. بنابراين يا انسان از اصل نماز - مَعَاذَالئُه - مى ماندء يا 
از قبول نماز مى ماندء يا از آن نوافل مى ماندء يا از خصوص نماز شب مى ماند. اينكه در همين روايت هاى سيزده كانه اى كه 
الآقع خرايم دمحو نيا كم مورك نيماو نشيو ابتك" 6ه جد انها بوالبنا ا موق مسي ا رودت 21 كذ 
تتكن ذأ تكهار خالا به وواناكة أن بات قعايود 61-7 رواوك ولاك حواقق كه تان شيم ابن زان يكوا شيك كد موةه 
روايت دارد در سبب ترك نماز شب و نقص و عيبى كه در ترك نماز شب دامنكير مى شود. وسائل جلد هشتم؛ صفحه 2.189 
باب جهل ابَابُ كَرَاهَهِ نوك صَلَاٍ الثلا. روايت اؤلى كه از مرحوم شيخ طوسى(رضوانٌ الله عَلَيه) نقل كرده است از «مُحمّدِ بْنِ 
مَثْدلمم) از وجود مباركك امام صادق(سَ لام الله عَلِيه) دارد كه اقَالَ: لهس مِنْ عَةٍ ب نا وَ يُوقَط فى كل لَيلْهِ مره أ مَرَنَينِ أ رار 
فيح كن السك مكل اكه يمه مداق وتلى تفن رار وان من فود رار قر1ذ فارد كه خداارئة يد را براق ايش لتنا 
قرار داد» يكك؛ و خواب را وسيله آرامش قرار داد (وَ النّومَ تناع )انان دوا ا الك تيه با إسدة نا فح اشر كنات 


نورانى از حضرت امير است در نهج البلاغه كه عرض مى كد اتَعُودٌ باللّهِ مِنْ سُبَاتٍ الْعَقْل (5) خدايا! ما 


-١‏ فرقان/سورهة؟”, آيهلا؟. 


7- شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١21‏ ص 758. 


به تو يناه مى بريم از اينكه عقل جامعه بخوابد. يوم سَبت با ١سين»‏ همان يوم تعطيلى استء سُبات با ١سين)؛‏ يعنى تعطيلى. عرض 
كرد خدايا! به تو يناه مى بريم از اينكه عقل ما بخوابد اتَعُودَ باللّهِ مِنْ سْبَاتٍِ الْعَفْل). اينكه در قرآن فرمود: (وَ النّوْمَ سُبَانَ)؛ يعنى 
آرامشء تعطيلى؛ اعضا آرام مى كيرند. حضرت هم عرض كرد: خدايا! به تو يناه مى بريم از اينكه عقل يكك ملتى بخوابد). 
يس هر شب كه انسان مى خوابد» يكبار يا جند بار بيدار مى شودء اين بيدارى براى آن است كه انسان برخيزد و نماز شب 
خود را بخواند. بيان نورانى امام صادق(سَلامٌ اله عَلَيه) اين است كه الهس مِنْ عَبِدٍ نا وَ يُوقَط فى كل ليله مره أو مركن أو مرارا 
فإِنْقَامَ كان ذَلَِكَ و إِنَّ فج الَّطَانٌُ قال فى أَدْيِه َو لَا يَرَى أَع دع أَنّهُ ذا َم وَلَمْ يكن ذلك مِنّْهُ َامَ و هو متحي َقِيلٌ 
كملا الات عند كد سقس شاوقق كدباض فودو شن كينا سن على نكي تله با اكه عرايدته و 
استراحت كردند؛ اما صبح كه يا مى شوند به جاى اينكه سبكك باشند سنكين هستندء از اين معلوم مى شود كه كرفتارى 
ديككرى دارند. اين روايت مرحوم شيخ طوسى (1) را مرحوم صدوق نقل كرده است با يكك سند ديككرىء () اين در محاسن 


برقى هم نقل شده است. (5) 


روايت دوم كه باز مرحوم شيخ طوسى (رضوانٌ الله عَلَيهِ) از «مُحَمَدِ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 21604 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب ٠‏ ط اك البيت. 
"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج7. ص 96م 
"1- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج١2‏ ص5/8 و 4/ا؟. 


ع المحاسن» احمدبن محمدبين خالدالبرقى» ج 3 ص 82. 


بن سِلِمَانَ الدَّيِلَمِيَّ؛ نقل كرد اين است كه وجود مباركك امام صادق(ت لام اله عَلَيه) فرمود: يا س لمان لَا تَدَعْ قَامَ اللَلٍ قن 
الْمَغْبُونَ مَنْ حرم قا اللِل»؛ مبادا نماز شب را تركك كنى! اين سوره مباركه اكز كسية زه لفففكه يده المع ذلك 
يوم التَكَابْنِ)» (0) در قيامت «غبن» افراد ظاهر مى شودء فرمود: كر كسى از نماز شب محروم شد اين مغبون استء قيامت هم 
كه «يوم التغابن» غبن او آنجا روشن مى شود: «هإِنَ الْمَْبُونَ مَنْ حرم قََامَ للولي». 0 اين روايت مرحوم شيخ طوسى 20 را 
مرحوم صدوق(رضواكٌ الله عَلَيه) نقل كرده است كه هم در مَعَانى الَْخْمَار (5) و هم در عِلَّل نقل كرد. (5) 


روايت سوم كه مرحوم شيخ طوسى از 'سَهْلٍ بْنِ زياد عَنْ هَارُونَ بن مُشلم عَنْ عَلِيٌ بن الحكم عَنٍ الْحمَينٍ بنِ اَن الْكنْدِىٌ) 
از وجود مباركك امام صادق(تملامٌ الله عَلَيه) نقل كرد اين است كه «إنَّ الجلَ لَيكَذِبُ الْكذِبه فيخم بهَا صكاة لَه (ع) انسان 
يكك دروغ مى كويد از نماز شب محروم مى شود. غرض اين است كه اينها همه تفسير آيه است, يكك وقتى است مى كويد يا 
أيها الذّين آمنوا كما أن الصلاه تنهى عن الفحشاء و المنكر أن المنكر ينهى»» اين طور لازم نيست كه روايت مفسّر آيه باشد. 


وقتى شما اين روايت را در خدمت آيه قرار مى دهيد؛ معلوم مى شود كه همان طورى كه (إِنَّ 


اداتقايق اسورو 86 آيدق 

؟- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج لل ص 18١‏ ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب ٠؛‏ ط آل البيت. 
"- تهذيب الأحكام, الشيخ الطوسى؛ ج 7 ص 177. 

*- معانى الأخبار» الشيخ الصدوق. ص 87". 

ه- علل الشرائع» الشيخ الصدوقء ج '» ص 67" 

#- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى, ج لل ص 18٠‏ ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب ,٠‏ ط آل البيت. 


الصَّلا تَنْهَى عَن الْمَحْسَاءِ) «و عن المنكر» «إن المنكر» هم «ينهى عن الصلوه» براى اينكه حضرت فرمود يكك دروغ كه بكويى 
از نماز شب محروم هستى؛ يعنى اين منكر جلوى آن معروف را مى كيرد. اين هم يكك نحوه تفسير آيه به روايت است؛ يكك 
وقت است كه سؤال مى كنند اين آيه جيست؟ حضرت يكك بيانى دارد» يكك وقت است كه در نحوه تعليمات طورى بيان مى 
فرمايد كه تفسير آيه0] از آن استفاده مى شود؛ همان طورى كه (إِنَّ الصَّله تَنّْهَى عَن ... الْمنكر) «إن المنكر؛ هم ١‏ 
الصلاه)» فرمود يكك دروغ كه بككويى نماز شب از تو ترك مى شود؛ يعنى اين منكر جلوى آن معروف را مى كيرد. اين 
روايتى كه مرحوم شيخ طوسى به عنوان روايت سوم نقل كردهء )١(‏ مرحوم صدوق در «نَوَابِ الْأَعْمَالِ» (1) و در «عِلّل) (9) نقل 
كرد و مرحوم مفيد هم در «الْمُقِْعَهِ نقل كرد. () 


روايت جهارم غوسم كلينى(رضوانٌ لله عَلّيه) نقل كرده است (2) از «مُحَمَّدِ تظلراء بن الس كه معدل رارع 
كوي اريغت أَباعوي للاعلَيِ اللّام) يَقُولَ إِنَّ الْعودَ يُوقظ كُلَاتٌ رات مِنَ اللّل كَإنْ لَمْ يَقُا اكر برنخواست كه نماز شب را 
كران وكا الخبطاث ال فق الاين كزشس سكن من قوف عرو سكي سن لبر قَالَ وَ سَألهُ عَنْ قَوْلٍ الله عَرَّ وَ 
(كاثُوا قَلِينًا م مِنَ الل ما يم يَمْجَعُونَ ) (2) ) اين يعنى جه؟ اين ال 


فرمود: «كانُوا 


.١177 تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج 7 ص‎ -١ 
.87 ؟- ثواب الأعمالء الشيخ الصدوق. ص‎ 

ااا الشرائع» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص .2١‏ 

ع- المقنعه الشيخ المفيد» ص .١57‏ 

ه- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج*؛ ص 82؟. 
*- ذاريات/سوره١4‏ آيه/١.‏ 


أَقَلٌ اللَالِى تَفُوتهُْ لَا يَقُومُونَ فيهاه؛ معنايش اين است كه آن شب هايى كه برنخواسته باشند بسيار كم استء (كاثُوا قَليلًا مِنّ 
الل ما يَهْجَعُونَ)؛ يعنى «كانُوا أقَل الليالى تَفُوتّهُمْ لَا يَقَومُونَ فيهًاه. )١(‏ خيلى كم اتفاق مى افتاد كه اصحاب در صدر اسلام 
نماز شب از آنها فوت بشود. اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ به اسناد خودش نقل كرد. (5) 


روايت ينجم اين باب كه مرحوم كلينى نقل كرده () اين است: «جاءَ رَجَل إِلَى أمير الْمؤْمِنِينَ عَلِىَّ بْنِ أبى طالب ١حَلَيِهِ‏ السَلَام) 
َقَالَ إِنَى قد حرفت الصّلماه باللولي»» من از نماز شب محروم شدمء اقَقَالَ أمِيرٌ الْممَؤْمِنِينَ(عَلَيِهِ السَلمام) أَنْت رَجى قَدْ يدنك 
دلوفكد؟ اللادسة وبال تويك انه انس كدديلة وبال ا سوابك يكرقةى راق يا وديا كتاددسث وبال خره 


را ستى! 


يكك جريانى را مرحوم حاج آقا رحيم ارباب(رضوانٌ الله عَلِيه) لابد اسم شريف او را شنيديد» از شاكردان به نام مرحوم 
جهانكيرخان قشقايى و حاج آخوند كاشى واينها بود» اواز علماى بزركك اصفهان بود يكك وقتى حدمت ايشام مشرّف 
شديم» نمى دانم سنه جهل يا ينجاه بود؛ ايشان وضع طلبكى خود و ساير طلابى كه در مدرسه صدر اصفهان درس مى خواندند 
را بيان كردند» مى فرمودند كه يكك بزركوارى به نام بيدآ بادى - » اين بيد آ بادى ها از علماى اصفهان بودند در مدرسه صدر 


هم درس 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص ١2ل‏ ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 اط كك البيت. 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ”07 ص ."0٠‏ 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص ١2ل‏ ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 اط آن البيت: 


مى خواندند, - اين در دروان طلبككى در حجره خود مشغول درس و بحث بود هم حجره اى هم داشت,ء آن روزها در اثر 
منظم نبودن وسائل بهداشتى و اينهاء موش ها در اين حجره ها و در اتاق ها وجود داشت مرحوم حاج آقاى رحيم ارباب 
فرمودند كه آن آقاى بيدآ بادى(رضوانٌ اله عَلّيهم أَجِمَعِين) فرمود كه من طلبه آن حجره بودم اين موش از يكك جايى حركت 
كرد كه به جاى ديككر برود» من يكك ظرفى كذاشتم روى آن كه اين نتواند فرار بكندء وقتى كربه رسيد. من اين ظرف را 
برداشتم واين كربه آن موش را كرفت» براى اين كار تا مدت ها نماز شب از من سلب شد. اين تعبير را مى كردند مى كفتند 
اين موش را مثل اينكه شما به ياى دار اعدام ببريد» كربه خودش موش مى كيرد شما جرا اين بيجاره در بند كردى؟ اين 
ممكن اسث براى افرادى عادى خيلى كناه تباشدء» براى اين كونه از اوليائ الهى كه وح نَاتٌ لبوا ميات الْمُقَوَِينَ»» (1) اين 


طور مى شود. اين را اين بز ركوار فرمود. 


غرض اين است كه كاهى ممكن است براى رفع اين آفت» خيلى از سم ياشى ها را بكنندء آن راه ديكر دارد؛ اما كسى كه مى 
خواهد جا ياى ائمه بككذارد واين راه را مى رود» در شأن او نيست كه اين موش را به ياى دار اعدام ببرد اين است. فرمود: 
«أَنْتّ وجل قَدْ فَِدَنْك ذتُوبك»!؛ اين روايت مرحوم كلينى را مرحوم صدوق هم(رضوانٌ الله عَلَيه) در كتاب توحيد كه اين را با 


سندىء اعَمَنْ حَدَّثْهُ عَنْ سَلمَانَ الفارسيٌّ عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ (عَليهِ السّلام»» نقل كرد. (؟) مرحوم ابن 


.؟١8 بحار الأنوار-ط موسسه الوفاء» العلامه المجلسى. ج 10 ص‎ -١ 
.37١ ا التوحيد.» الشيخ الصدوق» ص‎ 


بابويه قمى اين روايت را در «علل)» نقل كرد )١(‏ مرحوم مفيد اين را در '«المَمَنِعَهِ) نقل كرد (5) مرحوم ذشيخ طوسى هم نقل 
كرد. () يكك روايت معتبر و لطيفى است؛ لذا غالب اين مشايخ ثلاءثه(رضوانٌ الله عَلِيهم) در كتاب هاى متعدّد اين را نقل 
كردنك. 


روايت بعدى كه مرحوم صدوق(رضوائٌ الله عَلَيه) نقل كرد اين است كه هما تؤى عَِدٌ أن يَقُوء أب سَاعَه تَؤى فَعَلِم الله ذلك مثه 
َِ وَكُلَ به ملكي يُحرٌكانهِ بلك السَاعَهَا؛ (5) اككر كسى رابطه تنكاتنكى با ذات اقدس الهى داشته باشد» نيت او هم اين باشد 
كدمن م بغواهم براق تعاز شب باابشوعء ذاث اقدس الهى .دو كا فرشت وا مآموز مى كند كه او را بيذان كتتذه دو طرفه ات 
خيلى از موارد است كه انسان از سر شب تا صبح جند بار از اين يهلو به آن يهلو مى غلطد. يكك بجه وقتى خسته مى شود مى 
خواهد از اين يهلو به آن يهلو بغلطد نمى تواند كريه مى كندء آن وقت مادرش او را جابه جا مى كندء انسان بزركك هم همين 
ظوو البرك متق وي اا :نين قن عا لأ 6 شيا ال رياف كي ااا ديا عوط كلك بطر اه روفن اباد لقيال الى سه كبن | يا تقار يها 
مى كند؟ اكر صبح يا شد مى فهمد جند بار از جب به راستء از راست به جب آمد؟ و خيلى از خطرات و حشرات است كه 
ممكن است در هنكام شب مزاحم بشوند. در قرآن فرمود: (مَن يَكلَؤٌّكم بالَلئِلٍ وَ النَهَارِ مِنَ الرخمن) (2) حالا شما كه 


"87 علل الشرائع» الشيخ الصدوق. ج ؟2 ص‎ -١ 

"- المغنعه» الشيخ المفيد» ص 157. 

- تهذيب الأحكام, الشيخ الطوسى؛ ج 7 ص .١17١‏ 

ع- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ل ص 187. ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب ٠؛‏ ط آل البيت. 


- انبياء اسوره أعرة آبه؟ع. 


خو لظ يك كل يك اغفظ ااانه كنت شدطا زا حفظ ب كددة! وكر برك كر كف وى غواند مر توعد سافيت ركد عار 
وخر اسل | نه هافو برها زه عند رار افق ,ا قورش مع طرق ( اليج كيت ف و شما ماقواله اما قار فى كةو 
حشراتى كه بخواهد مثلاً در حال خواب مزاحم آدم بشود» داخل كوش آدم بشود. داخل در منافذ آدم بشود. (من يكو كم 
الئل وَ النَّهَارٍمِنَ الرّخمن)؛ ما كنار سفره او هستيم, فرمود فرشته ها بيدارشان مى كنند. 


روايت هفتم؛ مرحوم صدوق (رضواقٌ اله عَليو) از وجود مباركث امام صادق(ميلامٌ ل علّيه) نقل مى كند كه وى لقت الل 
قد قر الْقُوَآنَ تم يميق مِنَ الل قا يَقُومُ حنّى ذا كاتَ عِنْدَ الصّئبح قَامَ يَُادِرُ بالصّلَاء؛ (1) شخص براى من ممقوت استء 
مغضوب نزد من است كه اين همه خواب دارد فقط موقع نماز صبح يا مى شود»ء يكك قدرى زودتر يا بشود با خدا مناجات 
ا ا لل (كبرَ مَفتََ)؛ (5) يعنى اعَشَّ باه فرمود اينها نزد ما محبوب نيستندء (إِنّى 

نفك الكل هذ قدأ الَْوَآنَّ كم يشت َْتَتقظ مِنَ اللَّوليِ ببدار مى شود در شب؛ اما اقلا يَقُومٌ حت إِذَا كانَ عِنْدَ الضُدِح قَامَ 2 


د براى دو ركعت نماز صبح يا مى شود. 


در كتاب «الْمَفْنع» هم اين را نقل كرد (10) از وجود مبارك امام صادق فرمود: الَنِسَ ما مَنْ لَمْ يُصَلَّ صَلَاة اللَّيِلا؛ () اكر كسى 


بخواهد مقرب بشود. اينها هست. اين است كه اين سيزده 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 11 ص 27ل ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 اط كك البيت. 
1- غاف ر/سوره ٠©؛‏ آيهة". 


”- المقنع» الشيخ الصدوق» ص .١17١١‏ 


ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 27ل ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 اط آن البيت: 


روايت را در باب نقص ترك «صلاه الليل» نقل كرد. حالا اين به معنى عذاب نيست؛ ولى ما مى خواهيم به هر حال جيزهايى از 
اينها استفاده بكنيم» فرمود ما به شما نمى دهيم؛ الَئِسَ مِناا - مَعَاذَللَهِ - اين نيست كه شما جهنم مى رويد؛ فرمود آنكه مى 
خواهيد به شما نمى دهيم» بله شما يكك زندكى عادى داريد» آنكه از ما به شما برسد و جزء فيوضات خاصه باشدء آن نيست» 


«لَيِسَ مِنا مَنْ لَمْ يُصَل صَلَاه البلا 
روايت نهم اين است كه وجود مباركك بيغمبر(صَلَّى الله عَلَيه وَ آله وَ سَلّم) سه بار فرمود: يا عَلِنُ وَ عَلَيك بِصَلَاءِ اليل كلَائه. 0١(‏ 


روايت دهم: قال الصَادِقَ(عَلَيْهِ السَلّام) لس مِنْ شِيعَيِنَا مَنْ لَمْ يُصَل صما اللهل»؛ (؟) اينكه - مَعَاذَافْه - راجع به عذاب نيست. 
كنب ساكداي 1ك وه مكف تداق شب و سكر انيه لدان اعيداة لم تسكن يكفدوقك اك كه ترقق اتبار شب زاقدارىة 


أو أل شيعه بقاى مخلصض فيسة: 


روايت يازدهم اين باب از وجود مبارك امام باقر؛ اعَنْ أبى جَعْمَر(عَليِهِم ا السّلمام) قَالَ: إِنَّ ليل شَّيِطاناً يُقَالُ لَهُ الرها» كه در 


بعضى از نسخ «زهاء» دارد افَإذَا استَِمَظ الْعَتِدٌ وَ أَرَادَ الْقِيَام إلى الخلاء كال له لعفدة وتامتكتمه يعتى ادف سافة ينغت 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 27ل ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 ط ل البيرك: 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 27ل ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 ط لك البيت: 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 27ل ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب ٠‏ اط ١‏ السة: 


تو يست بكك قدرى بخوات هتوزا «ثم يشتتقّظ مَدَهٌ أخرَى فَيقُولَ لَه لم َأنِ لسكك» هنوز وقت آن نشده؛ بخواب! قرا يرال 
كذرك ن ب وسفن ف ينك التهد 6 ذا لد القع فال اذلو #للصاء قبعقة اكير فقر] تعفرو ادكه من اند 


كويد دراين نبرد و دراين جهاد من موفق شدم. 


روايت دوازدهم ا ين باب از وجود مباركك امام رضا هست كه فرمود: «دَخَلْت عَلَى الرَضَااَلَي الَلّام) من أو اليل دا 
حدَّنْهُ َنّى طلَعَ الْمَخِرُ فَقَامَعَليهِ السَلّام) ص لَى 556 
روايت مى كويد كه جريانى بيش آمد درباره أبى جرير و من وارد خدمت حضرت شدم تا صبح همين طور مذاكره مى 
كرديم كه جطور شد و مُرد و اينهاء موقع صبح كه شد حضرت نماز خواند. اين بزركواران مى كويند يا سند اين روايت 
درست نيستء يا حضرت ترك كرد تا معلوم بشود كه نماز شب مثل نماز صبح واجب نيست. صاحب وسائل مى فرمايد: «هَذَا 


غَيْرُ صَريح فِى الك وَ عَلَى تَقْدِير كؤنه ترك صَنَاة اليل لعل ليان الْجَوَازِ وَ َف الْوُوبٍ أ لِعَذّرِ آحَنَ. 20 


أ 


موت أبى ير فت الى عَنْهُ و كرحم عَلَيِهِ وَلَمْ يَرَلْ يح دُنَى و 


روايت سيزدهم كه آخرين روايت هست اين است كه فاضي رضي از وجود مباركك امام صادق(سلامٌ الله عَلِيه) نقل مى 
كند كه امَا مِنْ عَمَلٍ حَسَن يَعْمَلَهُ لْعِدُ لاو وَلَهُ نَوَابُ فى الْقَوْآنِ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 27ل ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 اط آل البيت: 
ا وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 27ل ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 ط اك السك : 
ا وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 1 ص 27 ابواب بقيه الصلوات المندوبه» باب .2 ط آل البيتث: 


إِنَّا صما ليل نناز شيع اخرش مشخصض سك عدن اسث]1؟ «َإنَّ الله ل / 0 توَاََا لظم حَطرهَا عِنْدَهُ فَقَالَ (كتجافى جُنُوبُهُمْ 
عن المَضاجع وَدْعُونَ رَبَْمْ حَؤفا وَ طمعاًوَ مما اهم يتْفِصُونَ لا لم نَفْسٌ ما أَحفِى لَهُمْ مِنْ ف أَغين جا بما كانُوا 
يَعْمَلُونٌ) (0) )4 (1) در لل شورة اعبار كه كله فرمره عاق ها نت داتعد كما جقادن يادائن براي انها لاخر كرده بدا اين 
درباره نماز شب استء درباره نمازهاى ديكر آن حور و قصور و (وَ أنهاذ مِنْ حَمْرِ -" للشاريين) او عسل مصفًا و ميوه هاى 
بهشت و امثال آن را بيان فرمودند؛ اما درباره نماز شب فرمود: قدرش مجهول استء قابل كفتن نيستء مقدار ثواب آن مخفى 
است كه اميدواريم ذات اقدس الهى همككان را توفيق اقامه «صلاه الليل» مرحمت كند. 


95/١١/95 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


ششمين مسئله از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق در بحث عقد نكاح مطرح فرمودند اين است: «السادسه إذا كان للرجل 
عدّه بنات» فَزوّج واحده و لم يسمها عند العقد لكن قصدها بالنيه و اختلفا فى المعقود عليها فإن كان الزوج رءآهنٌ فالقول قول 
الأب لأمن الظاهر أنه وكلّ التعيين إليه و عليه أن يسلم الله التى نواها و إن لم يكن رءآهنّ كان العقد باطلاه. ([١]اين‏ مسئله 
ششم را مرحوم محقق(رضوانٌ له عَلّيه) جه در متن المختصر النافع (0) كه صاحب رياض شرح كرد. جه در متن 


أت سعد )سور لاك ارد 

"- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ ج ل ص 18# و 186 ابواب بقيه الصلوات المندوبه. باب٠,‏ ط آل البيت. 
محمد [سووء لك آيده ١‏ 

*- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟. ص 518 و 5194. 

ه- المختصر النافع» المحقق الحلى» ج ١‏ ص ١7١‏ و 171. 


شرايع» برابر صحيحه ابى عبيده )١(‏ تنظيم فرمودند و عصاره مسثله اين است: اككر مردى جند دختر داشته باشدء يكى از اين 
دخترها را به عقد نكاح يكك زوج دربياورد و نككويد كدام يكى از دخترها را به عقد او درآورد؛ اسم نبرد؛ ولى نيت بكند. يس 
مردى كه داراى جند دختر هستء يكى از دخترها را به عقد يكك همسرى دربياورد و هنكام عقد نام آن دختر را نبرد؛ البته در 
هنكام عقد دختر معينى را قصد بكند. بعد در هنكام تحويل و تحوّلء اين زوج با «أبو الزوجه) اختلاف بكنند اين يكى بكويد 
من نظرم فلا-ن دختر بودء «أبو الزوجه) بككُويد نيت من فلا-ن دختر بود» در اينجا حق با كيست؟ حق با زوج است يا حق با «أبو 


الزوجه)؟ 


برابر صحيحه ابى عبيده يكك تفصيلى است كه طبق آن تفصيل محقق در متن شرايع دارند فتوا مى دهند و آن تفصيل اين است 
كه «فإن كان الزوج رءآهنّ»»اكر اين شوهر آينده همه اين دخترها را ديدء بعد به «أبو الزوجه) كفت يكى را به عقد من 


دربياور؛ معنايش اين است كه «أبو الزوجه) در تعيين اينها وكيل كردء يس حق با «أبو الزوجه؛ است «فإن كان الزوج رء آهنّ) 


در صورت اختلااف زوج با «أبو الزوجه)» «فالقول قول الأب» قول «أبو الزوجه) مقدم استء جرا؟ جون شوهر آينده وقتى همه 


اين دخترها را ديد بعد به (أبو الزوجه» كفت به عقد من دربياور: معنايش اين است كه در تعيين تو وكيل هستى:ء «لأن الظاهر)» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج كرد ص هنا و 3360 ابواب عقدالتكاح واولياء العقد» باب 1١6‏ و ط آل اليرت: 


ظاهر حال؛ ظاهر حال هم مثل ظاهر قول حيجت عقلابى است الأن الظاهر أنه)؛ يعنى اين زوج «وكل التعيين إليه»» زوجه بايد 
معين باشدء زوج تعبين زوجه را به وكالت در اختيار «أبو الزوجه) قرار داد. يس حق با «أبو الزوجه» است و زوج بايد تمكين 
كندء «و عليه أن يسلّم إليه الّتى نواهاء» بر «أبو الزوجه» لازم است همان را كه نيت كرد و قصد كرد در اختيار زوج قرار بدهد. 
«و إن لم يكن رء آهنٌ»» اكر زوج اين دخترها را نديد» «كان العقد باطلا»» جون هيج كدام ازاينها را نديد» نه خودش مى تواند 
نيت كند جون نديد ونه كسى را وكيل كرده است. اين ترجمه مسئله ششم بود. 


اصل صورت مسئله محقّق بشودء اقوال مسئله مشخص بشود» قاعده اوّلِيه مشخص بشود» نص خاصى هم كه در مسئله است 
معين بشود. «ما هو الحق» جمع بندى بشود. اما صورت مسئله؛ صورت مسثله اين است كه در ازدواج هم زوج بايد معين باشد و 
هم زوجه؛ اين روشن استء لكن زوج و زوجه به منزله ثمن و مثمن در ببع نيستند» كرجه كاهى تشبيه مى شوند به ثمن و 
مثمن» جون در بيع ثمن و مثمن دو ركن اساسى اند؛ ولى در عقد نكاح «مَّهرا ركن نيستء زوج و زوجه دو ركن اساسى 
هستند كه اككر ما خواستيم تشبيه كنيم» بايد بكوئيم وزانٍ زوج و زوجه در عقد نكاح, وزانٍ ثمن و مثمن استء نه اينكه وزان 
مَهر در عقد نكاح وزان ثمن باشد؛ جون اكر اصل «مَهرا ذكر نشود باز عقد نكاح صحيح است تبديل مى شود به «مَهر المثل)؛ 


0 


خواستيم تشبيه كنيم بايد اين كونه مى كفتر ؛ ولى يكك فرق جوهرى بين زوج و زوجه در عقد نكاح و ثمن و مثمن در عقد 
بيع استء جرا؟ براى اينكه در عقد بيع مثمن مى تواند «كلى فى الذّمه) باشدء جه اينكه در صرف و سَلّم همين طور استء ثمن 
هم مى تواند كلى در ذمّه باشد, جه اينكه در نسيه اين طور است. قسمت دوم: ثمن يا مثمن» مثمن» مثمن مى تواند «كلى فى 
المعينة باشذ؛ يعتى يكف كيلو از هيوه هائ اين طبق» اين «كلى فى المعية) اسث» يكك دانه خريزه يا هتدوانه از اتحه كه دو اين 
مغازه هست. اين «كلى فى المعين» است. «كلى فى الذمه» در عقد صحيح است؛ مثل سّلمف و نسيه. «كلى فى المعين» هم 
صحيح است؛ اما هيج كدام از اين نحوه معاملات در عقد نكاح راه ندارد» در عقد نكاح «الا و لابدٌ زوج و زوجه بايد شخص 
باشد و خارجى» بدون كليت» بدون ابهام» بدون ترديد؛ «فردٌ ما»» «احدهما» و مانند آن» نه در طرف زوج قابل قبول است و نه 
در طرف زوجه؛ اين تفاوت اصلى عقد نكاح با عقد بيع و مانند آن است. اككر زوج و زوجه. يا وكلاى هر دوء يا اولياى هر دوء 
ياوليٌ ازيكك طرف و اصيل از طرف ديككرء يا وكيل از يكك طرف و اصيل از طرف ديككرء يا وكيل از يكك طرف و ولىّ از 
طرف ديكرء جندين شقوق دارد اين مسئله. «من (يِدِهِ مُقْدَهُ الُكاح) (1) [15])#خواه زوج و زوجه باشندء خواه ولي اينها باشدء 
خواه وكيل اينها باشد» خواه بالتخالف؛ تخالف هم ْ 


-١‏ بقره/سوره, آيه/31؟. 


جند صورت دارد: از يكك طرف وكيل است از طرف ديككر وليّ؛ از يكك طرف ولي هست از يكك طرف اصيل. . زوج وازوجه 
كسانى هستند كه (يدِهِ مده الكاح) است بالاصاله؛ اككر ول هم داشتند (بِيَدِهِ عقُدَهُ التكاح) استء اككر وكيل داشتند در اثر 
كيل (يمَدِهٍ د الكاح) است. آنها كه (يَوَدِهٍ عُفْسَدَهُ التكاح) است و دارند نكاح مى كنندء 4 ايها االو لابد» بايد زوج 
مشخصء. زوجه مشخص باشد؛ حالا يا با اسم استء يا با اشاره استء يا با وصف است بايد مشخص باشد؛ نظير «كلى فى 
الذمّه يا نظير «كلى فى المعين» كه اينها در عقد بيع صحيح استء اينجا باطل است؛ البته فرد مردّد جون وجود خارجى ندارد 
هم در عقد بيع باطل است هم در عقد نكاح؛ ولى ١كلى‏ فى المعين» يا «كلى فى الذمّه؛ كه در عقد بيع صحيح استء اينجا باطل 
اتا برسش: ...؟ ياسخ: بله؛ اما آن مقاوله است عقد نكاح كه نيست. فرمود اين كار را بكند: (إِنَى أَرِيدُ أَنْ كحك إِخدّى 
افق ) 153 ق]انم مقاولة اسيف حكن ال ذعدر ها ولءإماتشن عقن تيكس كويد نعى النعادر كرف كرد ركه اضل وجرد نداره 
تا اينكه ما بككُوييم عقد او در بيع باطل است؛ مثل اينكه بككويد يكى ازا ين دوتا فرش را به شما فروختمء يكى از دوتا فرش 
وجود خارجى ندارد» فرد مردّد كه وجود ندارد؛ در بيع باطل است «فضللا عن النكاح». اين حكم اوّلى است. 


صورت مسثله هم اين است كه مردى به «أبو الزوجه» كفت يكى از اينها را به عقد من دربياور!ا صور صحيح آن هم مشخص 


است» صور 


.١ا/هيآ قصص /سوره7/8‎ -١ 


باطل آن هم مشخص؛ اككر او را وكيل كرده باشد در تعيين «إحدى البنات»» اين درست است و اكر به او كفته باشد كه فلان 
دختر را به عقد من دربياور اين درست است و اككر نيت نكرده باشند» اين باطل است و اككر هر كدام دختر خاصى را نيت 
كرده باشند» اين باطل استء براى اينكه آن كس را كه مى كويد «زوّجت» همان كس را زوج بايد بككويد «قبلتٌ»» نه اينكه 
وكيل زن دختر معينى را بككويد «زوّجتٌ»» مرد يا وكيل مرد به نيت دختر ديكرى بككويد «قبلت». يس تعيين لا-زم است ابهام 


باطل» در تعيين هم طرفين بايد شخص معين را در نيت داشته باشند. 


يكك وقت است كه مسثله از اين قبيل نيست»ء مى شود باطل؛ يكك وقت است مى كويند كه ما شخص معين را اراده كرديم و 
مى كويند به اينكه قرار ما اين دختر بود» آن يكى مى كويد قرار ما آن دختر بود» هر دو اتفاق دارند كه نيت كردند» هر دو 
فاق دارند كه يكك نفر را نيت كردند؛ منتها اختلاف آنها در اين است كه زوج مى كويد ما هر دو توافق كرديم براين دخترء 
«أبو الزوجه» مى كويد ما توافق كرديم بر آن دخترء اين مى شود تخالف و مى شود جاى تحالفء اين مى شود تداعىء نه ادعا 
وانكار؛ اينجا جاى ادعا و انكار نيست كه يكى ببنه بياورد و يكى سوكند ياد بكند» هر دو مدّعى اند از يكك نظر» هر دو 


منكرند از نظر ديكر؛ جون مستحضريد كه در محكمه قضاء كاهى يكى مدعى اسث و ديكرى منكر كاهى مى شود 


دعوا و انكار؛ كاهى تداعى است نه ادعا و انكار؛ يعنى اين اوَّلى مى كويد كه فلان كار را ما كرديم نه آنكه شما مى كوييد 
دومى مى كويد ما بر فلان امر اتفاق كرديم نه آنكه تو مى كويى! هر كدام ادعايى دارند نسبت به مقصود خودشان وانكار 
دارند حرف طرف ديككر راء اين مى شود تداعى نه دعوا و انكار؛ لذا هر دو بايد بينه اقامه كنند. در اين بحث هم كاهى از 
همين قبيل است» زوج مى كويد ما هر دو توافق كرديم براين دخترء «أبو الزوجه) مى كويد ما هر دو توافق كرديم بر ديكرى» 
اينجا مى شود تداعى» جون تداعى است سخن از تحالف استء طرفين بايد سوكند ياد كنند. اكر طرفين بين داشتند كه هيجء 


وكرته تعاوض تنتين اسث. ابن الجمال صووت هسثئله است. 


معروف اين است كه اين كار صحيح نيستء مطابق قاعده نيست» اين صحيحه ابى عبيده را كه خواهيم خواند برخلاف قاعده 


مى دانند و حمل كردند بر خلاف قاعده. 


مرحوم شيخ طوسى (رضوانٌ الله عَلَيه) مطابق اين صحيحه فتوا داد. )'١(‏ مرحوم ابن ادريس به اين صحيحه ابى عبيده عمل نكرد. 
(7) مرحوم صاحب مسالك(رضوانٌ الله عَلَيه) «وفاقاً لا-بن الادريس و خلافاً للشيخ) به اين روايت عمل نكرد. 20 فرمايش 
مرحوم صاحب رياض اين است كه شما كه با مبناى ابن ادريس موافق نيستيد جرا با بناى او هماهنكك هستيد؟ ابن ادريس خبر 


واحد را حجت نمى داند» اين مبناى اوست,ء شما كه 
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السرائر» ابن ادريس الحلى؛ ج 5 ص 7م و عم‎ -١ 
.٠١ه و‎ ٠١6 مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/ا ص‎ -" 


خبر واحد را حجت مى دانيد» در مبنا با او مخالف هستيد» جرا در بنا با او موافق بوديد؟ او جون خبر واحد را حجت نمى داند 
به اين روايت عمل نكرده است» شما كه خبر واحد را حجت مى دانيد واين هم صحيح است جرا به آن عمل نمى كنيد؟ اين 
اشكالى است كه صاحب رياض نسبت به صاحب مسالكك دارد كه مى كويد شيخنا در مسالك موافق ابن ادريس شدءه با اينكه 
باميئا ابن اذووين حمافك نست. 1 


نقد صاحب رياض نمى تواند وارد باشد» براى اينكه كاهى انسان اشكال سندى دارد» يا خبر واحد را حجت نمى داند» در اين 
بخش اخير كه خبر واحد را حجت نداند موافق ابن ادريس مى شود. كاهى نه. خبر واحد را حجت مى داند واين خبر كه 
صحيحه هم هست مشكل سندى ندارد» لكن جون مطابق با قاعده نيست نمى تواند مخصّ ص آن قواعد باشد, آن قواعد قابل 
تخصيص نيستند به اين روايت عمل نمى كندء نه اينكه هيج مشكلى در اين صحيحه نباشد؛ مع ذلكك شهيد ثانى در مسالكك به 
آن عمل نكرده باشد. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوانٌ الله عَلَيه) جمع بندى كرده است (1) كه ممكن است به نظر نهايى ايشان هم برسيم. مرحوم سيد 
در عروه(رضوانٌ الله عَلِيه) اين مسئله را نقل كرد در ضمن يكى از مسايلى كه تعيين زوج و زوجه لازم استء محور اصلى اين 


مسئله مضمون صحيحه ابى عبيده نيست» لكن مضمون صحيحه ابى عبيده در ذيل در يكى از مسائل نقل 
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؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج259 ص ”187 و 187. 


كرد و مى فرمايد اين سند صحيح است مشكلى ندارد» لكن اعراض مشهور باعث وَهْن آن است و نمى شود به اين صحيحه 
عمل كرد و مخالف قاعده هم هست؛ لذا برخى از اصحاب براى اينكه جمع بكنند بين احترام به اين سند و رعايت قواعدء آن 
را به بعضى از محامل حمل كردنهد؛ بنابراين به صحيحه ابى عبيده عمل كردن مشكل است. )١(‏ نقدى هم برخى از شارحان 
عروه دارند كه ممكن است - به خواست خدا - مطرح بشود. اين يكك سير اجمالى از ييشينه و حال اين مسئله است. 


مانو الك سفق لقال دو جحو اسق رقن قر اعد |صيل معينة كن ادكه ابد محيات نهد من كزين تاعلة أفيتلن | 
است كه جريان عقد نكاح مثل جريان عقد بيع نيست؛ در عقد بيع» ثمن يا مثمن مى توانند «كلى فى الذمّه باشند» مى توانند 
«كلى فى المعين» باشند؛ ولى در مسئله زوج و زوجهه نه «كلى فى المعين» درست است و نه «كلى فى الذمّه)» بايد شخص معين 
خارجى باشد بخاطر اهميتى كه مسئله نكاح دارد و اكر روايتى بككويد به اينكه «أبو الزوجه» يكى از اينها را به عقد زوج 


درآورد» اين نمى تواند صحيح باشد» جون برابر قاعده نيستك. 


جرا اصل اين است و قاعده اين است؟ هم «اصاله الحرمه» حاكم استء هم «لا ضرر» (7) حاكم استء هم «لا غرر) حاكم است 
كه مطلقا «نهى النبى عن الغرر». (*) [7١]«اصاله‏ الحرمه» در مسثله نكاح نظير «اصاله الحرمه) در مسثئله بيع است؛ 


-١ 


.195 الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
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در مسئله بيع مثمن براى مشترى حرام بود قبل «الآنن كما كان»» اكر شكك كرديم. تصرف در ثمن براى فروشنده حرام بود 
«الآن كما كان. اككر شكك داريم كه اين معامله صحيح است يا نه» استصحاب حرمت مى كنيم؛ لذا مى كويند اصل در معامله 
فساد است؛ اكر ما نمى دانيم اين معامله اى كه واقع شده اين صحيح است يا صحيح نيست؟ قبلا اين مثمن براى اين مشترى 
حرام بود «الآن كماكان» قبلا اين ثمن براى فروشنده حرام بود «الآن كما كان» اين استصحاب حرمت استء اين معناى «أصاله 
الفساد» متن در معامله است. در نكاح هم همين طور استء قبلا تصرف اين مرد در اين زن حرام بود «الآن كما كان»» آميزش 
اين زن با اين مرد حرام بود «الآن كما كان؛؛ اين «اصاله الفساد) در نكاح است. مسئله ضرر و مسئله غرر در اين كونه از موارد 
هم هست؛ زوج بككويد من كه بنا بود با فلاآن دختر ازدواج بكنم نه اين دخترى كه شما مى خواهى به من بدهى؛ اكر «أبو 
الزوجه» بخواهد يكك دخترى را براو تحميل كند اين براى او ضرر است و اكر جيزى را طرفين نديده باشند يا به وصف يا به 
اسم نشناخته باشند به طورى كه ابهام را رفع بكند مى شود غرر. مسئله «نهى النبى عن الغرر» اينجا هم هست؛ يعنى مورد عمل 
اصحاب است؛ يس «اصاله الحرمه» از يكك سو؛ نفى ضرر از سوى ديكر؛ نفى غرر از سوى ديكر؛ اينها همه آن «اصاله الحرمه» 


را تأييد مى كند. در همه اينها مى كويند به اينكه زوج بايد مشخص و زوجه بايد مشخص 


باشد و در صورت نزاع؛ محكمه مى داند جكار بكند. مستحضريد كه محكمه هر حكمى را كه حكم شرع انجام مى دهد, 
بكهة باهر حكني كه نحاكم شرع اتجاء من هد ث كو واد وانظام اسلامى هم كد من تراد حكم ركد هه نحا كم: 
وجود مباركك حضرت امير(سلامٌ اللهِ عَلّيه) كه حكومت داشت,ء قاضى معين مى كردء يا دستور مى داد كه قاضى معين بكنند. 
بكك وقت است والى معين مى كرد نه قاضى؛ در كنار قاضى يكك والى ايى بودء آن والى كم يست حاكم استء آن والى 
حكم مى كند كه اول ماه است يا فلان هست,ء فلان جا بايد اين كار را بكنيدء اين حكم حكومتى كه مى كويند اين است. 
حاكم شرع مى تواند حكم حكومتى بكندء والى حاكم استء ديكر احتياجى به بتبنه و يمين و جريان قضا و احكام شهادت و 
اينها نيست» جيزى كه برايش ثابت شد مى تواند حكم بكند. مرحوم شيخ انصارى(رضوانٌ الله عَلَيه) براى اثبات ولايت - كرجه 
در مكاسب )١(‏ ايشان يكك مقدارى مسثله ولايت فقيه را خوب باز نكردند ولى در مسثئله قضاء مسئله ولايت فقيه را به خوبى 
تبيين كردند - در مسئله قضا آنجا مى فرمايند به اينكه وجود مبارك امام صادق(سَلامٌ الل عَلِيه) در همان جريان مقبوله عمر بن 
حنظله» اول ارد كه شها به كع بيتواهيد مراجعه كنيد بايد خكم اسلامى باشد» صدن مقبوله سخن از كم اسك بعد.ذيل 
مقبوله نمى فرمايد: (إِنَى جعلته حكما» فرمود «جلعتّه حاكما». فرمايش شيخ انصارى اين است كه حاكم؛ يعنى والى» 


.007 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الأنصارى. ج "0 ص 007 و‎ -١ 


حكم؛ يعنى قاضى. )١(‏ اين تغيير عبارتى كه در مقبوله هست,ء اول سخن از حكم بود بعد سخن از حاكم بود؛ يعنى ولايت 
فقيه. اكر اين مقبوله درباره خصوص قاضى و نصب قاضى بود همان طورى كه در صدر فرمود حكم, در ذيل مى فرمود «إِنّى 
جعلته حكماء» از اينكه ذيل را كاملا بركرداند از حكم به حاكم؛ يعنى «جعلته واليا». كم مرحوم ميرزاى شيرازى(رضوانٌ الله 


عَله) كم حكوعك بود باك بود ثه خكم عه خكم افد كه كار قضاست :و نه سناكم باشد كه كا والى اميث. 


در نظام اسلامى اكر كسى واجد همه شرايط بود «بينه و بين الله نه نقص علمى داشتء نه نقص عملى داشتء هيج شرطى را 
كع اف اكه ارق مول مقبوله انرق و ساك ابرق اعلى أي تقد زوين شاك باغرة جه حكو: حر أو تراك فصل تعصويات 
است؛ يعنى براى رفع دعواست؛ اما اين شخص «بينه و بين الله هر جه كه مى داند بايد عمل بكند. جون اصل اين جايكاه از 
صردهار كه بع زف ان ال فلو 3 اموه ك) اسع لمر ذا انها مسي وراب الك سكل عدي راحل بك يقد 
امانت و اعتدال و نظم بياوريم, ما نيامديم كه به علم غيب عمل بكنيم» علم غيب را ذات اقدس الهى (حُذُوهُ فَعُلُوه) (؟) [عل] 
دارد» ما كه نيامديم كار ربوبى انجام بدهيم, بككير و ببند براى جاى ديككر استء ما حداقل اينجا كه هستيم برابر بتينه و أيمان 
عمل مى كنيم؛ قبلا هم اين بيان از مرحوم كاشف الغطاء خوانده شد كه فرمود: (إِنّمَا 
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أَقْضى بتكم بافئَاتِ وَ لمان ]١7/[)1(‏ شما آزاد هستيد و همين آزادى باعث آزمون اسث: ما اكر به غلم غيب عمل بكيم 
كه هيج كس نمى تواند خلااف بكندء, آن وقت مردم مجبورند كه اطاعت بكنند و اين كمال نيستء كمال در اين است كه 
انسان آزادانه راه سعادت را طى بكند. بنابراين ما برابر علم غيب عمل نمى كنيم؛ البته يكك زمانى هم هست, يكك جايى هم 
و ا 
وكرنه ما اينجا كه نشستيم وإِنَّا أَفْفِى َينكع بالْيِئَاتِ وَ لمانا ما فقط با يمين وس وكند عمل مى كنيمء با إينكه تمام لحظه 

هاى اعمال ما را امروز وجود مباركك ولي عصر مى داند: زو قل اغقلوا فقوف الله )ابن اسنواه سيد مسق ادك نه و1 
(فْسَيَرَى الله تلك و واقرلة و الفؤكرة) 83 10] #نهور اميه اند. فرمود شما آزاد هستيدء ما برابر يمين و شاهد حكم مى 
كنيم؛ ولى اكر يكك كسى سوكند دروغ ياد كرد يا شاهد دروغ آورد وما برابر شاهد يا سوكند او مالى را به او داديم» او بين 
خود وبين خداى خود برابر آنجه را كه مى داند بايد عمل بكندء مبادا بكويد كه من رفتم محكمه قضاى بيغمبر واز دست 
خود بيغمبر كرفتم» اكر كسى مالى را از دست ما بككيرد «قِطعّه مِنّ النَاراه () [19 ]اين يكك شعله آتش داريد مى بريد. 


بنابراين جه حكم حكمء 
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ااصكورية وود وض 1 


“1- تفسير الامام العسكرىء المنسوب إلى الامام العسكرى. ص "/ا9. 


جه كم حاكم, براى فصل خصومت و برقرارى نظم است؛ اما بين آن شخص و بين «الله) هر جه مى داند بايد عمل بكند. اين 
طور نيست كه اين حكم ححكم يا حكم حاكم واقع راعوض بكند. فقهاء(رضوانٌ الله عَليهِم) اينجا را هم به آن توجه دادند, 
فقط ابوحنيفه است كه اينجا را مى كويد حكم حاكم برابر با واقع در مى آيد. (1) از اهل سنّت كسى از او نقل نشده استء از 
ما هيج كسى نمى كويد كه حكم حاكم يا حكم ححكم واقع راعوض بكندء واقع بين شخص و بين الله همان است كه 
خودش مى داند برابر فصل خصومتء ححُكم اين است. يرسش: ...؟ ياسخ: برهان برهان بالغ است اين كسى كه مى كويد فرق 
است بين صدر و ذيلء اين استء در مسثئله صدر و ذيل اين طور نيست كه حالا ايشان كتاب قضا را در جواهر نوشته باشد؛ 
ولى حرف حرف انسان بير در فقه است كدر صدر روايث دارة كم در ذيل دارد كه واثى جلعته حاكماه. الآن هم كسى 
در سن سالمندى حرف بزند؛ اين حرف حرف يخته است. آن كسى را كه جعل كردم و قرار دادم من حاكم قرار دادم نه 


حكم. آن حاكم؛ يعنى والى مى تواند حكم تهيه كند. اين حرف حرفٍ خردمند و حرف شيخ است نه حرف شابٌ. 


يكك وقتى هم شايد عرض شد كه يكك كسى از همين افسران وجود مباركك حضرت شربت شهادت نوشيدند عده اأى خدمت 
بيغمبر(صَلَى الله عَلَيهِ وَ آله وَ سَلْم) مشرّف شدند كه ما تبريكك بكُوبيم يا تسليت عرض كنيم» تبريكك بكوييم 


كه توانستيد جنين جوانى را تربيت كنيد كه افسر نظامى شما باشد و اين قدر خدمات نظامى انجام بدهد» تسليت عرض كنيم 
كه مني ن كبرو ترا ااحسك .ايل فزموة دسق تسلية ركريتب الاطورى كدب كرام :اوترييت ققد اكلا و الذي تين 
ذو إن الشعله الى أخذها يوع يبر ون العكائم لع تصديها المقابخ لتذغيل عله ادل 33 ١[‏ ]درست اس أو درجبهه بوددو 
عاو قرم رق كن فاه 'وسييف النال فرق الكن الماك در ان قر هله داند اننا بساكم يكير قز اويا فازه من ينك 
كه در كتار برش شعله اسث. اكلاة» نه تبريكك نكويبد «كلا و الى تفسى يذه إن الله الى أَخَذّهَا يو حر من الْقتائم لع 
لفدنها النتاوه لشقول عانه قاؤاة ارم اس يشير انرو ق هناة صرزط را وجوه دياز كة ولغ عصر عى قثن غوضن اين لنت كه 
فرمودند ما شما را آزاد كذاشتيم؛ اما بين شما و بين خداى خودتان همان عقل و علم شما حاكم استء ما براى نظم يكك حاكم 
داريع و يكك حكم داريوء بيش از اين هم كه لازم نيست. دست افراد را بكيريم به زور ببريم به بهشتهء به زور از جهنم بيرون 
بياوريم اين كمال نيست»ء افراد بايد آزاد باشند. يكك كسى در يكى از اين غزوات كه غنيمت هايى نصيب حكومت اسلامى 
شد به وجود مبارك بيغمبر عرض كرد كه شما يكك مقدار ازاين مال را به من بدهيد حضرت كنار شتر رفتند با انككشت 


مباركك يكك مقدارى مو از اين شتر كندند» فرمود: (مَا 
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ل مِنْ فيبكم قوذو الْوَبَر إلا الخُمس» (17[41]يكك بنجم اين مو مال من استء همين! حضرت كه ظهور مى كند اين دين را 
نشان مى دهند. اينكه آدم همه شيفته ظهور اوست براى همين است» ارا لِى مِنْ فيكم كرده الو الك الحسبى اهمين كه قز 
مويى كه مى بينى يكك ينجم مال من استء بيش از اين سهمى ندارم» سهم خودم را مى توانم به شما بدهم؛ اما سهم ديكران را 
نه نمى توانم به شما بدهم. اين دين براى ابد مى ماند؛ حالا «كو كوه تا به كوه منافق سياه باش)؛ (1) اين دين براى ابد مى 
ماندء جون مطابق با نظام الهى است. غرض اين است كه جه حاكم و جه كم حكم اينها براى برقرارى نظم استء واقع را 


عوض نمى كند واز غير ابى حنيفه هم نقل نشده است كه واقع عوض بشود. نه واقع عوض نمى شود. 


مطلب بعدى آن است كه اين مطابق با قاعده است «أصاله الحرمه» استء مسئله «لا ضرر» هستء مسئله «لا غرر) هست و اين 
صور هم مشخص است كه طرفين؛ يعنى زوج و زوجه بايد معين باشند» آن عاقد بايد همان زوج يا زوجه معين را قصد بكند و 
قصد دو طرف هم بايد شخص معين باشد؛ يس اكر قصد نكنند يا قصد مختلف باشد اين باطل است. يكك وقت است كه كسى 
مى كويد كه ما قصد معين داشتيم» ديكرى مى كويد قصد معين نداشتيم؛ يكى مدّعى صتحت عقد است ديكرى مدّعى فساد؛ 
«يقدّم قول مدّعى الصحهاء آن يكك بحث ديككرى دارد كه از 
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بحث فعلى ما بيرون است. بحث فعلى ما اين است كه زوج مى كويد كه ثنِت من اين دختر بود «أبو الزوجها مى كويد كه نه 
آن دختر بود» اينجا حكم جيست؟ اينجا قول «أبو الزوجه) مقدم است يا نه؟ محقق در متن شرايع برابر اين صحيحه اى كه الآن 
مى خوانيم» فتوا داد» عده اى كفتند كه معروف بين اصحاب اين است كه به اين صحيحه عمل نكردند, يكك؛ اين صحيحه 
مخالف با قواعد استء دو؛ لذا اين صحيحه را بر بعضى از محاملى حمل كردند كه مطابق با قاعده دربيايد» اين سه. حالا آن 


مرحوم صاحب وسايل(رضوانٌ الله عَلِيه) در جلد بيستم» صفحه 595 باب يانزده از ابواب «عقد نكاح و اولياء العقد) اين روايت 
فرمودند اين مشكل سندى ندارد» جه اينكه مرحوم سيد هم در عروه از آن به صحيحه ياد مى كند. روايت را مرحوم كلينى 2١(‏ 
اعَنْ محمد بْن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدِا و از طرفى اعَنْ عَلِىٌّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه جميعاً»» معمولا وقتى كه از اعَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيمَ 
صحيحه ياد كردند. اعَنْ ابْنِ مَحْبُوب عَنْ جَمِيلٍ بن صَالاح عَنْ أن عَبَِدَهَ قَالَ فاك ََاجَعْفَرِ(عَلّيه السّلام))؛ يس سند هيج 


مشكلى ندارد. ابى 
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عبيده مى كويد از وجود مباركك امام باقر(سَلامُ اله عَلّيه) سؤال كردم اعَنْ وَجلٍ كن له تلات بَنَاتِ أبكار؛ سؤال كردم مردى كه 
سه دختر باكره داردء اقَرَوّحَ داهن رجاه يكى از اين سه دختر را به عقد يكك مردى درآورده نو لم , َم الّتِى روج للرّْج 3 
سواه زوج طون داق وه مودي براى او» جون مستحب بود كه شاهدان حضور داشته باشند. هنكام عقد نه 
اسم آن دختر را براى زوج برد نه براى شهود؛ «وَ لم , 5 زَفَجَ لرَوْج وَلَا لِشَهُودٍ وَقَدُ كان الرَّوْجٌُ فَرَض لَهَا صَدَاقَهَاء زوج 
فنداق ندرا معين كرك يعض ابن كسى كه بيشنهاد ازدواج دادء مهريه اى را هم براى معين كرد. عقد خوانده شده مهريه 
ب د الما ل دحالا َلَى الرّوج َع الرجل أنّها الكبرى من التاَهه هتكامى كه خواستند آن دختر خانم را تحويل اين 

همس ا بندة اق بدهدة إن :دعر ير كه ورا عسوي .ذادتنة تقال الرّوْجٌ لبها اين شوهر به «أبو الزوجه) كفت: (إِنَّمَا تَرَوَخْتٌ 
منْكك الصَّغِيرَة مِنْ باتكك من قصد دختر كوجكك تو داشتم شما دختر بزركك را به من دادى! اين صورت مسئله است و 
اختلاف. ال ل ا ل يم؛ منتظر جواب بوديم. 
قَفَالَ أبُو جَعْمَراعَليهما السّلام) إِنْ كانَ الرَّوْج رَآهنٌ كله وَ لم بن له لَه وَاحَدَه مده كَلَْْلٌ فى ذَلِك قَوْلٌ الأب». اككر قبلا اين 


شوهر آينده هر سه دختر را ديد» بعد عقد را بنا شد «أبو الزوجه) بخواند» ظاهر حال اين است كه زوج «أبو الزوجه) رادر 


تعيين زوجه وكيل كردء «قمَالَ أب عفر (علّيهما الشلام) إنْ كَانَ الوح رَآهَنْ كلمن وَلَميَُمْ له وَانِدَدَه مدي فالقول فى ذلك 
مول الأت ب وَ عَلَى الأب فِيما بيه وَبئنَ الل أن يَ دقع إِلَى الرّوْج الْجارِيّة الى كانَ نو أَنْ يُرَوّجَهَا إَِاهُ عِنْدَ عُفدَه التكاح)؛ به هر 
عال 1 اديع ساس رع ل د بق انح عدي يبد كره عجان بر ا رايس ويل رت حيس 
عرإجو ا ص جك اسوك روا رجاتي فود وئات خاد وبر وري لحر جيرا كر رس لمخم اليك ارد 
مان ]رانك عسوي[ نشل ]بق دق قفرمو : إن كان الرَّوْجُ رهن كلْهَن وَ لَم يم م لَه وَاحدَهَ منْهُنَّ فَالْمَْلُ فى ذَلِك قَوْلَ الأب و 
على الأب فا ين له أن إلى لوج جر فى ل وى أذ عه إل يلد فشهه لكا وذ از ل 
كل 1 كر همه شان را نديد يا اصلا هيج كدام رانديد» اوَ لَمْ يَسَمُ لَه وَاحِدَهٌ مِنْهُنّ عِنْدَ عُقَدَهِ لتكاح»» «أبو الزوجه) هم 
ون يواسم وأشب ك مقس غود مرحل قد تكد وذو م ميج دام ديد بن لكك 


بَاطِلٌ». (1) 00 [ه١]‏ | حالا ببينيم حق همين است كه برابر صحيحه ابى عبيده بايد عمل كرد يا برابر قاعده؟ 


956/1١١/18 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: نكاح 

بيان مرحوم محقق در مسئله ششم ازا ين مسائل ده كانه اى كه در مبحث نكاح شرايع 

-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 195 و 198 ابواب عقدالنكاح واولياء العقد باب ١5‏ و 18: ط آل البيت. 


ذكر كردند اين بود كه «إذا كان للرجل عدّه بنات)؛ اصل اين مسئله را برابر صحيحه ابى عبيده حدّاء (0) طرح كرده استء اين 
را در رديف فروع ديكر و مسائل ديكر ذكر نكرده است. محور اصلى مسئله ششم مضمون صحيحه ابى عبيده است: «إذا كان 
للرجل عده بنات؛؛ البته اين تمثيل هست تعيين نيست؛ ولى تمثيل است براى آنجه كه نمونه همين كار است: «فزوّج واحدها 
يكى از اينها را به عقد كسى درآوردء «و لم يسمّها عند العقد» در هنكام عقد نام آن دختر را نبرد كه او جه نامى دارد؟ «لكن 
قصدها بالنيها؛ ولى مقصود او يكى از دخترهاى مشخص بود واز زوج خبرى نبود كه زوج بداند و آكاه باشد. ديده باشدء يا 
شهود آكاه باشند و ديده باشند: «و اختلفاا» ضمير «اختلفا» كه تثنيه است به اين شخص عاقد برمى كردد با زوجى كه از كلام 
به دست مى آيدء جون فرمود: «فزوّج واحده)؛ يعنى يكى از دخترها به عقد در آوردء به عقد يكك كسى در آورده استء او 
اختلفا/؛ يعنى اين شخص با آن زوج «فى المعقود عليها» آن كسى كه عقد روى آن انجام شده كدام يكك از اينها هستند؟ «فإن 
كان الرّوج رآهنّ)؛ تا حال سخن از زوج نبود» مككر از فحواى كلام فهميده مى شد؛ الآن تصريح به اسم زوج شدء «فإن كان 
الزوج رآهنّ فالقول قول الأب» برابر همين صحيحه ابى عبيده» جرا؟ تعليل صحيحه و توجيه صحيحه اين است كه «لأن الظاهر 


5 
انه)؟؛ 
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يعنى زوجء «وكل التعيين إليه به اين رجل كه «أبو الزوجه؛ است؛ يس زوج وقتى كه دخترها را ديدء كويا تعيين زوجه را به 
عهده «أبو الزوجه» كذاشت؛ «و عليه أن يسلم إليه التى نواها» بر «أبو الزوجه» است كه همان را تسليم كندء اين را هم محققين 
معنا كردند كه «عليه)؛ يعنى مى تواند» نه بر او واجب استهء براى اينكه طرف دعوا شايد قبول نكند؛ «و إن لم يكن رآهنٌ» اكر 
زوج هيج كدام ازاين دخترها را نديد» «كان العقد باطل». (1) [ 1 |ابتكار مرحوم محقق در شرايع اين است كه اين را يكك مسثله 
مستقل ذكر كرد. مرحوم سيد(رضوانٌ لله عَلَيِهِ) در عروه اين را در ضمن بعضى از فروع ديككر ذكر كرد. (5) از آن به بعد 
مرحوم كاشف الغطاء يكك نقدى دارد. مرحوم آقاى بروجردى(رضوانٌ الله عَلَيهِم أَجِمَعِين) يكك نقدى دارند؛ (*) بعدها مرحوم 
آقاى خويى اينها را جمع بندى كرده و يكك نقد حادٌ مدرسه اى دارد كه مرحوم سيد بين دو تا مسئله خلط كرده است و نبايد 
اين دو تا مسئله را اشتباه مى كردء ما دو تا مسئله جداى از هم داريم» فقهاء اين را جدا بحث كردند وحكم آن دوهم 


جداستء (5) حالا آن دو تا مسئله را طرح مى كنيم. اين متن را ما دوباره خوانديم تا آن هنرمندى 
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مرحوم محقق روشن بشودء آن مرزبندى كه مرحوم محقق در شرايع دارد در كمتر كتابى است. قبلاً در بحث بيع اين را به 
عرض رسانديم؛ اينجا هم يكك بار ذكر شدء متن محقق به قدرى قوىٌ و غنىٌ است كه برخى از علماء و فقهاى بزركك روى 
تردّدات او كتاب نوشتند» يكك كتابى در شرح تردّدات شرايع استء آنجا كه محقق فرمود «فيه تردّد»» لابد يكك غموض علمى 
دارد كه بايد آن غموض را حل كردء از سنخ «فيه تأمّل) «فاليتأمل» و اينها نيست. اين كتاب در شرح تردّدات مرحوم محقق در 
شرايع است. يكك كسى كه مثل علامه شاكرد اوستء جون علامه را محقق يروراند» علامه فقه خودش را نزد محقق خوانده 
استء اين معلوم مى شود كه مرزبندى مباحث او حسابى است. اكر همان راهى را كه مرحوم محقق در شرايع طى كرد» مرحوم 
سيد در عروه طى مى كرد ديكر با نقد كاشف الغطاء از يك سو و نقد مرحوم آقاى بروجردى(رضوانٌ لله عَليهم أجمَعِين) از 
سوى ديكر و بعدها به نقد حادٌ مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلَيه) مبتلا نمى شد. حالا شما اين متن شرايع را نككاه كنيد 
عروه را هم نككاه كنيد ببينيد عروه در فرع بندى نبايد اين را در كنار جند تا مسئله ذكر مى كرد؛ البته عروه از آن كتاب هاى 
يُربركت اماميه است كسانى كه با تقريرات مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوانٌ الله عَلَيه) در مكاسب آشنا هستندء و آن قلم را 


ديدندء اين قلم را هم كه ببينند» مى بينند كه اين» دوتا قلم است. مرحوم كاشف الغطاى كوجكك - يعنى آقا شيخ محمد حسين 


كاشف الغطاءء نه آن كاشف الغطاى بزركك - از شاكردان مرحوم آقا سيد محمد كاظم استء از كسانى است كه تعليقه دارد 
روى همين عروه. بيرسش: ...؟ ياسخ: كاشف الغطاء بزركك بر سيد اشكال نكرد. حالا ممكن است كه از همان جا به كاشف 
الغطاى بعدى برسد كه تعليقه دارند. كاشف الغطاى بزركك به اصل مسئله اشكال كردندء نه بر همين عروه» جون او قبل از سيد 
بود. اين كاشف الغطايى كه حالا حاشيه دارند» جزء شاكردان مرحوم سيد بود. مرحوم آقا شيخ محمد حسين كاشف الغطاء 
مى فرمودند كه سيد(رضوانٌ الله عَلِيه) براى اينكه اين كتاب يكك نظم فقهى بيدا كند يكك جايزه تعيبن كرده بود كه اكر كسى 
يكك مسثله يا يكك فرعى كه مورد ابتلاء باشد و ما تعرّض نكرده باشيم و از لابه لاى اين مسائل هم به دست نيايد و طرح آن 
هم ضرورت باشدء ما يكك ليره به او جايزه مى دهيمء اين را مرحوم آقا شيخ محمد حسين كاشف الغطاء كه جزء شاكردان 
ايشان بود ذكر كردند. طورى كه ايشان بيان مى كنند معلوم مى شود جندين نفر از شاكردان ممتاز مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم(رضوانٌ الله عَلَيه) در فرع بندىء موضوع يابى, ارائه شبهات كتاب عروه نزد مرحوم سيد سهم تعيين كننده داشتند اين 
است كه عروه از نظر علمى سكه قبولى خورد و در طى اين يكك قرن تقريباً همه علماء سعى كردند بر اين حاشيه بزنند و همين 
كتاب رواج باشد براى آن نظم علمى اين كتاب است؛ ولى با اين حال اين اشكال هست. 


مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلَيه) اين فرع ها رااز هم جدا كرد 


دو تافرع را يكجا ذكر نكرده؛ مرحوم آقا سيد محمد كاظم دو تافرع را در خلال يكك مسثله ذكر كرده؛ كرجه فرمود اينجا 
يكك صورت ديكرى استء لكن اين را با آن مسائل ديكر مخلوط كرده كه مرحوم آقاى خويى نقد حادّى دارد كه اينجا دو تا 
مسئله است و سيد بزركوار خلط كرده است و هيج ارتباطى بين اين دو تا مسئله نيست؛ اين را حتماً به تقريرات مرحوم آقاى 
خويى مراجعه بفرمابييد تا ببينيد كه جككونه ايشان نقد حادّى نسبت به مرحوم آقا سيد محمد كاظم دارند. حالا فتواى مرحوم آقا 
سيد محمد كاظم را هم بخوانيم تا ببينيم كه منشأ اين نقد جيست؟ ديديد كه محقق در شرايع اين را مستققلا و مستقيماً جداى از 


فروع ديكر ذكر كرد و در حقيقت صحيحه ابى عبيده را محور بحث قرار داد» همين! اما مرحوم سيد اين كار را نكرده است. 


بيان مرحوم آقا سيد محمد كاظم در مسئله نوزده از مسائلى كه مربوط به موارد اختلاف هست اين است كه (إذا تنازع الزوج و 
الزوجه فى التعيين و عدمه). حالا- يا عقد را خود زوج و زوجه خواندند يا وكيل آنها خواندء به هر حال اكر اختلاف بين 
عاقدين بشود در تعيين و عدم تعبين؛ زوج مى كويد من فلان دختر را قصد كردم؛ زوجه مى كويد كه من مورد عقد بودم نه 
ديككرى. «إذا تنازع الزوج و الزوجه فى التعيين و عدمه؛)؛ يكك وقت است كه اتفاق دارند كه تعيين كردند؛ منتها يكى مى كويد 


انق يكن تعن شد اسك دكرئ مق كويك انا بكى عيبن شدة است از كشت ادن به 


«تحالف» است و «تداعى» است؛ يكك وقت است كه يكى مى كويد تعيين كرديم ديكرى مى كويد تعيين نكرديم» بين نفى و 
اأشانك اسيعة ا كراند جنيع كنل سق يكون المقن يجحا برضل التعيية داو بأطاة الك سي تكرده باشند«قالقر ل قرل مدعي 
الصيحه) و اين اختصاصى به باب نكاح نداردء همه عقود همين طور استء جه اينكه خود مرحوم سيد(رضوانٌ الله عَلَيه) مى 
فرمايند. در مسئله بيع هم همين طور استء اكر بايع بكويد كه من قصد اين كالاى معين را داشتم» مشترى بككويد كه شما قصد 
نكردى» مشترى كه مى كويد قصد نكردى؛ يعنى اين عقد باطل استء بايع كه مى كويد من اين را قصد كردم؛ يعنى عقد 


صضصحيح است. 


يس محور نزاع صحت و بطلان عقد استء «فالقول قول مدعى الصحه؛» براساس «أصاله الصحه. عملى كه انجام شد ما نمى 
دانيم صحيح است يا فاسد» حمل بر صحت مى شود؛ البته مستحضريد كه در حمل بر صحت و «أصاله الصحه. يكك دليل 
لفظىء عموم يا اطلاق داشته باشد كه ما به عموم يا اطلاق آن تمسكك بكنيم نيستء اين هم يكك سيره متصله است و جون سيره 
دلبل ليئ اسث» قد متيقن أن ماين است كه اركان اضلى آن عمل » #الاتفاق) حاصل اسثه در برعي اذ شروط كه آنا 
حاصل است يا نه» برخى از موانع كه آيا منتفى است يا نه» محل اختلاف است. در اين كونه از موارد جا براى «أصاله الصحه) 
بعد العمل هست؛ امااكر در آن محور اصلى شكك بكنند» بعيد است كه «أصاله الصحه» داشته باشد. غرض اين است كه 
«أصاله الصحه) نظير (أَوْقُوا الْعَقُودِ) )١(‏ [غآيا 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


«الْمُؤْممُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) )١(‏ [/ا]يكك دليل لفظى باشدء عموم يا اطلاق داشته باشد كه به آن تمسكك بكنيم كه نيست؛ سيره 
اسك :و ذليل لبن امنة وقذ ور ميئن ان جاق انك كه اركان و عتناصر اذلى 81 اخراز ذه اسك عند الطرفية» در :وجوه يرك 
از شرايط و عدم آنء در وجود برخى از موانع وعدم آن اختلاف است,. اينجا جاى «أصاله الصحه» مى باشد. حالا اينجا تعيين 
جزء عنصر محورى هست يا نه؟ مطلب ديكر است؛ ولى به هر حال مى فرمايند كه اككر اختلاف در صحت و فساد بودء «فالقول 
قول مدعى الصحه كما فى سائر الشروط». اين را ركن قرار ندادند» در حد شرط قرار دادند «كما فى سائر الشروط إذا اختلفا»» 
طرفين عقد «فيها» در شروطء «و كما فى سائر العقود) اختصاصى به عقد نكاح ندارد» اين فرع اول است. 


«و إن اثفقاا؛ يعنى «الزوج و ولي الزوجه). يس فرع اول اختلاف زوج و زوجه؛ يعنى عاقدين بودند در تعيين وعدم تعيين كه 
بازكشت آن به صحت و بطلان است. فرع دوم در اين است كه هر دو اتفاق دارند كه تعبين كردند» يس عقد صحيح استء 
لكن «تنازعا فيه أنّها فاطمه أو خديجه). زوج مى كويد شما فاطمه را قصد كردىء ولىّ مى كويد ما خديجه را قصد كرديم. 
يس هر دو اتفاق دارند كه عقد روى شخص معين واقع شد؛ يعنى عقد «وقع صحيحاً»؛ منتها آن شخص معين اين دختر است يا 
آن دخترء محل اختلاف است؛ يس عقد «وقع صحيحاً). ١و‏ إن اتفقاا؛ يعنى زوج و ولىّ زوجه «أنّهما عبّنا معيّنا و 


."7١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


تنازعا فيه) در آن معين كه «أنّها» فاطمه است يا خمديجه. اكر ببنه بود ينه حرف اول را مى زندء اكر يكى به داشت و ديكرى 
ينه نداشت» حرف او مقدّم استء اكر هر دو ينه داشتند از باب «تحالف» جون تداعى است واز باب تعارض بنتين» حكم 
خاص خود را دارد: «فمع عدم الببنه المرجع التحالف» بايد هر دو سوكند ياد كنند» جرا؟ جون اينجا از سنخ ادعا و انكار نيست 
كه يكى مدّعى باشد ديكرى منكرء از سنخ تداعى است. تداعى؛ يعنى زيد دو تا حرف دارد» عمرو هم دو تا حرف دارد؛ زيد 
مى كويد آنجه كه واقع شده اين است و آنجه كه شما مى كويبد واقع نشده استء عمرو هم دو تا حرف دارد: يكى مى كويد 
آنجه كه واقع شده اين است كه من مى كويم و آنجه كه شما مى كوييد واقع نشده استء اين مى شود تداعى. جون تداعى 
است كل واحند مدعئ وز فتكر هستتتده ا كر ينه كداشصد س و كتك بابك ياد كتتد؟ ججرا سنو كتل .بايد ياد كتند؟ جو هر دو منكر 
هستند, به همان دليل كه هر دو اكر بيّنه بياورند كافى است. معناى تداعى اين است كه كل واحد دو تا حرف دارند؛ ادعاى 
محدود خود انكار حرف ديكرى؛ لذا مى شود تداعى؛ يعنى دو تا دعواست و دو تا انكار. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. اما اككر اين 
شخص مى كويد اين مال براى من استء او مى كويد مال شما نيستء مدّعى و منكر همين جاستء تداعى در جايى است كه 
هر كدام دو تا حرف داشته باشند؛ اما مذّعى و منكر كه 


فراوان؛ يعنى فراوان بخش وسيعى از محاكم قضايى را اينها تشكيل مى دهند زيد مى كويد دادم» عمرو مى كويد ندادى! اين 
مى شود مدّعى و منكر؛ لذا يكى بايد سوكند ياد بكند» يكى بايد ببنه بياورد. اين فرع دوم. 


«فمع عدم البينه المرجع التحالف كما فى سائر العقود)؛ يعنى مسئله نكاح خصيصه اى نداردء هم در فرع اول» مسئله نكاح 
خصيصه اى ندارد» «فى سائر العقود) اين طور است و هم در مسثله دومء نكاح خصيصه اى ندارد» «فى سائر العقود» اين طور 


است؛ اين «نعم» مخصوص نكاح است كه همين صحيحه ابى عبيده را ذكر مى كند. 


«نعم هنا صوره واحده)» يكك صورت ديكرى هم هست كه مخصوص باب نكاح است و حكم خاص خود را دارد؛ «نعم هنا 
صوره واحده) كه «اختلفوا» فقهاء(رضوانٌ لله عَلَيهم) «فيها/ دوايقخ ضووكه و آن ضورت ابن است كد ووعئ :نا إذا كان ترجل 
عدّه بنات»)» همين مضمون صحيحه ابى عبيده؛ كسى جند تا دختر دارد» «فزوّج واحده)» يكى را به عقد درآوردء «و لم يسمّها 
عند العقد) اسم آن دختر را تبرد» يكك؛ «و لا عبّنها بغير الاسم»» دو؛ يكك وقتى اسم مى برد مى كويد فاطمه يا خديجه استء 
يك وق اسم فى بردانا وصف مين ميرش من ده يا با اشاره كميتزمى وله دن إيفج اه تنه امم ثبرده يا:وصف و اثارة 
هم او را معين نكرد: «و لم يسمّها عند العقد و لا عتنها بغير الاسم)» اينها عبارت هاى جواهر )١(‏ است كه ايشان هم اينجا آورده 


است. در رياض «(بغيره» دارد. 


.187 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79, ص‎ -١ 


جال ص 16. 


كردندء يكك؛ حرف ديكرى را نفى مى كنندء دو؛ اين مى شود تداعى؛ اكر يبنتين بودند كه تعارض ببنتين استء يا يكى ببنه 
داشت كه مرجع همان استء اكر يتنه نبود» جون هر دو منكرند بايد سوكند ياد كنند واين حكم است؛ مشهور بين 
اصحاب(رضوانٌ الله عَلّيهِم) هم اين است. «و ذهب جماعه إلى التفصيل بين ما لو كان الزوج رآهنّ جميعاً فالقول قول الأب و ما 
لو لم يرهنّ فالنكاح باطل». يس اككر «أبو الزوجه) با زوج اختلاف كردند در تعيين و عدم تعيين» مشهور بين اصحاب تحالف 
است؛ برخى ها برابر صحيحه ابى عبيده فتوا دادند كه اكر زوج قبلا اين دخترها را ديد» حرف «أبو الزوجه) مقدم است واكر 
نديده بودء اين عقد باطل است. «و مستندهم صحيحه أبى عبيده الحذّاء)؛ بعد مرحوم سيد مى فرمايد: «و هى و إن كانت 
صحيحه) اين روايت كرجه صحيح استء (إِلَّا أن إعراض المشهور عنهااء يكك؛ «مضافاً إلى مخالفتها للقواعد» دو؛ «مع إمكان 
حملها على بعض المحامل»» سه؛ «يمنع عن العمل بهااء اين جهار؛ يس «فقول المشهوراء ببينيد بايد كويد «قول الجمهورء قول 
الاصحابء قول الفقهاء»» مى فرمايد قول مشهور درست است. «فقول المشهور لا يخلو عن قوّها؛ البته «و مع ذلكك الأسحوط 
مراعاه الاحتياط و كيف كان لا يتعدٌّى عن موردها». (0) ]١٠١[‏ 


سه مقام را مرحوم سيد مطرح كردند: در مقام اول كه تنازع بود» فرمود اختصاصى به باب نكاح ندارد» «كذالك فى سائر 
العقود/. مقام ثانى كه به عدم ينه برمى كشت آن هم فرمود اختصاصى به نكاح ندارد «فى 
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سائر العقود). مقام سوم كه برابر صحيحه أبى عبيده است فرمود ما نمى توانيم به اين صحيحه عمل بكنيم» بر فرض به اين 
صحيحه عمل كرديم مخصوص به باب نكاح استء جون برخلا-ف قاعده است. اين عصاره فرمايش مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم بود. مى بينيد كه مرحوم محقق در فرع بندى» عصاره صحيحه أبى عبيده را مستقلا از آن فروع ذكر كرده؛ ديكر جا براى 
نقد نيست كه شما دو تا مسثئله را يكك مسئله كردى! اين كار را مرحوم محقق در متن شرايع كرده است؛ ولى مرحوم 
سيد(رضوانٌ الله عَلَيه) دو تا مسئله را ذكر كردهء بعد فرمود اينجا يكك صورت ثالثه اى هم هست! صورت ثالثه است يا فرع 
كاملاً جدايى است؟ فرمايش مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلِيه) اين است كه اين فرع كاملاً جداستء اينجا جاى براى 
تحالف نيست؛ حالا قبل از اينكه فرمايش مرحوم خوبى(رضوانٌ الله عَلَيه) مطرح بشود» يكك سخنى از مرحوم كاشف الغطاء 
استء اين كاشف الغطاء أحياناً مرحوم آقا سيد محمد حسين كاشف الغطاء است كه حاشيه دارد. مرحوم آقا شيخ محمد حسين 
كاشف الغطاء هم از فقهايى بود كه بعد از مرحوم سيد بر فرمايشات عروه حاشيه دارد, ايشان مى فرمايد: «الرجوع إلى التحالف 
محل نظر بل مقتضى القاعده تقديم قول الأب»» (1[١١|برابر‏ همين صحيحه ابى عبيده؛ «فإنّه أعلم بقصده)» جون او عهده دار و 
متولّى همين كارها بود؛ او مى داند كه جه جيزى را قصد كرده استء «غايته أن لِلرّوج حقٌّ اليمين عليه»» فقط زوج مى تواند 
كويد كه شما قُسم ياد كنيد شما كه بهنه 
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نداريد قسم ياد كنيد: «غايته أن للزوج حق اليمين عليه بل فى الحقيقه لا معنى لمنازعه الزوج للأب فى ما قصدهاء در حقيقت 
دعوايى در كار نيستء جرا؟ وقتى زوج اين دخترها را ديد و دارد مى كويد «قبلت». يكك امر خالى را مى كويد «قبلتٌ» يا كار 
را به «أبو الزوجه) واكذار كرده؟ او جه جيزى را مى كويد «قبلتٌ)؟ خودش كه مى كويد من نيت نكردم؛ جه جيزى را يس مى 
كويد «قبلتٌ)؟ لابد امر را تفويض كرده؛ همان امر اجمالى را؛ يعنى آنجه را كه شما انشاء كردى «قبلتٌ»» وكرنه جه جيزى را 
مى كويد «قبلتٌ)؟ يرسش: ...؟ ياسخ: نه مبهم نيست معين است «عند الطرف و عند العاقد»» جون قبلا ديد. اكر نديده بود همان 
صورت هايى كه در بحث كذشته داشتيم كه «كلى فى المعين» در بيع درست است و در نكاح باطلء «كلى فى الذْمّه) در بيع 
درست است در نكاح باطل» فرد مردّد كه مطلقا باطل استء ابهام و كلت و امثال آن باطل استء دو قسم كلى در بيع صحيح 
است: «كلى فى المعيّن)»» «كلى فى الذْمّه) با اينكه عين خارجى نيست و همه اينها در نكاح باطل است؛ اما شخص معيّن همه را 
ديده» سه تا دختر داشت هر سه را ديده» آن وقت او تفويض كرده تعيين آن را به وكيل خودء بعد همان را دارد انشاء مى كند. 
بنابراين يكك جيز مبهم و مردّدى نيست. فرمود كه «فإنه اعلم بقصده غايته أنْ لِلزُوجٍ حقّ اليمين عليه بل فى الحقيقه لا معنى 
لمنازعه الزوجه للأب على ما قصده)»؛ جرا؟ براى اينكه شما كه ديديد» بعد داريد 


مى كوييد «قبلتٌ»؛ يعنى من اين كار را به او واكذار كردم كه «يدخل فى باب التحالفء بل الحكم هو أن يحلف الأب أنه عن 
فلان فإما أن يقبل الزوج بها أو يطلق و يجرى عليه أحكام الطلاق قبل الدخول»؛ ولى نكاح صحيح استء «نعم لو اخبره الأب 
بما عين)» اكر قبلا بكويد كه من كدام را معيّن كردمء بعد «فتنازعا فى ما أخبره»» آن وقت ١كان‏ الحكم هو التحالف». يس 
آنجه را كه صحيحه ابى عبيده مى كويدء آن از سنخ تحالف نيست,ء اكر از اين صورت خارج بشويم يكك صورت ديكرى 
باشد كه «أبو الزوجه قبلا به زوج كفته باشد كه من فلان دختر را معيّن كردمء بعد از تمام شدن عقد» اختلاف بكنند كه شما 
به من كفتى فلانن دختر نه فلانن دختترء اين جاى تحالف است. «فإن حلفا أو نكلا بطل كل من الدعوبين و الأحوط مع ذالكك 
الطلاق لهما معاو إن حلف أحدهما مضى قوله على الآخر؛ كه البته احتياط در كار باشد. اين خلاصه نظر مرحوم كاشف الغطاء 
امت +111 


اما مرحوم آقاى بروجردى؛ سيد(رضوانٌ الله عَلَيه) فرمود: «فالمشهور على الرجوع الى التحالف». مرحوم آقاى بروجردى مى 
فرمايد كه: «بل المشهور بين من تعرّض للمسئله) - اين را مى كويند فقيه اديب! - فرمود: «بل المشهور) آنجه كه بين اصحاب 
معروف است اين هسته نه اينكه مشهور اين طور مى كويند. ابل المشهور بين من تعرّض للمسئله هو ما تضمّنه الروايه فقد 
أفتى بها الشيخ» اين در برابر مرحوم سيد است كه فرمود اصحابء مشهور اعراض كردند. «افتى بها الشيخ» مرحوم شيخ طوسى 
كه آمد نمى شود 
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كفت ابن شاذ اسث» حون او شاكردان فراوانى دارد؛ «و القاضى و المحقق و العلامه و غيرهم». (1) [17] 


مرحوم بروجردى(رضوانٌ الله عَلَيه) كه آمدند قم جند تا كار را ابتكار كردند: يكى اينكه فتواى فقها را رواج دادند؛ اين 
«الجوامع الفقهيه» را ايشان باعث شدند كه تجديد جاب شده.؛ عرضه شده. اين «الجوامع الفقهيه) را عرضه كردند. بعد احترام 
كذاشتن به اقوال فقهاء و آشنا شدن و ييشينه تاريخى فقهى فقهاء را بررسى كردند» خيلى حرف است؛ جون خيلى از حرف 
هاست كه آدم خيال مى كند كه براى خودش استء در حالى كه بسيارى ازاين حرف ها را قوى تر و دقيق تر را يبشينيان 
كفتند. حالا آدم بويد اين حرفى كه من دارم مى كويم حرفى است كه «لم يسبقنى إليه أحد, اين همه بزركان بودند» آدم 
بابد احتياط كند. 


خدا شيخنا الاستاد مرحوم علا-مه شعرانى را غريق رحمت كندء ايشان مى فرمودند كه يكك وقتى آدم يكك مسثله اى را در 
دوران جوانى يا طلبكى يا درس خواندن خود از استاد خود شنيده يا در كتابى خوانده؛ اين مطلب در كوشه ذهن او بايكانى 
شدهء سى سال مانده است؛ حالا ا مده مقام علمى بيدا كرده. يكك قدرى مطالعه كرده. كتاب هاى دم دستش را ديده» آن 
مطلبى را كه سى سال قبل از يكك كسى و يا از استاد شنيده» كم كم خودش را نشان مى دهدء او در اين وسط ها اين قول را 
بيدا نمى كند» مى كويد اين حرفى است كه من كفتم «لم يسبقنى إليه أحد» اين را ايشان فرمودند. ما آن وقت مكاسب مى 
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ديديم همان وضع براى مرحوم شيخ بيش آمدء جون مكاسب را مرحوم شيخ (رضوانٌ الله عَلِيه) در طول سال ها نوشتند؛ يعنى 
ساليان متمادى كه تدريس مى كردند نوشتند» اين يكك رساله كه نيستء, يكك كتاب جزئى كه نيستء اين يكك موسوعه است» 
جندين سال اين را تدريس كردند و نوشتند. در يكك جا يكك مطلبى رااز تذكره مرحوم علامه نقل كردند» بعد از كذشت 
هشت ده سال كه همين طور تدريس مى كردند» همين مطلب را «لم يسبقنى إليه أحد)؛ آن روز ما مكاسب مى خوانديم اين را 
تطبيق كرديم ديديم اين هست. بنابراين ما توقع داشته باشيم كه يكك كسى حرفى بزند كه قبلا نكفتند اين خيلى بعيد است و 
احترام به آنها خيلى كمكك مى كندء بيشينه آنها خيلى كمكك مى كندء يس هم حرف قدما را مرحوم آقاى بروجردى(رضوانٌ 
له عَلَيه) احيا كرد اين «الجوامع الفقهيه؛ جزء كتاب هاى مطرود بودء بعد جاب شدء هم حرف هاى متأخرين و اقوال متأخرين 
رام از حلبى كرفته» سلار كرفته» قاضى ابن برَّاج كرفته» فتواى همه آنها در آن هست. مفيد كرفته» مغنعه كرفته» شيخ طوسى 
كرفته» اساتيد شيخ طوسى كرفته» اين جهل - ينجاه تا فقيه هستند همه اينها در آن هست. قبلا رحلى بود در يكك جلدء الآن ده 
- بيست جلد استء اين «الجوامع الفقهيه) را ايشان احيا كرد. به هر حال اين حوزه در كنار سفره بزركانى نشسته استء فتواى 
متأخرين را هم كه اين بزركوار؛ جون اهل حافظه بودء مفتاح الكرامه را هم اخيراً احيا كرد. اين مفتاح الكرامه هم قبلا در 
كتابخانه ها خاكك مى خورد, اين هم جندين 


بار جاب شده. تا معلوم بشود فقهاء جه كفتند؟ اين است كه مرحوم صاحب جواهر را مى بينيد كه رديف مى كند كاهى او 
المحكى عنه؛» ده - بيست نفر را اسم مى برد» اين را خودش كه نديدء اين را مفتاح الكرامه نككاه كرده است. كاهى كه 
خودش نككّاه مى كرد مى كويد: «فى المسالكك, فى الكذا, فى الكذاءء جايى كه به مفتاح الكرامه مراجعه مى كند مى كويد: «و 
المحكى»؛ ده - بيست تا كتاب را اسم مى برد از اينها حكايت شده استء اينها سهم تعيين كننده داردء اينها يشتوانه فقهى آدم 
استء آدم مطمئن مى شود. درست است كه يكك مجتهد وقتى به جايى رسيده است مى تواند نظر بدهد؛ اما وقتى ببيند 
بزركانى او را همراهى كردند خيلى مطمئن مى شود. يا اككر - خداى ناكرده - ببيند بزركان زيادى مخالفت كردند, احتياط 
مى كند. يس اين اقوال سهم تعيين كننده دارد؛ اين راجع به قدما و متأخرين. در مسئله «رجال» هم همين طور بود» مرحوم 
آقاى بروجردى يكك حافظه قوىٌ وغني داشت» حشرش با اولياى الهى باشد. 


يكك ديد بين المللى هم داشت,. ما به بركت ايشان و راهنمايى ايشان اين كتاب «بدايه المجتهد و نهايه المقتصد)», جناب قاضى 
ابو الوليد ابن رشد را كرفتيم ما اصلل اين كتاب را به راهنمايى ايشان خريديم. اين فيلسوف بود؛ ابن رشد معروف» قاضى هم 
بود وفقيه نامى آنها هم بود و استدلال فقهى فراوانى هم دارد. او يكك جمع بين فقه عامه و خاصه را با مراجعه به اين انجام 
داده؛ منتها هنر بز ركان ما مخصوصاً شيخ طوسى قبلا - البته 


مرحوم محقق اين كارها را كمتر مى كرد - و مرحوم علامه بعداً - كه حشر همه آنها با اولياى الهى باشد - اينها حرمت ائمه را 
خوب حفظ كردند. فقه مقارن نوشتند» خلاف شيخ طوسى اين استء مختلف علامه اين است؛ اما هيج؛ يعنى هيج» هيج جا 
شما نمى بينيد جه در خلاف مرحوم شيخ طوسىء جه در مختلف مرحوم علامه؛ در فقه مقارن مثلاً بكويند ابو حنيفه اين طور 
كفته. شافعى اين طور كفته. مالكك اين طور كفته. امام صادق(لامٌ الله عَلِيه) اين طور فرموده؛ هركز! ه ركز وجود مباركك 
حضرت را در رديف آنها قرار نمى دادند. مى كويند ابوحنيفه اين طور كفته. شافعى اين طور كفته» مالكك اين طور كفته؛ 
شيخ مفيد اين طور كفته» شيخ طوسى اين طور كفته است. اين ادب فقهى است و هنر فقهى استء آنها واقعاً شاكرد اينها 
بودند. آنها را با شاكردان ائمه ارجاع مى دادند. شما يكك جا بيدا نمى كنيد؛ نه در خلاف شيخ طوسىء نه در مختلف علامه 
كه آنها را در كنار وجود مبارك امام صادق ذكر بكنند. مى كويند ابو حنيفه اين طور كفته» شافعى اين طور كفته. مالكك اين 
طور كفته» احمد اين طور كفته» شيخ مفيد اين طور كفته» صدوق اين طور كفته» شيخ طوسى اين طور فرموده است. 
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ششمين مسأله از مسائل ده كانه كه مرحوم محقق در متن شرايع» ذيل بحث عقد نكاح عنوان كرده اين است كه اككر زوج با 
«ابو الرّوجه) اختلااف كردند در آن دخترى كه «معقودٌ عليها) است كدام دختر هست؛ اكر جنانجه قبلاً- زوج اين دخترها را 
ديده باشدء قول «ابو الرّوجه) مقدم است و اكر نديده باشد كه «بطل النكاح"» 


المحقق الحلى» ج ؟» ص718 و 1(.714)وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 745 و 1948, ابواب عقدالنكاح واولياء 
العقدء باب8١‏ و 18 ط آل البيت.(7) 


-١‏ واين مسأله ششم به استناد صحيحه ابى عبيده حذاء 
-١‏ است و صدر و ساقه[] اين مسئله مطابق با آن روايت است و مرحوم محقق حرفى كه بر خلاف اين صحيحه باشد نفرمودند؛ 
ولى مرحوم سيد رضوان الله عليه در عروه جند فرع را در ضمن يكك مسأله ذكر كردند و مضمون صحيحه ابى عبيده را هم به 


عتوان يكف صورت ديكريئ از هفيق مسأله ياد كردتد ويحند مطلب قرياوة اين صضحصحه فرمودتل: 


فالقول فول كلاق اله أ إتى رق قزل ملف شلا 2 كر التدتمااتين كويد ماعطيق كزوق ا دك رين كزيداما شين 
نكرديم» آن كه مى كويد ما تعيين كرديم؛ يعنى عقد صحيح استء آن كه مى كويد تعيين نشده؛ يعنى عقد باطل است. در 
نزاع بين مدّعى صحت و مدّعى فساد, به استناد «أصاله الصحه) قول «مدّعى الصحه) مقدم است؛ البته كاهى هم با يمين همراه 
است. اين فرع اوّل كه از بحث فعلى ما بيرون است. «فالقول قول مدّعى الصحه كما فى سائر الشروط إذا اختلفا فيها/. 
مستحضريد كه «أصاله الصحه» - همان طورى كه در بحث قبل ملاحظه فرموديد - يكك اطلاق يا عمومى داشته باشند كه در 
هر موردى ما شكك كرديم به «أصاله الصحه) رجوع كنيم نيستء اين يكك سيره عملى است كه مستند است به حضور صاحب 
شريعت و جون دليل لَبِى است بايد قدر متيقّن آن را أخذ كرد و قدر متيقّن «أصاله الصحه؛ كه شبيه همان قاعده فراغ و تجاوز 
استء در جايى است كه عناصر اوَّلى و اركان اوَّلى حفظ شده باشدء وجود برخى از شرايط و فقدان برخى از موانع» مورد 
اختلاف باشد, آن وقت به«أصاله الصحه) تمسكك مى كنند؛ اما اكر در اصل يكك ركن شكك باشد يا اختلاف باشد» بعيد است 
كه جايى براى «أصاله الصحه» باشد. اين فرع اول: «فالقول قول مدّعى الصحه كما فى سائر الشروط إذا اختلفا فيهاا. 


فرع ديكر «و إِنٍ اتَفقاا؛ يعنى زوج و زوجه يا ولي اينها يا وكيل اينها يا بالاختلا.ف. «أحد الطرفين بالولا-يه و الطرف الآخر 
بالاصاله» يا «أحد الطرفين بالوكاله و الطرف الآخر بالاصاله» يا «أحد الطرفين بالولايه و الطرف الآخر بالوكاله» 


همه اين فروض زير مجموعه اين عنوان است «و إن اتّفقا)؛ يعنى كسانى كه «بيده عقدةٌ النكاح» استء اين دو نفرى كه «بيده 
عقدةٌ التكاح»است. «و إن اتفقا/؛ يعنى زوج و ولي زوجه «على أنّهما عتّنا معتناً» هر دو اتفاق دارند كه يكى از دختران 
مشخصى را تبت كردندء لكن «تنازعا فيه انها فاطمه أو خديجه)» هر دو قبول دارند كه يكك زن معين» يكك دختر معينى را به 
عنوان عقد قصد كردند؛ منتها اين يكى مى كويد ما اين دختر را قصد كرديمء آن يكى مى كويد ما آن دختر را قصد كرديم» 
«فمع عدم البِنه المرجع التحالفء؛ وقتى بتِنه اى در كار نباشد» طرفين بايد س وكند ياد كنند» جون ب ركشت آن به دوتا ادعا 
است و دوتا انكار؛ يعنى اين مى كويد ما اين را قصد كرديم نَّه آن راء آن مى كويد ما آن را قصد كرديم نّهِ اين راء هر كدام 
هم مدّعى هستند هم منكر؛ لذا مرجع آن تحالف است. مى فرمايند اين جريان عقد نكاح هم مثل ساير عقود استء مثل بيع و 
امثال آن استء اين دو فرع. بعد در همين زمينه كه سخن از تحالف هست و سخن از تداعى است نه دعوا و انكار» فرمود: انعم 
هنا صوره واحده) كه «اختلفوا»؛ يعنى اصحاب در اين صورت. يس ما اينجا كفتيم تحالف است «كما فى سائر العقودا؛ ولى 
يكك صورت است كه مورد اختلاف اصحاب استء بعضى قائل به تحالف اندء بعضى قائل به تقديم قول «أبو الزُوجهااند. «نعم 
هنا صوره واحده اختلفوا فيها و هى ما إذا كان لرجل عدّه بنات فزوج واحدها؛ صورت مسثله اين است مردى جندتا دختر دارد 


ويكى 


ازاين دخترها را به عقد زوج درآورده؛ «و لم يسمّها عند العقدا. هنكام عقد اسم آن دختر را نبرد» «و لا عتّنها بغير الإسم» نه 
تنها اسم او را نبرده؛ به غير اسم هم او را تعيين نكرده؛ مثل وصف؛ مثل اشاره. با اينها او را تعيين نكرده استء «لكنه قصدها 
معيّنه)؛ البته در ذهن و در قلب خود آن دختر مشخص بود. بعد آن دو نفرى كه «بيدهما عقده التكاح) بود؛ يعنى «أبو الرّوجه) و 
زوجء در اين دخترى كه تعيبن شد اختلاف كردند؛ يكى كفت هند بود, آن يكى كفت هند نبود مثلاً خديجه بود «و اختلفا 
فيها؛ در اين صورتء «فالمشهور على الرجوع إلى التحالف» كه «الذى هو مقتضى قاعده الدعاوى» استء براى اينكه اكر يكك 
ادعا باشد و يكك انكار» سخن از بنه براى مدعى و سوكند براى منكر است؛ اما وقتى دو ادعا باشد و دو انكار» زيد مى كويد 
مااين را قصد كرديم نه آن راء عمرو مى كويد ما آن را قصد كرديم نه اين راء جون هر دو مدعى اند وهر دو منكرند به 
تداعى معروف شده نه ادعا و انكار؛ لذا بايد سو كند ياد بكند. در اين صورتء, معروف بين اصحاب تحالف است؛ ولى «ذهب 
جماعه إلى التفصيل» و كفتند يا صحيح است يا باطل» سخن از تحالف نيست. «و ذهب جماعه إلى التفصيل بين ما لو كان 
الزوج رءآهنّ جميعاً اكر اين زوج همه اين دخترها را ديد «فالقول قول الأب» جا براى تحالف نيستء «و ما لو لم يرهنّ» كر 


همه اينها را نديد يا هيج كدام را نديد يا بعضى را ديد و 


بعضى را نديد, «و ما لو لم يرهنّ)؛ يعنى همه را نديد كه «نفى المجموع» است؛ خواه بعضى ها را ديده باشد و بعضى را نديده 
باشدء يا هيج كدام را نديده باشد: «و ما لو لم يرهنّ) كه هم به نفى جميع بركردد» در صورتى كه هيج كدام را نديده باشدء يا 
به نفى مجموع بر كردد كه اكر بعضى را ديده و بعضى را نديده؛ «فالنكاح باطل»» اين حرف بعضى از اصحاب است. يس در 
صورت مسثئله» معروف اين است كه بايد تحالف بشود» مشهور بين اصحاب اين است كه بايد تحالف بشود. بعضى ها فرمودند 
كه اككر زوج دخترها را ديده باشدء قول «أب» مقدم است واكر نديده باشد كه نكاح باطل است. يرسش: ...؟ ياسخ: بلهى 
خودش كه «قبلتٌ» مى كويدء تعيين را وكالت داده؛ جون ايجاب از طرف زوجه است كه «أبو الرّوجه) مى خواند تعيين ايجاب 
واجراى ايجاب به عهده موجب است كه خودش دارد انجام مى دهدء, تنها كارى كه در توكيل مطرح هست اين است كه 
زوج «أبو الزّوجها رادر «تعيين» دختران وكيل مى كندء وكرنه خودش دارد عقد مى خواند و مى كويد «قبلتٌ». اين «قبلتٌ» را 
خودش دارد مى كويد. «فالتكاح باطل» و مستند اين بزركوارها «صحيحه أبى عبيده)» «تبيده) و احُتيده) كه هر كدام اسم است 
براى جماعتى» «أبى عبيده الحذّاء؛ است. مرحوم سيد مى فرمايد كه «و هى» اين روايت» «و إن كانت صحيحه؛؛ اما جند اشكال 
دارد: يككء «إِلَا أنّ إعراض المشهور عنهاا؛ دو؛ «مضافاً إلى مخالفتها للقواعد/؛ سهء «مع إمكان حملها على بعض المحامل»» اين 
سه محذور «يمنع عن العمل» به اين صحيحه؛ يس «فقول المشهور لا يخلو عن 


قوّه)» اينكه اصحاب كفتند بايد تحالف بشود؛ اين خالى از قوّت نيستء «و مع ذلكك الأحوط مراعاه الإحتياط و كيف كان لا 
يتعدّى عن موردهاا»» جون مطابق با قاعده نيست و مخالف قاعده استء بر مورد نص بايد اكتفا بكنيم» بر فرض هم نخواستيد 
احتياط بكنيد بايد در خصوص اين صحيحه «وفقاً للنص» و «تعبداً للنص» به همين اكتفا كنيد. اين عصاره فرمايش مرحوم سيد 
است. ولى فقهاى بزركك اين روايت را طرزى معنا كردند كه مخالف قواعد نبوده و نيست؛ لذا به اين روايت عمل كردند. يبس 
هر سه فرمايش مرحوم سيد مورد نقد است. اينكه فرمودند اعراض مشهوره اين تام نيست» همان طورى كه مرحوم آقاى 
بروجردى(رضوانٌ لله عَلَيهِ) در تعليقه شان داشتند كه اين طور نيستء مشهور عمل به اين روايت استء بزركانى از فقهاء به آن 
عمل كردندء )١(‏ اين يكك؛ مخالف با قواعد نيستء براى اينكه اكر شما يكك نظر مستأنفى در اين صحيحه اعمال بكنيد و 
صحيحه را خوب بررسى كنيدء مى بينيد كه به هيج وجه مخالف با قواعد نيستء اين دو؛ جون مخالف قواعد نيست نيازى 
نيست كه ما در آن دخل و تصرّف بكنيم بر بعضى از وجوه حمل بكنيم» اين سه؛ جون مخالف قواعد نيست سند صحيح است 
و مورد اعراض اصحاب نيستء لازم نيست كه ما بر مورد نص اكتفا كنيم» اين جهار؛ بلكه از اين قاعده يكك مسثئله جامعى 


استفاده مى شود. اختصاصى هم به اين صورت ندارد. 


سوّش آن است كه اين روايت :وا كه -«إذا رء اهن - كفتند خلاف قاعده است» اكر 


لا 
١-العروه‏ الوثقى فيما تعم به البلوى( الفعنى ا محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج م ص 7٠07‏ و 0/1 


درست بررسى بشود معلوم مى شود كه موافق قاعده استء براى اينكه از وجود مباركك امام باقر(سّ.لامُ الله عَلِيه) سؤال كردند 
كه اين صورت اختلاءف بين زوج و «أبو الزّوجها هست» حضرت فرمود: «فإن رءآهِنٌ)» منظور از اين رؤيت آن نظر محرّمى 
است كه فقط براى كسى كه «لمن أراد التزويج» جايز است منظور آن رؤيت استء وكرنه در جلسات عمومى عبور كرد؛ او هم 
اينها را دارد مى بيند» اين رويت كه معيار نيست. اينكه حضرت فرمود (إذا رءآهنٌ» منظور از اين رؤيت» آن نظر محّمى است 
كه فقط براى كسى كه «لمن أراد التزوج» جايز است» مقصود آن رؤيت است. در صورتى كه نخواهد ازدواج بكند كه نمى 
تواند نككاه بكندء ولو «لريبه» نباشد. مقصود «نظر؛ كسى است كه مى خواهد ازدواج با دخترى را انجام بدهدء آن نظر ولو 
«الريبه) نباشدء اكرجه بر ديكران حرام استء براى اين شخص جايز است «كما تقدم) در مسئله نظر. يس اينكه فرمود (إذا 
رءآهنّ) منظور اين رؤيت استء وكرنه عبورى دارد رد مى شودء «إذا رءآهنٌ» بككويد كه «رأيت زيدا»» اينكه معيار نيست. يس 
يكك كسى مى خواهد دختر كسى را بككيرد» مى رود در خانه و همه اينها را مى بيند كه اكر ديكرى بخواهد اينكونه نكاه كند 
حرام استء منظور اين رؤيت است. اكر منظور اين است ديككر نيازى به حمل بر قواعد نيست» مخالف قاعده هم نيست. حالا 
زوج آمد در خانه اين دختر و دخترها را ديد» بعد ييمان عقد با «أبو الرّوجه) بستء. معناى روشن اين رؤيت آن است كه در 


تعبين شما وكيل هستيد» اين حمل نمى خواهد, اين در مسير قاعده است. اكر مرحوم آقاى بروجردى(رضوانٌ الله 


عَلْيه) فرمود اصحاب اعراض نكردند» مشهور بين اصحاب هم همين استء براى اينكه مطابق با قاعده است. اكر مرحوم كاشف 
القطاء 13 قال تقاف دارد اين است؛ بعدها مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلِيه) فرمايشى دارد كه حالا فرمايش ايشان را مى 
رء آهنّ)؛ يعنى آن رؤيت و نظرى كه براى ديكران حرام استء فقط براى كسى كه «لمن أراد التزويج» جايز استء اين رؤيت 
مراد است؛ حالا يك جلسه عمومى است كه تمام شده و اين سه تا خواهر دارند مى روند» اين شخص هم ايستاده و هر سه نفر 
را ديده؛ اين ديدن كه معيار نيست؛ معيار آن رؤيتى است كه اككر كسى قصد ازدواج ندارد بر او حرام است و براى كسى كه 
قصد ازدواج دارد حلال استء او رفته در خانه و هر سه نفر را ديده؛ اين وقتى كه ديده مثل اينكه كالايى را كه انسان ديده, 
بعد نمى تواند بككويد كه من خيار دارم! اين از آن رؤيت هاست. يرسش: ...؟ ياسخ: نه حالا يكك زمان كه نيست, يكك لحظه 
كه نيست» ممكن است در سه جلسه باشدء سه نفر باشدء اين (إذا رءآهنّ» مطلق است؛ حالا يا هر سه را در يكك جلسه ديدء يا 


هر سه را در سه جلسه ديد؛ اما جون روايت درست تبيين نشده است» خيال مى كنند مخالف با قاعده است. 


لا 
١-العروه‏ الوثقى فيما تعم به البلوى( المبحدي) محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج زه ص 5١١‏ 
-"١‏ العروه الوثقى فيما تعم به البلوى( الفعئ ه محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج م ص 7٠07‏ و 0/1 


يرسش: ...؟ ياسخ: بنابراين» اين روايت مطابق با قاعده در مى آيد. اككر كسى برود در خانه كسى و دخترهاى او را ببيند و بعد 
با «أبو الرّوجه) بيمان عقد ببندد؛ يعنى در تعيين شما وكيل هستيد. حالا فقهاى ديكر؛ مثل مرحوم آقا شيخ حسنء يسر كاشف 
الغطاى بزرككء او هم در كتاب انوار الفقاهه خود كه يكك كتاب قوى استء اين را اصللا در رديف قواعد ذكر كرده است؛ 
يعنى اين فرع را اول با قاعده حل كرده بعد با صحيحه أبى عبيده. اصلا به صحيحه تمسكك نكرده استء اصل فرع را عنوان 
كرده و آن را برابر قاعده حل كرده؛ دليل دوم آن را صحيحه أبى عبيده قرار داده است. معلوم مى شود كه اين «إذا رءآهنّ) از 
منظر شريف مرحوم سيد(رضوانٌ الله عَليه) درست معنا نشده استء او خيال كرده كه ديدن عبورى بود كه جلسه تمام شد و زن 
ها داشتند مى رفتند او هم ديد؛ مثل اينكه بكويد: «رأيتٌ زيداً» اينكه معيار نيست. بر اساس تناسب حكم و موضوعء وقتى 
كفتند اين زوج اكر آن زوجه را ديد؛ يعنى آن نظرى كه براى ديكران محرّم استء فقط براى كسى كه «لمن أراد التزويج» 
جايز است آن جور ديده؛ بعد به «أبو الرّوجه) كفته كه شما عقد بخوانيد, اين معلوم مى شود كه وكيل كرده است. آن 
بزركوار؛ يعنى يسر مرحوم كاشف الغطاء در كتاب شريف انوار الفقاهه كه يكك كتاب قوى فقهى استء اول اين مسئله را برابر 


قاعده حل كرده. بعد به روايت استدلال كرده است. يس اعراضى در كار نيست. 


سرّش اين است كه اين رؤيت را اينها درست معنا كردند» «و تعليق الحكم على 


الرؤيه» يس منظور از رؤيت اين است؛ البته ما در جايى نديديم كه اين جور تصريح بكنند كه «المراد من الرؤيه هو النظر الذى 


لا يجوز لغير من أراد التزويج)؛ اما تناسب حكم و موضوع اين است. 


مطلب دوم اين است كه تعليق حكم بر رؤيت» وقتى كه كفت اككر ديده باشد با «أبو الزّوجه) ييمان عقد ببندد؛ يعنى او را در 
تعيين وكيل بكند و اين مطابق با قاعده است. مرحوم سيد(رضوانٌ الله عَلّيه) فرمود بر مورد نص بايد اكتفا بكنيم» جون خيال 
كرده خلاف قاعده است. مرحوم آقا شيخ محمد يسر كاشف الغطاى بزركك ايشان مى فرمايد كه جون مطابق با قاعده استء 
اختصاصى به سه نا دختر ندارد. اختصاصى به اينكه «أبو الزوّجه) باشد ندارد» اختصاصى به اينكه تسميه شده باشد به اين وضع 
يا نباشد و اين خصوصياتى كه در روايت است ندارد» يدر باشد خصوصيت ندارد» ممكن است ولي يا وكيل ديكر باشد؛ ثلاثه 
باشد يا كمتر يا بيشتر» خصيصه براى أبكار نيست, همه شان ثيب باشند يا بعضى ثيب باشند بعضى أبكار, همه اينها را كاشف 
الغطاء مى فرمايد هيج كدام خصيصه ندارند» معلوم مى شود كه روايت را مطابق با قاعده مى داند. فرمود: «و لا خصيصه لأب 
ولا للثلاثه ولا للأبكار ولا لتسميه لعدمها»» روايت مطابق با قاعده است» شما اين «رءآهِنٌ)» را درست توجه كنيد. شما نخيال 
مى كنيد ١رء‏ آهنْ)؛ يعنى يكك جمعيتى بود» يكك جلسه سخترانى بود و اين سه نفر داشتند عبور مى كردندء او هم اينها را ديده) 
مكل ساير ون هاء ابن كمعيان نيشت سالاد رفته انه يدر ابنها باعنايى 'قزان كذاشسسدة آن تكافى كه يزاى كسى كه تمى 


خواهد ازدواج 


كند حرام است با آن نككاه. نككاه كرده استء بعد با «أبو الزُّوجه) بيمان عقد بستند. اكر صريح نباشد ظاهر در توكيل است. يس 


مرحوم علامه در تذكره. اين جور مى فرمايد» )١(‏ فرمود: «و لو اختلف الزوج و الآ-ب فى المعقود عليها قال علماؤنا»» معلوم مى 
شود اصحاب اعراض نكردند. اينكه مرحوم آقاى بروجردى در تعليقه فرمود به اينكه مشهور بين اصحاب اين استء نه اينكه 
اصحاب اعراض كرده باشند. «قال علماؤنا إن كان الزوج رءآهنّ كلهن فالقول قول الأب لأن الظاهر إنه وكل التعيين إليه؛ ظاهر 
فعل مثل ظاهر قول حجت استء مكر ما در قول نص مى خواهيم؟ ظاهر حجت است. بناى عقلا بر حجيت ظواهر است؛ جه 
فعلء جه قول. ظاهر فعل حجت است «لدى العقلاء»؛ ظاهر قول حجت است. تمام اين وقف نامه هاء وصيت نامه هاء اسناد و 
قباله جات كتبى است ظاهر قولى آن هم كه اين كتّبء حكايت از آن مى كند حجت استء ظاهر فعلى هم حجت است. وقتى 
كسى كه كليد خانه اى را بعد از مقاوله در اختيار كسى قرار مى دهد ظاهر اين فعل اين است كه تسليم كرد. ما همان طورى 
كه در قول نص لازم نداريم ظاهر كافى استء در فعل و حال هم همين طور است؛ لذا علامه در تذكره مى فرمايد به اينكه: 
«قال علماؤنا إن كان الزوج رءآهنٌ كلهن فالقول قول الأب لانن الظاهر انه وكل التعيين اليه» بعد فرمود: «و الاصل فى ذلكك 
روايه ابى عبيده». در تذكره بعد از اين روايت فرمود كه منع كرد بعضى از «علمائنا» اين روايت را «لعدم تمييز المعقود عليها.. 
اين منع «ليس بجيد لأن الزوج لما 
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رءآهن و رضى بالابهام باللفظ فقد اخلد اليه فى التعيين» واككذار كرده جاودانه به «أبو الزوجه) مرتبط شده كه او تعيين كند 
الأمنه راض بأيتهن قَضَدْ فيكون الاب كالوكيل فى التعيين» اين فرمايش مرحوم علامه. (1) برسيم به سخنان مرحوم كاشف 
الغطاء» بيينيد اول مطلب را با قاعده حل مى كند» بعد به صحيحه تمسكك مى كنند. ايشان البته در يكك مسثله جندتا فرع بيان 


نكرده؛ فروعى را يشت سر هم ذكر فرمودند. 


شرايطى كه براى عقد ذكر كردند» شرط ينجم: «خامسها يشترط تعبين الزوج للزوجه و كذا العكس» (2) آن وقت در ذيل اين 
شرط ينجم كه بايد زوج و زوجه مشخص بشوند فروع فراوانى ذكر كرد بعد اختلا.ف طرفين را هم ذكر فرمود» بعد به اين 
صورت ذكر كرد: «و لو أطلق الول عقداً أو الوكيل كذلكك و لم يسم امرأه معتنه و كان المعقود عليه محتمل لأكثر من واحده 
فقبل الزوج و اختلفا بعد ذلك فى المعقود عليها فقال الول أردت فلانه و قال الزوج أردت فلانه بطل العقد. براى اينكه در 
اصل صحت و فساد عقد اختلاق دارند؛ اما در همين جا (إلا أن يِتَفقَا على أنهما انَفَا على واحده و يختلفا فى تعينها فيكون 
الحكم فيها بالتداعى)؛ ببينيد يكك صورت باطل است و يكك صورت تحالف هستء «و ذهب كثير من أصحابنا أنهما لو اختلفا 
كذلكك كان القول قول الولىّ). راهى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم طى كرده؛ همين راهى است كه مرحوم آقا شيخ حسن 
على كرةه السكد :قروفى كه يكن بن أن د ركرق ذ كر كلف انها 
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را عرض مى كنيم تا اينكه روشن بشود كه سخن از خلط و آن حمله حادّى كه مرحوم آقاى خويى مى كند آن جور هم 
نيست. «و ذهب كثير من اصحابنا إلى أنهما لو اختلفا كذلكك, كان القول قول الوليّ)؛ يعنى «أبو الرّوجه). خود زوج هم اصيل 
استء اين «أبو الرّوجه) ولىّ زوج كه نيست ولىّ زوجه است. زوج «اصل الاصيل» استء آن ولي زوجه است. «كان القول قول 
الوليٌ إن كان الزوج قد رءآهنّ كلهنّ». ببينيد اينها را در كنار هم؛ صور همء فروع نزديكك هم ذكر كرده استء جرا؟ الأ-ن 
الظاهر أنه مع الرؤيه أنه قد أوكل التعين إليه»» ظاهر فعل حجت است و منظور از رؤيت هم همان رؤيتى است كه براى غير «من 
أراد التزويج» محرّم استء كرجه اين را تصريح نكردند؛ ولى روشن است كه مراد او اين است. «لأن الظاهر أنه مع الرؤيه أنه قد 
أوكل التعين إليه» فالقول قوله و على الزوج تصديقه بالبيان فإن مات قبل البيان أقرع على ما عيّنه لانها لكل أمر مشكل و إن لم 
يكن الزوج قد رءآهن كلهن رأى بعضهن أم لم ير أصللًا سواء ادّعى العقد على من رآها أو على غيرهما و سواء كان المدّعى 
هو أو الأب بطل العقد, لأن الظاهر مع عدم الرؤيه للكل عدم التفويض فى التعين إليه فيلزم الاختلاف فى القصد فيبطل العقده. 
اين را با قاعده حل كرد. يكك؛ «و للصحيح). اين جريان اختلاف «أبو الزُّوجها و زوج را با قاعده حل كرد, دليل اول او آن بود: 
الأنه وكل» «و للصحيح الدال على ذلكك الوارد فى أب عنده ثلاث أبكار فزوّج واحده رجلا ولم يسمها و 


عند الدخول بها اختلف مع الزوج فقال الزوج تزوّجت الصغرى و قد بلغه أن الآب عتّن الكبرى فقال الإماماعَلِيِهِ السّلام) إن كان 
الزوج رءآهن كلهن و لم يسم واحده فالقول فى ذلك قول الأب و إن كان الزوج لم يرهن كلهن و لم يسمى واحده عنده عقده 
النكاح فالنكاح باطل». جون اين صحيح مطابق با آن قاعده است؛ لذا فرمود: «و الظاهر أنه ليس للاب مدخليها» يككث؛ «و لا 
لكونها» آن نساء «ثلاسث»». دو؛ «و لا لكونها أبكارا» سه؛ «و لا للتسميه و عدمهما»؛ جهار؛ «بل المدار على ظهور)» در «وكول 
التعين للعاقد و عدمه». )١(‏ اين مى شود قاعده. بنابراين اكر تذكره و امثال تذكره بكوييد كه به اين صحيحه عمل كردند» اكر 
بكوييد مخالف قاعده استء يكك جنين فقيه نامى اول مسئله را برابر قاعده حل مى كندء دليل دوم رااين صحيحه قرار مى 
دهد. يرسش: ...؟ ياسخ: نكفته «إحداهن:» اكر اين را بككويد كه باطل است. خود «أبو الزُّوجها يكى از اين دخترها را معين 
كرده است واين شخص هم وقتى كه ديده بعد وارد مسئله عقد شدء آيا بدون تعيين دارد عقد مى كند يا تعيين را به «أبو 
الزوجه» سيرده؟ وقتى كه وارد صحنه عقد شد ظاهر فعل او اين است كه تعيين را به عهده «أبو الزوجه) كذاشته؛ يعنى به عهده 


وكبل كذاقته اوبراو كل كرض دصي شر خردشن هر عدوا ديددى ديد كه يكنات اند تقريا. 


سِرّش اين است كه مرحوم كاشف الغطاء و امثال كاشف الغطاء و علامه در تذكره همين راه را طى كرده مى كويند ظاهر فعل 


.٠١ أنوار الفقاهه - كتاب النكاح» لكاشف الغطاء حسن» ج١2 ص‎ -١ 


حجت است و اين روايت هم مخالف قاعده نيست تا شما بر مورد نص اكتفا بكنيد» جون روايت مطابق با قاعده است مرحوم 
علامه مى كويد ظاهرش اين استء مرحوم آقا شيخ محمد حسن كاشف الغطاء اوّل اين را برابر قاعده حل مى كند تمام بعد 
به صحيحه تمسكك مى كند. بنابراين» نه آنجه را كه مرحوم سيد فرمود مخالف (ما هو المشهور) استء مخالف مشهور نيست» 
يكك؛ اصحاب اعراض نكردند» دو؛ مخالف قاعده نيست,ء سه؛ نيازى ندارد كه ما آن را حمل كنيم بر بعضى از قواعد» جهار. 
اصلاً مطابق با قاعده است و اكر اين نص هم نبود عمل مى كرديم. الآنن اكر اين نص نبود مرحوم كاشف الغطاء جكار مى 
كرد؟ فتوا مى داد» جون ايشان اوّل برابر قاعده حل كردء بعد از اينكه مطلب تمام شد فرمود: «و للصحيح.. اوّل فرمود در آن 
صورتى كه «اذا رءآهنّ» حق با «أبو الرّوجه) است واكر نديده باشد عقد باطل است؛ حالا يا هيج كدام را نديد يا بعضى ها را 
ديده بعضى ها را نديده استء جون مجموع صحيح و باطل» باطل است. بعد از اينكه فتوا داد صحيح است و آن قسمت باطل 
استء «و للصحيح» دليل دوم اين است. يس آنجه را كه مرحوم سيد فرمود كه اصحاب اعراض كردند» اعراض نكردند» فرمود 
مخالف قواعد است مخالف قواعد نيستء نيازى بر حمل بعضى از موارد ندارد» در مورد نص هم لازم نيست اكتفا بكنيم يكك 
قاعده كلى است. مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلَيه) هم مثل اينكه نقد حادّى دارد كه وقت كذشت و مراجعه كنيد. 
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مرحوم محقق در متن شرايع» نكاح را به سه قسم تقسيم كردند: 


شود كه بسيارى از اينها مشتركك بين عقد دائم و عقد منقطع است؛ نظير تعيين زوج و زوجه و مانند آن. ده مسئله در ضمن 


مسئله ششم كه هنوز به يايان نرسيد اين بود: «إذا كان للرجل عده بنات» (1) كه صحيحه أبى عبيده (5) در اين زمينه مطرح 


است. 


مسئله هفتم اين است كه فرمود: «يشترط فى النكاح امتياز الزوّجه عن غيرها بالإشاره أو التسميه أو الصفه فلو زؤّجه إحدى بنتيه 
أو هذا الحمل لم يصح العقد)؛ () در مسئله هفتم فرمود: در نكاح شرط است كه زوجه مشخص بشوه؛ البته زوج هم بايد 
مشخص باشد. معين شدنٍ زوجه و مشخص شدن زوجه. يا به اين است كه اشاره بكند بككويد اين دخترء يا نامش را ببرد در 
صورتى كه مشتركك نباشد» يا وصف كند كه صفت او اين است قد او اين است و ... »اكر بكويد كه يكى از دخترانم را به 


عقد شما درآوردم اين صحيح نيستء براى اينكه مبهم است. 


متسكله د ششم هم كه مربوط به صحيحه ابى عبيده حذَّاء بود آن هم مربوط به تعيين بود. اينكه مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلَيه) با 


اينكه متن نويس است و كزيده نويس استء مسثئله هفتم را 
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از مسئله ششم جدا كرده؛ رازش جيست؟ سورّش اين است كه فقهاء(رضوانٌ الله عَلَيهم) نسبت به صحيحه ابى عبيده سه جور 
برخورد دارند؛ بعضى ها اين را مخالف قاعده مى دانند و مى كويند قابل عمل نيست و اصحاب هم به آن عمل نكردند؛ مثل 
مرحوم سيد )١(‏ و مانند او؛ لذا اين را يكك سبكك طرح مى كنند. بعضى اين را مخالف قاعده مى دانند» لكن مورد اعراض 
اصحاب نمى دانند» مى كويند اصحاب به آن عمل كرده. آن را جداكانه مطرح مى كنند و برابر با آن فتوا مى دهند. برخى ها 
مخالف قاعده نمى دانند مطايق با قاعده مى دانند» در رديف مسايلى كه موافق با قاعده است ذكر مى كنند. مرحوم آقا شيخ 
حسن يسر كاشف الغطاء از اين قسم سوم است؛ يعنى صحيحه ابى عبيده را مخالف قاعده نمى داند» جه اينكه سند را صحيح 
مى داند و مورد اعراض اصحاب نمى داند» جون مطابق قاعده مى داند» در مسثله تعيين زوج و زوجه. اول قاعده را ذكر مى 
كند مى كويد به اين دليل» دوم به صحيحه ابى عبيده استدلال مى كند مى كويد «و للصحيح). شما به انوار الفقاهه مرحوم آقا 
شيخ حسن يسر كاشف الغطاء كه مراجعه بكنيد» مى بينيد اككر كسى جندتا دختر داشت و زوج همه اينها را ديد بعد با «أبو 
الزّوجه) براى عقد آماده شدند و عقد حاصل شدء مرحوم آقا شيخ حسن اين را مطابق قاعده مى داند» برابر قواعد اوليه اين را 


صحيح مى داند و فتوا به صحت مى دهدء مى كويد روى اين جهت و «للصحيح). (1) اين بز ركواران صحيحه ابى عبيده 
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را مطابق با قاعده مى دانند و اعراض هم نشده است. 


آنهايى كه مخالف قاعده مى دانند مى كويند يكك تعبد محض است؛ نظير مرحوم سيد مجاهد در رياض. صاحب 
رياض(رضوانٌ الل عَلّيه) در ضمن مسئله تعيين» آنجا وقتى كه برهان اقامه مى كندء مى فرمايد: اين صحيحه مطابق با قاعده 
نيست و اعتذار تنها فقط به تعبديت است. ما اين طور اعتذار بكنيم» عذرخواهى بكنيم كه اكر در اينجا اين عمل صحيح است»ء 
براى تعبد محض است راه صحيحى رفتيم. يس اين را مطابق با قاعده نمى داند» جه اينكه مورد اعراض هم نمى داند» حجت 
فى ذاكن وويولنا للش ان كرية إبة كقيدا عبت 1ه 


برخى ها مثل مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوانٌ الله عَلّيه) اين را مخالف قاعده مى دانند» حجيت آن را هم مورد خدشه قرار 
مى دهند و مى كويئد مورد اعراض مشهور است؛ لذا به آن عمل نمى كنند و فتوا نمى دهئد؛ البته احتياط سر جايش محفوظ 
است. اين سه برخورد نشان مى دهد به اينكه استنباط اينها ازاين صحيحه سه جور است. از اينجا معلوم مى شود كه اعراض 
مشهور وقتى روايت رااز كار مى اندازد كه مربوط به استدلال و استنباط متنى نباشدء مربوط به يكى از اين دو جهت باشد» 
جون مستحضريد روايتى حجت است كه اين سه عنصر را دارا باشد: صدورش صحيحء جهت صدور آن صحيح., دلالت آن 
حالا يا نص يا ظاهر باشد. اكر مشهور بين اصحاب در اعراض از يكك روايت»ه به امر سوم بركشت؛ يعنى به نحوه استنباط آنها 
بركشتء اين اعراض اث كذار نيستء براى اينكه فهم آن بز ركواران براى خودشان محترم استء براى فقهاى بعدى حجت 


نيست؛ ولى اكر 


.58 و‎ ١0 رياض المسائل؛ السيدعلى الطباطبائى» ج١1 ص‎ -١ 


اعراض آن بزركواران «لأحد الأمرين الأولين» بود؛ يعنى يا قطعى در صدور داشتند يا قطعى در جهت صدور داشتند» اين معلوم 
مى شود كه از حجيت مى افتد. اصحاب اكر به يكك روايتى عمل كردند» صرف عمل اصحاب نمى تواند حجت باشدء براى 


اينكه كرجه صدور و جهت صدور را ثابت مى كند؛ ولى آيا متن همين را مى كويد يا نه؟ اين نياز به استنباط خود فقيه دارد. 


يكى بيان لطيفى مرحوم حاج آقا رضاى همدانى دارد كه در بحث هاى بيع مكرّر به آن حرف اشاره مى شدء مرحوم حاج آقا 
رضاى همدانى در كتاب زكات اين حرف را دارند مى فرمايند: سرٌ اينكه به عمل اصحاب ما بها مى دهيم, براى اينكه كرجه 
اين آيه «نبأ» دليل بر حجيت خبر واحد نيست؛ ولى ملاكك به دست ما مى دهدء مى فرمايد: (إن جَاءَكم فَاسِقٌ بنيا فتيِينُوا)» 2١(‏ 
جستجو كنيد تا براى شما بن و روشن بشود. آيه مى كويد تا جيزى براى شما بِبّن و روشن و شفاف نشد عمل نكنيد. وقتى 
بكة رواق از بؤ ركان به ها وسيده اسث: عميق بز وكاثى كد.به ها كفطلد خير فحسئ ححت نسة» خبرى كه مشكل ستدى :نا 
جهت صدور دارد حجت نيستء همين بزركان كه يادمان دادند خود اين بزركان دارند به اين روايت عمل مى كنندء «هذا نوع 
تبين)؛ خود اين معلوم مى شود يكك حجيتى دارد؛ يكك رمز و رازى است كه به ما نرسيده استء ما تبين مى خواهيم؛ يعنى براى 
ما روشن بشود كه اين حق است. عمل فقهاء به يكك روايت «هذا نوع تبين». اين «هذا نوع تبين» را مرحوم حاج آقا رضا در 


كتاب زكات خود از همين آيه مباركه كرفتند. 


-١‏ حجرات /سورهة؟, آيدء. 


آقا رضا الهمدانى» ج 0306 ص ١01)لعروه‏ الوثقى فيما تعم به البلوى( البعط )ا محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج م 
ص 1(.508)تذكره الفقهاء-ط.قء العلامه الحلىء ص 385. 


-١‏ سرّش اين است كه روشن بشود كه اين صادر شده استء» يكك؛ جهت صدور آن مشكل ندارد؛ دو؛ ما اين را مى خواهيم. 
خيلى از جيزهاست كه به دست ما نرسيده؛ به دست سابقين رسيده است؛ اما اكر اعراض كردند و براى ما روشن شد كه اين 
اعراض روى فهم نيست؛ روى صدور يا جهت صدور است از اعتبار مى افتد. اينجا اين تحليل نشان مى دهد كه بعضى از 
موارد اعراض در اثر كيفيت استنباط است. استنباط مرحوم سيد(رضوانٌ اللهِ عَلِيه) ازاين حديث اين است كه اين حديث 
مخالف قاعده است؛ بعد مى كويد: اصحاب اعراض كردند؛ كرجه مرحوم آقاى بروجردى 

-١‏ و بزركان ديكر مى كويند اصحاب اعراض نكردندء برابر اين فتوا دادند» مرحوم علامه در تذكره فرمود علماى ما طبق اين 


فتوا دادند» 


داريم؛ ولى اين بزركان به آن عمل كردند معلوم مى شود كه تأمين است. عمل فقهاء به يكك روايتى اكر به امر سوم بركردد 
براى ديككران حجت نيست؛ اما اكر ما مشكلى در جهت اول يا جهت دوم؛ يعنى در صدور يا جهت صدور داشته باشيم» آن 
بزركان كه عمل كردند» همين روايت به وسيله آنها به ما رسيده و همان ها فرمودندء اكر روايتى فاقد صدور يا جهت صدور 


بود حجت نيست؛ معلوم مى شود مشكل از صدور يا جهت صدور ندارند. 


بنابراين اكر يكك وقتى كفتند اصحاب اعراض كردند» بايد بررسى كنيم كه محور اعراض جيست؟ اككر محور اعراض اين است 
كه اين را مخالف قاعده تشخيص دادند و از آن اعراض كردند ما خودمان بايد بررسى مجدّد بكنيم؛ اما اكر اين روايت «بئِن 
الرشد» استء مخالف قاعده نيست,ء لازم نيست موافق قاعده باشد؛ ولى مخالف هم نيستء اكر اين است ما بايد بررسى بكنيم» 
اكر ما هم رسيديم به جيزى كه اين بزركان رسيدند «نعم الوفاق»» اكر نرسيديم مى كُويِيم كه روايت معتبر است و نظر خاص 
خودمان را مى كوييم. يس اعراض ابما انه اعراض» اكّر به امر سوم بر كردد معتبر نيستء به امر اول؛ يعنى صدور و به امر دوم؛ 
يعنى جهت صدور يركردد حجت است. يرسش: ...؟ ياسخ: نرسيديم احتياط مى كنيم» اجتهاد نمى كنيم» فتوا نمى توانيم 
بدهيم؛ مثل خيلى از مواردى كه ما بررسى كرديم به جايى نرسيديم مى شويم احتياط. اينجا كه يكك مرجع تقليد احتياط مى 
كند و كفتند اكر مرجع احتياط كرد مقلّد مى تواند به مرجع ديكر مراجعه كند. معنايش اين است كه اين مرجع مى كويد من 


اينجا فتوا ندارم» جون فتوا ندارم شما مى تواند 


به غير مراجعه كنيد. يكك وقتى فتوا به احتياط مى دهدء مثل اطراف علم اجمالىء اينجا فتواست؛ مثا مى كويد اكر امرى براى 
شما مجهول استء مى دانيد يكك لكه خونى افتاد و يكك قطره بولى افتاد؛ اما نمى دانيد كه كجاست و بين دو امر مشتبه است» 
واجب است احتياطاً هر دو طرف را بشويبدء اين فتوا به احتياط استء اطراف علم اجمالى استء ديكر مقلد نمى تواند به مرجع 
ديكر مراجعه كند؛ اما اكر كفت احتياطاً اين است؛ حالا جه احتياط وجوبى و جه احتياط استحبابى؛ يعنى من به جايى نرسيدم» 
مكر آدم همه جيز را بايد بفهمدء يا همه جيز را ادعا مى كند كه مى فهمد؟! اينجا كه مى كويد احتياطاً اين است؛ يعنى من به 
جايى نرسيدم اكر مى خواهى حرف مرا كوش بدهى احتياط مى كنىء اكر خواستى به مرجع ديكّر مراجعه كن. اينكه رجوع 
مقلمد از مرجع خودش به مرجع ديككر در موارد احتياط جايز استء براى اينكه در آن مورد اين مرجع, فتوا ندارد» جون فتوا 
ندارد اين آقا به فتواى ديكر مراجعه مى كند. دراين كونه از موارد اين طور است احتياط مى كندء آدم اكر به جايى نرسيد 
احتياط مى كند و مقلدين او هم به ديكرى مراجعه مى كنند. 


يكك وقت است كه كسى مى كويد اعراض مشهور هيج اثرى ندارد» او مى داند و فكر خودش! اما اكر كسى روى نظر مرحوم 
حاج آقا رضا كفت كه اين عمل اصحاب نوع تبيّن است» يا اعراض اصحاب نوعى تبن است و قرآن هم فرمود: (فتَيَيِنُوا)؛ 


مشكلئ انست» :يا براق 


آن است كه در جهت صدور مشكلى هستء يا براى آن است كه در دلالت اينها اختلاف دارند؟ اكر منشأ اعراض را ما كفتيم 
براى صدور است» كشف كرديم براى صدور استء يا براى جهت صدور استء بله آن اعراض سند است؛ اما اكر به فهم آنها 
از روايت بركشت - همين موردى كه الآن شما ملاحظه مى فرماييد - دليل است بر اينكه اعراض اثر ندارد؛ براى اينكه همين 
مطلبى را كه مرحوم سيد مخالف قاعده تشخيص داد. مى كويد اصحاب اعراض كردند» همين را آقاى بروجردى و قبل از 
ايشان و همجنين آقا شيخ محمد حسين كاشف الغطاء شاكرد سيّدء اينها مى كويند مخالف قاعده نيست» عمل اصحاب هم 
روى آن هست,. علامه هم اين را مخالف قاعده نمى داند عمل اصحاب هستء؛ صاحب رياض اين را مخالف قاعده مى داند 
مى كويد صحيحه است ما به آن عمل مى كنيم. اعراض در كار نيست حرف صاحب رياض اين است كه اعتذار به عباديت 


أُوللِ است؛ يعنى صحيحه هست,ء مطابق قاعده نيست» تعند هم هست؛ لذا ما اجتناب مى كنيم. 


اين تفصيل براى آن است كه جرا مرحوم محققى كه متن نويس استء بين مسئله ششم و مسثئله هفتم جدايى انداخته است. 
مسئله ششم درباره تعيين استء مسئله هفتم درباره تعيين است؛ شما كه داريد متن مى نويسيد نه شرح» متن كه مى نويسيد جرا 
اينها را از هم جدا كرديد؟ معلوم مى شود كه نظر مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلِيه) به همان عباديت آن است كه صاحب رياض 
تفطن كرده است» جون صاحب رياضء المختصر النافع محقق را شرح كرده است. ايشان المختصر النافع را كه شرح كرده مى 


كويد: اعتذار به تعتديّت اوللا است. 


المسائل؛ السيدعلى الطباطبائى» ج١1‏ ص 1(.18)شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 
؟ ص 7١8‏ و 9١3؟.‏ 


-١‏ شما ملاحظه بفرماييد مرحوم علامه كه اين كار را نكرده است؛ حتى متأخرين» مرحوم شيخ انصارى كه اين كار را نكرده 
اينها را همه در يكك باب ذكر كردند؛ مرحوم سيد همه را يكجا ذكر كرده؛ يعنى مسئله صحيحه ابى عبيده در ضمن مسثئله لزوم 
تعيين ذكر كرده است. مرحوم محقق در متن شرايع مسئله ششم را مربوط به صحيحه ابى عبيده مى داند و مسئله هفتم را درباره 
تعيين» فرمود به اينكه «السادسه إذا كان للرجل عده بنات» حكم آن اين استء «السابعه يشترط فى النكاح امتياز الزوجه)؛ 


از طرف زوج تعيين كند. تعيين؛ يعنى هر دو يكك شخص مينى را به عنوان زوج يا زوجه تعيين كنند و عقد بخوانند. ادله اى 
كه برايش ذكر كردند اين است كه «اصاله الحرمه و اصاله الفساد» در همه عقود هست در عقد نكاح هم هست. در مسثله بيع؛ 
«اصاله الفساد) و همجنين استصحاب فساد هستء قبل از اين «بعثٌ و اشتريتٌ»» تصرف مشترى در اين مال حرام بود, «الآن كما 
كان مكر اينكه ثابت بشود كه اين بيع» بيع صحيح است. همان «أصاله الحرمه)؛ يعنى استصحاب حرمت درباره نكاح هم 
هستء نككاه خاصٌ اين مرد و آميزش اين مرد نسبت به اين زن قبل از اين عقد حرام بود, الآن نمى دانيم اين عقد صحيح است 
يا نه؟ «الآن كما كان» استصحاب حرمت استء مككر اينكه واجد جميع شرايط باشد و اكر مبهم باشد مسئله «غرر) در آن استء 


مسئله «ضرر» در آن هست. اينها را دارد. 


در بحث هاى قبلى هم ملاحظه فرموديد كه مسثئله زوج و زوجه؛ نظير كالا و ثمن نيست. در جريان كالا و ثمن سه قسم رايج 
استء قسم جهارم آن محال است: قسم اول «كلى فى الذمّه) باشدء قسم دوم «كلى فى المعين» است كه وجود خارجى استء 
قسم سوم شخص خارجى استء قسم جهارم «احدهمااى مردد است كه وجود ندارد. زن و مرد اينها كالاى تبادلى نيستند كه 
اكلى فق الناقةه دن اذ دوست اشد» كلى :قن الفعين دوسيات اشن خسن الس ماهد يزاى ابذك اصل تدرا عقد 


زوجيت جزء به شخص وابسته نيستء برخلاف «كلى فى الذمّه؛ كه مال است و جميع آثار ملكيت بر آن بار استء «كلى 


فى المعين» مال است و جميع آثار ملكيت بر آن بار است؛ اما زوج بودنء مَحرّم بودن, نككاه كردن» وجوب انفاق داشتن» 
وجوب مسكن داشتن» وجوب كسوه داشتن» اينها كه به «كلى فى المعين» يا «كلى فى الذمه؛ حاصل نيست. فرد مردّد جون 
وجود خارجى ندارد» اصللاً نوبت به استصحاب حرمتء نسبت به «لا ضرر)» نسبت به غرر نمى رسد. فرد مردّد جون معدوم 
استء جد هيج كدام متمشّى نمى شود. فرد مردّد كه وجود خارجى ندارد معدوم استء جون معدوم استء جد ولىٌ زوج يا 
وكيل زوج متمشّى نمى شودء معدوم را شوهر مى دهد؟ يا براى معدوم داز زن مى كيرد؟ وقتن دكن متمشى :نشد تيازى به 


استصحاب نيست. نيازى به غرر نيستء نيازى به ضرر نيست. 


مسئله تعيين اين است اكر معين نباشد؛ جون «كلى فى المعين»» كلى در ذمّه اينها در مسئله زوجيت به منزله معدوم استء بعيد 
است جد عاقد متمشّى بشود كه آن شخصى كه در ذهن من هست و قابل انطباق بر اين هفت ميليارد است تزويج دادم؛ جد او 
متمشّى نمى شودء او دارد زوجيت ايجاد مى كندء اين زوجيت با اين «زوّجتٌ» بايد ايجاد بشود بين دوتا شخصء زوجيت به 
شخص وابسته استء «كلى فى الذمّه يا «كلى فى المعين» كه نمى تواند زوج يا زوجه باشدء او اصللًا جدّش متمشّى نمى شود. 
اراي شسحفله علاكن | نك عقن ينها ورا رامالة القشام انق طبري را القن عرو تيو الكدافيدة حجن او تتعون مقدس نل 
شود كه بكويد من آن «كلى فى الذمّه) را شوهر دادم؛ يا ١كلى‏ فى الذمّه؛ را زن كرفتم. اين قضاياى شخصى است كه قائم به 


اين اشتراط «تعيين» امر لازمى استء مرحوم شيخ در كتاب نكاح راه را مثل ديكران طى كردند. مستحضريد كه مسئله ازدواج 
تنها يكك مسئله خانواد كى نيست»ء حالا يكك وقتى نوبت شد - إن شَاءَائه - مى خوانيم. مرحوم علامه در تذكره دارد كه يكك 
أده 


جوانى استمناء كرد آوردند خدمت حضرت امير» حضرت كفت اين كار حرام است» دست او را با تازيانه زد «عَتَّى أَخْمَرّت'» 
دستش قرمز شدء اين حكم حدٌ بود؛ فوراً فرمود: ا«زَّوّجْهُ مِن بَئِتِ مال المسلمين»؛ )١(‏ شما جرا مى كذاريد جوان بدون ازدواج 
بماند؟ حالا يا مَهريه ندارد يا نمى تواند تجهيز كند؟ از آن طرف تازيانه است»ء از آن طرف تأمين زندكى يكك زوج جوان از 
راه بيت المال است. حالا - إن شَاءَاائْه - اين را مى خوانيم. اين فتواى علامه ادك قوفن اللنسيو ارط هى لوه كيه ابدالاين ‏ 
نمى كويد كه فقط بزن! اكر يكك وقتى اين كار را كرد دستش را بزنء ١عَشَّى‏ إِخمَرّت)؛ ولى فوراً از راه بيت المال» حالا وام يا 
غير وام» زندكى او را تأمين كنء اين معنى حكومت اسلامى است. آن وقت به اين حكومت انسان سر مى سيارد» وكرنه اين 
همه جوان هاى بيافتند در فساد. براساس آن فضاى حقيقى نه مجازى» هر جا فكر است و انديشه است حقيقت استء ما مى 
كوييم فضاى مجازىء يعنى جه؟ اكر فكر است و حقيقت است و اث ركذار است حقيقت است؛ حالا شما جكار دارى كه اين 
شيشه اسث؟ جكار دارى كه اين عوبايل اسث؟ جكاز دارئ كه اين قبلث است؟ اكر فكر زا متتقل من كند و فكر :زا متحرف 


مى كند حقيقت است. اين فضاء فضاى 


١ط-‏ تذكره الفقهاء-ط.ق. العلامه الحلى. ص /الام. 


غرض اين است كه مسئله ازدواج درست است كه يكك مسئله خانوادكى است؛ ولى در نظام اسلامى يك مسثئله حكومتى 
است. اين جور نيست» حضرت ا«بالصراحه» دستور داد كه اين كار را بكنيد «رَوٌجَهُ من بيت مال المسلمين). اين «قضيه فى 
واقعه) كه نيست نا ما بككوييم يكك قضيه اى است كه در زمان حضرت امير اتفاق افتاده و مخصوص زمان خود او بود اين طور 
نيست. اين مسئله كه بايد معين باشد و اينهاء براى اينكه شخص معين عهده دار كسوه استء نفقه است و مانند آن؛ يس اين 
نظير كالا- نيست. اينكه سيد دارد «كما فى العقود) اين درست است؛ يعنى آنجه كه در عقد نكاح هستء اين حرفى كه ما 
كفتيم «تعيين» بايد بشود و فلاءن» ساير عقود هم همين طور استء اين تعبد خاص نيستء مخصوص به نكاح نيست؛ اما اين 
خصيصه را بايد تعرّض كرد كه بعضى از جيزهاست كه در عقود ديكر جايز است و در نكاح جايز نيستء به خاطر خصيصه اى 


كه در نكاح هسث. 


اين فرمايشى كه ايشان فرمود «السابعه يشترط فى النتكاح امتياز الزّوجه عن غيرها»» درباره زوج هم هست «امتياز الزوج عن 
غيره)ا هم باشد؛ حالا امتياز را طرفين بايد تعيين بكنند؛ حالا يا هر دو «بالاشاره»» هر دو «بالتسميه»» هر دو بالوصفء. يا «احدهما 
بالاشاره و الآخر بالتسميه)» «احدهما بالتسميه و الآخر بالوصضف». )١(‏ بايد تعيين بشود» حرفى در آن نيست. مشكلى كه در فقه 


اهل سنت است مى كويند اكر معين نباشد» در محكمه شهود جككونه شهادت بدهند؟ حالا قبل از محكمه شهود جه جيزى را 


.5١9 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 


مشاهده كنند؟ اين مشكل آنهاست؛ اما ما كه در عقد نكاح حضور شهود را شرط نكرديم. نعم اكر صحت عقد نكاح؛ مثل 
صحت طلاق» وابسته به شهادت شهود باشدء اين بايد معين باشدء براى اينكه شهود جه جيزى را مشاهده كند؟ اما مشكل 
لهاست مشكل عانسة» انها عى كبتك ضحت اعقنه مقروط فون كاهد اسك أن وفك شاهد هه وى را ميند؟ م 
كوييم اين مشكل شماست؛ البته كمال صحت عقد در همين است كه (وَ اسْتَشْهِدُوا شَاهِدَيْن من رِجَالْكُم) () كه در طلاق 
استء برابر آخرين سوره مباركه «بقره)» اين هم شما شاهد بياوريد (مِن رجالكز)» شاهد بياوريد» بنويسيد تا مشكلى بيش 
نيايد» بله استحباب آن محفوظ است. اككر حضور شاهد مستحب بود نمى تواند يكى از ادله تعيين اين باشد. نعم اكر حضور 
شاهد لازم بود بله يكى از ادله تعيين همين است. اككر جنانجه زوج يا زوجه شخص معين خارجى نباشد شهود جه جيزى را 
ببيند تا در محكمه شهادت بدهد» جون مستحضريد كه اداى شهادت در محكمه. مسبوق به تحمل آنها حادثه است در حين 
حدوث. اكر شاهد در حين حادثه آن را نبيند و تحمل نكند» در محكمه جه جيزى را شهادت مى دهد؟ اينكه مى كويند دست 
ويادر قيامت شهادت مى دهند (1؟) امروز مى فهمد, آن روز ظرف اداى شهادت است نه تحمل شهادت. مى كويند مسجد 
شكايت فى كتد؛ مسحد شهادت فى دسنذ: 3ه مين شكايتث عى كنده زنيق كهادت مى دهد؛ زاكر الآن تفهمقك كردا جه 
جيزى را شهادت مى دهند. محكمه ظرف 


-١‏ بقره/سوره 3 آيه7/, 

-7١‏ يس /سوره 272 آيه20. 

'- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج هء ص 188 ابواب مكان المصلىء باب 7 ط آل البيت. 
*- بحار الأنوار-ط موسسه الوفاء؛ العلامه المجلسى» ج/. ص /41. 


ادق #تنيادك امرك نه كلاف مسا ره مس دن دثيا كاملة بابنك يتويد اكراون قامت نهدا بداابنها كريد كذاازة متها انك أن 
شخص احتجاج مى كند خدايا! تو يادشان دادى» جون قيامت ظرف احتجاج است. ظرف كفتكو و احتجاج استء. مى كويند 
خدايا تو به او كفتى. بنابراين» اينكه مكان, زمان» خصوصيات را دستء يا در قيامت شهادت مى دهند» معلوم مى شود امروز 
مى فهمند» امروز ظرف تحمّل حوادث است و اكر در ظرف حدوث حوادث اين ها متوجه نشوند در قيامت جطور شهادت مى 


دهند؟ 


نيست» يس مشكل آنهاست»ء آنها مى توانند در مسئله تعيين زوج و زوجه بكويند زوج و زوجه مشخص نباشد شاهد جه جيزى 
را ببيند؟ جه جيزى را شهادت بدهد؟ تأمّل بكند تا شهادت هذه او كله يكن :اذ اذله اسك اناما كه حضون شاهدين را لازم 
نمى دانيم أنن جزم أذله فائيلة» اذله ما عناق «أطبالة الفمناده اسه يعدن است؛ «ضرر) است و عدم عبتن د اسثردر 
بعضى از موارد. يرسش: 5 ياسخ: بيع درست اسة مال است؛ ولى كلى فى الذمّه زوج نيسث» براى اينكه شما مى توانيد 
بكويبد يكك كيلو كندم؛ يكك كيلو كندم قابل صدق بر كثيرين استء اينها «متساوى الأقدام) لعن انا انان ( كل بقل على 
شاكلبه) إقذهر كبي خلق دارقة وين داردةه جمالى داردء جلالى دارد» قيافه اى دارد؛ اين اصللا مثل يكك كيلو كندم نيست 
يا يكك خروار كندم نيست كه قابل صدق بر كثيرين باشد «على السواء». يرسش: ...؟ ياسخ: در بيع «كلى فى المعين»» 


-١‏ اسراء /اسوره١١.‏ آبهع86,. 


كلى فى الذمّه ماليت دارد؛ لذاهم «مبيع) مى شود هم «ثمن)» هم ١نسيه)‏ مى شود هم ١سلف)؛‏ اما در نكاح اين طور نيست» 
نكاح به شخص وابسته استء نكاح اين جنين نيست كه اسلام آن را آورده باشدء اين بناى عقلاء قبل از اسلام بود» بعد از 
اسلام هم هست؛ بعد از اسلام هم در بين مسلمين است» در بين غير مسلمين است. شخص در «ذمّها» نه شوهر است نه زوج و 
له زوك اما مال نهر كلق ون 15 بال سويت كل فى المهرة مال فتك انا حر عدن وووس عبت تامف ذا ردنا 
زوجت ندارد كه انسان با او زندكى بكند. نابراين مال را نمى شود با زوج و زوجيت هماهنكك كرد كه بكُوييم «كلى فى 
المعتين» يا «كلى فى الذمّه) در مسئله بيع صحيح است يس در مسئله نكاح هم صحيح است. يرسش: ...؟ ياسخ: نّه از معاملات 
نيست؛ لذا اكر مثل معاملات باشدء مَهر اكر ذكر نشود بايد عقد باطل باشد» در حالى كه اكر مَهر ذكر نشود عقد هيج بطلانى 
ندارد» جون قوام نكاح به زوج و زوجه است؛ لذا اكر در مسأله[] نكاح دائم اصللا مَهر ذكر نشودء خوب نشود» مى شود (مَهر 
المثل)؛ اين طور نيست كه مّهر سهم تعيين كننده در عقد داشته باشدء مّهر جزء فروعات مسألهل] نكاح استء آن حرف اصلى 
نكاح رااين دو عنصر مى زنند؛ يعنى زوج و زوجه؛ لذااكر «أحدهما» ذكر نشود عقد نكاح باطل است؛ ولى اكر مَّهِر ذكر 


نشود كه باطل نيستء يا مَهر ذكر شده و حرام بود؛ مثل خمر و خنزير بود. يا مَهر ذكر شد و مال مردم بودء مالبت نداشت براى 


اين طرف؛ يس اصلا ذكر نشودء يا حرام باشدء يا مال مردم باشدء در هر سه صورت نكاح صحيح است و تبديل مى شود به 
«مهرالمثل). سِوّش اين است كه مّهِر ركن نيست» جزء فروعات زير مجموعه عقد نكاح است. حالا ملاحظه فرموديد كه رمز و 
راز اين كه فقهاء نسبت به صحيحه ابى عبيده سه منظر داشتند» مشخص شد كه بعضى ها او را موافق قاعده ندانستند؛ ولى 
حيجت دانستند. مورد اعراض نبود؛ مثل محقق و صاحب رياض وامثال اينها كه به آن عمل كردند؛ ولى مطابق با قاعده 
ندانستند؛ بعضى ها مثل آقا شيخ حسن مطابق قاعده دانستند و در رديف قواعد ذكر كردند؛ بعضى مخالف قاعده دانستند و 


نقد حادٌ مرحوم آقاى خويى را ملاحظه فرموديد - اين نقد را هم مرحوم آقاى بروجردى و مرحوم آقا شيخ محمد حسين 
كاشف الغطاءء اين بزركواران هم دارند - نقد حادٌشان اين استء ايشان - در جلد 7" اين شرح عروه صفحه 188 - تعليقه اى 
دارند كه فرمود: اكآر كسى داراى جندتا دختر بود واين دخترها را آن زوج ديدء بعد خواستند عقد بكنند و عقد كردند و بعد 
اختلافى يبيش آمدء ايشان - صاحب عروه - مى فرمايد: «فالمشهور على الرجوع إلى التحالف»؛ مرحوم آقاى خويى مى فرمايد: 
«الظاهر إِنّ الأمر قد اشتبه على الماتن (قدس سره) فإن فى المقام مسألتين» كه «تشبه احداهما الأخرجل» اين جا دوتا مسئله است 
كه يكى شبيه ديكرى است و بر ايشان اشتباه شده. «لكنّهما تختلفان فى الحكم»؛ به حسب ظاهر شبيه است؛ ولى حكم هايشان 
فرق مى كند. «اولاهما»» ايشان مى فرمايند يكى از اين دو 


كله فحوى أن قا عدله اسنته لق كرف صر اذا قاضله تسق ل انعد ناي |3 تاميك وعواى انف هيت ا الكهينا نا 
اذا وقع الخلاف بين الزوج و الأب فى المعّنه بعد الاتفاقهما على وقوع العقد على واحده معينه بالاسم أو الوصف أو الاشاره)؛ 
مسئله أولى اين است كه زوج با «أبو الرّوجه) كه عقد را خواندند هر دو اتفاق دارند» زوج مى كويد من دختر معتينى را قصد 
كردم: حالا با اسم يا با اشاره يا با وصفء. شما هم شخص معيّنى را قصد كرديد؛ ولى من فكر مى كردم آن كسى را كه من 
معيّن كردم همان را شما معيّن كرديد؛ ولى الآن معلوم مى شود كه آن كسى را كه شما معن كرديد من معتّن نكردم؛ آنكه 
من معيّن كردم شما معيّن نكرديد. هر كدام دوتا حرف دارند» يكى مى كويد من اين را معيّن كردم و آن را كه شما معن 
كردى من معيّرن نكردم انكار مى كندء آن يكى هم مى كويد من اين را معتّن كردم ديكرى را معتّن نكردم. يس حرف هر 
كدام به نفى و اثبات برمى كرددء هر كدام مدّعى اند و آنجه را كه ديكرى مى كويد انكار مى كنند. در اينجا «إذا وقع 
الخلا.ف بين الزوج و الأب فى المعيّنه بعد الاتفاقهما على وقوع العقد على واحده معينه بالاسم أو الوصف أو الاشاره فادّعى 
الزوج أن المعينه كانت هى الصغيره» و كبيره نيستء «وادعى الأب أنها هى الكبيره» و صغيره نيست؛ در اينجا «و فيها لا خلاف و 
لا إشكال بينهم فى الرجوع إلى التحالف»» جون هر كدام دو حرف دارند: يكى ادعا دارند يكى انكار؛ ادعا دارند كه آن يكى 


مى كويد صغيره 


مورد تعيين بود كبيره نيستء آن يكى مى كويد كبيره مورد تعيين بود صغيره نيستء جون هر كدام ادعا دارند و انكاره يس 
تحالف استء «كما لو كان الخلاف مع غير الأب من الأولياء حيث أن المقام من باب التداعى كما هو الواضح و لم يذكر فى 
المقام قول بالتفصيل بين رؤيته لهن و عدمها فيما نعلم)؛ مرحوم آقاى خويى مى فرمايد كه شما اينجا كفتيد صورت ديكرء يعنى 
در همين مسئله[] تفصيل يكك صورت ديكر استء نه اين فرع مورد اختلا.ف نيست,ء همه مى كويند تحالف استء «بل ولم 
ينسب الخلاف فى ذلكك الى أحد) هيج كسى نمى كويد دراين زمينه يكى ينه بياورد يككى يمينء نه» تحالف استء «و ثانيتهما 
ان لا تكون المعقوده عليها معينه بحسب الخارج بالالسم أو الوصف أو الإشاره بالنسبه الى الزوج و الشهود و إنما تكون هى 
متعينه لدى الأب خاصه حيث قصد هو واحده بعينها فأجرى العقد عليها و قبل الزوج ذلكك ثم وقع الخلاف بينهما فقال الأب 
إنما باحك رخن الكبرك وقال الروع نينا قات وليه كك المحدق كدي ف الى اسه الطارو يرن الاخفاقه را و3 
فيها فالاصحاب على قولين»؛ بعضى ها تفصيل دادند» كفتند اكر زوج ببيند كه حق با زوجه است و اكر نه» كه باطل است» «و 
ليس فيها قول بالتحالف لأحد على الاطلاءق» اصلا اينجا جاى تحالف نيستء «بل لا موضوع له فى الواقع, فَأنّهِ انما يكون) در 
فرضى كه ما دوتا مدعى داشته باشيم و دوتا منكرء بعد مى فرمايد كه «فما أفاده - قدس سره - من ذهاب المشهور فى المسثئله 
إلى التحالف من خلط هذه المسأله بالمسأله السابقه)»؛ اين 


روشن شد به اينكه اين حرف ها قبل از ايشان بود و بعد از ايشان هم هست و منظر مرحوم سيد نسبت به صحيحه. يكك مَنظر 
خاصى استء در قبال آن دو ديدكاه و آنجه كه به نظر ما قوى تر مى رسدء, همان راهى است كه مرحوم آقا شيخ حسن 
كاشف الغطاء طى كرده. اين روايت اككر درست معنا مى شدء معلوم مى شد مطابق با قاعده استء جون «اذا رءاهنَّ» منظور اين 
نيست كه يكك مجلسى بود يكك جمعنتى حركت كردندء اين دخترها هم بودندء او هم از دور ديد تا بككويد «رأيت زيداً» اين 
منظور نيست. (إذا رءاهن)؛ يعنى «رءاهنّ» آن نظرى كه براى كسى كه نمى خواهد ازدواج يكند حرام استء فقط براى آن 
كسى كه مى خواهد با آن دختر ازدواج بكند آن طور ببيند» اين مطابق با قاعده در مى آيد. اككر اين دخترها را اين طور ديد 
بعد به «ابو الرّوجها كفت بيايم عقد بخوانيم» يعنى شما وكيل هستيد. اكر سه تا دختر را اين طور ديد كه اكر نمى خواست 
ازدواج بكند نككاه حرام بود اين طور ديد و بعد به «ابو الزوجه» كفت بيا عقد بخوانيم» يعنى تو وكيل ما هستى» مطابق قاعده 


در مى آيد. 


95/١١/19 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلِي) در بحث عقد نكاح دائم ده تا مسئله ذكر فرمودند كه برخى از اين مسائل ده كانه مربوط به 


.114 و‎ 7١18 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ”3 ص‎ -١ 


وانكار زوجيت,. اين به مسئله عقد برنمى كردد؛ لذا بعضى از فقهاء اين را جزء مسائل متفرقه بعد از مسئله عقد و امثال آن ذكر 


كردنك. 


مسئله ينجم كه بحث آن كذشت اين بود كه «إذا اعترف الرّوجٍ بزوجيه امرأته» فصدّقته أو اعترفت هى فصدّقها قضدى بالرّوجيه 
ظاهرا و وازقا 4كةاكرعرة اذفاق [وسية كرد و آذ تعحليق كرف ا ز'مدعي: روعيكايوة ويعرة او راتصديق كرد 
توحيث بين انها برقرار تخراهد بوه و هر ذواق يكديكر ارث فى يرقه ابح دن ضورق آسث كه اذعاق: كي نا كابيك د يكرق 
همراه باشد؛ اما مسئله اى كه فعللا محل بحث استء يعنى مسئله هشتم اين است: «الثامنه لو ادعى زوجيه امرأه و ادعت أختها 
ببنتها أسبق و مع عدم الأمرين يكون الترجيح لبتنته». (؟) مسئله هشتم اين است كه اكر مردى ادعا كند كه اين زن همسر من 
است و او انكار كندء اين انكار در متن شرايع نيامده استء زيرا اكر او انكار نكند و تصديق كند داخل در مسئله ينجم است. 
مسئله ينجم اين است كه (إذا اعترف الرُّوجٍ بزوجته امرأته فصدّقته»» اككر مرد اعتراف دارد يا ادعا دارد كه اين زن همسر من 


است و زن هم تصديق بكند اين داخل مسئله ينجم است؛ اما مسئله هشتم اين است كه مرد ادعاى زوجيت زنى دارد و 


.5١18ص شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟»‎ -١ 
.5١19 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 


اين زن انكار مى كند مى كويد من همسر او نيستم؛ منتها انكار زن در متن تحرير مسئله نيامده است «لو ادعى زوجيه امرأه و 
أنكرّته» اين را بايد مى كفت! ولى از محتواى بحث روشن مى شود كه زوجه منكر است. «لو ادعى زوجيه امرأه و ادعثٌ أختها 
زوجيته)» خواهر اين زن مدعى است كه من همسر او هستم. قهراً آن كسى كه فعللا مرد ادعا مى كند نمى تواند همسر باشدء 
جون جمع بين اختين» حرام است تكليفاً و باطل است وضعاً. «و ادّعت أختها زوجيته و أقام كل واحد منهما بتنها» هم اين مرد 
شاهد اقامه كرد كه اين زن همسر من استء هم «أخت الزّوجها شاهد اقامه كرد و كفت من همسر او هستم. «فإن كان دخل 
بالمدّعيه) كرا مرد با اين «وأخت الزّوجه) كه مدعى همسرى است آميزش كردء «كان الترجيح لبينتها»» جون هر دو ينه اقامه 
كردند ترجيح به يتنه (أخت الرّوجِه) است» جون زوج ادعايى ندارد فقط منكر است. «لأنه مصدّق لها بظاهر فعله» اين دخول و 
آميزش تصديق كننده دعواى «أخت الرّوجه) است؛ اين يكك راه براى تقديم تنه «وأخت الزوجه). راه دوم: «و كذا لو كان تاريخ 
بينتها أسبق»» تاريخ بئنه اسبق است؛ يعنى بينه اين «أخت الرّوجها مى كويد در فلان سال يا فلان ماه اين مرد با اين زن ازدواج 
كرد» تاريخ ينه اسبق استهء نه يعنى زمان خود يتنه آن «مشهودٌ له» آن جيزى كه نه شهادت دادء آن بايد سبق تاريخى داشته 
باشد. «و مع عدم الأمرين» اككر اين زوج با «أخت الزوجه؛ آميزشى نداشت واز طرفى هم تاريخ يتنه او مقدم بر تاريخ يّبنه خود 


زوج 


نبود» «يكون الترجيح لببنته/؛ يعنى يتنه زوج است. اين صورت مسثئله است. 2١(‏ 


معروف بين اصحاب(رضوانٌ الله عَلِيهِم) هم همين استء برخى ها هم ادعاى اجماع كردند. طرح اين مسئله كاهى به اين 
صورت است كه شخص ادعا دارد زوجيت زنى راء «أخت الزوجه. أمّ الزوجه بنت الزوجه» آنها مدعى اند كه ما همسر او 
هستيم! محور اصلى مسئله جايى است كه جمع بين هر دو حرام استء يا نكاح او حرام است. «أمٌّ الزوجه» يا «بنت الزوجه» اكر 
آميزش شده باشد و همجنين «أخت الزوجه» در حال جمع حرام است. يس كاهى فراداء كاهى مثلا؛ آن ادعا كننده؛ كاهى 
«أخت الزوجه؛ است كه جمعاً حرام استء كاهى «أمٌ الرّوجه؛ است يا «بنت الزّوجه) است كه عيناً هم حرام استء جمعاً لازم 
نيست حرام باشد. اين صور مسئله كه در فقه آمده از باب تسريه حكمء جون حكم يكى است و اينكه مرحوم محقق در متن 
شرايع در مسئله هشتم «أخت الزوجه)» را ذكر كرد اتبعاً للنص» است؛ جون در نص «أخت الزوجه» 1 مده است. اين كاهى به 
صورت دعوا و انكار طرح مى شود يكك قضيه ساده اى است» كاهى به صورت تداعى طرح مى شود يكك قدرى يبجيده 
است؛ كاهى زوج مدعى است و آن «أخت الرّوجه) منكر كاهى «أخت الزّوجها مدعى است و اين منكر و دعوا و انكار كاهى 
بهداين برمى كردد كه مصبٌ حرف ديكرى رااين يكى انكار مى كندء محور حرف اين يكى را او انكار مى كندء اين به 


تداعى برمى كردد. اكر دعوا و انكار باشد؛ يعنى ساده باشد يكك ضلعى باشد كه مرحوم 


.5١9 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 


شهيد در مسالكك در طليعه امر ينداشتند» )١(‏ اينجا جاى اين است كه منكر كيست؟ مدعى كيست؟ جرا ينه زوج مقدم است؟ 
و امثال آن كه بعدها مرحوم شيخ انصارى يكك نقدى بر مسالك مرحوم شهيد دارد؛ (؟) اما اين نكته از نظر مرحوم شهيد 
يوشيده نيست, مرحوم شهيد(رضوانٌ الله عَلِيه) «وفاقاً للشهيد اول» (') اين را كاملاً تحرير كرده؛ همين مسئله را به صورت 
هيجده مسئله دقيق درآورده كه اكر نظر شريف شما باشد در كتاب شريف نكاح شرح لمعه اين كار را كرده است. (6) الآن 
هم شما براى اينكه مسئله نكاح خوب روشن بشودء يكك شرح لمعه اى زابراى ديكران تدريس بكنيد واكر فرصت تدريسن 
نداريدء حتماً نكاح شرح لمعه را نكّاه كنيد» شرح لمعه يكك كتابى نيست كه الآن حوزه دارد روى آن كار مى كندء يكك 
كتاب «متوسط الاستدلالى» استء قبلا كه درس خارج نبود» بعدها اين مصيبت بيدا شد مككر در زمان مرحوم صاحب جواهر و 
اينها درس خارج بود؟ الآن شما در شرح حال بعضى از بزركان مى خوانيد كه مرحوم حاج آقا رحيم ارباب در حوزه علميه 
اصفهان شرح لمعه تدريس مى كرد, مكّر شرح لمعه را هر كسى مى تواند تدريس بكند؟ شرح لمعه يكك كتاب عميق «متوسط 
الاستدلالى» است كه دركك آن براى خيلى از كوينده ها سخت است؛ قبلا اصللا درس خارج نبود» كسى كه مى توانست شرح 
لمعه تدريس بكند مجتهد بود. الآن ترجمه شرح لمعه است؛ همين يكك مسئله اى كه الآن صورت آن مطرح شدء اول به جهار 
مسثئله. بعد به هشت مسثله.» 


.٠١8ص مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/‎ -١ 

.٠٠١ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الأنصارى» ص‎ -١ 
.١ا/ل/ “ا اللمعه الدمشقيه؛ الشهيدالاول» ص ثل/إ1 و‎ 

ع 


بعد به نه مسئله بعد ضربدر دو كردند شده هيجده مسئله اين هنر را شهيد اول دارد» شهيد ثانى هم كم ندارد؛ ولى هنر مال 
شهيد اول است؛ بعد در متن لمعه دارد به اينكه جمعاً هيجده صورت است. اين است كه مرحوم كاشف الغطاء - آن كاشف 
الغطاى بزركك - وقتى نصيحت مى كند كه شما جه كتابى را بخوانيد» جه كتابى را نخوانيد. مى كويد «عليكم) به كتاب شهيد 
اول» اين شهيد اول فاصله اش با ديكران خيلى است. شرح حال مرحوم شهيد اول را كه شما مى خوانيد كه اين دروس را جه 
وناك ارش ك0 وا جد نات ترشعه لعددر اذو زكوان بده املاظ عار رادل زتقاة و سيف ور معن كاي آنا 
نبود. شرح حال مرحوم شهيد را كه مى خوانيد مى بينيد كه در دمشق نزد جه كسى فقه خوانده؟ فلسفه را نزد قطب رازى 
خوانده. (اين محدوده اطراف تهران را مى كفتند رى» رازى. يكك قطب الدين شيرازى داريم كه شارح حكمه الاشراق است» 
يكك قطب الدين رازى داريم كه محاكمه كرده» داورى كرده در شرح اشارات بين مرحوم خواجه نصير و فخر رازى» اين قطب 
رازى كه صاحب محاكمات است يكك فيلسوف قوى است.) مرحوم شهيد اول فلسفه را نزد ايشان خوانده؛ فقه را هم نزد فقهاى 
آن منطقه خوانده است و خيلى قوى تراز شهيد ثانى است؛ همين يكك صورتى را كه در روايت آمدهء بعد به جهار صورت» 
بعد به نه صورتء بعد ضربدر دو كرد شده هيجده صورت,. در يايان فرمود اينها مسايل «ثمانيه عشرا صورت استء )١(‏ حكم 


هر كدام هم مشخص استء اكر كسى اين را 


اين ترجمه شرح لمعه استء وكرنه شما شرح حال بز ركان را كه بخوانيد مى بينيد كه فلان فقيه در حوزه اصفهان شرح لمعه 
تدريس مى كرد. الآن هم بهترين كار اين است كه شما شرح لمعه رايا تدريس بكنيد يا خودتان همراه نكاح آن را مطالعه 
كنيد تا اين كتاب قوىٌ و غنىٌ در دست شما باشد. حالا بعد مى رسيم - إن شَاءَاائْه - به صور هيجده كانه آنء يا آن مقدارى 


كه فرصت اجازه بدهد و ضرورت بحث به آنجا بكشاند. 


اين مسئله را مرحوم محقق در متن شرايع باز كرده» شاكردان او - مرحوم علامه - توسعه دادند» بعد به شهيد اول و شهيد ثانى 
رسيد. اصل اين مسئله طبق روايتى است كه مرحوم شيخ انصارى مى فرمايد كه از يكك طرف «رموها بالضعف»»؛ از طرف ديكر 
واللثوقا بالقبول#1 ابن زوايك واغالي كتهاورس نفعت كروقد كنش هبعت اسك الطرت درك قول كر وقد تدر 
بحث قبل كذشت به اينكه اكر يكك روايتى را اصحاب كفتند ضعيف استء بعد به آن عمل كردند؛ معلوم مى شود كه يكك 
راهى دارد براى تقويت صدورء يكك؛ يكك راهى دارد براى تقويت جهت صدورء دو؛ بعد به آن عمل مى كنند. ممكن است از 
نظر فْنَى ما نتوانيم راه صححت صدور را يا راه صيحمت جهت صدور را تثبيت بكنيم؛ ولى آن بزركانى كه به عصر صدور اين 


حديث نزديكك تر بودند» يا نزديكك بودندء اينها شواهدى را يافتند و به آن عمل كردند. مرحوم 


.٠٠١ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الأنصارى» ص‎ -١ 


شيخ انصارى دارد كه اين روايت را اصحاب «رمومهًا بالضعف و صدّقوه بالعمل». 


حالا اصل صورت مسئله مشخص شد و اقوال مسئله هم مشخص شد كه بعضى ادعاى شهرت كردند و بعضى ادعاى اجماع؛ بر 
اساس قاعده اككر سخن از ادعا و انكار است كه مدعى بايد ينه اقامه كند» منكر سو كند و اككر تداعى است كه هر كدام بايد 
كه بينه اقامه كنند و اككر نشد سوكندء جون هر كدام منكر حرف ديكرى اند. يرسش: ...؟ ياسخ: نمى تواند سكوت كند در 
إينجاء نمى تواند بككويد من بى طرف هستمء بايد ياسخ او را بدهد؛ هم ياسخ خواهرش را بدهد وهم ياسخ اين مرد را بدهد. 
يكك وقتى مى كويد «لا أدرى».اكر اين «لا أدرى» كفته مزاحمى نيست اين بايد فقط بيِنه اقامه كند. طرف دعوا آن «أخت 
الرّوجها مى شود؛ اما اين جون منكر هست كسى كارى با او نداردء براى اينكه اكر او فقط منكر بود مى شد تكك بُعدى» يكك 


نزاع تكك بُعدى بين مدعى و منكرء اما «أخت الرّوجها مدعى است, جون «أخت الزّوجها مدعى است اين مى شود تداعى. 


منشأ اين مسئله هشتم روايتى است كه برابر آن روايت مرحوم محقق در متن شرايع اين مسئله را بسته است . آن روايت در جلد 


0 از ابواب ١‏ «عقد نكاح و اولياى عقدك) اين حديث ]مده است» عنوان باب ؟؟ اين اسن ابَابُ حكم مَن اذَّعَى زَوْجِيَه مَأ 


يَنْهُ َأنْكرَتُ) اين زن منكر است «١‏ هك أخنها رقيصةه حراس ابن لاسن كرت قن عدر ابن رذ هدس ل أقافك 


عل 


َ َم َه 
الْمِنَهَ «أخت الزّوجها هم بنه اقامه كرد خود زوج هم بنه اقامه مى كند. اين زوجه هم كه منكر است. يرسش: 


ياسخ: الآ-ن ببينيم ينه و مدعى و منكر هستند تا بككوييم ببنه داخل و خارج با هم فرق دارند» يا تداعى است و سخن از 
داخل و خارج نيست؟ آيا مدعى و منكر هستند يا متداعيان هستند؟ 


روايت را مرحوم كلينى(رضوانٌ اللهِ عَلِيه) نقل كرد )١(‏ مرحوم شيخ طوسى(رضوانٌ الله عَلَي) هم نقل كرد. (1) «مُحَمَدُ بْنُ 
يَعْقُوبٍ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم عَْ أبيه؛ تا اينجا درست است «وَ عَنْ عَلِيَ بن مُحَمَدٍ الْقَاسَانِيَ عَن الْقَاسِم بن مُحَمَدٍ عَنْ سِليِمَانَ بْن 
دَاوُدَ عَنْ عِيتدى بن يُونّسَ عن الْأورَاعِيَ عن الزّهْرِىٌ) كه اين مشكل دارده ١عَنْ‏ عَلىٌّ بن الْحْمَمِيِنٍ قله السّكَام) فى رج اذّعَى 
تن اناو انك عه وولكرة ت زرو سوال كروند عرد انيت دادعا ع كد شان و مسرن الك بسن عفد 1ه 
وسيله ولي او و شاهدان هم حضور داشتنده (وَ أَنْكرتٍ الْمَرأهُ ذّلِكك». اى كاش! مرحوم محقق در متن شرايع اين «أنكرّت» را هم 
ذكر فى كرد حون ابق سهمى دازةه آيا ايخ زن ساكت اسث؟ ابن زن اذغنا دازد؟ اين زن انكان ذارة؟ كر اين زن اعتراف 
داشته باشد كه داخل در مسئله ينجم است كه قبلا فرمودند و حكم آن روشن است. اين زن يا ساكت است يا منكرء سكوتش 
را در اينجا مطرح نكردندء آنكه در روايت آمده است انكار زن است؛ لذا شما وقتى به جواهر مراجعه مى كنيد» مى بينيد بعد 
او ايتكنة تزسايس معقق را قل كرح كه واه روحيه اث امه فعا صالعب هراهن دارة كدير الكزتمرة رعق ادن اوحض اين 


زوجيت را منكر 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 268 و 27ه. 
"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى ج/0 ص "87. 


عردم والضى لوجيف نك اسك كه إن ا ل 1 . ا 1 قد 
وكرت الهو اه لتكم واناتل | فاخي عحواس بعد اق ايتكد سن :اك مرحوم محقق تمام شد (وَ أنكرت) راذكر مى كندء 


عن 
عدو م 


«أَقَامَتْ أَحتُ مره الْموأهِ على َدًا لجل اليه أنه وها بولِيُ و شهُوده. «أخت الرّوجه) شاهدى اقامه كرد كه اين مرد با او 
ازدواج كرده ابِوَلِىّ وَ شهُودِ). هم ولي حضور داشت يا با ولي عقد خواند و هم شهود حاضر بودند. اين صورت مسئله است. 
يكك وقت است كه تاريخ معين مى كنند» مرد مدعى است كه من در فلان وقت با اين زن ازدواج كردمء «أخت الرّوجه) مدعى 
است كه در فلان وقت بود واين وقت ها با هم اختلاف دارند كه دومى باطل است. وقتى صورت مسثئله به صورت نزاع تنظيم 
مى شود كه الَمْ يُوََنَا وَقتَاه بالاطلاق حرف زدند؛ مرد كفت كه من با اين زن ازدواج كردمء «وأخت الرّوجه) مى كويد كه تو با 
من ازدواج كردى. لم يوقا وف اين سؤال رااز وجود مباركك امام نادم كن اكد لعا السّكسام) إن الْعينّه يِنَهُ 


افيه شاهد مرد مقدم اسك« ذا تثبل 7« يه الْمَوأوه: شاهد اين «أخث الوه مقدم نيستء الِأنَ الرّوْحَ قل ان كص بْضْعٌ هَذْهِ 


الْمَوأماء اين مرد استحقاق آميزش با اين زنى كه ادعا مى كند دارد» أو تريل أَخْيهَا فَسَادَ التَكاح) مرد مدعى 


.18٠ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج594؟؛ ص‎ -١ 


است كه ازدواج كرده با اين زن و ازدواج او صحيح استء «أخت الزّوجه) يكك ادعاى دارد كه اين ادعا معنايش اين است كه 
اذى كنج تو افابسة انستفو يراق بتكلاو بان تدواع كروفن قي بن اسن ب اسان لبه او ثرية أختها قاة لتك قا 
ترك رسا لك ابه بارت صور هيجده كانه بررسى شود كه اين از باب أفسائ قننال و الاضاق شم ف اليك 4114 قار عى 
باشدء يكى مدعى فساد عقّد باشد. يكى مدعى صحت عقدء قول مدعى صيحه مقدم استء از آن باب است يا راه ديككر دارد؟ 
١و‏ تَرِيدٌ عله فَسَادَ الكاح قَنَا تْصَ دَق (أخت الرّوجه) نصديق تع ترف از لا تل ينها إن بِوَفْتِ قَبِل وَفْتهَا ا ليحرل بهاا؛ 
ليه وأحد الأمرية) نه بعرت الزّوجها مقدم است؛ اكر او ينه اى كه آوردهء تاريخ آن مقدم است؛ يعنى شاهدى اقامه كرده 
كه شش ماه قبل با او ازدواج كردء ينه اى كه مرد اقامه مى كند مربوط به جهار ماه قبل است نه شش ماه قبل. تعارض در 
صورت اطلاق بينتين» يكك؛ «أو تساوى بنتين)» دو؛ در اين صورت تعارض است. يكك وقت است كه هر دو شهادت مى دهند. 
ديكر نمى كويند در جه وقتى يا جه تاريخى بود! يكك وقت هر دو شهادت مى دهندء تاريخ را ذكر مى كنندء تاريخ را همان 
روز ذكر مى كنندء مى كويند شش ماه قبل» اين صورت است كه تعارض مستقر است؛ اما اكر تاريخ ينه يكى مقدم بود و 


تاريخ ببنه ديكرى مؤخَر بودء آن عقد دومى باطل است؛ لذا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 554 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 737 و ؟” اط آل ليت 


حضرت فرمود به اينتكه در دو صورت حق با بتِنه أخت الرّوجها است؛ يكى اينكه تاريخ بتنه اش مقدم باشدء معلوم مى شود 
كه عقد دوم باطل استء يكى اينكه مرد با او آميزش كرده باشد؛ معلوم مى شود كه اين دخول حمل بر سفاح نمى شود. حمل 
بر نكاح مى شود. اين اجمال اين مسئله است برابر آنجه كه مرحوم صاحب وسايل نقل كرده. اصل آن را مرحوم كلينى؛ بعد 
مرحوم شيخ طوسى(رضوانٌ الله عَلَيهم) نقل كردند. 


حالا صورت مسئله مشخص شد اقوال مسئله مشخص شدء جكونه اين مسئله را مرحوم محقق فرع بندى كرده راه يافت» براى 
اينكه از اصل حديث كرفته شده واينكه ينه مرد مقدم است در صورت تعارض ادعاى بين فساد و صحت عقدء و ينه زن 
مقدم است اككر دخول كرده باشد يا تاريخ او سابق باشد, و اككر جنانجه هيج كدام از اين دو نبود بتِنه مرد مقدم استء «ولو عند 
الاطلا-ق أو التساوى'. بتِنه «أخت الرّوجه) بخواهد مقدم باشد يا مربوط به سبق تاريخ است يا مربوط به دخول؛ ولى يتنه مرد 
بخواهد مقدم باشد در صورتى كه سبق تاريخ «أخت الرّوجها ثابت نشود و آميزش نشودء بتِنه مردم مقدم است؛ خواه سبق 
تاريخ باشد خواه اطلاق تاريخ» جه دخول باشد جه دخول نباشد. در تقديم يتنه مرد شرط نشده سبق تاريخ؛ ولى در تقديم يبنه 
«أخت الرّوجهاء يا سبق تاريخ لازم است يا دخول. حالا بايد - به خواست خدا - اين تنظيم بشود كه جككونه اين يكك صورت 


مسئله به هيجده صورت تبديل مى شود و كجا منكر هستند» كجا مدعى؟ 


اصل تشخيص دعوا و انكار مستحضريد به عهده كتاب قضاست. منكر آن 


است كه قول او مطابق با اصل باشد و مدّعى قول او مخالف اصل است» تشخيص مدعى و منكر را در كتاب قضا مشخص 
كردند. آيا اينجا دعوا و انكار است يا تداعبى است؟ زوج ادعا مى كند كه اين 3 عمسر هن ات و وأغيت الزوجة عمسو هن 
نيست» «أخت الزّوجها ادعا مى كند كه من همسر تو هستم و خواهرم همسر تو نيست» هر كدام يكك ادعايى دارند يكك 
انكارى» ببينيم اينكه مرحوم شيخ انصارى يكك نقدى دارد به صاحب مسالكك اين نقد وارد است يا وارد نيست؟ 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدار بحث هايى كه مربوط به نزاهت روحى ماست اين را مطرح بكنيم. مرحوم صاحب 
وسايل(رضوانٌ الله عَلَيه) در كتاب شريف جهاد بعد از حكم «جهاد اصغر؛ بحث مبسوطى و روايات فراوانى در «جهاد اكبر) 
ديم كذارى نزاهت روح و تهذيب اخلاق به «جهاد اكبر» برابر همان حديث شريفى است كه وجود مباركك ييغمير(صَلّى 
اله عليه وَ آلِهِ وَ سلّم) فرمود: شمااز جهاد اصغر آمديد «عليكم بِالْجَهَادٍ الأكبر . (0) همان طورى كه جهاد اصغر يكك فقهى 
دارد» يكك رواياتى دارد» يكك ادله اى دارد» يكك استدلالى دارد؛ جهاد اكبر را هم فقه اكبر تأمين مى كندء آن هم يكك راهى 
دارد» يكك استدلالى دارد» يكك آياتى دارد» يكك رواياتى دارد» يكك راهكارى دارد. ما با كدام فقه جهاد اكبر را اراده كنيم؟ 
بدون فقه اكبر؟! با فقه اصغر جهاد اصغر تأمين مى شود. با فقه اكبر جهاد اكبر تأمين مى شود. اين جهاد اكبر؛ يعنى فقه نمى 


خواهد؟ آيات نمى خواهد؟ روايات نمى خواهد؟ همين طور است؟ با اينكه قوى تر از جهاد اصغر است! 


.١١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


يا يكك فقه اكبرى مى خواهد؟ 


مطلب ديكر اين است كه علماى بز ركوار در اصول يكك بحث مبسوطى دارند كه فرق طلب و اراده جيست؟ بحث» بحث 
خوبى استء بحث علمى است؛ اما بار آن كم است. طلب و اراده هر دو يكك وادى هستند» هر دو متعلق به عقل عملى اند. 
مشكل ما در فرق بين طلب و اراده نيست» مشكل ما دو جيز است: يكى فرق بين علم و اراده است كه فرق عميق و دقيق علمى 
استء يكن اينكة ما جكار كنيم ارادة رااقوى كنبه؟ به جوز مى شود كه عالم بى عمل من تويم؟ يقيناً يك جيزى .وا فى 
دانيم» براى ما هيج ابهامى ندارد كه فلان كار حرام است. ببينيد يكك كسى خودش تفسير كرده. مقاله نوشته» رساله نوشته» همه 
كارها را كرده كه (قل و بَعُضُوا) للكلابعد تكد مى كندع مشكل أو بعسة؟ شما براق او مدام آيه بخوان» او خودش آيه 
را خوانده و كتاب نوشته است! يا درباره مسايل مالى» در مسايل غيبت» مسايلى كه محل ابتلاى آدم استء در رياست» در حبٌ 
جاه؛ او خودش كتاب نوشته؛ شما به او جه مى خواهى بكُويى؟ او مشكل علمى ندارد. جكونه مى شود كه انسان آيه را خوب 
خوانده؛ معنا كرده» كتاب هم درباره اين نوشته» بعد عمل نمى كند» آيا مشكل علمى دارد كه مدام آيه برايش بخوانيم؟ يا نه 
جاى ديككر مشكل دارد؟ فرق بين علم و اراده خيلى؛ يعنى خيلى دقيق تر از فرق بين طلب و اراده است» جون طلب و اراده هر 
دو در يكك وادى اندء يكى ضعيف تر يكى قوى تر. شما جه اثر عميق علمى يا عملى از اين فرق بين طلب 


-١‏ نور/سوره؟2 ابه ا 


واراده ديديد؟ اما فرق بين علم و اراده راهكشاست. ما علمى مى خواهيم كه به اراده ختم بشود» اراده اى طلب مى كنيم كه 
تابع علم باشد. موعظه هركز كارى از بيش نمى برد» همه ما موعظه مى كنيم كه مواظب باشيد» مريض نشويدء خودتان را 
مواظب باشيد؛ اما يكك طبيبى كه مسئول امور بهداشت استء او كه موعظه نمى كندء او راه علمى نشان مى دهدء او راه طَى 
نشان مى دهد كه فلان كار را اكر بكنيد مريض مى شويدء فلان غذا را اكر بخوريد مريض مى شويد. اخلاق علم استء علم؛ 
يعنى علمء موضوع دارد. محمول دارد رابطه دارد» دليل دارد؛ موعظه كه علم نيست» سواد نيست». يشت سر هم سخترانى 
بكنيد كه باتقوا باشيدء خدايى هستء قيامتى هستء اينكه سواد نمى خواهد, سواد آنجايى است كه آدم بتواند يكك قضيه اى 
داشته باشد» يكك موضوعى بياورد» يكك محمولى بياورد» اين را عرض ذاتى آن موضوع بداندء رابطه اينها را بررسى كند و 
برهان بياورد اين مى شود علم. آدم خوب باشيدء باتقوا باشيدء اينها موعظه استه؛ اما اخلاق علم استء جون موضوع دارد 
محمول دارد» رابطه دارد. ما جككونه آدم خوبى باشيم؟ موعظه براى همه است؛ اما ما تا ندانيم جاى علم كجاستء جاى اراده 
كجاستء بيوند اينها جيست» همين مشكل يبدا مى شود. ما قبل از اينكه به جانمان ببردازيم از همين بدن شروع بكنيم, اين به 
بررسى جان ما خيلى كمكك مى كند. 


ما در مسئله بدن يكك سلسله نيروهايى داريم كه مسئول ادراكك هستند؛ يكك سلسله نيروهايى داريم كه مسئول حركت و كار 


هستند. اين مطلب اول. آن نيروهايى كه مسئول ادراكك هستند؛ مثل جشم و كوشء آن نيروهايى كه مسئول كارند؛ مثل 


دست و يا؛اين مطلب اول كه مَقِسَم است. زير اين مَقِسَم جهار قسم وجود دارد؛ آنجه را كه ما تجربه مى كنيم «و لا خامس 
لهاا» قسم ينجمى هم نيست. قسم اول از اقسام جهاركانه كه زير اين مَقِسَم استء افرادى هستند كه هم نيروى اداركى آنها 
سالم استء هم نيروى فعال و تحريكى و كار آنها؛ مثل كسى كه جشم و كوش سالمى دارد» دست و ياى سالمى هم دارد؛ اين 
كروه اول. 


كروه دوم كسانى اند كه نيروى ادراكى آنها سالم استء نيروى تحريكى آنها ضعيف است؛ مثل اينكه جشم و كوش سالمى 
دارد؛ ولى در اثر تصادف واينها ويلجرى استء» دست و يايش شكسته است. 


كروه سوم كسانى اند كه نيروى تحريكى و كار آنها سالم استء نيروى ادراكى آنها ضعيف است؛ دست و ياى قويى دارد؛ 


ولى جشم و كوش بسته اى دارد. 


كروه جهارم كسانى اند كه اين بيجاره ها فاقد طهورين اندء نه مجارى ادراكى دارند» نه جشم و كوش سالمى دارند و نه 


دست و ياى سالمى. اين براى اقسام جهاركانه اى است كه زير مجموعه آن مَقِسَم است. 


كروه اوّل كه هم مجارى ادراكى شان سالم است و هم مجارى تحريكى آنهاء اينها وقتى مار و عقرب را مى بينند زود فرار مى 
كنندء يا وقتى مى بينند يكك اتومبيلى به سرعت دارد مى آيد فرار مى كنندء خودشان را نجات مى دهند» جون جشم و كوش 


اين ها سالم است. خطر را مى بينند» جون دست و يايشان سالم است حركت مى كنند و راه مى روند مصون مى مانند. 


كروه دوّم كسانى اند كه جشم و كوش سالمى دارند مجارى ادراكى سالمى دارند؛ ولى دست و ياى آنها فلج استء اين 


شخص مار و عقرب را مى بيند؛ اما نمى تواند 


فرار كند» جون حشم كه فرار نمى كند» كوش كه فرار نمى كندء اين دست و يا فرار مى كند كه ويلجرى است. شما به اين 
آقايى كه جشم و كوش سالمى دارد» دست و ياى شكسته دارد» اعتراض بكنى اعتراض وارد نيستء به او عينكك بدهىء ذرّه 
بين بدهى» ميكروسكوب و تلسكوب بدهى» خودت را زحمت دادى! جون او كه مشكل ديد ندارد» او مى بيند مار و عقرب 
راء شما عينكك مى دهى براى جه؟ دوربين مى دهى براى جه؟ ذره بين مى دهى براى جه؟ او مشكل معرفتى ندارد» ياى او فلج 
استء شما جكار مى خواهى بكنى؟ 


كروه سوم كسانى كه دست و ياى سالمى دارند؛ اما جشم و كوش بسته دارند» شما به اين آقا اتومبيل بده دوجرخه بده 


موتور بده اين دست و يايش سالم استء او كاملا مى تواند بدود؛ اما نمى داد كه كجا برود؟ 


كروه جهارم كه فاقد طهورين اند آنهايى كه نه دست و ياى سالمى دارند و نه جشم و كوش سالمى. عالم بى عمل كسى 
اليك كدر حهاد اكب ااتكيق خورةه أسخه جوة ذو وؤايات: فردودتدة اموا أخواء كه كما تاملوة أغذاء كما لكلاهنان 
طورى كه با دشمن بيرون مى جنككيد, با دشمن درون هم بجنكيد. كروه اول كه عالم با عمل اند هم معرفت آنها درست استء 
عقل نظرى شان خوب مى فهمند هم عقل عملى شان اما عُدَ بهِ الوَحْمَان وَ اكيب بِهِ الجنان) (5) خوب فعَال اند اينها خوب 
مى فهمند و خوب هم اهل عمل اندء عالم با عمل هستند؛ عالم عادل اند. اما كروه دوم كه در جبهه درونء طبق بيان نورانى 
حضرت امير(سَلامٌ اله عَلَيه) كه فرمود: ١كمْ‏ مِنْ عَفْل أسِير 


8/١ بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى؛ ج/2: ص‎ -١ 
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كخك قوق أمبره نشخ او سكسك غورده اسث» عقل عملق او كه بايد تضميم بكدره وبلجترى اسيك الا شما مدام آي بخوانة 
مدام روايت بخوان» او خودش آيه را خوانده و روايت كرده و تفسير هم نوشته و كتاب را هم خوانده» او مشكل علمى ندارد 
كه شما آيه مى خوانى! او هيج مشكل عملى ندارد» صد در صد مى داند كه خدا اين را كفته؛ اما عقل نظرى كه كار نمى 
كندء علم كه كار نمى كندء آن اراده است كه كار مى كند و اراده او فلج است. يكك شأن مستقل ديكرى در درون ما هست 
كه آن اهل اراده و تصميم و نيت و اخلا.ص اوستء اين عقل نظرى كه در حوزه و دانشكاه رواج دارد» تصور و تصديق و 
استدلال و قياس اقترانى و قياس استثنايى و اينها كار اوست. «جزم؛» كار عقل نظر استء «عزم» كار عقل عملء عزم جيز ديكر 
است. جزم جيز ديكرى است؛ شما براى اين آقا مدام آيه مى خوانى؛ مكر او مشكل علمى دارد؟ مثل آن ويلجرى كه شما 
مدام به او عينكك و ذره بين بده او مشكل ديد ندارد كاملا مار و عقرب را مى بيند» تلسكوب» ميكروسكوبء عينككء دوربين 
و ذره بين مى دهى براى جه جيزى؟ او كاملاً مار و عقرب را مى بيند؛ ولى جشم فرار نمى كند! دست و يا فرار مى كند كه 
فلج است؛ عقل كار نمى كندء عقل فقط مى فهمدء آنكه كار مى كند عقل عملى است كه «مَا عُسِدَ به الرَحْمَان وَ اكيب به 


الجنان» واو شكست خورده استء فرمود: «كم مِنْ عَقل أسير تحت هَوَىٌ أمير» بيان نورانى حضرت امير 


./ نشريه حوزه. دفترتبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج١0 ص‎ - ١ 


است» اكر اين در جنكك تصادف كرد و شكست خورد؛ شما مدام علم به او مى دهيد! اينهايى كه معتاد هستند جرا اثر نمى 
كند؟ مى خواهيد موعظه بكنيدء اخلاق بكوييد كه اين كار خخطر دارد! او كه الآن هر شب با يكك تككه كارتن در كنار جدول 
مى خوابد» شما جه جيزى مى خواهى به او بكنُويى؟ مى خواهى بكويى كه اعتياد عاقبت بدى دارى؟ او كه الآن ويران شده 
است! شما مى خواهيد او را عالم كنيد كه اين اعتياد عاقبتى ندارد؟! خطر دارد؟! او در خطر دارد زندكى مى كند, علم هيج؛ 
يعنى هيج در ينجاه درصد كه مال علم است كار اوستء اما ينجاه درصد ديكر عقل نظرى هيج كاره استء حوزه و دانشكاه 
هم با عقل نظرى كار دارد متأسفانه! عقل عملى خوابيده است. اين ناله حضرت امير اين است كه اتَعُودَ باللّهِ مِنْ سبَاتٍ الْعَقْل)ا 
)١(‏ «سبات» با «سين»» «سبت)؛ يعنى تعطيلى. ايوم السبت)» اين است. (وَ جَعَلَا نَوْمَكم انا ) 13 ؛ يف آرافقن و تطيا .عرض 
كرد خدايا! يناه مى برم به تو از اينكه عقل يكك ملتى بخوابدء اتْعُودْ الله مِنْ سِيَاتٍ الْعَفْله؛ٍ در قرآن دارد كه (وَ جَعَلْنا نَوْمَكُمْ 
سُبَاتاً) موقم خواب» خواب تعطيلى است. عرض مى كند خدايا! يناه مى برم به تو از اينكه عقل يكك ملتى بخوابد. عقل نظرى 
شان كه نمى خوابد, مرتّب دارند كار مى كنندء مرتّبٍ دارند مى فهمندء آنكه بايد كار انجام بدهد او خوابيده است. اخلاق 
براى بيدار كردن آن قسمت است,ء وقتى او بيدار شد» مى شناسد و مى فهمد كه از جه كسى تقليد بكند؟ او هم مى داند بايد 
تقليد بكندء هم اعلم خودش را 
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مى شناسد. او از «وَهُم) تقليد نمى كند» اواز «خيال» تقليد نمى كند در بخش نظرء او از «شهوت» تقليد نمى كند او از ١غضب»‏ 
تقليد نمى كند در بخش عملء اين جهارتا را مى اندازد دور. اكر عقل «مَا عُبدَ بهِ الرّحْمَان وَ اكتّسِب بِهِ الجنان» است همين 
است. جه جيزى مقدس تراز عقل! او مى فهمد كه بايد تقليد بكند و اين جهارتا را دور مى اندازد» به سراغ آن مرجع علمى 
من زول كذ عقن قارف الت عفل الظوق ارماك كان بن اكش حر عل دن رقن تغرف زويرا كاماة كرش م ان 
همان اسث كه وقتى عالم شد عمل مى كند. 


بنابراين ما همه بايد محاسبه بكنيم. محاسبه ها دو قسم اند كه يكى اينكه مى كُوييم ما امروز فلان كار را كرديم يا فلان كار را 
محاسبه اين است كه ما مشكل درونى مان جيست؟ اين خواب است يا بيدار؟ ما اككر بخواهيم بفهميم كه او خوابيده يا بيدار, 


راه درون مى خواهد. نه راه بيرون! راه بيرون تا حدودى بيرون را نشان مى دهد. 


يس حضرت دوتا بيان فرمود» فرمود كاهى عقل شكست مى خوردء «كمْ مِنْ عَقْل أسير تحت هَوَىٌ أمير بيدار هست؛ ولى اسير 
أنيقه كاه بصيو كتهت ولق د غوات ركه اميك تفرد اللو تشرعاك العذل »4 انها سود عقا اعدف اقذره ركف اق ليق 
مرحوم بوعلى در وصف على بن ابيطالب(سلامٌ اللهِ عَلِيه) در آن رساله معراجيه دارد» وقتى حضرت امير را مى خواهد معرفى 


و أشرَفُ الانبياء» وجود مباركك حضرت را اسم مى برد ابأَعرّ الأولياء اذى هو بين الأصحاب كالمعقول بين المحسوس»؛؛ على 
عل متينه رزده مركران سف ويا يؤؤقف اولى دوف راسو :زا اعكناق عادى من ذافن بواللى وين الأصحاي) فز 
بعضى از تعبيرات «بين الخلق كالمعقول بين المحسوس». يكك حكيم وقتى بخواهد على بن ابيطالب(س لام الله عَلَيه) را معرفى 
بكندء مى كويد او عقل بشريّت استء ديكران جشم و كوش اند و جشم و كوش از عقل كمكك مى كيرندء «الَذى هو بين 
الاستحاب كالحظول ببق الستصيوس + أذ رفن وسال عع اعد موصت وجوه شار كف سفرك امير داو 23 


كابراين حضرت ا تحنل يز ثاله من كتنده يا عقن شكنت بحورة وبلجرئ اث سك و يابكن شكسيةة اسكه يا وريشك 
شركت نكردهء خوابيده؛ البته ديكرى اين را خوابانده استء يا «كمْ مِنْ عَفّل أسدير نَحْتٌ هَوَىٌّ انول با رتفر باللفوة نماث 


الْعَقْلا كه اميدواريم - إن شَاءَائهِ - به بركت آن حضرت همه معارف براى همه ما عملى بشود. 


96/١١/٠١ نكاح‎ 
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هشتمين مسئله كه مرحوم محقق در بخش عقد نكاح ذكر كردند اين بود كه اككر مردى ادعا كند كه فلان زن همسر من است 
و آن زن منكر باشد و خواهر آن زن ادعا كند كه من همسر اين مرد هستم و اين مرد منكر باشد» حكم آن جيست؟ اين 
هشتمين مسئله اسث. فرمودئد كه قول مرد در صورتى كه بينه داشته باشد مقدم است. (9) تحرير صورت مسثله اولآه بيان اقوال 
مسئله ثاني» مقنضاى قواعد عامه ثالثأ» مقتضاى نصوصى كه در مسثله وارد شده رابعاً 


أ 
-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص .5١19‏ 


و در نتيجه جمعبندى خامساًء اينها طرز كار فقهى است. 


صورت مسثله همين است كه مرحوم محقق در همين مسئله هشتم بيان كردند كه اكر مردى ادعا كند فلان زن همسر من است 
و آن زن منكر باشد» كرجه مرحوم محقق در متن شرايع انكار زن را ذكر نكرده استء سرّش آن است كه اكر زن انكار نكرده 
باشد و اعتراف كرده باشد» داخل در مسئله ينجم ميشود كه اين زوجيت او ثابت هست «بلامنازع»؛ جون اين مسئله را قبلا ذكر 
كردند اينجا انكار را ذكر نكردند و انكار در روايت آمده؛ لذا مرحوم صاحب جواهر در تحرير صورت مسثله؛ دارد كه مردى 
اذغاى همسري زتى را ذارد وايق زة الكار ميكدد كه وأنكرت المرأمة للذاين قد «أدكوت: المرأمة را مرعوم اتح جواهر 
در شرح اضافه ميكند اتَبِعاً لِلِنّص و تُوضِديحاً لِضُورَهِ المسئّله)؛ ولى مرحوم محقق جون متنى سخن فرمودء اين قيد را ذكر 
نكردند» براى اينكه زن اكر اقرار داشته باشد» داخل در مسثئله ينجم است. 


يس اينجا دوتا دعواست: يكك دعوا بين اين مرد و زنى كه اين مرد ميكويد همسر من است و دعواى دوم بين اين مرد و «أخت 


الرّوجه) است كه «أخت الرّوجه) ميكويد من همسر او هستم و مرد انكار ميكند. اينجا يكك دعوا و انكار است و يكك تداعى؛ 
يعنى مرد ادعا ميكند كه آن زن همسر من است واين زن انكار دارد» اين يكك دعوا؛ «أخت الرّوجه) ادعا ميكند كه من همسر 
اين مرد هستم و اين مرد انكار ميكند. اين مرد انكار ميكند زوجيت «أخت الرّوجه) راو 


.128١٠ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج74 ص‎ -١ 


وأخيت الزوجه» ادعاى همسرى دارد. ازيكك نظر به دو دعوا برميكردد؛ يعنى مرد ميشود مدعى و آن رن ميشود منكرء «أخت 


الزّوجه) ميشود مذدّعيه و مرد ميشود منكر. اين صورت مسثله است. 


اقوال در مسئله كه حتى ادعاى شهرت بلكه اجماع شده استء اين است كه قول مرد مقدم است «مَمَ اليمين»» در صورتى كه 
بخواهد سوكند ياد كندء يا بتبنه او مقدم است. اينكه فرمودند: «مشهور بل المجمع عليه)» اين اجماع مصطلح نيست كه دليل 
باشدء جون هم قاعده عامه در كار است و هم نص خاص. اينكه ميفرمايند اجماعى استء يعنى اختلافى در مسئله نيست؛ لذا 
اول ادعاى شهرت كردند بعد ادعاى اجماعء؛ يعنى مسئله اختلافى نيست, نه اينكه اجماع مصطلح است كه دليل مسثله اجماع 
باشدء براى اينكه قواعد عامه در بين است و هم نص خاص در بين استء بنابراين نميتواند اجماع مصطلح باشد. يس از نظر 
صورت مسئله مشخص شد و اقوال مسثئله هم اين است كه اختلافى نيست. منتها صورت مسثله براى اينكه تداخلى در اين صور 
نشود»ء مرحوم شهيد در مسالكك همين كار را كرده؛ )١(‏ شهيد اول در متن لمعه همين كار را كرده؛ (7) شهيد ثانى هم در شرح 
لمعه اين را باز كرده. (1) كه معلوم بشود در بين اين صورء آيا احكام اين صور يكى است يا احكام صور فرق ميكند؟ «فى 
الجمله؛ صورى را متعدّد ذكر ميكنند تا احكام اين صور تداخل نشود. اجمال اين صور هيجدهكانهاى كه مرحوم شهيد ثانى 
هم در مسالكك و هم در شرح لمعه ذكر ميكنند» اين است كه 


.٠١8ص مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/‎ -١ 
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دعوا بين «أخت الرّوجه) است و بين مرد. جون دعواى بين مرد و آن زن يكك دعواى سادهاى است؛ آن زن انكار دارد و اين 
مرد ادعا دارد و كسى كه قول او مطابق با «اصل» استء او ميشود منكر كه بايد س وكند ياد كند و كسى كه مدعى است بايد 
ببنه اقامه كند. دعواى بين مرد و زن دعواى سهلى است؛ اما دعواى بين اين مرد و«أخت الزّوجه) است كه صور فراوانى دارد. 
ميفرمايند كه يكك طرف اين دعوا مرد است و طرف ديككر دعوا «أخت الرّوجه)؛ اينها هر دو يا ببنه دارند. يا هيج كدام بنه 
ندارندء يا مرد بتبنه دارد و «أخت الرّوجها بدون ينه استء يا «أخت الرّوجه) ببنه دارد و مرد بدون ببنه استء اين جهار صورت 
اليك على كل وَاحَبِ مِن هده الشور الأرن 1 صورتى كه ببنه دارند» يا از نظر تاريخ مطلق است؛ يعنى تاريخدار نيست» 
فقط بتبنه شهادت ميدهد كه اين مرد اوست و او زن اين استء تاريخ ذكر نميكنند يا موَرّخْ است؟ يا اصللاً تاريخ ذكر نميكنند 
و به لحاظ تاريخ مطلق استء يا تاريخدار است؛ ولى تاريخ هر دو مساوى است؛ اككر تاريخدار نباشد يا هر دو تاريخ دارند و 
تاريخ هر دو مساوى است» هيج كدام بر ديكرى مقدم نيست. فقط ميماند دو صورتى كه راه براى تقديم هست: يكى اينكه 
تاريخ بتنه مرد مقدم باشدء يكى اينكه تاريخ بتنه زن مقدم باشدء يا يكى از آنها تاريخدار استء يكى اصلل تاريخ ندارد» آنكه 
تاريخ دارد هر تاريخى كه دارد» همان زمان حجت است. 


آن صورتى كه هر دو تاريخ دارند» يا 


تاريخ مرد مقدم است يا تاريخ زن مقدم است؛ آن جهار صورت اول به جهار صورت دوم درآمد» شده هشت صورت. يكى از 
اين صور هشتكانه كرفته شد آنجايى كه هر دو تاريخ دارند به دو صورت منحل شدء يعنى آن جهار صورت اول با جهار 
صورت دوم ضميمه شد؛ شده هشت صورت. يكك صورت از اين صور هشتكانه - آنجا كه هر دو تاريخ دارند - از اين هشتتا 
كرفته ميشودء ميشود هفتتا؛ اين صورت واحده كه از اين هشت صورت كرفته شد - كه بقيه شده هفتنا- اين صورت واحده به 
دو قسمت تقسيم ميشود: يكى اينكه تاريخ بئِنه مرد مقدم باشدء يكى اينكه تاريخ بئنه «أخت الرّوجها مقدم باشد. اين دو 
صورت كه به آن هفت صورت اضافه بشود ميشود نه صورت. 9و عَلِى كل وَاحَدٍ من كَرله الصّوَرِ الّسعه؛ يا به «أخت الرّوجه؛ 
دخول كرده يا نكرده؛ اككر جنانجه دخول كرده باشد يكك حكم دارد اكر دخول نكرده باشد حكم ديكر دارد» جون نه صورت 
بود هو على كل وَاحِدِ من هَذِهِ الضّوَرِ النسعِهه يا دخول هست يا دخول نيست» جمعاً ميشود هيجده صورت. اين است كه شهيد 
ثانى در مسالك فرمود صور مسثئله هيجدهتا ميباشد؛ )١(‏ در لمعه و شرح لمعه به صورت هيجدهكانه درآ مده است. در بين اين 
صور هيجدهكانه حكم بعضى از اين صور روشن استء بعضى از اين صور به تبع نص است؛ اين تحرير صورت مسئله بود و 
آن هم اقوال مسئله است كه مشهور استء بلكه مجمع عليه است. برسيم به سراغ قواعد اوليه. يرسش: ...؟ ياسخ: جون اكر هر 


دو 


.٠١8ص مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/‎ -١ 


مساوى باشند به منزله بدون تاريخ است؛ لذا حكمى ندارد؛ يا مطلق است از نظر تاريخ» يعنى هيج كدام تاريخ ندارند» يا هر دو 
تاريخ دارند؛ ولى مساوياندء اينها در حكم واحدند» بدون تاريخ هستند. يس اين دو صورت حكم جدايى ندارند. آن جايى 
كه تاريخ متفاوت دارندء يا تاريخ مرد مقدم است يا تاريخ زن» يس اين ميشود دو صورت. يكى از اين صور هشتكانه را ما 
كرفتيم شده هفتتا؛ اين يكى به دو قسمت درآمد و اين دو به آن هفتتا اضافه شد شده تُهتاء اين صور تُهكانه الى كل وَاجِدِ) 


يا دخول شد يا نشد» ميشود هيجدهتا. 


حالا- در بين اين صورء ببينيم مقتضاى قاعده اوليه جيست؟ حالا سؤال اين است كه جرا در اين روايت حكم آن زن كه مرد 
ادعا ميكند فلان زن همسر من استء اصللا مطرح نشد؟ حضرت حكم آن «أخت الرّوجه؛ را بيان كرده» حكم اين زن را بيان 
نكرده است؛ يعنى مردى ميككويد فلان زن همسر من است, يكك؛ «أخت الزّوجها ميكويد من همسر تو هستم, اين دو؛ همين را 
به عرض رساندند» سه؛ ولى حضرت حكم «أخت الرُوجه) را بيان كردهء حكم زوجه را بيان نكرد اين جهار؛ جرا حضرت 
جواب اين سؤال را نداد؟ براى اينكه سرنوشت اين زن با سرنوشت «أخت الزّوجه» مشخص ميشود. جون جمع بين اينها حرام 
ليقي | كن معاي 1 أنضت الأ وده اخادظ شد كه قن زد عستا وقد آل وجوه اق لاجد لسك | كر اوقا لاعت 


الرّوجه) همسر اين مرد نيستء اينها برابر ادعا و انكار دعوا را حل ميكنند؛ لذا حكم زن در اين نص نيامده 


است؛ جون سرنوشت حكم اين زن به جريان «أخت الزّوجه؛ وابسته استء جون جمعاً حرام است» اكر ثابت بشود كه حق با 
«أخت الرّوجه؛ است يقيناً اين زن همسر او نيست و اككر ثابت بشود كه «أخت الرّوجه) همسر نيست؛ آن وقت نزاع بين اين زن و 
مرد نزاع مدعى و منكر است كه حكم آن روشن است. اين است كه در اين نص حكم اين زن روشن نيست»؛ صريحاً و شفاف 


بيان نشده است. 


اموه عله مث د شلء شقوق صوورت ثله كه هيجدهتا ميباشل مث خصر شدء اقوال مسئله كه شهرت است,. بلكه 
اجماع 0 شد و معلوم شد كه منظور ازاين اجماعء اجماعى نيست كه سند باشد» «اجماعاً)؛ يعنى اختلافى در مسثله 
ل كه دعواى اول را جككونه ميشود حل كرد كه ساده است؟ دعواى دوم را كه مهم است جككونه ميشود حل 
كرد؟ 


دعواى اول كه خيلى آسان استء براى اينكه مرد مدعى و زن منكر است؛ منكر كسى است كه قول او مطايق با «اصل» باشد و 
بايد سوكند ياد كند و مدعى بايد بنه اقامه كند و اين محكمه حكمش روشن است و با سوكند زن مسئله حل ميشود. نزاع بين 
مرد و اين زن نزاع ساده استء آن نزاع بيجيده كه تقريباً نه صورت را به خود اختصاص داد ازاين صور هيجدهكانه اين است 
كه اككر با آن زن دخول كرده باشد جه؟ «أخت الرّوجها مدعى است كه من همسر او هستم واين مرد هم منكر هستء يكك؛ و 
از طرفى هم دخول هم كرده؛ دو؛ اكر بخواهد بتينه اقامه كند فعل او با قول او 


هماهنكك نيست, سو كند اقامه كند فعل او با قول او هماهنكك نيست,ء به هر حال او منكر استء منكر يا بايد سوكند ياد كند يا 
كناش سمكم املك جع اأقابة كن دو ضووظ جغولة اكز وب زقابه كرك وخول او مكتلادي نيقة اميك واأكن بو كلد يان #زة 
فل أو تكدب قرل ا رسع سك رقو انها سكزيعه قم ان متعدم امك با مين او عتهام اث جالاد ووا يكرا كاد كني اين 
مشكل جكونه ميشود حل بشود؟ يس الآن مهمترين عويصهاى كه در مسئله هست اين است كه فرمود اكر دخول كرد حكم 
آن فلا-ن واكر دخول نكرد حكم آن فلادن. حالا-اكر دخول كردء با وجود دخولء بتنه «أخت الرُّوجه) مقدم است يا يمين 
«أخت الزّوجها مقدم است, هيج تقدمى براى ببنه مدعى يا يمين مدعى نخواهد بود. بار ديكر اين روايت را بخوانيم» كرجه اين 
روايت ضعيف استء جون «الزّهْرِىٌ) واينها تصحيح نشدندء حرف مرحوم شيخ انصارى(رضوانٌ الله عَلَي) - در كتاب نكاح 
خود - در شرح كتاب مرحوم علالمه اين است كه اصحاب «رَمَوهٌ بالضّعف و تَلْقُوهٌ ببالقبول»» )١(‏ همه اصحاب كفتند اين 
روايت ضعيف است و همه اصحاب هم به آن عمل كردند. قبلا ملاحظه فرموديد كه اكر روايتى از نظر صدور مشكل داشت 
يا از لحاظ جهت صدور مشكل داشت و سنداً و اعتباراً ضعيف بود لكن مورد عمل اصحاب بود «بالاجماع أو الشهره)» معلوم 
ميشود كه يكك قرينه حافهاى بود كه آن جهت ضعف صدور راء يا ضعف جهت صدور را ترميم ميكند» اين است كه ايشان 
فرمود اصحاب «رَمَوهُ بالضّعف و تَلُْوهُ 


.٠٠١ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الأنصارى» ص‎ -١ 


بالقتول). 


وسايل جلد بيستم» باب 3١‏ از ابواب «عقد نكاح و اولياء العقد»» روايتى است كه مرحوم كلينى نقل كرد )١(‏ و شيخ طوسى هم 
آن را نقل كرد. (7) «محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه و عن على بن محمد القاسانى عن القاسم بن محمد عن 
سليمان بن داود عن عيسى بن يونس عن الأَورَاعِيّ و الزّهْرِىٌ» كه بعضى از اينها مجهولاند و در رجال نامى از اينها نيست: «عن 
على بن الحسين عليهما السلام فى رَجلٍ اذى عَلَى امْرَأو أله تََججوااه سؤال كردم مردى است كه ادعا دارد من با فلان زن 
ازدواج كردم هبِوَلك وَ شّهُودٍ وَ ألكرتٍ الْمرأة دده آن زن انكار دارد ميكويد من همسر او نيستم تم. اين (أَنْكْرَت الْمَوْأة را 
مرحوم صاحب جواهر ذكر كرده؛ ولى مرحوم محقق در متن مسئله هشتم ذكر نكرده إتكالاً؛ رسن يج ره دواد ناه 
فرمرى اكر زوق الكارتداره ناك اغعر اكه دار قوموةايق وق ارسة: «أنكرت الْمَواَء ذلك تأقافرك اك ف وو الم على قدا 
الرَجلٍ اليينه أنه د تَرَوَجَهَا بوَِيّ وَ شهُودا اين ن «أخت الرّوجه) شاهد اقامه كرده كه در مرحله عقّد ولي حضور داشتء شاهدين 
عخروانة الطد كا ب يبرد ارو زجارا معد عرد ورا ورد بيه اكلم كر اسك «فى رَججلٍ اذى عَلَى اثرأو أنه َرَوّجَهَا بوَلِنّ و 


شود وَ أنكوت العوأة ذلك فَأقاقث مث أَحْتٌ عردو الْمَوأو على كردًا الؤجل الْييئّة أنه كد تَرَوَجهَا بوَلِقٌ و شّهُودٍ وَل ؛ يوَقنَا و قتا هيج 
كدام وقتى را مشخص نكردندء نه مرد نه زن» حكم جيست؟ 


.227 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 268 و‎ -١ 
.8" تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى ج/0 ص‎ -" 


آن مرد نسبت به «أخت الرٌّوجه) منكر است» جون منكر است توقيتى در كار نيست؛ ولى نسبت به اصل آن زن ادعا دارد» مرد 


مدعى است كه با آن زن ازدواج كرده. تاريخى ذكر نكرده. «أخت الرّوجه) ادعا دارد كه اين مرد با من ازدواج كرده. تاريخ 


ع 
.4 


را هم ذكر نكردند: دو لَممْ يُوقَدَاه؛ يعنى نه مرد نسبت به آن زنء نه «أخت الرّوجها نسبت به مرد» جون مرد نسبت به «أخت 
الرّوجه) ادعايى ندارد تا تاريخ ذكر كند»ء اين انكار دارد؛ مرد نسبت به آن زن ادعا دارد بدون تاريخ» «وأخت الزّوجه)ا نسبت به 
اين مرد ادعا دارد بدون تاريخ. اين «وَلَمْ لكا بس سرد شدي به اك زنء «أخت الرّوجه) نسبت به اين مرد: اوَ لم يونا وَقتاً) 
حكم جيست؟ دراب . بن مكاتبه» خود مكاتبه هم باز يكك مققدارى ضعف را به همراه دارد» الكت أن انه يسِنَهُ نه الوَجلِ) ينه مرد 


3 


مقدم استء «وَ لَا تفيل 7 عنة ا لمه أمه شاهد ولخت الزوجه) تقول بست جراة لان نَّ الزّوْجَ قد اش َححقٌّ بُضْ هَذِهِ الَأ در جنين 
فرضى اكر مرد نه آورد نسبت به آن زنى كه ادعا دارد» نسبت به اين ينه ندارد انكار دارد؛ مرد نسبت به آن زنى كه ادعا 
دارد ببنه آورده و«أخت الرّوجه) نسبت به خودش ببْنه آورده و مرد منكر اب واج كار الاك ا خط رياه «فى 
رَجِلٍ اذى عَلَى انرأو أَنّهُ روجا يولي و شّهُودٍ ببنه ذكر نكردم «« أَلكرتٍ الْمَزأة َك فَقَامَتْ لالد ول نا 


الوَّجْلٍ لَه اين بينه اقامه كرده كه «أَنّهُ قَد تَرَوّجَهَا بوَلِىّ وَ شْهُودِا؛ لكن اين تعبير ١وَ‏ لَمْ 


يُوَقنَا وفنا شايد موهم اين باشد كه مرد هم شاهدى آورده؛ لكن از جواب معلوم ميشود كه ابهام سؤال برطرف ميشود. سؤال 
اين است كه تكليف در اينجا جيست؟ حضرت فرمود اكر مرد نسبت به آن زنى كه ادعا دارد بيّنه اقامه كرده» حق با اوست. 
مرد نسبت به ١‏ لكو إرريي لكاروا رك امح ا كلا ير الوك راد و وي كه 3 رط 102 را كرا وول اورفو بي 
ينه الوَجُلٍ وَ لَا قبل ب ينه الْمَوأما ينه 


«أخت الزّوجه) مقبول نيست» جرا؟ أن الزّوْج قَدٍ ارمق بْضعَ مده و الْمَوأه بااين بتنهاى كه اقامه كرده» استحقاق دارد با اين 


يوس فاه 


اا بج مار ليت اواو ار فكب أَنَّ اله ينه 


زنى كه خودش ادعا دارد همسرى كند. ١و‏ تَرِيدٌ أحمّها قتا الكاح»؛ امر داير است بين مدعى صحت و مدعى فساد؛ مرد 
ميكويد من با نكاح صحيح با اين زن ازدواج كردم «أخت الزّوجها ميكويد نكاح شما باطل استء براى اينكه با من ازدواج 
كردى. يبس سِرٌ تقديم ينه مرد بر ينه أأخت الرّوجه) اين است كه مرد مدعى صحت است «وأخت الزّوجه» مدعى فساد آن 
نكاح استء جون اين لازمش حجت است و بينه أماره استء وقتى ميككويد من بتبنه دارم كه با من ازدواج كردىء لازمه اين ببنه 
اين است كه ازدواج با آن همسرت باطل است» جون جمع بين أختين باطل است. يس «أخت الزُوجها مدعى فساد نكاح زوجه 
استء مرد مدعى صحت نكاح زوجه استء از اين جهت تنه مرد مقدم است. ا«َكبَبَ» حضرت برهان مسئله را هم اقامه كرده 
كه اينها درست 


است كه هر دو ينه دارئد؛ منتها يكلى مدعى صحت است و يكى مدعى فساد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه اصلا نكاحى در كار 
نبود» اين شخص ينه اقامه كرده كه اين نكاح دارم و نكاح هم صحيح استء او ميخواهد بكويد كه نكاح شما باطل است. يس 
در آن محور اولى تعارضء مرد مدعى صحت اين نكاح اسيك وأخحت الزُوجه؛ مدعى فساد اين نكاح استء قول مدعى صحه 
كه مرد باشد مقدم است. «فككتت أنّ الْبِنَه بينَهُ الرجلٍ وَلَا تَْيلٌ بَينَهُ الْموْأو) بئنه «أخت الرّوجه مقبول نيست» جرا؟ الِأَنَّ الرَّوْجَ قد 
اك كك بُضعٌ قن لق داه تعر وا سيا ل قارو دراه تتيفاى كد إقابة كرهه سد اذ تُرِيدٌ أَخْنهَا قَسََادَ التكاح)» ولحت 
الزوجه مدعى فساد اين نكاح استء مرد ينه اقامه كرده كه اين نكاح واقع فده اليك :رز لاتق تم وراعك روح تصديق 
نميشود» «وَ نَا بل يُنَتَهَااء ينه «وأخت الرّوجه) مقبول نيست» إن بوَقتِ قَبلَ وَقْتًَا أ بعد حول بها )١(‏ سّنه «وأخت الرّوجِه) در دو 
حالت مقبول استء در بقيه حااللات مقبول نيست؛ آن دو حالت اين است كه يا تاريخ داشته باشد كه تاريخ ينه «أخت الزّوجها 
قبل از تاريخ ببنه مرد باشدء قهراً آن نكاح مرد با آن زن باطل استهء براى اينكه وقتى تاريخ نه «أخت الزوّجه) مقدم بود؛ يعنى 
اين مرد قبلاً با «أخت الزوّجه)» عقد كرده است؛ آن وقت عقد دوم كه مرد با آن زن ازدواج كرده است آن ميشود باطل» اين 


يك راه است؛ يا نه» مسئله تاريخ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 5154 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 737 و ؟” اط آل ليت 


مطرح نيست؛ حالا يا بدون تاريخ است يا تاريخ هر دو مساوى استء اكر اين مرد با آن «أخت الرُوجها آميزش كرده باشدء باز 
هم نه «أخت الزويهه تدم استة تجا بزاق ابنكه امرش ودعو مدق قول ابن ون هست» بك مكدب قول اين رد 
استء دو؛ ازاين جهت كه اين مرد با او آميزش كرد. اين فعل او حرف او را تكذيب ميكندء فعل او بينه او را تكذيب ميكند» 
اكر او منكر باشد با اين آميزش انكار او تكذيب ميشودء اكر بنه اقامه ميكند با فعل آميزش بتنه او تكذيب ميشود. يس در دو 
صورت ببنه «أخت الزّوجها مقدم است؛ در غير اين دو صورته ينه زوج مقدم است» جون زوج مدعى صحت نكاح آن زن 
هست و«أخت الزّوجه) مدعى فسادء قول مدعى صحه مقدم است با آن يينهاى كه دارد. در دو صورت قول وأخت الرّوجه) 
مقدم استء براى اينكه فعل اين زوج اكر ينه آورده باشد مككذّب بتِنه است و اكر بتنه ندارد «يمين» اقامه كرده است سو كند 
ياد كرد» فعل او مكدب يمين اوستء مكدّب اين سوكند اوست. حالا اين دو صورتى است كه روايت تصريح كرد. يرسش: 
...؟ ياسخ: نه بايد دخول ثابت بشود» فرض اين است كه حضرت فرمود وقتى كه دخول شد؛ يكك وقت است كه دخول را 
انكار ميكند. يرسش: ...؟ ياسخ: نه دخول شبهه يا غير شبههاى اينجا مطرح نيستء اصل دخول كه بود اكر منّهم شد به زناء 
بايد ثابت بكند كه شبهه است؛ ولى وقتى كه انكار دارد» اصل اين است كه بايد حكم جارى بشود مككر اينكه ثابت بشود 


شيية اسة اسان كاز ابن اسك كفافول«أخيرت الرّوجه) در دو حال مقدم است. 


حالا ببينيد در همين بحثهاى فقهى يكك مطلبى است كه آيا «اصل» مقدم است يا «ظاهر)؟ بعضيها فتوا دادند كه در اينجا «اصل) 
مقدم است و قول مرد مقدم است» جرا؟ «اصل» جيست؟ «اصل» عدم ازدواج با اين «أخت الزّوجها استء اين مرد كه منكر 
استء قول او مطابق با «اصل» است» كفتند در دعوا كسى كه قول او مطابق با «اصل» است او منكر استء او بايد س وكند ياد 
كند. اين مرد منكر نكاح استء اين زن مدعى ازدواج و نكاح استء يس قول مرد مطابق با اصل استء فعل او مخالف با اين 
استء ظاهر فعل مقدم است يا آن اصل؟ آيا اين ظهور آن قدر حجيت دارد كه در حد يكك اماره باشد و مقدم بر آن اصل 
باشد؟ يا نه» سه احتمال هست: يكى اينكه نكاح كرده باشد بعد آميزشء يكى اينكه زنا باشد» يكى اينكه وطى به شبهه باشد. 
اكر جنانجه احتمال زنا باشد يا وطى به شبهه باشد كه نكاح ثابت نميشودء آيا ظهور دخول آن قدر قوى است كه در بين اقسام 
سهكانه» «زوجيت)» را ثابت ميكند؟ ما موظفيم در همه موارد حمل بر صحت كنيم و «اصاله الصحه؛ داريم فو امكيية ان موار م 
كه بكوييم اين دخول» دخول صحيح شرعى بود؟! يا اكر اصل دخول بود؛ ولى روشن نيستء ما نه ميتوانيم حدّ جارى كنيم» 
براى اينكه براى ما ثابت نشده است كه زنا است؛ نه ميتوانيم حكم نكاح ثابت كنيم» براى اينكه عقد براى ما ثابت نشده است 


وواجب نيست كه 


همه جيز را ما بدانيم! بنايرايق ابنكه مييتيك در مسالكك و امثال مسالكك در اتكوئة"از موارد برخى فتوا دادند كه «اصل» مقدم بر 
«ظاهر) است» سرّش همين است. اين ظهور آن قدر قوى است كه حمل ميشود بر نكاح صحيح, احتمال زنا نيست» احتمال وطى 
به شبهه نيست؟ ما موظفيم اين ظهور را با «اصاله الصحه؛ هماهنكك كنيم و بكوييم ظاهر اين فعل آن است كه اين دخول 
صحيح شرعى بود؟! لذا كفتند در اينكونه از موارد احتمال اينكه «اصل» مقدم بر «ظاهر» باشد هستء شما به جه مناسبت 
ميكوييد قول زوج مقدم است؟ صرف اينكه قول او مطابق با اصل است مقدم است؟ ميكويد بله اين ظهور آن قدر قوى و 


اماره نيست كه حمل بشود بر نكاح صحيح. اين دو صورت را روايت استثناء كوس تير فا ا عجر دور قم 


3 


اشست؟ وجرا ّنه ١‏ وأخت الرّوجه) مقدم نيست؟ لان الرَّوْحَ قد اش تَحَقَ بُضح هذه 0 آن زن الى اموق تَرِيدٌ أَخْتهَا فَسَادَ 
التُكاح»» ادعاى او اين است كه اين نكاح فاسد است»ء يس امر داير بين مدعى حوس :عمجت اقفن زو اشن اع 
الرّوجه). «وَ لَا قبل يتنه إلا بوَقْتِ قبل وَقْتًَا أذ بدّحولٍ بهَاا. ب ا 00 ينه وأخيك الرّوجه), مكر به وقتى كه قبل از وقت 


آن زوجه اوّلى باشدء يا به دخول اين «أخت الرّوجه) باشدء اكر با «أخت الْرّوجه) ١ميزش‏ كرد. معلوم ميشود حق با اوست. 


0 


اين روايت را مرحوم شيخ طوسى به اسناد ١‏ ١عَنْ‏ مُحَمّدٍ بن عَلِى بن مَحبُوب عَن عَلِىٌ بْن مُحَمّدِا از اين به بعد از «الأوْرَاعِيَّ) و 


«الزْهْرِىٌ) 


نقل كرده است. جه به روايت مرحوم كلينى و جه به روايت مرحوم شيخ طوسى. اعتبارى به مضمون اين سند نيست. بنابراين 
قواعد اوليه اقتضا ميكند آن دعواى مرد با زن باادعا و انكار حل ميشود؛ يعنى زن ميتواند سوكند ياد كند كه ديككر زن او 
نيست و در اينجا كه فرمود بتنه مرد مقدم است نسبت به «أخت الرّوجه) بيان فرمود؛ اصلل وضع خود زوجه اوَّلى را ذكر نكرده 
استء حالا ‏ كه روشن شد بيّنه مرد مقدم اسيث» افك الرّوجه) بين آورده كه بااو آميزش كردء او ميشود همسر اوء نيازى به 
ذقواى لايد كثااود: :انح است كة خضرت .ذريازة 3331 اولقن سحن تكفته' امت خرن سرنوشت أن فسيت اول.به همين ون 
دوم وابسته است. اكر در دعواى مرد با «أخت الرٌّوجه) او ينه آورده است كه با اين زن ازدواج كرد» كرجه اين بيّنه در مقابل 
نه «أخت الرّوجه) است؛ ولى جواب انكار زوجه راهم ميدهدء زوجه نميتواند انكار كندء براى اينكه او به اقامه كرده است. 
اين است كه حضرت با اين بيان» دو حكم شرعى را بيان كرده است: يكى طرد دعواى «أخت الزُوجها. يكى طرد انكار خود 
زوجه؛ لذا حكم انكار زوجه جداكانه بيان نشده استء وقتى فرمود كه ينه مرد مقدم استء اين دو ييام دارد: يكى طرد دعواى 
«أخت الروجِه)ء يكى طرد انكار خود زوجه» وكرنه ينه زوج مقدم است يعنى جه؟ تفج براى جه جيزى بيّنه ميآورد؟ زوج ينه 


ميآورد كه با آن زن اولى ازدواج كرده؛ وقتى فرمود ببنه مرد مقدم استء اين دو ييام دارد: يكى اثبات زوجيت آن زن كه 


انكار ميكند. يكى طرد زوجيت «أخت الرّوجه كه ادعا ميكند و در اين دو صورت مطلقا بتبنه مرد مقدم استء مكر آنكه تاريخ 
ينه «أخت الرّوجه) مقدم باشد يااينكه با «أخحت الرّوجه) آميزش كرده باشد. حالا اكر فرع ديكرى در بين اين هيجده فرع؛ 
علمى بود و لازم بود مطرح ميشود. 


95/١١/١7 نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 


هشتمين مسئله اى كه مرحوم محقق در متن شرايع )١(‏ ذيل عقد نكاح بيان كردند تا حدودى مورد بحث قرار كرفت؛ جند 
نكته مربوط به اين مسثئله هشتم مانده است؛ يكى سخن از إعراض مشهور استء ديكرى سخن از مخالفت مضمون اين روايت 
با قواعد اوليه است. در جريان اعراض مستحضريد اكر در اثر ضعف صدور يا جهت صدور مشكلى باشد؛ اصحاب اعراض 
ميكنند؛ اما اكر دو اضل صدور يا جهتث صدور مشكلى تباشد معلوم ميشود كه اعراض آنان در اثر استفادهاى است كه از 
روايت كردند و آن را مخالف با قواعد دانستند يا مخالف با اصول دانستند و مانند آن. اككر اعراض در دو جهت اول بود؛ يعنى 
در اثر اينكه صدور مشكل داشت يا جهت صدور كه آيا براى تقيه بود يا براى «حكم الله واقعى بود درا ين دو جهت ممكن 
است به اعراض اصحاب بها داده بشود؛ اما اكر از نظر صدور يا جهت صدور اين روايت مشكلى ندارد و اعراض اصحاب در 


اث امسدلال و كفت يرداقش كدان زوابت:ذارتدة انق اغراقين اثر تدارة: 


مطلب دوم آن است كه اكر يكك روايتى مخالف با قاعده بود نبايد آن را طرد كردء زيرا در بحثهاى فقه و 


.؟١9 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 


اصول از اين امور فراوان داريم» عام و خاص زياد داريم» مطلق و مقيد زياد داريم. در علوم عقلى؛ يعنى از رياضيات به بالاتر» 
در فنٌ رياضىء در فنّ فلسفه؛ در فنّ كلام» هيج؛ يعنى هيج سخن از عام و خاصء مطلق و مقيد نيستء آنجا اكر كفته شد عام 
و خاص؛ يعنى «احدهما» نقيض ديكرى است و يقيناً باطل است. در احكام عقلى و در احكام رياضى سخن از عام و خاص و 
تقييد و تخصيص واينها نيست. اينكه كفتند سالبه كليه نقيض موجبه جزئيه است و سالبه جزئيه نقيض موجبه كليه استء اين 
براى سطح رياضيات به بالاءتر است. عام و خاص براى علوم اعتبارى است؛ مثل فقه و اصول؛ قوانين هم اينطور استء يكك 
قانونى را وضع ميكنند بعد جهارتا تبصره اضافه ميكنند. عدهاى را تخصيص ميدهندء عدهاى را تقييد ميزنند. مسئله عام و 
خاصء مسئله مطلق و مقيدء «بالقول المطلق» در علوم رياضى به بالاتر راه ندارد» جون اعَقَلِيه الأحكام لانَخَصّصٌ) حكم عقلى 
تخصيصبردار نيستء زيرا در علوم استدلالى محمول اكوارضي ذاتى موضوع استء اككر محمول از عوارض ذاتى موضوع بود 
ديكر تخصيصيذير نيست. اينكه كفته شد: مُوضُوحٌ كل علم ما يبحت فب عن عَوَاوضٍِ الذَاتيهه إين براى علوم برهانى است» در 
علو جارس كه ارد ترق نا فيتعه ارق حرق نظن اصول اندم وكزئة ابن شيعه داسيغلة اول كه لبود :ذو يتطق 
ايك سد كه «توخرع كل عل ارقي فد عن فوار عو الذاي3 بض عل اسقالان غلك برها مداحف الاوياضي 


ستء بعد كلام و فلسفه و عرفان 


-١‏ كفايه الأصولء الآخوندالخراسانى» ج ١‏ ص»2. 


نظرى. در اين علوم كه سخن از برهان استء «محمول» عرض ذاتى موضوع استء وقتى «محمول» عرض ذاتى موضوع بود. نه 
تخصيصيذير است و نه تقييديذير. شما به عنوان نمونه از اول تا آخر فلسفه يكك دانه عام و خاص نداريد,» يكك دانه مطلق و 
مقيد نداريد؛ در رياضيات اينطور استء در عرفان نظرى اينطور است كه اين محمول براى موضوع است مككر در فلان مورد؛ 
اما در امور اعتبارى؛ مثل فقه و اصولء بله كفته شده كه «مَا مِن عَامٌ إل وقد خُصٌ»» (1) در علوم عقلى موجبه جزئيه» نقيض 
سالبه كليه است؛ سالبه جزئيه» نقيض موجبه كليه است و «احدهما» يقيناً باطل است؛ ولى در علوم اعتبارى ما فراوان داريم كه 
امَا مِن عَامٌ إل وقد صٌ». اينكه كفته ميشود اين مخالف با قاعده است» مكر ما در علوم حقيقى و استدلالى» مثل رياضى و 
فلسفه و كلام بحث ميكنيم؟ اكر يكك روايتى مطلبى را فرمود كه سند آن اعتبار دارد» مخالف با بعضى از قواعد است» اصالٌ 
تخصيص را براى همين كذاشتند» تقييد را براى همين كذاشتند» آن كسى كه حكم به دست اوست از طرف ذات اقدس الهى؛ 
يعنى امام (سَلامٌ الله عَلِيه) اينجور فرموده؛ ما هم ميكوييم اعَلَى الرّأس). يس نبايد بككوييم جون مخالف قاعده است مردود استء 
نه اكر جيزى مخالف قاعده بود اين مخصّص آن قاعده است يا قاعده مطلق بود. اين مقيد آن قاعده است. 


اصحاب در جيست» آيا در صدور مشكل داشتند» يا در جهت 


صدور مشكل داشتند» يا در اصل صدور و جهت صدور مشكلى ندارند» فقط در دلالت و استنباط مشكل دارند. اكر به دو امر 
اول بركردد؛ ما هم ناجاريم تأمّل كنيم و سند رايا جهت صدور را تثبيت كنيم؛ اما اكر صدور و جهت صدور؛ يعنى روايت 
صادر شده استء يكك؛ و در مقام بيان احكم الله) واقعى بود و تقيه نبود» دو؛ يعنى هم صدور تام است و هم جهت صدور تام 
استء برابر اين روايت ما هستيم و فهم ماء برابر استدلال از اين روايت استفاده ميكنيم. يرسش: ...؟ ياسخ: يكك وقت است كه 
مااز ائمه(عَلهِ السّلا.م) طرزى استفاده كرديم كه اين قابل تقييد نيستء اين آبى از تخصيص استء اين آبى از تقييد استء 
اينجا دليل خاص داريم» وكرنه خود آن قواعد خاص راء خود آن مطلقات راء خود آن عمومات را ما از روايات كشف 


كرديم؛ ممكن است توسط روايت ديكرى تخصيص يا تقييد بزنيم. 

اين دو مطلب براى آن كفته شد كه اين روايتى كه مرحوم كلينى با يكك سند نقل كرد )١(‏ مرحوم شيخ طوسى نقل كرد با 
سندى ديكرء 50 يكئى در باب «نكاح) نقل شده. يكى در باب «قضا» نقل شده و در باب «قضا» به باب «نكاح) ارجاع شده واز 
باب «نكاح) به باب «قضاه ارجاع شده. اين را ما بككوييم جون مخالف با فهم اصحاب است يا مخالف با قواعد استء اين را 


طرد بكنيم اين وجهى ندارد. 


مطلب سوم آن است كه مرحوم شهيد در مسالكك يكك فرمايشى فرمودند» 


.227 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 68ت و‎ -١ 
.87" تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى ج/0 ص‎ -" 


الشهيدالثانى» جا ص ١١8‏ و 9 ١0العروه‏ الوثقى فيما تعم به البلوى( المحشّى)» محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج زه ص 8١9‏ 
ولع 


-١‏ خيلى از آقايان هم اين فرمايش را قبول كردند» بعضى از آقايانى كه اين فرمايش را قبول كردند مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم است در متن عروه كه اين روايت را مخالف با قاعده ميدانند. حالا عبارت مرحوم سيد را در عروه ميخوانيم تا بعد ببينيم 
كه فرمايش مرحوم شهيد ثانى در مسالكك درست است تا اين آقايان كه موافق ايشان هستند اين فرمايش آنها هم درست باشدء 
يا آن فرمايش ناتمام است؟ مرحوم شهيد ثانى در مسالك فرمودند اين روايت مخالف با قاعده است» جرا؟ مستحضريد كه 
مسئله هشتم اين بود كه مردى ادعا ميكند زوجتٍت يكك زنى را و آن زن انكار ميكند» خواهر آن زن ادعا ميكند كه من همسر 
اين مرد هستم و اين مرد شوهر من است و اين شوهر انكار ميكند. يس مرد ادعا ميكند كه اين زنء زنٍ من است و اين زن 
انكار ميكند, «أخت الزّوجه؛ ادعا ميكند كه من زن اين مرد هستم و اين مرد انكار ميكند» يس مرد ميشود منكر. در دعواى بين 


دو«أخت الدّوجه)؛ مرد ميشود م: «وأخت الرّوجه؛ ميشود مدعي . در اينجا روايت فرمود به ابنكه بثنه مرد مقدم است. 
مرد.و وججة.مرد مسو و وعندا مسود مناعى :. در ايا رواب قرامواد به ابباحة يه مر 1 


را مقدم بدارى» از منكر ينه خواستىء يتنه منكر را مقدم داشتى! اين اشكال اول. 


اشكال ثانى اين است كه بر فرض كه منكر هم بتواند بينه اقامه كندء آنجايى كه بنتين مطلقاند؛ يعنى تاريخ ندارند» يا تاريخ 
دارند؛ ولى «متساوى التاريخ»اند هر دو ميكويند اول بهمن بود يا اول اسفئد بود اكر هر دو مطلقائد يا هر دو «متساوى 
التاريخ)»اند, جرا بتّنه زوج مقدم باشد؟ اينجا تعارض ببنتين است» در صورت تعارض ببنتين جرا بتنه مرد مقدم باشد؟ اين هم 
مخالف قاعده است؛ جون مخالف قاعده است در اينكونه از موارد نميشود كفت كه ما مخالف قاعده را اينجا تحمل ميكنيم» 
جون تخصيص عام است و جايز است! اين عصاره نقد مرحوم شهيد ثانى در مسالكك؛ )١(‏ بعد به همراه او فقهاى ديكر هم 
يذيرفتند كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوانٌ الله عَلَيه) در متن عروه دارد كبكو الم ووابة مقالك تاعده اسك 
اصحاب هم اعراض كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: دو صورت را استثناء كرده بودند» فرمودند اككر دخول شده باشدء يكك؛؟ يا يبنه 
و تاريخ «وأخت الزّوجها مقدم باشدء دو؛ در اين دو صورت يبنه «أخت الرّوجه) مقدم استء در اين دو صورت حرفى نيست؛ اما 
آن دو مطلب مخالف قاعده استء يكى اينكه «أخت الرّوجه) مدعى است واين مرد منكرء ما به جاى اينكه از مدعى ببنه 
بخواهيم, از منكر ينه خواستيم. كاما دو شوررثك اطاكق هن واف سورت تسارى فقيو ابد دو هيروت اببغةالاذق عفد 
يعنى ببنه رجل و بينه «أخت الرّوجها هر دو شهادت ميدهند به اصل زوجيتء تاريخى ذكر نميكنند 


.٠١٠6و١‎ ١8ص مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جا‎ -١ 


مع نس اوى التاريخين)؛ يعنى هر دو تاريخ ذكر ميكنند؛ ولى تاريخ هر دو مساوى است؛ يعنى هم ينه مرد ميكّويد اول بهمن 
بود هم ينه «أخت الرّوجه؛ ميكويد اول بهمن بود. دو صورت؛ يعنى دو صورت؛ يكك صورت است كه ميككويند اطلاق يبنتين» 
يكك صورت است كه ميكويند تساوى ببنتين. اطلاق بينتين جايى است كه دو بنه فقط به اصل زوجيت شهادت بدهندء تاريخ 
ذكر نكنند» تساوى يبنتين؛ يعنى هر دو تاريخ ذكر ميكنند تاريخ هر دو يكى است؛ در اين دو صورت ينه رجل را بر ينه «أخت 
الوجه) به جه مناسبت مقدم داشتيد؟ آن دو صورت جاره نداريد» آن صورتى كه دخول كرده باشد يا صورتى كه تاريخ ببنه 
«أخت الرّوجها مقدم ناش ناوا حارف كل تدلوعها باده كسد كو كدوم اعد الرّوجه) مقدم است؛ اما اين دو صورت كه 
اينها متساوياند و بايد در اثر تعارض تساقط بكوييدء جرا ميكوييد بنه زوج مقدم استء بتئنه رجل مقدم است؟ يس مخالف 
قاعده است. اين عصاره نقد مرحوم شهيد در مسالكك است كه اين كمكم آمده به خيلى از فقهاء» تا رسيده به مرحوم آقا سيد 


مرحوم سيد(رضوانٌ الله عَلَيه) در كتاب نكاح عروه؛ يعنى جلد ينجم كه مربوط به نكاح و وصيت واينهاست» صفحه ,2١2‏ 
مسثله خامسه اين است: «الخامسه إذا ادّعى رجل زوجيه امرأه فأنكرت»». اين «فأنكرت» جون در روايت هست و مرحوم صاحب 


جواهر اين «أنكرت» را ذكر كرده؛ )١(‏ منتها مرحوم محقق جون روشن بود اين «أنكرت» را ذكر نكرده است؛ 


.18٠ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج594؟: ص‎ -١ 


المحقق الحلى» ج 3 ص 9١7.(١)نساء‏ /سورهع) آبه”3. 


-١‏ جون اكر انكار نباشد و اعتراف باشد داخل در بعضى از مسايل كذشته است كه زوج مدعى است و زوجه هم اعتراف 
دارد؛ بنابراين دعوايى در كار نيست. (إذا ادّعى رجل زوجبّه امرأه فأنكرت» اين زن انكار بكند, «و ادّعت زوجيه امرأه عر 
يكك زن ديكرى كفت من همسر تو هستم. در روايت دارد كه «أخت الرّوجه) اين كار را بكند» مرحوم سيد و بعضى از فقهاى 
ديكر ازاين روايت يكك اصل كلى استفاده كردند» كفتند به اينكه آن زنى كه ازدواج آن زن با اين مرد حرام است؛ يا عيناً يا 
جمعاً كه ازاين روايت خواستند قاعده دربياورند» آنها هم همين تفطن را داشتند تا نوبت به مرحوم سيد رسيدء ايشان هم 
تزموةقكة (اقضت ووعضه افر أه خرف آن «أخرى» كه ازدواج با او حرام است؛ يا جمعاً حرام است؛ مثل «أخت الرّوجهاء يا عينا 
حرام است؛ مثل «بنت الرٌّوجه) يا «أم الزّوجه) در صورتى كه در ربيبه دخول شده باشد. نسبت به «أم الرّوجه) مطلقا حرام است» 
جه نسبت به زوجه دخول شده باشد يا نشده باشد و نسبت به «بنت الزّوجه) در صورتى حرام است كه ؟وَ افك اللَاتَى فى 


بنتها» (1) كه عيناً حرام است نه جمعاً. از اينجا به بعد طرزى مرحوم شيخ انصارى(رضوانٌ الله عَلَي) مسئله را حل كرد كه 
اشكالات مرحوم شهيد در مسالكك برطرف بشود. راهى كه مرحوم شيخ انصارى طى كرده است و اشكالات شهيد در مسالكك 
را برطرف كرد آن راه ادامه بيدا كرد تا به مرحوم آقا سيد محمد كاظم رسيد. اى كاش! مرحوم آقا سيد محمد كاظم همين 
راه را ادامه ميداد» تا يايان به روالى كه شيخ انصارى طى كرده است فتوا ميداد نه در يايان مثل مسالكك شهيد فتوا بدهد. وقتى 


فرمايش مرحوم شيخ انصارى روشن بشود؛ آن وقت راهى كه مرحوم سيد طى كرده است به دنبال مرحوم شيخ» روشن ميشود. 


مرحوم شيخ انصارى در نقد سخنان مرحوم شهيد در مسالكك فرمودند كه شما دو اشكال داريد؛ يكى اينكه وقتى «أخت 
الرّوجه) ادعا دارد واين مرد انكار دارد» مرد ميشود منكر و بايد سوكند ياد كند و «أخت الرٌّوجه) ميشود مدعى بايد بينه اقامه 
كندء شما به جاى اينكه از مدعى ببنه بخواهيد از منكر ينه خواستيد» اين يكك اشكال. اشكال ديكر اين است كه در صورت 
اطلاق ببنتين» يكك؛ در صورت تساوى ببنتين» دو؛ در اين دو صورت كفتيد بتِنه مرد مقدم استء جرا؟ اينها تساوى يينتين است» 
تعارض بتنتين است. اين زمينه اشكال را مرحوم شهيد ثانى - شايد قبل از او هم فرمودند - فراهم كردند بعد ديكران هم كفتند 
اين اشكال دارد. نقد و تحليل مرحوم شيخ انصارى اين است كه نه اينجا دوتا دعواست؛ 


1 
-١‏ العروه الوثقى فيما تعم به البلوى( المحشّى)؛ محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج هه ص 2182 و .27١‏ 


درست است كه اين مرد در برابر ادعاى «أخت الرّوجِه) منكر است؛ ولى خودش ادعايى دارد» آن زن - نه «أخت الرّوجه) - در 
برابر دعواى مرد منكر است»ء اين مرد ادعاى اول؛ يعنى اولء اولين ادعايى كه اين مرد دارد ميكويد كه اين زن» زن من است و 
اين زن انكار ميكند. صدر سؤال اين است كه اين مرد ادعا دارد كه اين زن» زْنٍ من است و اين زن انكار ميكند. اينجا يكك 
دعواست كه يكك مدعى دارد بنام مرد وويكك منكر دارد بنام زن. دعواى دوم آن أفينت كة زأخيت الرّوجه) ادعا ميكند كه من 
همسر اين مرد هستم و اين مرد انكار ميكند. يس «فهاهنا دعويان»» )١(‏ دوتا دعواست. حرف اول را در دعواى اول» مرد ميزند» 
جون مرد ادعا دارد و از او سّنه خواستند كه ينه اقامه ميكند. اين نه براى آن است كه در دعواى دوم او منكر استء براى اينكه 
در دعواى اول او مدعى است واز مدعى بايد يتنه بخواهند. يس معلوم ميشود كه شما خلاف فهميديد؛ لذا كفتيد خلاف 
قاعدو اسك ابن شلحكف ذو در كك شماسك ثه براق روابنةه ووايق كداشناقك اك دوتادعواسة كفواق اول مع هرة الستدز 
آن زنء دعواى دوم بين «أخت الزّوجها است و اين مرد. در دعواى اول مرد مدعى است و آن زن منكرء مدعى بايد ينه بياورد. 


كجاى آن خلاف قاعده است؟ 259 


بنابيراين اين دوتا دعواست,. بينه آوردن براى اين است واما در 


لا 
١-العروه‏ الوثقى فيما تعم به البلوى( المعدي ): محمد كاظم طباطبائى يزدى» ج م ص9١‏ و م 
-١‏ كتاب التكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى» ص .٠٠١‏ 


دعواى دوم جه كسى كفته كه اكر منكر ينه بياورد بينه او مقبول نيست؟ دوتا حرف است؛ يكى اينكه بر منكر بتِنه آوردن 
واجب استء يا اكر منكر بِبنه بياورد مسموع نيست. آنجه كه در محكمه قضا حكم اوَّلى است آن است كه مدعى كه ادعا مى 
كين انق اسه جاور تدك ع افك تبجيكر عله مذكر و او سو كدق كاقى انه مله تكد مك عكما بن كد بواسن: سكاو 
اكان كه يدود كاف تبسك لبن «القنة على الى تعن و البهي ل على 511 لاسي تسق هبيه كني كفن كر كر اعد 
بياورد شاهد او مسموع نيست؟! اطلاقات ادله ينه اين را ميكيرد. دوتا حرف است: يكى اينكه تكليف اوَّلى منكر جيست؟ يكى 
اينكه اكر منكر بتنه اقامه كرد مسموع است يا مسموع نيست؟ جه كسى كفته منكر اكر بتنه بياورد مسموع نيست؟! اطلاقات 
ادله ينه ميكيرد؛ منتها جون كسى كه ادعا ميكند بايد كواه داشته باشدء الآن كسى كه اين مال دسث او هستء زيد ميآيد ادعا 
ميكند كه اين مال براى من استء اين شخص كه نميتواند هر مالى كه در دست او هست جهارتا شاهد بياورد كه اينها براى من 
است! ببنه براى مدعى استء يمين براى منكر است. اين براهينى كه فقهاى ما(رضوانٌ الله عَلَيهِم) در جريان فدكك كفتند همين 
استء كفتند شما از «ذو اليد) بتبنه خواستيد. از صديقه كبرى؟(سَلامُ الله عَلَيها) بيبنه خواستيد. شما مدعى هستيدء شما رفتيد مال 


رااز دست حضرت كرفتيد» شما بايد ينه بياوريد. اين جه ظلمى است؟! او كه بينه دارد و داشت؛ 


.7558 ص‎ ١ عوالى اللآلى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج‎ -١ 


ولى او نبايد تنه بياورد» شما بايد بينه بياوريد» استدلال حضرت اين استء فقهاء هم به تبع آن استدلال كردندء ما كه نبايد بين 
بياوريم» مككر «ذو اليد) بايد بّئنه بياورد؟! يكك كسى آمده كفته كه اين مالى كه در دست زيد است متعلق به من استء بايد 
شاهد بياورد. همان يدى كه شخص دارد علامت ملكيت اوستء شما كه ادعا ميكنيد بايد ببنه بياوريد. همه فقهاى ما كفتند 
اهل سقيفه كه ادعا كرده اند كه فدكك براى ما هست»ء يا حضرت به ما داده استء يا به مردم داده استء يا به حكومت داده 


استء اين بايد ببّنه بياورد نه «ذو اليد). 


اما اكر بنه آورد قبول ميشودء اينطور نيست كه اكر بِبنه بياورد قبول نميشود؛ لذا حضرت رفتند بتبنه آوردند؛ منتها آنها ببنه را 
رد كردند. اينطور نيست كه اكر منكر بنه بياورد مسموع نباشد» يس كجايش خلاف قاعده است؟ در اينكه بتنه مرد مقدم 
استء براى اينكه اين مدعى است و آن زن منكر است؛ اما در دعواى دوم كه وابسته به دعواى اول استء اكأر دعواى اول 
ثابت شد دعواى دوم قهراً رخت برميبندد؛ براى اينكه اككر در دعواى اول با ببنه اين مرد ثابت شد كه اين مرد همسر اين زن 
است و انكار اين زن هم اثر ندارد» ثابت ميشود كه اين زن زوجه اين مرد است و اين مرد شوهر اين زن است و دعواى «أخت 
الرّوجِه) دعواى فاسدى استء يكك امر فاسدى را دارد ادعا ميكند» اصالا مسموع نيست» دعوا ميكند كه اين كار حرام واقع شده 


استء اينكه واقع نميشود. بنابراين اكر شما ريشه شناسى كنيد معلوم ميشود 


خلاف قاعدهاى در اينجا نيست» جه جيزى از آن خلاف قاعده است؟ يرسش: ...؟ ياسخ: ببينيد يتنه كه از ريشه؟ جريان خبرى 
ندارد؛ بتبنه كه از همسر بودن خواهر ديكر خبر ندارد, بتِنه ميكويد كه اين زن ازدواج كرده است! او جه ميداند كه قبلا با آن 
خواهر ازدواج كرده است؟ همه جا يتنه مسموع است, آن قاضى است كه بايد داورى كند. اين «أخت الزّوجه) الآن در صدد 
اين است كه بكويد الآن نكاح شما فاسد استء يا نكاحى كه با من كرديد فاسد است, همين! وقتى بتبنه شرعى براى مرد اقامه 
كرد كه من همسراين زن هستم واين زن من استء اين ينه شرعى ات 4د كرراعة الزّوجه) ادعاى زوجيت بكند؛ يعنى 
ادعاى فاسدى ميكندء در ادعاى فاسد دهتا ينه هم بياورد مسموع نيست. دهتا بتّنه يا بيبست نفر شهادت بدهند كه اين زن 
اط ةانم زاخة الوحس زق 1ن :قنضئت رأحة ارود يها نا عبتن كد رامت كركاف | بداهوه اسك روصة او لقره 
مكر اينكه آنها ندائد. 


بنابراين كجاى آن خلاف قاعده است؟ مرحوم سيد(رضوانٌ الله عَليه) در آخر همين بحث مسئله ينجم در صفحه 2١4‏ ميفرمايد: 
ارالك وووو كك رؤانه ندل على تقديم بتبنه الرجل إِلَا مع سبق بتينه الإمرأه المدّعيه). يكك؛ «أو الدخول بهااء دو؛ اين «فى الأختين و 
قد عمل بها المشهور فى خصوص الأختين و منهم من تعدّى إلى الم والبنت أيضاً» «أم الرّوجها عيئاً حرام استء «بنت الزُّوجها 
عيناً حرام است»ء «أخت الرّوجه) جمعاً حرام است؛ منتها در «بنت الزّوجه؛ شرطش دخول به زوجه است؛ اما در «أم الرُّوجه) 


شرطش دخول نيست» «أم 


الزّوجه» مطلقا حرام است. «و لكن العمل بها حتّى فى موردها مشكل لمخالفتها للقواعد). 


مرحوم آقاى بروجردى(رضوانٌ الله عَلّيه) و همجنين سيدنا الاستاد(رضوانٌ الله عَلّيه) ميفرمايند: «لا إشكال فيه بعد عمل المعظم و 
إنّما الإشكال فى التعدّى» )١(‏ يس اين اصحاب عمل كردند؛ حالا ما ميخواهيم از مورد نص تعدّى بكنيم به موارد ديكرء بله آن 
مشكل است و كسى اصرار ندارد؛ ولى اين مخالف قاعده است يعنى جه؟ ما اصللا شب و روز داريم مخالف قاعده عمل 
ميكنيم! مكر «ما من عام الاو قد خصٌ» مخالف اين نيست؟ مطلقات را تقييد ميكنيم مخالف قاعده نيست؟ قواعد اوليه مطلقات 
و عمومات استء مرتّب به وسيله نصوص خاصه داريم عمومات را تخصيص ميزنيم» مطلقات را تقييد ميكنيم. بله! در رياضيات 
و بالا-تر» آنجا سخن از عام و خاص نيست اصلاء سخن از مطلق و مقيد نيست,ء علوم برهانى؛ يعنى علوم برهانى؛ در علوم 
امثال آن نيست» يكك حكمى است براى اين اعتبارء شارع اينجور فرمود سمعاً و طاعّهء آنجور فرمود سمعاً و طاعه. 


بنابراين اينكه كفته شد «ما من عام الا و قد خصٌّ» براى همين استء حالا مخالف قاعده است يعنى جه؟ تخصيص ميزنيم. شما 


مشكل ديكرى داريد. جون مشكل ديكر با بيان مرحوم شيخ انصارى و فقهاى ديكر حل ميشد. مشكل مرحوم شهيد در 
مسبالكة كاملة قابل كلا اشع منقرمابك ذو دعو انيه هرا قوذغوا وااريكة دعر مبدانيد؟ شما مكوييد حرف 
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منكر مقدم استء ما كه حرف منكر را مقدم نداشتيم» حرف مدعى را مقدم داشتيم» بتبنه مدعى را مقدم داشتيم» جرا دعواى 
اول را با دعواى دوم يكى ميدانيد؟ و جون در دعواى اول حرف اول را دعواى اول ميزند» اككر ثابت شد كه اين زن طبق ينه 
همسر اين مرد است» يس حرفهاى «أخت الرّوجه» حرف باطلى است؛ براى اينكه او دارد ادعاى فساد ميكند. او مدعى فساد 
است. يرسش: ياسخ: وقتى كه ثابت شد با ينه اين همسر اوست. دو صورت را استثناء كرده روايت» در صورت سبق تاريخ 
حق با بتِنه «أخت الرّوجها است» در صورت آميزش با او حق با اوست؛ اما وقتى مطلقاند يا تاريخ ندارند» ما كه از زمان و زمين 
آنها باخبر نيستيم؛ ولى اين بنه در محكمه قضا شهادت داد كه اين زن اوست. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر اين جنين باشد ديكر 
دعوايى در كار نيست؛ يعنى اين زن ادعا ميكند كه من همسر اين مرد هستمء اين مرد هم انكار ميكند و ببنه هم دارد؛ آن وقت 
اين اشكال دوم وارد است كه جه كسى كفته كه منكر اكر بتبنه بياورد بتبنه او مسموع نيست؟ ولى در اينجا اكر تنه مدعى مقدم 
شدء جون در دعواى اول حرف اول را اين مرد ميزند» وقتى ثابت شد كه آن زن اولى همسر اوستء اين «أخت الرَّوجه) دارد 
يكك نكاح باطل را ادعا ميكند, اينكه واقع شده در روايت و متن روايت هم همين است اين است؛ لذا نميشود كفت كه اين 


روايت مخالف قاعده است. بنابراين مخالفت قاعدهاى در كار نيست واين راهى را كه 


طى كرده استء طى شدنى است. حالا- تعدّى از «أخت الزّوجه) به «أم الرّوجه) و «بنت الزّوجه؛ يكك مطلب ديككر است؛ لذا 
مرحوم آقاى بروجردى ميفرمايند به اينكه: «لا إشكال فيه بعد عمل المعظم و إِنْما الإشكال فى التعدّى» بخواهيد تعدّى كنيد 
مشكل استء تعدّى نكنيد! سيدنا الاستاد مرحوم امام(رضوانٌ الله عَلّيه) ميفرمايد كه: «لا إشكال فيه و لا بأس بمخالفتها 
للقواعد»؛ )١(‏ مخالف قاعده باشد. مخالف قاعده يعنى جه؟ يكك وقت است قاعده؛ قاعده عقلى است كه «عقليه الأحكام لا 
تخضٌ صّ»)» ما يكك قاعدهاى داريم كه ائمه معصوم هستند» اكر يكك روايتى ظاهرش ابن باقن كت تعاذاللة - امام فلان كار را 
كرده؛ اعتبارى به آن روايت نيستء اين درست است؛ اما در علوم اعتبارى كه بايد و نبايد آن روزانه با عموم و خصوص و 
اطلاق و تقييد همراه استء, جه اشكالى دارد كه يكك عامى داشتيم تقييد خورده است؛ اينكه مى فرمائيد مخالف قاعده استء 
مخالف قاعده عقلى است يا مخالف قاعده عادى و عقلايى است؟ ما مخالفت قواعد عقلايى كه هر روز داريم؛ اين عمومات 
قواعد اوليهاند تخصيص ميخورندء اين مطلقات قواعد اوليهاند تخصيص ميخورند. بله! در علوم عقلى» فلسفه. كلام و رياضيات 
كه محمول عرض ذاتى موضوع است جا براى تخصيص نيست. اكر يكك موجبه جزئيهاى ييدا شد نقيض سالبه كليه ميشود. 
اكر يكك سالبه جزئيه بيدا شد نقيض موجبه كليه ميشود و يقيناً يكى باطل است؛ اما ما هر روز در عام و خاص» موجبه جزثئيه و 
سالبه كليه را داريم» سالبه جزئيه و موجبه كليه را 
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داريم در مطلق و مقيد هم همينطور است؛ لذا سيدنا الاستاد امام(رضوانٌ الله عَلّيه) ميفرمايد اين مخالف قاعده نيست. شايد نظر 
شريف ايشان - صاحب مسالكك - همان تعدّد دعوا باشد كه تخصيصى در كار نيستء مخالفت قاعدهاى در كار نيست» جون 
دو دعواست؛ يعنى زوج مدعى است حرف مدعى مقدم است و اككر هم در دعواى دوم زوج منكر بود» جه كسى كفته اكر 
منكر شاهد اقامه كرد» شهادت شاهد مسموع نيست؟ اطلاقات ادله حجيت بتنه اين را هم شامل ميشود. 


در باب نكاح آنجا دو روايت بود» )١(‏ يكك روايت رسمى از مرحوم كلينى بود (7) آن روايت دوم در ذيل به عنوان روايت 
ثانى نقل نشدء به عنوان اينكه «وَ رَواهُ الشيخ» ذكر شد. (*) اما در كتاب شريف وسايل جلد بيست و هفتم صفحه 108 باب 
دوازدهم از ابواب «كيفيت قضا» حديث سيزدهم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد (©) اين است: (وَ بِإِسِْنَادِهِ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ الْحَسَنِ 
الصّفَارٍ عَنْ عَلِىَ بن مُحَمَدٍ عَن الْقَاسِم بْن مُحَمَدٍ عَنْ سليمَانَ بْن دَاوَْ عَنْ عَدِدِ الْوَهّابٍ بْن عَدِدٍ الْحَمِيدٍ اللََفِيّ عَنْ أبى عد الله 
(عَليه السّلا-م)» آنجا 50000 بوذ اينجا اوزاعى أو زشرى نيست» سند فرق ميكند با سند مرحوم كلينى. «قَالَ سَ مِغْته 
يَقُولَ؛ عبدالحميد ثقفى ميكويد من شنيدم وجود مباركك امام صادق(س لام اله عَليه) فرمود: سر مِعتُهُ يقَولٌ فى رَجْل ادَعَى عَلَى 


اهْرَاهِ انه تَرَوّجَهَا ِوَلِىٌ وَ شهودا. من شنيدم كه 


-١‏ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 194 ابواب عقدالنكاح و اولياء العقد. باب؟77 و 77, ط آل البيت. 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه؛ ص 287. 

9- تهذيب الأحكام, الشيخ الطوسى. ج/1؛ ص 6#. 

؟- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى, ج2: صع"7. 


ل ل ل ا ل ال ل ال «وَ أنكدت 
امه أك تكن أن وذ انق روعيتة را كان ميكند. «أَقَامَتْ أَحْثٌ قله المأ على رَملٍ كر البينة أنه يَوَوَجْهَا بولك و شُهُوده 
األعع الاوك انعا كرد عد ارو رياس شولع كز جاسقهوو ولت و ميرك رد له لوقن رفسا قه لبن عدر وراك اواو 
ل ل ل ل 
وقت تعيين كرده باشند متساوى ميشود» ميشود متساويتين؛ بدون تارد يخ ذكر بكنندء »؛ يكك؛ با تاريخ هماهنكك ذكر بكنند» دو 

د سودت يكة نكم د أ موت سند است. حضرت جه وود يحة مث شل العو داعت الزوجدا 


الْسَِهَ يصْنَهُ بن الرّوْج وَ نا تُقبل نه نه الْمَدأى أن الرَّوْجَ قَدِ اشتحقٌ بُضْمَ 
َرِهِ الْمَوْأِ»» برهانى كه حضرت اقامه كرد اين است: زوج استحقاق بيدا كرد كه همسر اين زن الل نه 


0 
أن 


كه (إذّععت» ١س‏ معتّة (عَلَيه السّلام) 35 جه فرمود؟ فرمود: 


دغرامت؟ دعراي اول كه يارد رمتسي باازوق اسك إبن زوع موود قسار و شوهر ابن 1.00 ١ت‏ ستحقٌّ بُضُعْ هَذِه الْمَوأو) آن 


0١ 


وقت 0 ميشود فاسدء» كجاى آن خلاف قاعده است؟ 3 الْسَِهَ ينه 0 و و يل سن الْمَوْأه 7 الرَوْجَ قد ادقن يضح 


ص مو 


ِنَهُ امأو أن الزَّوْجَ قَدٍ اشمَحَقَ بُضْعَ هده الْمَوْأِ وَ تَرِيدٌ أَخْمَهَا فسَادَ التكاح» او ادعاى فاسد ميكند, از اين شفَافتر كه مطابق با 


قاعلة لحك ]ذا تكن و ذا تل ققهاة تناك ان مس هه شرع اتيت آن وقع ها كريية عراابخ ران ان فد 
مقدم داشت» آن ينه «اخت الزّوجه) غير شرعى سكيد لا تقول مدعا مكر در دو صورت: (إنَ ِوَفتِ قبل وَقْتهَاا؛ يعنى اين 
تينهها شهادت بدهد كه قبل از اينكه اين مرد با آن زن اول ازدواج بكند با «أخت الزُوجه) ازدواج كرد. اين يكى؛ يا با اين 
آميزش كرده باشدء. اين دوتا؛ در اين دو صورت ينه اين «أخت الرّوجه) مقدم است. «وَ نَا تُقْبَل ييتهَا مكر در دو صورت: (إنَ 
بِوَقتِ قَبلَ وَقَتَهَا يكك؛ 01 دُخْولٍ بها 0')اين دو. 


بنابراين راهى را كه مرحوم شهيد در مسالك طى كرده است كه فرمود خلاف قاعده استء همان راه را مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم دارد طى ميكند كه خلاف قاعده است. هيج وجهى ندارد؛ مطابق با قاعده است» دوتا دعواست و حالا كسى نميخواهد 
تعدّى بكنداز أت الرّوجها به «أم الرّوجِه) و«بنت الرّوجه) مطلبى ديكر است واز طرفى هم خلاف قاعدهاى در كار نيست» 
جون دوتا دعواستء يكك؛ و خلاف قاعدهاى در كار نيستء براى اينكه ما هيج دليلى نداريم كه اكر منكر ببنه اقامه كرد ينه 


او مسموع نيست! اين دوتا راه دارد؛ منتها در تضعيف رجال مستحضريد آنطورى كه متأخَرين مجبور شدند در 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» جا ص 785 و 580 ابواب كيفيه الحكمء واحكام الدعوى, باب؟١1»‏ ط آل البيت. 


كنار فقه و اصولء رجال و درايه بنويسند براى قدما اينجور نبود» كم بود. شما اين «جوامع الفقهيه) را كه ملاحظه بفرماييد» رقم 
راويان كم نيستء حداقل ينجاه شصت نفر از رجال نامآ ور شيعه اينها اين كتابها نوشته اند» شيخ طوسى و اينها جند نفر كتاب 
رجال نوشتند؛ غالب اينها اعتماد كردند به نقل مرحوم كلينى» به نقل شيخ مفيد» به نقل صدوقء حالا كلينى بيست سال آمده 
زحمت كشيده. روايت رااز افراد كمنام مجهول! اينجور آقاى خويى و امثال آقاى خويى بككويد فلان كس توثيق نشدء فلان 
كس توثيق نشد درست است كه ما دسترس نداريم» نه اينكه همين جورى كل اينها را رها كنيم! الآدن بيست سال مرحوم 
كلينى در بغداد در بحبوحه قدرت سنيها در دهليز خانهاش مجبور بود شبانه در تاريكى اين كتاب را نوشته» كافى مكر كم 
كارى كرده است؟! در بغداد نوشته شده. مركز قدرت سنّيها نوشته» در دهليز خانه نوشته» در تاريكى نوشته؛ بيست سال اين 
آدمهاى مجهول و كمنام را جمع كردء بله براى ما ثابت نشده؛ كرجه نميخواهيم بككُوييم تفكر اخبارى داشته باشيم كه هر جه 
اإينها كفتند درست است! ولى اينجور نيست كه بككوييم براى ما ثابت نشدء يس يكك مقدارى هم بايد كوتاه آمد؛ اكر كلينى 
نقل كرد؛ اكثر صدوق نقل كرد اكثر شيخ طوسى نقل كرد اينها را معتبر دانستند كه نقل كردند؛ يعنى آن در تاريكى و در 
بحبوحه قدرت سنيها از ترس رفته يكك مشت افراد مجهول و بياساس را آورده است؟! اينها هم يكك حسابى ميخواهاد. بله 
آنجورى كه اخبارى ميككويد كه كل اينها را دربست قبول بكنيم اين هم 


تام نيست؛ ولى اينجور هم رد بكنيم كه فلان كس نيامده» فلان كس نيامده؛ آيا شما رجال داشتيد كه اينها نيامدند؟ بله» اكر 
يك كسى در عصر شيخ طوسى بود؛ مثلاا مرحوم شيخ طوسى معاصرين را ذكر كرده يا مشايخ ايشان بود و نام آن بنده خدا را 
تبرد» معلوم ميشود كه مشكلى دارد؛ اما كسى نبود در آن زمان كه نام اين بيجارهها را بنويسدء اينجور نميشود كه كل اين 
روايت را جون براى ما ثابت نشد! اكر بز ركان به آن عمل كردند معلوم ميشود كه مشكلى در صدور يا جهت صدور ندارد 
شما كه مشكل قاعدهاى داريد و حال آن كه مشكل قاعده كه نداشت» مشكل علمى و متنى كه نداشت» مشكل سندى هم كه 
اين خيلى از بزركان به آن عمل كردند, جكونه شما ميخواهيد كل اين روايت را رد كنيد؟! بنابراين اين راهى كه مرحوم سيد 
رفت تاآن صدرش درست است,ء بقيهاش نادرست است؛ راهى كه مرحوم آقاى بروجردىء راهى كه سيدنا الاستاد 
امام(رضوانٌ الله عَلَيهم) طى كردند اين قابل قبول استء راهى كه شيخ انصارى فرمود اشكالاتى كه بر مرحوم مسالكك وارد 


كردء وارد اس 


95/١١/٠4 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلْيه) در متن شرايع ضمن مسئله عقد نكاح, ده مسئله را مطرح كردند كه هشت مسئله از مسايل 
دهكانه بحث شد, مسئله نهم اين است كه فرمود: «التاسعه إذا عقد على امرأه فادّعى آخر زوجيتها لم يلتفت إلى دعواه إلا مع 


البينها؛ (11[١]اكر‏ كسى با زنى كه مانعى ندارد عقد زوجيت برقرار كند» - ظاهر اين عقد صحيح است 


.5١9 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 


- بعد از تماميت عقد زوجيت» يكك مردى ادعا كند كه اين زن همسر من استء فتواى مرحوم محقق اين است كه به اين ادعا 
كوش نميدهند» مكر اين كه شاهدى داشته باشدء اككر شاهدى نداشت به اين ادعا كوش نميدهند: «لم يلتفت إلى دعواه إلا مع 
البتنه». التفات به دعوا؛ يعنى يكك مسثئلهاى است كه محكمه يسند استء» وقتى محكمه يسند شد يكك طرف آن بايد شاهد اقامه 
كندء يكك طرفش يمين. اينكه مرحوم محقق فرمود: «لم يلتفت إلى دعواه إلا مع البّنها؛ يعنى يكك دعواى محكمه يسند نيست» 
زيرا اكر دعوا محكمه يسند بود و نصاب رسميت داشتء اكر مدعى تنه داشت كه برابر بتِنه حكم ميشود واكر مدعى يتنه 
نداشتء منكر بايد سوكند ياد كند» سه - جهار مرحله بايد دور بزند. اينكه فرمود: «لم يلتفت إلى دعواه إلا مع البيِنها؛ يعنى اكر 
مدعى يتنه نداشت يرونده مختومه استء در حالى كه وقتى دعوايى به محكمه آمد جندين بار دور ميزند؛ مدعى بايد يبن 
وود تن مك سو كنك اف شكتد» تكن عزو كنك رسك عاتن به مدع + مناضى عيرق فردوقة وات شيكته» تنشد يا تكرل 1 
مرحله جهارم است قاضى نظر ميدهدء اين ميشود يرونده قضايى. اكر مدعى ينه نداشت يرونده مختومه است؛ يعنى اين دعوا 


در قبال قول محقق» قول مرحوم علامه در تذكره و مانند آن است كه فرمود: اين دعوا مسموع است. دعوايى محكمه يسند و 


مسموع است كه همه اين مراحل سه جهاركانه را بيذيرد؛ )١(‏ يعنى مدعى بايد بئنه اقامه كند» نشد سوكند ياد ميكند؛ منكر از 


سوكند اباداشة» اين 


١ط-‏ تذكره الفقهاء-ط.ق. العلامه الحلى. ص 018. 


يمين را برميكرداند به مدعى و به مدعى ميكوبيد شما كه تنه نداريد سوكند ياد كنيد» مدعى هم يمين مردوده را حلف 
ميكند؛ اكر مدعى هم از سوكند هراس داشت و ينه هم نداشت,ء اكر آنكه بايد سوكند ياد كند» استنكاف ميكند و نكول دارد 
از سوكند» قاضى برابر نكول حكم ميكند. 


عابرائن در مله توم دو اقول رسمى اشت :و العماعق حوغر كان تسكة بس مورت شعله روفن شه ازلاء اقوال رسيي 
مسئله هم مشخص شدء ثانياً؛ اجماعى هم در كار نيستء كرجه از مسالكك مرحوم شهيد برميآ يد كه حرف مرحوم محقق حرف 
اكثر فقهاست؛ )١(‏ ولى به هر حال مستحضريد وقتى كه كفتند «اكثراء در قبال آن «كثير) هستء اينكه ميبينيد صاحب جواهر 
ميكويد: «أشهر» اين است «بل المشهوراء جون «مشهور» بالا-تر از «اشهر» است. وقتى كفتند «اشهر) است؛ يعنى قول مقابل 
«مشهورة اسث؛ اما وقتن كفند ابن «مشهوره اسث؛ يعنى قول مقابل «شاذ» است. اينكه ترق ميكتد صاحب جواهرة ميكويد: 
«أشهرا) اين است «بل المشهورا»ء جون «مشهور) بالاتر از «أشهر) استء «كثير) خيلى بالاتر از «اكثرا است» وقتى كفتند «اكثر) 
فقهاء اينجور ميكويند؛ يعنى «كثيرا جور ديكرى ميكويند؛ اما وقتى كفتند «كثير فقهاء» اينجور ميكويند؛ يعنى «قليل) جور 
ديكرى ميكويند. ابنكةه دز مسالكك آمده اسث كه اكثر نظرشاق ايخ است؛ يعتى قول مقابل قول شاذ وثادر نيست» بلكه كثيرق 
از فقهاء(رضوانٌ الله عَلّيهِم) نظرشان اين است كه اين دعوا محكمه يسند است. 


كلق اسك 


.١١١و‎ ٠١١ مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/ا. ص‎ -١ 


در شرايع كه فرمود اين دعوا محكمه يسند نيستء مقابل او قول مرحوم علامه است در تذكره كه فرمود اين دعوا محكمه يسند 
است. يس دعوايى محكمه يسند است كه تحمل اين سه - جهار مرحله را داشته باشد» دعوا يكك مرحلهاى كه اكر مدعى يبنه 
شك بروقيه مكمه رقوه راشكريين يدكمة شيعل نسكه با ابن سعارض داوف با سارف تذاره# تحطر ردقه على المدعي. 
و" لمعيل علق تق لكر اطق |»اابمها ديت » عظوو ارن :وق كوشكر انتت ابد س و كند راذا كذ طرق نظر سروم علامه در 
تذكره اين زن بايد سوكند ياد كند» طبق نظر مرحوم محقق در متن شرايع اين زن لازم نيست سوكند ياد كند؛ معيار اينكه اين 
دعوا محكمه يسند است و محكمه يسند نيست جيست؟ آنجه كه مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلّيه) را وادار كرده تا اين فقيه 
يزو كواق بفرهايك ابن ذعؤا محكمه ستد نبسةء آ امت كد قغواي محكنة سند اسك 25 ] كر فشكر اقران كناد بدذشكار 
ميشود واكر انكار كند» آن حق ثابت نميشود, در اينجا اين زن انكار دارد» جون آن مردى كه ميخواست با اين زن ازدواج 
كند حرفش اين بود كه من همسر ندارمء با عقد صحيح ظاهرى اين مرد آن زن را به عقد خود درآوردء وقتى مرد ديكرى بيدا 
شل كفتاابخ وق هعسو مق اسث» اث مره ذيكر مدع اث و ابن ون مكر اسك؛ عجرا تبات محكمة يستد ذر ابن دعوا 
نيسَث؟ براق ابنكة ميحكمه دغوايى .را فيستدد كه اكر متكر اقرار كند يكف اثرئ بر أن باو 


.7558 ص‎ ١ عوالى اللآلى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج‎ -١ 


باشنن: كن كسى مدعي هال امت ويديكرى شكز اسث: اكر ان مدعن شاهد آورد كه مال :زا مالكك ميشود وا كرايخ مكر 
اقرار كرد باز هم مدعىء اين مال را مالكك ميشود. انكارى كه اكر به صورت ققرار دربيايد هيج اثر ندارد» اين دعوا محكمه 
يسند نيست. در مقام ما اين زن كه منكر استء اككر اقرار كند هيج اثرى بر اين اقرار بار نيستء اقرار كند كه من زن شما هستمء 
قبلا تاريخ قبلى شما ادعا كرديد آن مرد عقد كرد عقد هم به حسب ظاهر شرعاً واقع شده بودء جه جيزى را ثابت ميكند؟ آن 
عقدى كه قبلاً واقع شده ظاهرش اين است كه واجد اركان صحت است و صحيح استء اين اقرار شما جه جيزى را كاي 
ميكدن؟ إقْرَارُ العملا عَلَى أَلْقيت هم جَائِرٌا )١(‏ [هإنه «اقرار العقلا-ء على غيرهم نافذ»؛ اين زن دارد عليه شوهر اقرار ميكندء اين 
اقرار جه اثرى دارد؟! اقرار زمانى نافذ است كه انسان عليه خودش اعتراف بكندء در حقيقت اقرار او به ادعا برميكردد؛ يعنى 
اين شوهر حقى نسبت به من ندارد» اين يكك ادعاست. يرسش: ...؟ ياسخ: جرا! آنهايى كه مثل مرحوم علامه كفتند: «الْيَمِينُ 
علريقن الكو سبي عاك كروققه وان نوات يعدض :ب كر ينه نكما الكاويوا جنا كنيد الاكاى ما دي كار يض ازاك 
نكردن به جيزى كه اكر اقرار بكند حقَّى ثابت ميشود. اينجا اقرار و انتكار هر دو يكسان استء اين بدهكار نيست اين مسئله 


مالى ليست كر اقران يكتد غلية ناوشر خوه سكم زا ميخوافد ثابت كنده 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج71 ص 21/8 كتاب الاقرار» باب طّ آل الست 


اق ار «عل انه نافذ) اسث نه «عل انفس » دبك ان! جام كه اقرا ال ندارد آن انكار ساث است» وقتى انكار سام شد 
كزان فسعهم بفسبن 3 ظاى. كه إفران كحم ابر دار ل تادر وفى انجان بياب 
المي على قل الكرو ياش اسيقه اذى كعرا فى ايع كه محكية نه نس 


بنابراين اكر اين زن انكار نكند اقرار بكند جه جيزى را ثابت ميكند؟ ثابت ميكند كه همسر آن مرد مدعى است در حالى كه 
قبلاً با عقد صحيح نسبت به زوج فعلى خود عقد بسته استء اين اقرار دارد نسبت به شوهر خودء در حقيقت اين دعواست» 
لاسر انداقران اسك ياطقن ادعاييةه تن انم تخصى كه الآن يد غيوان كوه بن انف حي فينيك يهم ارده ابايث 
انكارى در برابر ادعا قرار ميكيرد» منكرى بايد سوكند ياد كند كه اكر اقرار كند حقّى ثابت ميشود. اينجا اكر اقرار بكند بياثر 
استء حالا بر فرض اقرار كند جه اثرى ثابت ميشود؟! يرسش: ...؟ ياسخ: طرف دعوايى كه مرحوم محقق در مسئله نهم مطرح 
كرده؛ جون اين مسايل و فروع رااز آنجه كه در خارج واقع شده يا آنجه كه از ائمهاعَلَيهِمٌ السّلام) سؤال كردند, فرع بندى 
ميكنند. رواياتى كه حالا ميخوانيم طرز مسئله را اين جنين بيان كرده كه مردى در يكك فضاى آرام و أمنى كه اين زن هيج 
مانعى نداشتء با اين زن به عقد صحيح ازدواج كرد» بعداً يكك مردى ادعاى زوجيت اين زن را كرد و اين زن انكار دارد» حق 


با كيست؟ و جه بايد كرد؟ طبق روايت يونس )١1(‏ فقهاى بعدى فرع بندى كردهاند. يس محور دعوا زن 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص و3 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 75 طّ آل البيت. 


هسكهينا مره ركاتة» انز اتمتوانك كز عسات يشيؤ دن محكههه ززرزامكر كس اسلة و انكار حرق اعت كذ اكر أن 
شخصن :انراز كته سف قا وقوق وعالا انكار كزده ايف 81 حل اناك تمقود و انكا وف تافل زديك كة وسو كنك اد 
كند. اينجا اكر انكار كند يا اقرار كند هيج جيزى ثابت نميشود و هيج جيزى هم نفى نميشود؛ بنابراين اين جه دعواى محكمه 
يسندى است؟! اين عصاره نظر مرحوم محقق و عدهاى از فقهاى بزركك(رضوانٌ الله عَلَيهِم) بود كه ميفرمايند اين دعوا محكمه 
يسند نيست. اينكه فرمودند: «لم يلتفت إلى دعواه إلا مع البّنه)؛ يعنى اين كسى است كه ادعا دارد بايد بينه بياورد» اكر ينه 


نياورد بايد رها بشودء در قبال او آن منكر بايد سوكند بخورد نيست. 


اما مرحوم علامه در تذكره و همفكران او كه ميكويند اين دعوا محكمه يسند استء براى اين است كه ميفرمايند اين زن اكر 
اقرار بكندء بايد مّهر المثل را به اين مردى كه ادعا ميكند بيردازد» جرا؟ براى اينكه برابر اقرار» همسر اوست و جون آمده همسر 
ديكرى انتخاب كرده» حق بهرهورى آن مرد را ازاين زن سلب كرده است و جون مَهر در مقابل بضع است و او اين بضع را 
كه حق انتفاع آن براى مرد مدعى است سلب كرده. بايد مَهر المثل بيردازد. درست است كه ازدواج تجارت نيست؛ ولى صبغه 
تجارت در آن هست؛ اين مالى را كه مييردازند أكل مال به باطل نيست»ء اين مال در برابر جيزى است. اين مالى را كه 


مييردازند؛ اين مال يا در برابر كار است يا در برابر 


عين؛ انسان يولى كه به كسى ميدهد يا هبه ميكندء اينجا كه هبه نيست يا در مقابل عين است يا در مقابل منفعت؛ اكر در مقابل 
عين باشد ميشود بيع؛ اككر در مقابل منفعت باشد كه ميشود اجاره. اكر تعبيرات قرآن درباره نكاح منقطع اين است كه: افَإِنّهُنّ 
مُستأَجرَات» (1) [ /"أيا ؟فَانَوهُنَ أَجُورَهْنَ؟ (7) [8 ]اين نشان ميدهد كه اين مَهر در مقابل منفعت است,ء منفعتى كه زن به مرد 
ارائه ميكند خدمت منزل نيست» شستشوى لباس نيستء تهيه غذا نيست» جون هيج كدام از اينها بر زن واجب نيستء تنها 
تمكين بر زن لا-زم است. از اين جهت مرحوم علادمه ميفرمايد كه اين بهرهاى كه مرد از زن ميبرد در مقابل بُضع است و اين 
زن كه اقرار دارد قبلا همسر آن مرد مدعى بوده است» يس اين زن حق تمكين و حق بهرهبردارى اين مرد مدعى را تفويت 


كرده است» جون حق بهرهبردارى اين مرد را تفويت كرده است و دارد تفويت ميكند؛ لذا بايد مَهرالمثل بيردازد. 


يناف كارووي ترد با بحري غاب للك كرد تكو كسار رزو اكع 546 بل يجاماه و وان طاو كال أن تبيكه ارقاتهم 
قبول دارند كه از سنخ داد و ستد و معامله؛ يعنى خريد و فروش نيست؛ اما تعبيرات انه مُسْتأججرَات) و ؟فَآنُوهُنَّ أْجُورَهُنّ؟ و 
مانند آن و بررسى ييكره اصلى نكاح نشان ميدهد, مرد مالى را كه ميدهد در قبال جه جيزى ميدهد؟ هيج؛ يعنى هيج» هيج 


كارئ در منزل ير و3 واجب ئيست» زن به.مرة جه جيزى ميدهد كه در مقابل آن ابن مهر را ميكيرة؟ 


.587 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -١ 
طلاق /سوره28, آيه2.‎ -١ 


نظر مرحوم علامه اين است كه اين دعوا محكمه يسند است. يكك وقت است كه اقرار صريح است در مسايل مالى» مثل اينكه 
درباره مالى كسى ادعا كند مدعى است ينه ندارد واين شخص ا(قرار كرد مال را بايد به مدعى بيردازد. يرسش: طبق فرمايش 
علامه اين زن طلاق نكرفته است؟ ياسخ: تفويت كرده است؛ جون براى مرد كه ثابت نشدء قاضى بايد حكم بكند. با صرف 
اقرار معلوم ميشود كه اين حق را از اين مرد مدعى كرفته است؛ حالا وقتى قاضى و محكمه حكم كرده است به اينكه اين زن» 
زن اوستء آثارش اين است كه عقد بعدى باطل است و زن بايد بركردد به خانه شوهر اول. قبل از اينكه قاضى حكم به اقرار 
بكندء زن مَهرالمثل را بدهكار ميشود. يرسش: ...؟ ياسخ: بسيار خوب! آنهايى كه بر مرحوم علامه نقدى دارند» ميكويند اين 
كه مسئله مال نيست تا انسان ضامن باشد و مانند آنء بنابراين حق با مرحوم محقق است. آنهايى كه راه مرحوم علامه را تقويت 
ميكنند ميكويند شما ياسخ بدهيد اين مَهرى كه مرد به زن ميدهدء اين مال را در برابر جه جيزى ميدهد؟ به نحو سالبه كليه 
همه شما متّفق هستيد كه هيج حقى مرد بر زن - كه خدماتى ارائه كند - ندارد» يس اين مال در برابر جيست؟ اكر مال هبه 
باشدء در برابر نميخواهد, جون تمليكك يكك جانبه است؛ اما ازدواج جزء عقود لازمهاى است كه از مانخ هبه نيستء اين مَهر 


در برابر جيست؟ اين مَهر در برابر بضع 


است؛ لذا كفتند اكر طلاق قبل از دخول باشد «نصف الممهراء بعد دخول باشد «تمام المهرا است؛ معلوم ميشود كه بهرهبردارى 
و تمكينء در مقابل اين مّهر است؛ لذا تفاوت دارد بين قبل از آميزش و بعد از آميزش. اينها نظر مرحوم علا.مه را تقويت 


بنابراين اكر در يكك متن فقهى كفتند اين دعوا مسموع نيست؛ يعنى نصاب محكمه يسندى را ندارد. دعوايى محكمه يسند 
است كه بر ادعاى او اثر فقهى باشدء بر انكار او اثر فقهى باشد تا محكمه يسند باشدء انكارى اثر دارد كه اكر به اقرار تبديل 
بشود اثر خاص خودش را خواهد داشت. اما آن انكارى كه اكر به اقرار تبديل بشود هيج اثر ندارد» اين دعوا محكمه يسند 
نيست. يس اينكه مرحوم محقق در متن شرايع فرمود: «لم يلتفت إلى دعواه إلا مع البينه)؛ يعنى دعواى محكمه يسند نيست تا 
همه بخشهاى سه - جهار كانه آن اجراء بشود. يمين بر منكر باشد» يمين مردوده بر مدعى باشدء اكر نه او سو كند ياد كرد و نه 
اين سو كند ياد كرد» قاضى بتواند بر نكول منكر حكم بكندء اين محكمه يسند نيست. 


در كار هست» نصوص خاصهاى در كار هست؟ يكك اصولى در كار باشد كه ما به آن اصل مراجعه كنيم يا قواعد عامهاى 
باشد كه به آن مراجعه كنيمء اينها ادعا نكردند و در دسترس نيست. ميماند نصوص خاصهاى كه در مسثله است؛ اكر ما يكك 


نص خاصى داشتيم كه سندا تام 


بوده صدورش تام بود» جهت صدورش تام بود و دلالت آن هم تام بود» برابر آن فتوا ميدهيم واكر نبود بايد ببينيم به اينكه 


حق را سحقق ابوك اق بالعلان؟ 


رواياتى كه در اين باب وارد شده. مرحوم صاحب وسايل آنها را در جلد بيستم» صفحه 114 و "٠١‏ نقل كرده است. وسايل 


همين روايت اول كه شروع كنيم» زمينه بحث را در دست ميدهد. 


روايت اول نقلى است كه مرحوم كلينى دارد: 1 «مُحَمَدُ بْنُيَغْقُوبَ عَنْ عَلِيَ بن إِبرَاهيم عَنْ أبيه عَنْ عَة د الْعَِيزٍ بْن الْمهَدَدِى 
قَالَ سَأَنْتُ الوْضِا (عَليه السّلام) قلت جَعِلْتٌ تداك إن ان عات و 2 وت مْرَأَنَه) برادرم مَرد و همسراو ازدواج كرد («فبجاءَ 
عي تاتقن اله كان روا وَأ عموى من آمد و كفت بعد از مركك برادرزاده» من سرّاً و مخفيانه با اين خانم ازدواج 
كردم الآّن اين خانم علناً شوهر ديكر كرفته استء «قَتَواء عَمّى قَادعَى أَنَّهُ كان تَرَوَجَهَا بترا فَسَأَُهَا عَنْ ذَلِك فألكرث أَشَدّ 
لإنكار)» من از خانم برادرم كه متوًا استء سؤال كردم كه آيا عموى من با تو ازدواج كرد يا نه؟ او شديداً انكار كرد, «وّ 
الت ما كَانٌ يتنى و بينه دن قَطاء ما هيج رابطهاى با هم نداشتيم. «قَمَالَ يَلْرَمْك إِفْرَارهَا وَ يَرَمُهُ إنْكارُهَااء فرمود تو اكر اقرار 
كردىء بايد برابر اقرارت عمل كنى و او اكر انكار كردء برابر انكارش بايد عمل كند. حالا اين روايت خيلى با متن 


.287 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه» ص‎ -١ 


مرحوم محقق تناسب شديد متنى و صريح ندارد» اين روايت را براى اينكه ذهن روشن بشود خوانديم تا برسيم به روايتى كه 
مرتبط به مسئله ما هست و آن روايت سوم است كه مرحوم شيخ طوسى ابإسْنَادهِ تن الصّفَارٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمدٍ عَنْ عَلِيّ بْن 
مدع ونش اننا تتبن شه اليك كنقكة ان امعان بحمو رار لووط قيفي كر ك2 يق نشدند؛ لذا هم كرفتار 
«ضعف» است و هم كرفتار «اضمار). اكر قاعده را اول ما خوب درست ترسيم كرده باشيم و به نفع محقق ترسيم شله باشدء 
اين روايت ميشود مخالف قاعده و اكر قاعده را طرزى ارسي كردم باكيم كرية نفع عاؤمدادزريا بده اق ترايت بيعو موائق 
قاعده. ١عَنْ‏ عَلِىٌ بْنِ أَحمَدَ عَنْ يُونّس قَالَ سَأَله عَنْ رَجُلٍ َرَوّجَ امه فى بَلْدِ مِنَ الُلْدَانِ». لوو اقكة ومطوو ا ا ا ال 
كردم مردى است كه در يكى از شهرها زنى را به عقد خود درآوردء اعَنْ رَجلٍ تَرَوَجَ امأ فى بَلَدِمِنَ الْبَلْدَانِ فسَأَلَّهَا لَك رَوْجٌّ 
فَقَالَت لا اينكه فرمود: «رَجل تَرَوّجَ امرَأة؛؛ يعنى «أراد ان يتزوّج» كسى خواست با يكك زنى ازدواج كند, از او سؤال كرد شما 
مضعرى ار 010 ابن ون كقت نل مر شن قاو النانها كذ روك متالق اكاتعرام ابن ادها متف اشيكة اكز رق اذ 
برس اتجيرنة ا ركي 18 لكرية 14 عوك تمام إنشتو ابو تمر تيار نيا اوازدواك كتيوه ريون كنت م عمس دازم 


«قتَرَوّجَهَاا اين مرد در آن شهر با اين زن ازدواج كرد؛ ١‏ م إِنَّ وَجَا أن فََالَ ى امرَأَتَى»» بعداً يكك 


مردى يبدا شد و كفت اين زن همسر من استء «هَأَنْكرتٍ الْمَرْأَهُ ذَلْككَه و اين زن انكار كرد و كفت من همسر او نيستمء اما 
يَلرَمُ الزَّوْج) از حضرت(تلامٌ الله عَلّيه) - بنا بر اينكه ضميرش به حضرت بركردد - سؤال كردند وظيفه اين مرد جيست؟ 5 
نكاح او صحيح است يا صحيح نيست؟ به ادعاى آن مرد كوش بدهد يا به انكار اين زن كوش بدهد؟ اقَقَالَ ى امرأتّه إَِا أن 
يُقِيمَ الْبيَنَه» (11[١٠]فرمود:‏ اين زن اوست مكر اينكه آن مرد مدعى ينه اقامه كند؛ يعنى اين دعوا محكمه يسند نيست. نفرمود 
اين زن سوكند ياد بكند؛ يعنى اين دعوا واجد نصاب محكمهاى نيستء وكرنه نميشود يكك طرفه كفت اككر مدعى بن دارد 
كه به بئنه او عمل ميشود وكرنه هيج! وكرنه هيج با اينكه «الْيمِينُ عَلَى مَنْ أنُكره جرا بقيه هيج؟ منكر بايد سوكند ياد كندء 
معلوم ميشود كه دعوايى نيست كه واجد شرايط محكمه يسندى باشد اكر مدعى ينه آورد كه ببنه او متنع است نياورد كه 


محكمه تعطيل است. 


فتواى مرحوم محقق در مسئله نهم مطابق با همين روايت يونس است. آنها مشكلى كه دارند كفتند كه اين مضمره است سند 
ضعيف است و مانند آن. اكر جنانجه ما توانستيم آن قاعده فقهى را سامان ببخشيمء يكك؛ و اصحاب هم طبق اين بيان اكثرى 
كه مرحوم شهيد در مسالكك دارند و عمل كرده باشند, دو؛ اين روايت احياء ميشود» سه؛ جون اكر عده زيادى از اصحاب به 


روايتى عمل كردند و برخى از شواهد و قواعد 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص ل و3 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 75 طّ آل البيت:. 


عامه هم اين را تأييد ميكندء دليل ندارد كه ما اين را رد كنيم و مرحوم علامه كه ميفرمايد: اكر مدعى ينه اقامه نكرد» منكر 
با عسو كتدااة كعد يابك ذل :افافةا كنك رايت كةقاوة: نا أَنْ يُقِيمَ انهه مطابق با فتواى محقق است؛ يعنى اين دعوا فقط 
يكك جانبه است مدعى اكر بن آورد كه حرفش مسموع استء وكرنه يرونده مختومه است. اين حصرى كه در روايت است 
كه فرمود: «هِى امْرَأَتُّ إَِا أنْ يُقِيم انهه ديكر نكفت اين زن سوكند ياد كند! اين همان متن محقق در ميآيد كه فرمود: «لم 
يلتفت إلى دعواه إلا مع البينه»» اين فتواى محقق در مسثله نهم متن شرايع برابر با روايت يونس هستء بعضى از قواعد هم اين 
را تأييد ميكند. مرحوم علامه كه ميفرمايد» حالا اكر او بِتنه نداشت بايد سوكند ياد كند؛ يعنى به اين روايت توجه نكرد» هيج» 
وآن مطلب را سامان بخشيده كه اين دعوا محكمه يسند استء دو؟؛ برابر قواعد عامه عمل كرده. سه؛ ديكر نص خاصى در اين 
مسئله نداريم كه زن بايد سوكند ياد كندء برابر با آن قواعد عامه است. محقق ميفرمايد كه اين نص خاص جلوى آن قواعد 
عامه را ميكيرد و قواعد عامه در جايى است كه اكر منكر انكار نكند و اقرار بكند جه جيزى را ثابت بكند؟ مثل اينكه مالى را 
فروخته به زيدء بعد عمرو آمده كفت اين مال براى من استء اين اكر اقرار بكند بدهكار است. اكر عين موجود بود عين» 
نشد بدل آن هست بايد بيردازد. اينكه كفتند «عَلَى الَْدِ مَا أَحَذَّتْ عَتّى تُوَّدّئَ) 
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مسايل دهكانهاى كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر فرمودندء اينها يكسان نيست؛ برخى از اين مسايل دهكانه خيلى محل 
ابتللاستء اينها را هم محقق در ساير كتابهاى خود مطرح فرمودند وهم در متون فقهى ديككر هستء برخى از اين مسايل 
دهكانه كمتر محل ابتلاست؛ لذا مرحوم محقق فقط در شرايع - كه جامعترين كتاب اوست - ذكر ميكند؛ ولى مسئله نهم را 
مرحوم محقق در المختصر النافع ذكر نكرده. مرحوم شهيد در لمعه ذكر 


نكرده و جون يكك روايتى در مسئله هست مرحوم محقق اين را در شرايع ذكر فرمود. 


مطلب دوم آن كه دو قول رسمى در اين مبحث هست كه در جلسه قبل كذشت. صورت مسثله اين است كه مردى به ادعاى 
زنى كه همسر ندارد با او ازدواج كرد؛ به حسب ظاهر اين عقد صحيح استء بعداً مدعى بيدا شد كه اين زن همسر من استء 
از امام(سلامُ الله عَلّيه) سؤال ميكنند كه در جنين فضايى بايد جه كرد؟ فرمود بروند محكمه. جون بينه و اينها بايد در محكمه 
باشد. اكر اين مرد ينه اقامه كرد كه برابر يتنه حكم ميشود و اكر ببنه اقامه نكردء به اين دعوا اعتنايى نميشود» يس اين دعوا از 
نظر محكمه مسموع نيست. اين عصاره روايت يونس است. )١(‏ 


طبق اين روايت مرحوم محقق در متن شرايع فتوا داده است. سؤال اين است كه دعوا اكر به محكمه مراجعه بشود, آنكه مدعى 
است بايد بينه اقامه كند, آنكه منكر است بايد سوكند ارائه كند» جرا شما فرموديد فقط يتنه مسموع است؟ اكر مدعى ينه 
نداشتء منكر بايد سوكند ياد كند. مرحوم محقق و همفكران او كه كاهى تعبير مسالكك (1) و امثال مسالكك مثلاً اين است كه 
اكثر فقهاء اين را ميكويند» كاهى اين جنين نيست» كروهى از فقهاء همانند مرحوم محقق نظرشان اين استء كروه ديكرى هم 
مثل مرحوم علا-مه و همفكران او نظرشان جور ديكرى است. آنجه كه مورد مرحوم محقق و همفكران او مى باشد اين است 
كه اين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص لكرة ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد. باب 5 طّ آل الحيت. 
-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى؛ جلاء ص ١١‏ و .١١1١‏ 


مط | لكيه مسقت نك زور صدت لانيو كن مر جا بن ثر اسك كد دري تاقد الزار واعنده ان قراو ال مقن باط 
ايها ا كرابن زق اكراب كننده مستحضريد كه إقْرَارٌ العملا عَلَى انيت هم جَايْرٌا (1) و نافذ استء اين اقرار در اينجا هيج اثرى 
ندارد» جرا؟ براى اينكه اين زن طبق عقد شرعى همسر مرد ديكر استء بخواهد عليه آن مرد اقرار كند كه جنين اقرارى نافذ 
نيست؛ يس اين اقرار «كالعدم) است و هيج اثرى ندارد» وقتى اقرار «كالعدم) بود يمين اثر ندارد» جون يمين در جابيى اثر دارد 
كه اكر يمين نباشد اقرار باشد اثربخش باشدء اينجا اين اقرار لغو استء براى اينكه نسبت به خودش كه جون شوهر دارد اقرار 
او بياثر است» نسبت به شوهرش اقرارش نافذ نيست» جون ١إِقَْارٌ‏ الْحقَلَاء على اللتايع جَايْرًا نه «على غيرهم نافذ»» يس اين اقرار 
«كالعدم» استء وقتى اقرار «كالعدم» بود يمين جا ندارد؛ لذا اكر اين مرد مدعى به محكمه مراجعه كرد, فقط به بنه بايد بسنده 


شوة و اكر عله نود ست دن كان تبسكة: 


اما مرحوم علامه در تذكره و همفكران او ميكويند نهء اين يمين به عهده اين زن هستء جرا؟ براى اينكه اين يمين بيائر نيست» 
اكر اين شخص اقرار كند» اثرش اين است كه مَهرالمثل را به زوج بايد بيردازد» زيرا برابر اقرار او» حق انتفاى از بُضعء متعلق به 
اين مدعى است؛ يعنى اين كسى كه ادعاى زوجيت ميكند و جون اين زن شوهر كرده است و اين شوهر او نميتواند از بْضع او 
استفاده كند» اين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج17 ص 21/8 كتاب الاقرار» باب طّ آل العت: 


تفويت منفعت يُضع استء جون تفويت منفعت بُضع است بايد مَهرالمثل ببردازد» يس اثر فقهى و حقوقى دارد. جون اثر فقهى 
روى اقرار او بار استء بايد سوكند ياد كند. يس اين دعوا مسموع است و به «احد الامرين» اين دعوا مختوم ميشود: يا ينه 
مدعى يا يمين منكر. )١(‏ 


يس صورت مسثئله مشخص شدء اقوال مسثئله مشخص شدء. سند ابتدايى اين دو قول مشخص شدء. بايد ريشهيابى بشود كه اين 
دو قول از كجا بيدا شد؟ بيرسش: تفويت منفعت بُضع متوقف بر صحت عقد دوم است اينجا كه جنين نيست؟ ياسخ: جون آن 
وقتى كه نكاح واقع ميشد صحيح و شرعاً واقع شدء الآن ما داريم دليل اقامه ميكنيم بر فساد آن. اين زن كفت «خلتِهاء برابر فقه 
اسلامى اين است كه اكر زن كفت كه من مانعى ندارم؛ ميشود او را به عقد درآورد. يس عقد «وَقَ صحيحاً) و شرعاً صحيح 
استء اين زن الآن دارد يكك منفعتى را از او سلب ميكند. حالا فروع فراوانى دارد كه آيا اين زن همينطور بايد بماند و ديكر 
شوهر نميتواند بكند؟ اكر سوكند ياد كرد حكم او جيست؟ اقرار كرد حكم او جيست؟ حلف يمين مردوده حكمش جيست؟ 
نكول حكمش جيست؟ حكم اين جهار صورت جداكانه مطرح ميشود. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» خيلى از عمومات استء خيلى 
از مطلقات است كه به وسيله قيود و به وسيله امور جزيى تخصيص بيدا ميكند تقييد بيدا ميكند «لا يقيم الا مع البتنه»» يكك «و 


اليمين» هم كنار آن اضافه ميشود. اين اطلاق يا عمومى كه از اين حصر استفاده ميشود قابل 
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تقييد است. يس صورت مسثله مشخص شدء اقوال مسئله مشخص شدء سند اين دو قول رسمى مشخص شدء, يكك قدرى بايد 
جلوتر برويم» اين سند به تنهايى كافى نبستء جرا؟ اينكه كفته بشود اين زن اكر اقرار بكند بايد مّهرالمثل بيردازد» آيا بُضعء 
ملك است؟ مال است؟ عين آن مال كسى است؟ منفعت آن مال كسى است؟ انتفاع آن مال كسى است؟ ما الآن بايد دو كار 
بكنيم؛ يكى اينكه امور مالى را در اسلام و فقه اسلامى بايد تشريح بكنيم كه جند قسم است؟ يكى اينكه بحث بكنيم آيا 
ناموس زن در اين اقسام ثلاثه مالى هست يا نيست؟ 


مسايل مالى» حق مالى در اسلام به سه قسم تقسيم ميشود: 


قسم اول همان قسم اصلى و رايج است كه انسان يكك جيزى را مالكك باشد كه بيع و امثال بيع همين است. انسان وقتى مالكك 
يكك زمين استء مالكك خانه است. جميع منافع براى اوست. مسئله بيع و امثال بيع جزء عقودى است كه در حريم ملكيت «عين» 


راه دارند. 


قسم دوم مالكك «عين» نيست؛ ولى مالك «منفعت» است؛ مثل اجاره و امثال اجاره؛ در «اجاره» اين شخص مستأجر يا مالكك 
منفعت عين استء يا مالك منفعت شخص. يكك وقت كسى يكك مغازه. يكك واحد تجارى يا مَس كنى را اجاره ميكندء اين 
شخص مستأجر منفعت اين خانه يا مغازه را مالكك ميشود. يكك وقت است كه كارفرما يكك كا ركرى را اجير ميكند, اين 
كاوها مشوة مستاجن ١خ‏ كار كر ميشوى اجر متفعت :ابن تحصن را ان مشتاجر دراين روز مالك ميشؤه. متاح درهمةه 


اين موارد مالك منفعت است نه مالكك عين. 


نه مالكك اعين» است كه در بيع و امثال بيع مطرح استء نه مالكك «منفعت» است كه در اجاره و امثال اجاره مطرح استء بلكه 
حق انتفاع دارد؛ مثل اين «حجرهاى» كه به طلبه ها ميدهند؛ اين «حجره» نه ملك طلبه است كه بفروشدء نه منفعت آن براى 
اوست كه اجاره بدهد و اكر كسى جند روز آن را غصب كرد او برود مال الاجاره بككيرد! او فقط حق «انتفاع» دارد. حق انتفاع 
نظير عقد عاريه استء در عقد عاريه ما جه ميكوييم؟ مُعير به مس تعير جه جيزى ميدهد؟ نه عين ميدهد نه منفعت؛ اكر فرشى رأ 
از كسى عاريه كرفت» اين فرش متعلق به معير استء يكك؛ منفعت فرش متعلق به معير استء دو؛ حق انتفاع آن به اين مستعير 
داده شده» سه. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» آن حق سبق استء حق انتفاع نيست. حقوق حق سبق و امثال ذلكك اين را ميتواند؛ نظير 
سرقفليها وامثال آن. اككر حقى بيدا بشود؛ برابر اين حق سبق استء نه حق انتفاع مسجد؛ حق انتفاع مسجد براى همه «على 
السواءة است» اما اين قنسمتك كه او بايد ينشيند همق سيق إلى ما لا عَشيقُة إليد تشع فَهْوَ عق بده 11 اكر از آن استقاده حق سبق 


بشودة اين ميتوائك جتدى بكيرةة اكر ال آن:استفاده حدق سبق تشلء او تميتوائل جيز بكيرة. 


بنابراين در مسايل «موقوف عليه)؛ مثل مدارس و امثال آن اينها مشتعير هستند نه مستأجر؛ لذا اكر كسى -حجره ديكرى را غصب 


كردء درست است كه معصيت كرده است؛ اما بدهكار نيست كه منفعت 
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حجره را به اين شخص بايد بيردازد؛ نظير اجاره. 


حالا «بُضع» از جه قبيل است؟ شوهر حق بهرهبردارى از زن داردء اين بُضع «عيناً براى اوست؛ نظير ملك مبيع؟ از اين قبيل 
نبسث. «منفعتاً) براى اوست؛ نظير اجاره؟ شبهه اين هست. فقط «انتفاع» براى اوست,ء اككر حق انتفاع داشته باشد كه در برابرش 
مالى در كار نيست. شواهدى هست كه يقيناً از سنخ ملكك «عين)»؛ مثل أمه نيست كه اين بُضع ملكك طلق شوهر باشدء از اين 
قبيل نيست. مسئله منفعت و مال مطرح استء براى اينكه يكك سلسله امور مالى به عهده شوهر هست كه اين تقويت ميكند 
جريان ملكك «منفعت» را؛ مهريهاى كه در كار هست تعيين ميكند كه اين از سنخ منفعت است. اكر زوجه تمكين نكرد» شوهر 
ميتواند نفقه ندهد» مسكن ندهد» كسوه ندهدء اين منافع را باز بككيرد» نشانه است كه اين امور در برابر آن مسئله بُضع استء 
صرف حق انتفاع نيست واز طرفى هم اين امر داير است بين «حق الله» و «حق الناس». يكك تلفيقى است. ذات اقدس الهى 
بعضى از امور را به عنوان «حق الناس» به آنها واككذار كرد؛ مثل مال مردم و جان مردم؛ لذا مال مردم و جان مردم «حق الناس» 
استء اكر كسى مال مردم را تلف كردء اين مالباخته ميتواند مال خود را بككيرد» ميتواند عفو كند. اككر كسى را كشتند؛ ولىٌ دم 
ميتواند قصاص كندء ميتواند عفو كندء ميتواند تخفيف بدهدء همه اينها «حق الناس» است؛ اما تجاوز به ناموس اين جنين نيست» 


عق النام انيت لذ | كر ون رفانت نذهك يروتده سان بان اشك شوهضر و همه ستكان اين 


زن بخواهند از طرف زنٍ مورد تجاوز رضايت بدهندء يرونده همجنان باز استء زيرا ناموس زن «حق الله است كه به عنوان 
امانت در اختيار زن هستء نه به عنوان «حق الناس)؛ لذااكر تجاوز به عنف شد كه حكم آن قتل استء اين جزء حدود؛ يعنى 
حدود؛ در باب حدود مطرح استء در باب قصاص مطرح نيست» جون در باب حدود مطرح است و صبغه «حق اللهدايى هم 
دارد» لذا اكر زن بيايد شكايت رايس بكيرد» شوهر يا يدر و مادر و برادر» همه بستكان بيايند شكايت را يس بكيرند» محكمه 
ميتواند اين شخص متجاوز را اعدام بكند. زيرا اين «حق الله) است به عنوان امانت به اين زن سيرده شده است؛. صدرف «حق 
الناس»ى نيست كه با مسايل مالى حل بشود. اينطور نيست كه اككر تجاوز به عنف شده. مَهرالمثل را كه داد مسئله حل بشود! 
نابذا مه رالمكل را كة ريرةازذة مه رالمئل برا كه فحن الثاسن)"است را يايف بكيرة: اكر تجاوز بةعنف شد جيرزئ تايدنه انن رن 
بدهد. مَهرالمثل را بايد بيردازد؛ ولى اعدام او سرجايش محفوظ استء اين اعدام از سنخ قصاص نيست» از سنخ حدود است» 


جون «حق الله است و هر كدام از اينها رضايت بدهند بياثر است. اين است كه اين مسئله را يكك قدرى را ييجيده كرده كه حق 


2 


بُضع از سنخ ملك «عين» نيست» از سنخ ملك «منفعت» است يا از سنخ ملك «انتفاع)؟ از طرفى «حق الله است يا «حق الناس)؟ 


اينكه در روايت وارد شده است فقط يتنه و اينكه مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلّيه) دارد فقط بتنهه براى اين است كه 


خيلى روشن نيست اين «حق الناس» است تا مسثئله «اقرار»؛ حقى را ثابت بكند, «انكار» حقى را نفى بكند؟ و مانند آن. 


اما اطلاقات العيئة على الم دعن 3 انين على مق الكن4 03 تبسك يه اطلاتق دن موازه خناض عيبلل وجيى اتنداردة موارة 
خاص است كه به وسيله ادله خاصه تخصيص ميخورد يا تقييد ميشود. ما اكر اطلاقى داريم: «الْبينهُ عَلَى الْمُذّعِى وَ الْيَمِينُ عَلَى 
مَنْ أنكرا به اين كه نميشود تمسكك كرد در مورد خاصه اى يا روايتى كه بنام روايت يونس است كه دارد اين حرف او (إلا أن 


يْقِيمَ المينّها. 


امااين مرحلهاى كه بز ركان فرمودند به اينكه «يمين» معيارى دارد و آن اين است كه يمين در جايى است كه اكر اقرار بشود 
اثربخش باشدء اينجا جون اقرار لغو اسث اثرى ندارد. كفتند يمين در جايى است كه اكر منكر اقرار بكند يكك اثر فقهى داشته 
باشدء اينجا اكر اقرار بكند اثر فقهى ندارد. حالا اين زن آمده اقرار كرده كه من همسر تو هستم؛ در حالى كه او خودش شوهر 
دارد» شوهر مدعى است,ء عليه شوهر كه نميتواند اقرار بكندء عليه خودش هم كه اقرار بكند كه نميتواند برود در خانه مدعى! 
يس اين اقرار لغو است. اين سخن هم ناتمام استء براى اينكه يمينى اثر دارد» يمينى در محكمه مسموع است كه يكك كوشه 
از كوشههاى حقوقى را به عهده بكيرد» اينجا هم يقيناً اثر دارد» جرا؟ براى اينكه اكر جنانجه اين زن سوكند ياد كرد دعوا 


كوس ميقوده د يكن دعواى دو كان نس #قمد يدق اثر دارد كهاا كن يعيف 
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نبود و اقرار بود اثربخش باشد؛ ما بر فرض قبول بكنيم كه اينجا اقرار بياثر است؛ اما آثار فراوان ديكرى هم دارد. يكك وقت 
شخص خودش يمين را انشاء ميكند» سوكند ياد ميكند كه نفى دعوا ميشود» يكك وقت اقرار نميكندء يمين را برميكرداند به 
مدعى» حلف يمين مردوده اثر دارد. يا نكول ميكند, ميكويد نه سوكند ياد ميكنم, نه يمين را برميكردانم به مدعى. يكك وقت 
است كه منكر در محكمه سوكند ياد ميكند؛ يكك وقت است كه ميكويد من سوكند ياد نميكنم؛ ولى مدعى اكر سو كند ياد 
بكند من قبول دارم يكك وقتى نه خودش سوكند ياد ميكند و نه سوكند را ارجاع ميدهد به مدعى» نكول دارد. در اينجا دست 
محكمه بسته نيست» حكم قضا بسته نيستء قاضى ميتواند حكم بكند. حالا «نكول»؛ يا حكم اقرار را دارد» يا حكم ينه را دارد؛ 
جه اينكه يمين مردوده؛ اكر آن مدعى سوكند ياد بكند؛ يا حكم اقرار را داردء يا حكم ينه را دارد» اين امور جهار كانه 
اتدعانك شما هكيك إثم معدن قز تذارنه يع جد عنما بالك أقران اك لهس اقل ذا ابمدة اهز ترجاه ؟! ١‏ كواقران اث كراد 
يمين را منكر بركرداند به مدعى» مدعى يمين مردوده را حلف كرد, اثر فقهى و حقوقى دارد واكر منكر سوكند ياد نكرد 
لجاجت كرد كفت نه سوكند ياد ميكنم. نه اقرار ميكنم و نه سوكند راابه مدعى ارجاع ميكنم, اينكه نكول كرد دست 
محكمه كه بسته نيستء ميكويد نكول منكر يا به منزله اقرار اوست يا به منزله حلف يمين مردوده است و نكاح با آن مدعى 


ثابت ميشود. بنابراين 


الز نذا رق يعت ننه عه كيت كقعد كه جيني افقعل قر حا مو 1 ابيع كا اران مار راقن كمي يد رك اناتسا معد كانه ناد 
شده اثر قضايى و فقهى در محكمه دين دارد. بنابراين تا اينجا روشن ميشود كه فرمايش مرحوم علامه و همفكران او كه در 


تذكره وامثال تذكره ياد شده است تقويت ميشود. 


مطلب ديكر اين است كه از لابهلاى مسايل فقهى فقها برميآ يد كه براى اين «بضع» يكك حق مالى قائلاند؛ البته «حق الله سر 
نانف ميحتوظ: استت وخر اشكه ]كر كي دوه 33د اشقه ا دو دك رن زر كدو كن ان كوكم اا تستحطس رويد 
بجهها را عقد انقطاعى ميكردند تا اعضاى آن خانواده مَحرم اين شخص باشند؛ منتها حالا احتياط در اين بود كه مدت استمتاع 
را هم داخل كنند. اينكه مثا دخترى را عقد كنند تا مادر او براى كسى مَحرم بشود. عقد يكك ساعته دو ساعته» يكك روزه دو 
روزه» تقريباً كفتند كه برخلاف احتياط استء موافق احتياط اين است كه مدت استمتاع را داخل بكنند بعد ابراء بكنند» بككُويند 
جهارده ساله؛ يانزده ساله اين دختر عقد ميشود كه اين مدت استمتاع داخل استء حالا بعد از يكى دو روز ابراء ميكنند» جون 
احتياط در اين است كه مدت استمتاع داخل باشد. حالا زوج اين يكك زوجه صغيره دارد كه شيرخوار هم هست,ء زنى هم دارد 
كه آن زن بجه دارد و شير دارد؛ اكر اين زنٍ بزرككء اين دختر بجه ابى كه به عقد اين مرد درآمده را شير بدهد, نكاح اين زن 
بزركك ميشود باطل» زيرا در «رضاع)»» همانطورى كه «رضاع سابق» نشر حرمت ميكند» «رضاع 


لاحق» هم نشر حرمت ميكند؛ يعنى همان طور كه اكر كسى مادر رضاعى كسىء خواهر رضاعى كسىء دختر رضاعى كسى 
بود نميشود با او ازدواج كرد اكر هم كسى با كسى ازدواج كردء بعد همين شخص زوجه. مادر رضاعى شد يا خواهر رضاعى 
شد يا دختر رضاعى شدء نكاح موجود او ميشود باطل. يس همانطور كه رضاع سابق نشر حرمت ميكند» رضاع لاحق هم نشر 
حرمت ميكند. اككر اين زن بزرككء اين دختر كوجكك را كه فعالاً زوجه هست شير بدهدء اين زن بزركك ميشود «أم الزوجه)»» 
وقتى «أم الزوجه» شدء نكاح سابق او باطل استء جه اينكه نكاح لاحق با او هم باطل خواهد بود. قبلا «أم الزوجه» نبود؛ ولى 
الآن «أم الزوجه» است و نكاح او ميشود باطل و سبب بطلان آن هم شير دادنٍ او بود واواين كار را كرده است. اين زن بزركك 
كارى كرده كه شده «أم الزوجه) و كارى كرده كه نكاح او بشود باطل» كارى كرده كه شوهر نتواند از بُضع او استفاده كند؛ 
لذا ميكويند اين زن بزركك كه نكاح او باطل شده استء ضامن مّهرالمئل است. از اين معلوم ميشود كه بضع صبغه مالى دارد. 


69 


حالا- در مسايل مالى از نظر حكم تكليفى» جهل و امثال آن بين قاصر و مقصّرر ممكن است فرق بكذارند (رُفْعَ ...وما 
يَعْلمُونَ» (1) بكيرد؛ اما از نظر حكم وضعى بايد مسئله شرعى را ياد بككيرد. حالا كسى خطثاً مال كسى را شكستء اين جنين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جه ص 84 ابواب جهادالنفس ومايناسبه» باب 68 طّ آل الست 


بشود! اين خيال كرد مال خودش استء يا يادش رفته؛ يا يايش خورده و اين شكست. اصل اين فرع را مرحوم علامه در تذكره 
اينكونه از مسايل را ذكر كرد. مسايل فراوانى را ايشان مثل ساير فقهاء درباره رضاع ذكر كردند. آن روز مسئله نكاح با مسئله 
رضاع آميخته شده بود» خيلى از فروع رضاع را مطرح ميكردند كه رضاع سابق جه اثرى دارد؟ رضاع لاحق جه اثرى دارد؟ 
براى نشر حرمتٍ رضاع جند شرط لازم است؟ الآن اينكونه از فروع كم است؛ اما الآن آنجه كه در فضاى حقيقى است كه اين 
فضاى حقيقى را به مجاز ميكويند فضاى مجازىء اين فضا فضاى حقيقى استء فضايى كه دانش ميآورد» بينش ميآورد, فكر را 
عوض ميكندء انديشه ميدهدء مغز را كنترل ميكند» فضاى حقيقى استء جون حقيقت در سيم نيست تا بيسيم بشود مجاز. 
حقيقت در جهره شيشهاى يا غير شيشهاى نيست تا اكر فضايى بود و شيشهاى در كار نبود بشود مجاز. هر جا انديشه ميآيد فضا 
فضاى حقيقى استء اين فضا فضاى حقيقى است. اكر سيم حقيقت بود» بيسيم ميشد مجاز و اكر شيشه حقيقت بود. بيشيشه 
ميشد مجاز. وقتى انديشه نقل و انتقال ميشود» فضا فضاى حقيقى است. اين نكته را عرض بكنم براى اينكه شما وقتى به تذكره 
مرحوم علامه و امثال ايشان مراجعه كنيد» مى بينيد جندين صفحه درباره رضاع بحث كردند, بحثهاى عميق هم هست؛ هم 
روايات ما هست و هم بحثهاى فقهى؛ اما اينها الآن ديكر محل ابتلا نيست. )١(‏ 


آنكه محل ابتلاست همين ازدواجهاى تأخيرافتاده استء اينها را بايد حل 


-١‏ تذكره الفقهاء. العلامه الحلى؛ ج ".2 ص١8‏ و/ا57, ط.ق. 


كرد. فقه ما جه راهى دارد براى حل اين بيمارى صعب العلا-ج؛ اين خطر دامنكير كه اين سن وقتى بالا برود» براى دو طرف 
فساد فراوانى دارد و در بخشى از امور دارد كه مركهاى فراوانى ميآورد. ما رابطه بين كناه و حوادث را جدّى نكرفتيم» رابطه 
بين اطاعت و حوادث روزكار را هم جدّى نكرفتيم. ما مو ددانه حرف ميزنيم؛ ولى غير موئة دانه فكر ميكنيم. تمام عقايد ماء 
اعمال ما در كيفيت ارتزاق و معيشت و اقتصاد ما اثر دارد» تمام اعمال ما هم در آن اثر دارد. ما خودمان را يكك موجود جدايى 
ميبينيم! ما دين را جداى از سياست ميينداشتيم» الآن به لطف الهى روشن شد كه دين در متن سياست استء دين را هنوز جداى 
از زندكى مبينداريم! اينها براى ما حل نشد. وَ لَوْ أن أَهْلَ الْعَرَى آمَنُوا وَ انّهُوا لََتَحْنَا عَلَتِهمْ بَرَكاتٍ مِنَ السّماء )١(‏ اينها براى ما 
حل نشد. فرمود اكر اينها مواظب برنامههاى دين باشندء ما باران به موقع ميفرستيم. براى ما حل شد كه دين از سياست جدا 
لسسع اباشروه قل كنويع ال ويد كن هذا نيستء وَ لَوْ أن أفلّ الْقَرَى آمَنُوا وَ انقُوالََعحنًا ليه بركاتٍ مِنّ السَماءء مدام 
دعا بكنيم؛ دعا بكينم و دعا مستجاب نشود! فرمود شما درست راه برويد» جكارى به من داريد؟ من باران به موقع ميفرستم. وَ 
مَنْ أَضدِدَقٌ مِنَ الله قله (5) وَ لَْ أن أَْلَ الْقُرَى آمَنُوا وَ انوا لَمََنًا عَلَتهم بَرَكاتٍ مِنَّ السّماءِ وَ الأذض وَ لكن ك ذَبُواء بيراهه 
رفتند» ما هم به اين ابرها كفتيم به دريا ببار! اين بيان نورانى امام 

-١‏ اعراف/سوره/اء آيه42. 


ا سا او ال 


سجاد است كه هر كياهى هر اندازه احتياج داشته باشدء نمدا قطرات باران ميفرستد )١(‏ وقتى كه لازم شد سوق الْمَاءَ 9 
الأزض الْجْوْزْ (5) حالا اين روايات باران را ملاحظه بفرماييد» فرمود وقتى بيراهه رفتيد ما به اين ابرها دستور ميدهيم كه به دريا 
ببارند! بنابراين ما هنوز هم كه هنوز است باور نكرديم كه دين از زندكى جدا نيست» خيال كرديم كه ما يكك زندكى داريم» 
برنامههاى دينى هم داريم» در حالى كه اين جنين نيست. شما درباره رضاع 3 تورّق هم بكنيد خسته ميشويدء از بس فروع 
فراوان است؛ اما الآن رضاع مطرح نيستء الآن مسايل ديكر مطرح است كه فقه بايد به آن مسايل ديكر بيردازد. 


به هر تقدير مرحوم علامه حلى در كتاب شريف تذكره ميفرمايد به اينكه اكر كبيرهاى؛ يعنى زوجه بزركك, زوجه كوجكك را 
شير بدهد جون اين زن كوجكك, دختر او ميشود, «بنت الزوجه؛ است و اين زنى كه شير داد ميشود «أم الزوجه)؛ لذا نكاح او 
فاسد است: «و إذا إنفسخ نكاحها» حالا كه شير داد» نكاح او منفسخ ميشود «فعلى زوجها نصف المسمى و يرجع بالغرم على 
الكبيره و لا يجب للكبيره شىء على زوجها إن لم يكن مدخولا بها لان الانفساخ جاء من قتلها»» اين نكاح را تو باطل كردى؛ 
تو به اين دختر شير دادى و شدى «أم الزوجه)» تو حقى ندارى» تو مَهرالمثل نميخواهىء تو اين مال را با ندانستن مسئله شرعى» 


خودت تفويت كردى! 


مسئله ديكر اين است كه «لو كان له زوجه كبيره نائمه فارتضعت زوجته الصغيره منها فلا مهر للصغيره و للكبيره نصف المسمى 
إن لم يدخل بها و 


عقا سور ا 


7 سجده /سوره ""07 آبه/ا؟. 


جميعه إن دخل و يرجع بالغرم فى مال الصغيره على ما تقدّم)؛ حالا اين زوجه صغير و كودككء وقتى كه زوجه بزركك خواب 
بود كنار يستان او رفته و شير او را خورد» جون اختيارى هم كه او - زوجه بزركك - بايد بيدار باشد و شير بدهد خصوصيتى 
ندارد» وقتى شير او را خورد ميشود «بنت الزوجه)» آن زوجه بزركك ميشود «أم الزوجه)»» نكاح «أم الزوجه» باطل است» نكاح 
«بنت الزوجه)» هم كه باطل استء حالا- اين مهريهها را جه كسى بايد بيردازد؟ اين زوجه بزركك كه نكاح او باطل شد كه 
كناهى نكرده استء جون با اختيار نبود» اين مّهر ميطلبد» جه كسى بايد مهر او را بدهد؟ شوهر! از مال جه كسى بككيرد؟ از مال 
اين بجه صغيره» جون مسايل مالى كه صِعْر و كبر ندارد؛ در نتيجه ولىّ اين طفل بايد نصف مَهر را اككر زوج دخول نكرده باشد 
با آن كبيره» بيردازد واككر دخول كرده باشد كه تمام مَهر را بايد بيردازد. از اين حكم معلوم ميشود كه آثار مالى بر بْضع بار 
است. اين فروع بسيار ريز كمابتلا را در رضاع ذكر كردند كه اكر كسى زنى دارد و براى مُحرميت يكك دختر شيرخوارهاى را 
هم به عقد او درآوردند كه دراين خانه زندكى ميكند واين زوجه بزركك خوابيده است و اين بجه كه فعللا زوجه است به 
عنوان شيرخوردن يستان آن زن را بككيرد و شير او را به اندازه كافى بخورد - به آن عددى كه نشر حرمت ميكند -» اين دختر 


كوجكك جون روجه سبق أن بور كف شود «أم الزوجه) و نكاح 


او ميشود باطل. وقتى نكاح او باطل شد جه جيزى بامك كه أو دادة اكر كه غول بها» باشد تمام مَهرء اككر «مدخول بها' نباشد 
نصف مَّهرء جه كسى بايد بيردازد؟ زوج» از مال خودش؟ نه؛ از مال همين صغيره؛ براى اينكه صغيره يكك كارى كرده؛ مثل 
اينكه مال مردم را شكسته است؛ درست است كه معصيت نكرده» درست است كه فعالا مكلف به اداى قيمت نيست؛ اما ولي او 
بايد ببردازد. اين فروع نادره را شما ببينيد اينها در فقه مطرح كردند» جون آن روزها محل ابتلا بود امروز جيزى ديكر محل 
ابتالاست. 


بنابراين صورت مسثئله مشخص شد. اقوال مسئله مشخص شد. مبناى اول مشخص شاد. مبناى مبنا هم مشخص شد. معلوم ميشود 
كه حق با مرحوم علامه است نه حق با مرحوم شهيد و نه حق با مرحوم محقق. روايت هم ميشود برابر قاعده؛ اكر مضمره است 
يا مشكل ديككرى دارد با اين حل ميشود؛ منتها يكك قيدى هم بايد باشد كه علامه همين كار را كرد؛ يعنى دعوا محكمه يسند 
اقامه كرد كه دعوا تمام ميشود» يس اثرش استء اكر يمين نكرد و يمين را بر كرداند به مدعى» مدعى يمين مردوده را ايجاد 
كرد اثر دارد و نكاح ثابت ميشود واكر نكول كرد كفت نه خودم قُسم ميخورم و نه برميكردانم به مدعى» محكمه حكم 
ميكند به ثبوت نكاح؛ يس جميع آثار بر همين بار استء جرا شما ميكوييد كه اثر ندارد؟! يس «تُسممٌ) اين دعوا با يبنه و يمين. 


حالا ميماند يكك فرع ديكرى در همين مجموعه؛ اين است كه اين شوهر جكار بكند؟ اين شوهر هم از يكك طرف ادعاى 
زوجيت دارد. حالا اكر مسئله لازم نبود يا كمتر محل ابتلاء بود ممكن است طرح نكنيم؛ ولى آنكه در فقه مطرح شد اين است 
كه شوهر هم بايد سوكند ياد كندء براى اينكه شوهر اوَّلى انكار ميكند. يكك وقت است كه ميكويد كه من نميدانستم هر جه 
هفست همين وق 'اسثة اين دو ذغوا يست بكق دعواست: جرا؟ براق ايبكه ابن مرد ميكويد من بة اعتماد اينكة اين زن كفت: 
«انَى خليه»» با او ازدواج كردم؛ من كه حرفى ندارم. يس تمام حرفهاى اين مرد به دعواى اين زن برميكردد و اككر دعواى زن 
مختومه شد اين دعوايى ندارد؛ اما اكر بككويد من خودم تحقيق كرده بودم, اين زن ازدواج نكرده بود. يس اين زوج لا-حق 


خودش مدعى است. يا انكار ميكند دعواى او را كه محكمه جدايى خواهد داشت» حون دعواى جدايى است. 


95/١١/٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مسئله نهمى كه مرحوم محقق(رضوانٌ الله عَلِيه) در متن شرايع عنوان فرمودند قسمت مهم مطالب آن كذشت و آن اين بود: 
«إذا عقد على امرأه فادعى آخر زوجيتها لم يلتفت إلى دعواه إلا مع البتّنه» (1) كه اين برابر ‏ حديث يونس (7) هست. صورت 
مسثئله مشخص شد. اقوال مسثله مشخص شاد ادله طرفين مشخص شد و تا حدودى هم جمعبندى شده است؛ اما برخى از 
فقهاء(رضوانٌ الله عَلَيهم) فرمودند سر اينكه اين دعوا 


.؟١19 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان): المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحر العاملى» ج 26 ص الكرة ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 5 طْ آل الب‎ 37 


در محكمه مسموع نيست»ء براى آن است كه نصاب دعواى مطلوب را ندارد» جون در محكمه بينه به عهده مدعى است و 
شو كفك به عيده متك ابت وس وكند زغاتئ :اثركارد كه اكرس و كتد ثاشد اقرار باشد اين اقرار عؤثر باشده ايتجا جوت اقراز 
هيج اثرى ندارد سوكند هم بياثر استء زيرا زن اكر اقرار كند كه من همسر اين مرد مدعى هستمء اين (إِقرَارُ الْعُقََاءِ عَلَى 
النيهة لكلاتست» اين «اقزاز:العقلكد على غبرة اسعة اقزان يكس عليه وهر فعلى توه :ورايناقران فاك نيت حرق فين 
اقرارى نافذ نيست» يس «يمين) أو هم سودمند و كارا مد نيستء «يمين» او لغو است؛ لذا در اين حديث آمده است كه دعوا 
مسموع نيستء (إلا بالبتنه» و مرحوم محقق و همفكران او در متن شرايع و امثال شرايع فتوا دادند كه «لم يلتفت إلى دعواه إلا 
مع البينه)؛ و روشن شد به اينكه اينجنين نيستء بلكه «يمين» اثر دارد» جون يمين اثرش تنها اين نيست كه به صورت اقرار باشد. 
تااثر داشته باشدء بلكه يمين اثر ديكر هم دارد. يس بر او يمين هستء اكر يمين را انشاء كرد كه دعوا مختومه مى شودء اكّر 
يمين را انشاء نكرد و آن را بركرداند به مدعى و كفت اكر مدعى سو كند ياد كرد من قبول ميكنم» مدعى هم يمين مردوده را 
حلف كرده استء دعوا به سود مدعى يايان مييذيرد؛ اكر زن نكول كرد و كفت: نه خودم قسم ميخورم ونه رد ميكنم به 
مدعىء محكمه برابر اين نكول حكم ميكند؛ يا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحر العاملى» ج إرفة ص 201/8 كتاب الاقرار» باب ”0 طّ آل الثلت: 


حكم محكمه به منزله اقرار است يا حكم محكمه به منزله ببنه. يس بنا بر جميع شئون اين يمين اثر دارد» جرا بايد كفت كه 


مرحوم آقاى خويى(رضوانٌ الله عَلْي) (1) و برخى از فقهاى مؤخر(رضوانٌ الله عَليهم) راه مرحوم محقق در شرايع را طى كردند» 
نه راه مرحوم علامه در تذكره (7) را؛ ولى مرحوم سيد(رضوانٌ الله عَلِيه) در عروه به اين نكته توجه داردء با اينكه ايشان به اين 
نكته توجه كرده است با اين حال آن بزركواران نيذيرفتند. مرحوم سيد در عروه(رضوانٌ الله عَلّيه) ميفرمايد كه اين يمين اثر 
دارذ يعر لحرن كرابن مديه نافد اقران باقفه اقران الروارف 25 اقراى قن فزاوائى بقارس الاااك يعفيضى اا تاريوو اهنا 
منتفى بود نشان آن نيست كه اصلاً اثر ندارد. اكر اين زن اقرار كرد كه من همسر اين مرد مدعى هستم, إإِْرَارُ الْعمَذَاءِ عَلّى 
نيهم از استء كرجه اقرار عقلاء نسبت به شوهر فعلى نافد نيست؛ ولى ثابت ميكند كه همسر شوهر فعلى نيست؛ لذا 
جتدين جد راغا كيه كعليه غردس هه تعن الران كزده اننكيي اسك من همسر ابن مزه ملاعى عستتو ةبس امسر 
فعلى مسكن توقع ندارد» نفقه توقع ندارد» كسوه توقع ندارد» مهمتر از همه نه مَهرالمسمَلعْ توقع دارد نه مَهرالمثل» جرا؟ اما 


كسوه و مسكن و نفقه طلب ندارد» جون برابر اقرار خودش زن او نيست؛ اما جرا 
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مهرالمسعل يا مَهرالمئل طلب نذارد؟ براى اينكه طبق اقرار خودش زانيه است و (لا مَهر لبغى»؛ اين جه طلبى دارد؟! طبق اقرار 
اين زنء اين آلوده استء آلوده كه مّهر ندارد. يس آثار فراوانى بر اقرار او بار استء اكر آثار فراوانى بر اقرار او بار استء جرا 
يمين او كارآمد نباشد؟! آنكاه راهى كه مرحوم علامه و همفكران علامه رفتند كه در بحث قبل تأييد شد روشتتر ميشود. اين 
اقرار جهات فراوانى دارد» برخى از آثارش كه مربوط به غير است بار نيست؛ البته در مسايل حقوقى هر اقرارى يكث كوشه آن 
به غير برميكرددء حالا اين اقرار زن نسبت به غير نافذ نيست؛ اما نسبت به خودش كه نافذ است. اين «لا مَهر لبغى) تأبيد ميكند 
كه ناموس زن يكك تلفيقى است از حق و حكمء يا «حق الله و «حق الناس). در مسئله مال» خونء اينها را ذات اقدس الهى 
تمليكك كرده است كه انسان مالكك خون ميشود, مالكك مال ميشود؛ البته مالكك خون نميشود كه انتحار بكند؛ ولى اكر كسى 
اوركفي مرق اغراف ردقيو ناقنا | م سنيف وراها عرفا ف فاتوتن: رف انس كك امالك الى انيف عور لفان اط 
هست كه اكر خودش در اين امانت خيانت كردء «حق الله رااز بين مى برد. نه حق نفسى راء نه اينكه اسراف كرده؛» معصيت 
كرده؛ اين طور نيست. يكك وقت است كه زن مال خود را بيجا مصرف ميكند؛ اسراف كرد. معصيت كرد؛ ولى صرف كرده 


استء بدهكار نيست؛ اما در جريان بغى و زنا اينطور نيست كه ما بككوييم اين ناموس حق خود زن 


استء اين ناموس «حق الله است و زن در برابر آن «امين الله است؛ لذا اكر خلاف كرد - مَعَاذَاافَه - به هيج وجه رضايت اوء يا 
رضايت همسرشء يا رضايت اولياى او محكمه را قانع تميكندء «الآ و لابدٌ) حد بايد جارى بشود نه قصاص و در اينجا اكر اين 
زن اقرار كرد كه حق با اين مدعى است و من همسر مدعى هستمء مسئله نفقه و كسوه و مسكن منتفى است «فواضح)» مسئله 
مَهر؛ جه مَهرالمسمَلاء جه مَهرالمئل» ولو آميزش شده باشد كه مَهرالمسمَل يا مَهرالمثل را بخواهد بيردازد» از باب «لا مَهر لبغى) 
او هيج سهمى ندارد. يس اين همه آثار بر اقرار او بار استء واكر اين همه آثار بر اقرار او بار استء با يمين برطرف ميكند. 
يرسش: اكر اقرار از روى اكراه بود جه طور؟ ياسخ: اكر اكراه بود كه آن عقد ميشود باطل» دعواى مدعى ثابت نميشود؛ ولى 
او ميكويد اين مدعى همسر شرعى من است. يرسش: از جهت مّهر كسى او را اكراه كرد جه طور؟ ياسخ: اين خودش اقرار 
ميكند كه من همسر او هستم» يس اكراهى در كار نيست. فرض اقرار اين است كه اين بالغه عاقله اقرار بكند كه من همسر او 
هستمء ديكر اكراه نيستء نسيان نيستء سهو نيستء خطا نيست» خطيئه نيست. بنابراين اين همه آثار بر آن بار است. 


مرحوم آقاى نائينى(رضوانٌ الله عَلّيه) وفاقاً لمحقق در متن شرايعء ايشان ميفرمايد كه «لا تسمع الا بالبينه) براير حديث يونس » 


(1) جه اينكه محقق هم اينجور فتوا داد؛ اما آنها كه بعد از محقق بازتر سخن 


١-العروه‏ الوثقى-جماعه المدرسين» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص .2١١‏ 


كفتند؛ مثل علامه در تذكره و محققان بعدىء راه را باز كردند كه نهء اين دعوا محكمه يسند استء نصاب يذيرش محكمه را 


دارد و هيج محذورى بر آن نيست. 


مطلبى كه در تأييد بحثى از بحثهاى قبل بود كه درباره اين بُضع» يكك حق مالى مطرح استء يكك مقدار اشاره شد و يكك 
مقدار هم اين مسئله را مرحوم علامه در تذكره متعرّض هستند كه «لو اسلمت المهاجره)؛ يعنى يكك زنى همسر او مشركك بود 
اين از مكه مثلاً مهاجرت كردهء آمده مدينه و مسلمان شده است. جون زن اكر مسلمان باشد و مرد كافر باشدء اين نكاح 
صحيح نيست»ء اين زن حق ندارد بركردد؛ ولى آن كسى كه قبل از اسلام به عقد او درآمده بود و مّهريه را طلب داشت و مانند 
آنء الآن كسوه و اينها در كار نيستء حق شوهر را الآن تضييع كرده؛ اين بهرهبردارى بْضع را كه قبلا بود الآن منع كرده استء 
ميكويند در صورتى كه اين زن اسلام آورده باشد و ديكر حق بركشت ندارد» آن «حق الإنتفاع» زوج را كه از بُضع او 
ميتوانست نفع ببرد» منفعت مال او نيست؛ ولى انتفاع مال اوست او ضامن استء» جون تفويت كرده آن را و سهم او را بايد 
مالى در برابر آن نباشد» فقط در مسئله زنا هست كه «لا مَهر لبغى» كه به هيج وجه قيمت كذارى نميشود. كسى بدهكار 


نيست» از آن طرف 


. تذكره الفقهاء, العلامه الحلى؛ ج ".2 ص 268 و 9ع5, ط-ق‎ -١ 


هم اكر آن شخص آسيب به بكارت زن رسانده باشدء بايد ديه ببردازد. 


ببينيد اين بحث ديه را طرح ميكنند» معلوم ميشود قيمت نيست. يكك وقت است كه انسان قيمت كذارى ميكند «من اتلف مال 
الغير فهو له ضامن)؛ (1) اكر كسى مال كسى را تلف كرد ضامن استء اين ضمان يد يا ضمان مثل يا عين براى همين است. 
يكك وقتى ضمانء» ضمان معاوضى است كه انسان جيزى را ميخرد» جيزى را ميفروشاء برابر خريد و فروش ضامن است؛ اما 
ضمان يد با مثل و قيمت كار دارد نه با ثمن و مثمن «من اتلف مال الغير فهو له ضامن؛ يا على الْيدِ ما أُخََّتْ عتّى تُوَدىَه (0 
در اينجا ضمان - ضمان مثل يا قيمت است. اتلاف بُضع» اكر كسى بكارت كسى را از بين برد» سخن از «من اتلف مال الغير) 
نيست تا بككُوييم كه ضمان مثل باشد يا ضمان قيمتء اين جا مسئله ديه مطرح است. طرح اين در باب مسئله ديه» نشان ميدهد 
كه از سنخ ضمانات بيرون استء از سنخ معاملات بيرون است؛ لذا يكك صبغه «حق اللهايى در آن هست كه ذات اقدس الهى 
اين حق خود را به عنوان امانت در اختيار اين زن قرار دادء اين بايد «امين الله) باشد. آبروى مؤمن همينطور است,ء آبروى مؤمن 
«حق الله) است در اختيار مؤمن. مكر آدم ميتواند كارى كند كه آبروى خودش را ببرد؟ آيا اين كار شرعاً حلالل است؟! 


ديكرى آبروى آدم را ببرد ميدانيم معصيت است؛ اما خود آدم كارى بكند كه «مسلوب 


.١13١ فقه. دفترتبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج١2 ص‎ -١ 


الحيثيه» بشودء بآ برو بشود! اين جائز است كه بككويد كه جون مال خود من است من مى خواهم آبرويم برود؟! يا طبق بيان 
تورانى معصوم(مر لام الله عَلَي) كه در كافى آمده كه حضرت فرمود: وإنَّ الله عر وجل فَوْضسَ إِلَى المؤين أمورة كلقا وَل 
للف عد اكول نشد تسرد موعن راهني رن قر ينه كا وساف اوؤرؤانية اذو كار قردة اما وناو أبس تافو كماد © 
يكك كارى بكند كه آبرويش برود. آبروى ما «حق الله است و ما «امين الله هستيم. اكر كسى كارى كرد «مسلوب الحيثيه) شدء 
كناه كرده است! جرا اهانت به مؤمن مثل اهانت به كعبه است؟! براى جيست؟! تعبيرات دقيقترى دارد كه حالا حرمت مؤمن از 
حرمت ععبه بالا-تر است» (1) آن تعبيرات هيج؛ ولى اين هست كه آبروى مؤمن مثل آبروى كعبه استء اهانت به مؤمن مثل 
اهانت به كعبه استء اين روايت را مرحوم كلينى در كافى نقل كرده استء اين براى جيست؟ كدام آبرو را ميكويند؟ يكك 
وقت است يكك كسى خلافى كرده» كسى آبروى او را ميبرد «لا لانه مؤمن». براى اينكه مال او را نداد؛ اما يكك وقتى آبروى 
كسى را ميبرد - كه تعليق حكم به وصف مشعر به علتّت است - مؤمن از آن جهت كه مؤمن است كسى بخواهد آبروى او را 
ببرد؛ مثل اين است كه به كعبه اهانت كرده باشدء نه از آن جهت كه مال او را نداده باشد. شما ببينيد در سوره مباركه «نساء) 


كدمقريايه كر كبن نزمض را كلك مكل ددر 


١-الكافي‏ -ط الاسلاميه» الشيخ الكلين » ج ه) ص "2. 
فى يهء الشيخ الكلينى» ج 0 ص 
؟- الخصال» الشيخ الصدوق. ج ١‏ ص7 7. 


نار استء اين «تعليق حكم بر وصف» است (وَ مَن يَقَمّلُ مُؤْمِناً مُتَعَمّداً فَجَرَاؤُ جَهَنَمْ حَاإداً)» )١(‏ حالا قتل جزء معاصى كبيره 
است اينكه خلود نميآورد! اين با توبه حل ميشودء با قصاص هم حل ميشود؛ اما اينكه فرمود اكر كسى مؤمن را بكشد؛ يعنى 
مؤمن را الايمانه» بكشد مخلّد است: (وَ مَن بَفْمُلْ مُؤْمِناَ متعمّداً فجَرَاؤَهَ جَهَنّمُ تَاِتداً)؛ اككر كسى مؤمنى را «لايمانه» مثل كارى 
كه داعشى ميكندء او را به جهت ايمانى كه به اهل بيت دارد براى همين جهت دارد ميكشد. اين (فَجَرَاوْة جَهَنم تَالِداً)؛ اما 
بكك وقت اسث كه دعواق مالى اسكه يكف دعوائ حقى اسث كه يكديكر را ميزتدد يكشتد: ابد دركر خلود تدارد» ايخ 


معصيت كبيره است» قصاص داردء مقدارى جهنم دارد؛ اما خلود و ابديت مال جايى است كه كسى مؤمن را «لايمانه) بكشد. 


حالا مؤمن ايمان خود را طرزى ارائه كند كه مردم از دين زده ميشوند و ايمان و دين او را مسخره ميكنند, آيا او حق دارد 
عنتيق كارق يكتل؟ تابرايق ابروى سوم اق اش اسك وه عتوان احاثت به ابن مهومن 'ذاذه كنك .واو فيشوة اميق اللدلاء | كر 


كارى كند كه آبروى او «من حيث انه مؤمن» از بين برودء به امانت الهى آسيب رسانده است. 


در جريان ناموس زن هم همينطور است؛ اينكه ميبينيد اين را در ديات مطرح ميكنند نه در باب اموات و كتاب ضمانات» سرّش 
هم همين است بعضى از امور هم از همين است؛ منتها حالا خيلى با بحث ما تناسب ندارد. در جريان كلاب هم همينطور است» 


ات قساء ستو 06 الاق 


بود كه هيج؛ اما اككر كلب حائط بودء كلب ماشيه بوده كلب معلّم بود اين را اككر كسى كشت اين كه قيمتش حساب نيست» 
كرجه خريد و فروشش درست است؛ اما بايد ديه بدهد. براى كلاب ديه؛ يعنى ديه ديه معين كردند نه قيمت. نبايد بككويد من 
اين قدر خريدم؛ بايد ببيند كه ديه آن جقدر است. بعضى از امور است كه ذات اقدس الهى اينها را جزء حقوق الهى ميداند 
حكن ادزبازه عكيؤاناث ايخ الدق :(للهة اسث كه شما نامسد رغايت كنيد جو :وهواا :وا «فضا» زاء الحيوان)زاء :القها را ذاك اقدس 
الهى جزء حقوق خاصه خودش ميداند و براى هر كدام حكمى معين كرده است. اين ري زكردها حساب و كتابى دارد؛ اين 
محيط زيست حساب و كتابى دارد» اينطور نيست كه نظام هستى رها باشدء خيلى از اينها حقوق الهى است و مردم «امين) 
فسكئد؛ كسئ حق تؤارة ارا الؤدة يكذ كسى تح :ندارد هوا وا الوذه يكين» كويد هؤائ شتهر مق آست! آت؛شهر مم 
است! اينها نيست؛ جه اينكه حق ندارد آبروى خودش رااز بين ببرد» جه اينكه حق ندارد ناموس را در معرض ديد قرار بدهد. 


اينها جزء حقوق الهى است و افراد مؤتمن هستند «امين الله)اند در حفظ اين امانت. 


كفت كه من مانعى ندارم و «خليّة». يرسش: 


..؟ ياسخ: نه دو حرف است,ء ما كه ميككوييم اين از آن قبيل نيستء از باب «من اتلف مال الغير» نيست»ء جون از باب «من اتلف 
مال الغير» نيست اين اقرار اثر دارد و آن اين است كه هيج حقى ندارد نسبت به مرد. نه مَهرالمسمَطِإ ميخواهد نه مَهرالمثل 
فوقو عند وراك لحك مرقة و لوه لتق ود سفالا وودى قل كه قاذ ادق مده هر ققبام سيل اسيك جه ويد ف ب با 
ما كه به «من اتلف مال الغيرا تمسكك نكرديم, اكر به «من اتلف مال الغير) تمسكك ميكرديم ميكفتيم اين ضامن است. يرسش: 
...؟ ياسخ: اكر جنانجه به محكمه برسد بله حد دارد؛ براى اينكه ميكويند تو كه اقرار كردىء تو كه شوهر داشتى جرا با اين 
مرد ازدواج كردى؟ يكك وقت است كه ميكويد من جهل به مسئله دارم «ادْرَءُوا الْحِدُود بِالشّبَهَات» )١(‏ در مسئله حدود اين 
است؛ اما در مسثئله مَهر از آن قبيل نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: در تعدّد اقرار حرفى نيست كه وقتى ميخواهد اقرار بكند بايد 
جهار بار باشد؛ ولى اصل اقرار «فى الجمله) اثر دارد يا نه؟ اككر از سنخ شبهه باشد» جون در مسئله حدود يكك مقدارى سهل 
اسك «اذزنوا الردوة ِالشْبهات»؛ اما از اينكه يكك كسى «عالمةً)» «عامدةٌ) ميكويد اين آقا شوهر من است و دوباره شوهر كرده 
استء اين ميشود بغى و ١لا‏ مَهر لبغى). كم نيستند فقهايى كه اين فرمايش را فرمودند» آخرين آنها مرحوم سيد است در عروه. 


اينطور نيست كه قبلا مرحوم علامه فرموده باشد و در اين جند قرن كسى نككفته باشدء بعد اخيراً 


سيد در عروه بفرمايد كه «لا مَّهر لبغى). يس اينكه ايشان فرمودند «لا مَهر لبغى» براى اد ين است كه اين زناست. در جريان زنا 
جون اين ناموس «حق الله است و انسان «امين الله) است»ء از اين جهت كسى حق ندارد «بضع) خود را در اختيار ديكرى قرار 


بدهد. اين بخشى از مطالبى كه مربوط به فرع نهم بود. 


در اين فرع نهم يكك روايت ديكر هم هست كه بعضيها به اين روايت عمل نكردند يا نميخواهند عمل بكنند؛ ولى باز جا براى 
احتياط هست و آن روايت دوم اين باب هست» جون اين توه رايت رالبد كديا اولي سوم وخر دض دوردى را 
نخوانديم. روايت دولك يودرث وسابل» ضف 115 باب ليات كم رن روج امأ فَادَعَى آخد أنه روه و ألكرث فلم 
لقت إلى دَعْوَاه بَير يبن نا أَنْ 595 َه اين إن أَنْ 154 ثقَه) برابر روايت همين باب است كه مرحوم صاحب وسايل در 
عنوان باب اخذ كرده است. روايت اول را در طرح بحث خوانديم كه مرحوم كلينى از وجود مبارك امام صادق نقل ميكند كه 
قبي اذ تشدرة يؤل كرى كه وقيلة وخذاكك إن أحى ناك و الك اندالة قاع تالضع أن كان ا تجها مدا فعاقها 
ع3 ذلك تالكدث هد كار وَ قَالَتْ مَا كان بَينى و بينه شَئْ 2 قط كَقَالَ يفك إنداقها ولاه إتكازقانة قحا كه ايم كشت 
اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد (5) مرحوم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحر العاملى» ج رةه ص 5919 و و3 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 77 و ”اط آل البيرتاء: 
-١‏ الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 227. 


صدوق(رضوانٌ الله عَلّيه) هم نقل كرد. )١(‏ 


روايت دوم كه نقل نكرده بوديم آن است كه مرحوم شيخ طوسى «بإِسْنَادِهِ عن الْحْسَيْنٍ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ أيه الْحَسَن عَنْ زُرْعَهَ عَنْ 
العا كلد رن بموققه دق ون قال ها قكو ا رنها ممم و كسك ادن بعرائقة سحياعة كه وها دار د ادك سل ا ف 
ميشد و جندين سؤال طرح ميكرد و سؤالها را هم مينوشت» اول ميككفت كه «سَأَله أبَا عَبِدِاللِهِ عليه السّلام»» بعد سؤالهاى بعدى 
را ميكفت: «سَألتة «سأتتف سأتف: اينها مضمره نيستء» جون اصل آن تصريح شده به نام مباركث امام صادق(سَ لام الله عَلَيه)» 
بعد در جملههاى ديكر ودر همان حضور كوي شام 007 7 غالياً به مضمره سماعه از اين جهت عمل ميكنند. 
شَالَ سَألْهُ عَنْ رَجُل تَرَوْجَ جَارِيَة أ تمت بها فَحِدَّئَهُ رَجَلُ بق أ ير باه يكك مردى حالا يا موثق است يا موثق نيستء «قَقَالَ 
إِنَ َذِهِ امْرَأتَى وَ لَتِسَتُ لى يده زنى با مردى ازدواج كرد؛ حالا يا عقد دائم يا عقد منقطع و كسى آمد - حالا يا موثق بود يا 
غير موثق - كفته اين زن من است و من شاهدى هم ندارم «وَ لَتِسَتْ لِى بَيِنَهّ حضرت فرمود: اكر اين مدعى موثق استء اين 
مرد نزديكك اين زن نشودء (إِنْ كان بْقَهُ فلا يَفْرَئْعَااء نزديكك اين زن نشود؛ نظير (وَ لآ تَقْرَبُوا الْفَوَاحِشَ) (1) نزديكك او نشود؛ 


يعنى بهرهبردارى نكندء 9و إِنْ كان غَيْرَ مه قَلَا يَقَبِلَ مِنْهَه؛ (00 اكر اين مدعى موئق نيست» حرف أو 
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را كوش ندهد و به همان ازدواج خودش عمل بكند. اين سخن از محكمه نيست؛ اما اينكه فرمود: اكر موثقه است اقَلَا يَفْرَئْهَاه 
حكم فقهى را بيان كرده» به هر حال بايد به محكمه برود و حكم قضايى آن را يكك طرفه بكند يا نكند؟ يا همين طور 
س ركردان باشد؟ «كالمعلقه» باشد همينطور يا راه حلى هست؟! در روايت دوم راه حل نشان نداد؛ اما در روايت سوم كه محل 
بحث بود راه حل نشان داد. مرحوم شيخ طوسى ابِإسْرنَادِِ عَن الصّفَارٍ عَنْ أخكة بْن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِىٌ بن أُخمرد عَنْ يُونْسَ قَالَ 
سَأنُهُ عَنْ رَجُل روج امْرَأَة فى بَلَدِ ِنَ الْبْْدَانِهه در يك شهرى «مَسَأَلَهَا لَك روج از اين زن سؤال كرد كه شما همسر دارى؟ 
لقال للا مرق بع در وض نانف عديككا كب كر حبس رخو افد يا رقي ادراب كنلدبواق أو كيو ان قد كل مقببا انمره ارين 
يا نه؟ بكلويد نه! شرعاً ميشود با او ازدواج كرد و قول او مسموع است. «قَتَرَوّجَهَااء اين مرد به اعتماد حرف اين زن با او ازدواج 
كرد سم إن ل أَنَاهُ يكك مردى آمدء «قَقَالَ هخ امْرَأَتَى) اين زن من است» اما كرت لْمَدْأَهُ ذلك اين زن انكار كرد كه من 


2 7 
عو 
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زن او نيستمء «ما يَلرّمُ الزَّوْجَ) بر اين مرد جه لازم است؟ «قَقَالَ(سلامٌ الله عَلّيه) هِى امْرَأنهُ إِنا 
مكر اينكه مدعى شاهد اقامه كند؛ البته اكر شاهد اقامه كرد و تاريخ اين «مشهود له) بعد از عقد بود كه اين شاهد 


- 
أن 


نْ يُقِيمَ انهه )١(‏ اين زن اوست» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحر العاملى» ج رةه ص ل الكررة ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 75 طّ آل البيت: 


فاسد استء جون اين نكاح دوم ميشود فاسد؛ اككر تاريخ معلوم نبود كه اعتبارى ندارد» اكر تاريخ ينه قبل از اين عقد دوم 
است؛ آنككاه مسئله اقرار و انكار و امثال آن مطرح است. يس در صورتى كه ببنه مدعى تاريخ آن بعد از عقد اين مرد باشد اثر 
ندارد» مجهول هم باشد نميتواند جيزى را ثابت بكند» فقط صورت سوم آن ميتواند مسموع باشد و آن اين است كه اين ينه 
شهادت ميدهد قبل از اينكه اين مرد عقد بكندء اين زن» زن او بوده است؛ اينجاست كه مسثله بئنه ميتواند مشكل اين دعوا را 
حل كندء اقرار از يكك نظرء يمين از طرف ديكر. حلف يمين مردوده از طرف سوم نكول از طرف جهارم و مانند آن. اين تتمه 


بحث مربوط به مسئله نهم بود. 


اما مسئله دهم كه حالا عنوان بكنيم ببينيم تا جه اندازه ميرسيم. مسئله دهم اين است: «العاشره) )١(‏ كه البته محل ابتلاء نيست. 
مسئله عبيد و إماء كه ابتلاء نيست» مسئله رضاع كه ابتلاء نيست» بحثهايى كه محل ابتلاست فقه بايد به آنها بيردازد» وكرنه 
شما مسايلى كه الآن مثل عبيد و إماء كه محل ابتلاء نيست» مسثله رضاع كه محل ابتلاء نيستء آن مسايلى كه مربوط به عهد 
كهن است محل ابتلاء نيستء اين را از فقه برداريد و جيزى جانشين آنها نكنيد» يكك خلأيى احساس ميكنيد. مسايل فراوانى 
الآن هسث كه بابد عرضه بشودء فقه هنر هستء فقه حقوق هسث؛ حق كشف اسثء حق تأليف هست. اينكونه از حقوق فراوان 
كه در نظام اقتصادى سهم تعيين كنندهاى 
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دارد و در فقه ما اصلا نيامده استء جون قبلاً جابى نبوده تا بكوييم حق تأليف مطرح استء كشف اينكونه از صنايع نبود. 
دارويى را كشف كرده» صنعتى را كشف كرده است» كسى ميتواند مثل آن بسازد يا حق براى اوست؟ اين حق كشفء» حق 
هنر» هنر آيا مطلقا باطل است و حرام؟ يا هنرهاى تصويرى كه سهم تعيين كنندهاى در زندكى و اخلاق مردم؛ رفتار مردم 
دارد» يكك بخش صحيح دارد؟ هنر اسلامى» فقه و هنر فقه و حق كشفء فقه و حق اختراعء اينها بايد مطرح بشود و بجاى اين 


مطالبى كه محل ابتلا نيست قرار بكيرد. 


مسئله دهم اين است كه: «إذا تزوج العبد بمملوكه). نكاح مستحضريد كه كاهى نكاح دايم استء كاهى نكاح منقطع استء 
كاهى به صورت ملكك يمين است و كاهى هم تحليل. حالا اكر عبدى با أمه كسى ازدواج كرد عقّد خواند» أمه براى ديكرى 
استء براى مولاى او نيست: «إذا تزوج العبد بمملوكه ثم أذن له الول فى ابتياعها»» مولاى اين عبد اجازه داد كه اين كنيز را او 
بخرد, اكر مجاز بود و براى مولاى خود خريد كه هيج محذورى ندارد و آن ازدواج سر جايش محفوظ استء براى اينكه اين 
أمه مملوكك زيد بودء الآن مملوك عمرو است. مالكك عوض شده و جيزى تغيير بيدا نكرده است و دليلى ندارد كه اين ازدواج 
آنها باطل باشد. «أذن له الولي فى ابتياعها فإن اشتراها لمولاه» اكر عبد اين كنيز را براى مولاى خود خريدء «فالعقد باق»» جون 


هيج جيزى عوض نشدء مكر مولاء «و إن اشتراها لنفسه» اكر به اذن مولا اين كنيز را براى خودش خريد 


وما كفتيم به اينكه عبد مالكك نميشود, آن اشتراء اصللا باطل است. اكر كفتيم عبد مالكك ميشود, حالا اين عبدى كه قبلا با 
اين أمه عقد ازدواج بر قرار كردء الآن مالكك او شد الآن با ملكك يمين ميتواند با او ازدواج كند, آيا آن عقد قبلى باطل ميشود 
يانه؟ «و إن اشتراها لنفسه» حالا يا به اذن مولا براى خودش خريد يا به دستور مولا براى مولا خريد و مولا اين كنيز را به اين 
عبد تمليكك كردء «و إن اشتراها لنفسه بإذنه أو ملكه إياها بعد ابتياعها) يا اين كنيز را براى مولاى خود خريد و مولا بعد از اينكه 
مالكك شد اين كنيز را به اين عبد تمليكك كردء «فإن قلنا العبدٌ يملك» اكر ما كفتيم عبد مالكك نميشود كه هيج, اكر كفتيم عبد 
مالكك ميشود «بطل العقد) واكر كفتيم عبد مالكك نميشود كان باقيا» )١(‏ جرا اين عقد باطل ميشود؟ استدلال كردند برخى 
فقهاء(رضوانٌ الله عَلَيهم) به اينكه قرآن كريم حلت را به دو امر وابسته كرد براى حلت دو سبب هست: يا ازدواج يا ملكك 
ع (إلأ عَلَى أَرْوَاجهمْ أو مرا ملكت أَيْمَانْهُغْ) (9) اين تفصيل قاطع شركت استء جمع بين ازدواج و ملكك يمين ممكن 
نيست» جون تفصيل قاطع شركت است,ء مرد هم با ازدواج بتواند با اين زن زندكى كند وهم با ملكك يمين» اين برخلاف 
تفصيل قرآن كريم استء يا عقد يا ملكك يمين. قبلاً ملك يمين نبود عقد بود» حالا كه ملك يمين آمد عقد باطل است. اين 


خلاصه نظر مرحوم 
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محقق. بعضى از نصوص هم شايد اشاره داشته باشد به اين؛ اما اين «فى الجمله) بكوييم تام نيست تا تتمهاش باشد براى بحث 
بعد. اين تام نيست براى اينكه اينها «مانعه الجمع» نيست اين «مانعه الخلوًا است؛ يعنى حليّت يا با اين بايد باشد يا با آن» بدون 
اينها حلت نيست. نه اينكه اكر دو سبب شد باطل است يا محال است. اينها «مانعه الخلوً) است نه «مانعه الجمع)؛ يعنى اكر 
كسى بخواهد با يكك زنى زندكى كندء يا بايد با عقد ازدواج كرده باشد يا ملكك يمينء نه اينكه اككر ازدواج بود ديكر ملكك 
يمين نيست»ء اكر ملكك يمين بود ديكر ازدواج نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: نخير» آن هم نيست» هيج؛ يعنى هيج اين ملكك يمين 
هيج اثرى در حق انتفاع از بُضع ندارد, اين با ازدواج مالكك است؛ منتها وقتى مالكك شدء اين را ميتواند بخرد. ميتواند بفروشدء 
ميتواند تجارت كند با او. اين جنين نيست كه مجموعه عقد ازدواج و ملكك يمين هر كدام جزء سبب باشدء از اين سنخ نيست. 
آن ازدواج سبب تام است نه سبب منحصره سبب تام است براى زند كى مشترك. ملكك يمين سبب تام است براى همان كار 
اين جنين نيست كه اينها هر كدام جزء سبب باشند تا شما بككوييد برخلاف ظاهر است. يرسش: ...؟ ياسخ: قصد قربت و جهت 
و عنوان كه نميخواهدء اين همسر اوستء جون همسر اوست ميتواند با او زندكى كند. نعم! اكر اول ملكك يمين بود بعد 
بخواهد عقد كند اين عقد لغو استء مكر اينكه ما براى اين عقد يكك اثر خاصى قائل باشيم؛ اما اكر اول عقد بود» بعد 


ملكك يمين يبدا شدء اين يكك ملكك است و با او تجارت ميكنندء اين كه لغو نيست. اكر ملكك يمين بعد از عقد باشد كه لغو 
نيست؛ ولى اكر عقد بعد از ملكك يمين باشد بله لغو است. اكر عقد بود بعد مالكك شد ملكك اوست خريد و فروش ميكند 
تجارت سيكند. بتابرايق (إلا عَلَى أَرْوَا جه أَؤْ مَا ملَكتٌ أَيْمَانّهُغْ) «مانعه الخلوًا است نه «مانعه الجمع»» اين يكك؛ و هيج كسى 
هم در اين صدد نبود كه بككويد اينها كل واحد جزء سبباند و مجموع ميشود سبب واحدء تا شما بككوييد برخلاف ظاهر استء 
اين دو؛ عقد بعد از ملكك يمين لغو استء اين سه؛ ملكك يمين بعد از عقد آثار فراوانى دارد» اين جهار؛ جرا عقد باطل باشد؟ 


حالا ببينيم مرحوم محقق و همفكران او راهى دارند كه بككويند: «بطل العقد) يا نه؟ 


96/١١/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


دهمين مسئله از مسايل ده كانهاى كه در بحث عقد مرحوم محقق در متن كتاب شريف شرايع ذكر فرمودند اين است كه 
«العاشره إذا تروج العبد بمملوكه ثم أذن له الولىّ)»» حالا ممكن است در بعضى نسخ «موللا) باشد؛ ولى اين نسخه شرايع «ولئ» 
دارد؛ البته «١‏ سوكلا اوللا و نيغراست: «ثم أذن له المولل فى ابتياعها فإن اشتراها لمولاه فالعقد باق و إن اشتراها لنفسه بإذنه أو 
تلك إياها بعك أبقاعها فإن قلنا اليد يلك يطل الفقد و إلا كان باقبااو لو تكد تبعشة وان ا زُوجَتَهُه تطل النّكاح يَينَهُماء سَواء 


اشتراها بمالٍ منفردٍ به أو مشتركك بينهما». )١(‏ هم صورت مسئله اول بايد تحرير بشود» هم آراى فقهاء(رضوان 
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الله عليهم) بيان بشود» هم قواعد عامه مشخص بشود و هم نصوص خاصهاى اكر در مسئله هست تبيين بشود تا - إِنشَاءَاافُه - به 
جمعبندى برسيم. اين مراحل ينجكانه را بايد يكى يس از ديكرى طى كرد. 


صورت مسئله اين است كه عبدى با يكك أمهاى عقد ازدواج خواند كه اين عبد متعلق به يكك مالكك استء آن كنيز متعلق به 
مالكك ديكر است. اين عبد به اذن مالكك خود آن كنيز را خريد؛ اكر آن كنيز را براى مولاى خود خريده باشد از بحث ببرون 
است واكر آن كنيز را براى خود خريده باشدء معتقد باشيم و مبنا اين باشد كه عبد مالكك نميشود. اين هم از بحث بيرون 
است؛ - حالا يا اين بيع باطل است يا برميكردد براى مالكك - صورت مسئله جايى است كه اين عبد به اذن مولاى خود كنيز را 
از مالك آن بخرد و مالكك بشود؛ حالا-يا با همين ابتياع مالكك ميشود كه براى خودش بخردء يا براى مالكك خود خريد و 
مالك اين كنيز را به او تمليكك كرد. عصاره بحث اين است كه آيا بين ازدواج و ملكت جمع ميشود يا نه؟ يعنى ممكن است 
يك كسى با زنى ازدواج كند. عقد ازدواج را انشاء كند بعد مالك او بشود. بين ملك يمين و عقد ازدواج جمع ممكن است 


است و عبد مالكك ميشود - بنا بر اينكه مبنا مالكيت عبد باشد عبد مالكك ميشود - اين ملكك 


قواعدى كه به آن استدلال كردند كفتند عقد نكاح سبب تام است براى حليت» نكاح سبب مستقل و تام است براى ملكيت» 
توارد دو سبب و جمع دو سبب مستقل بر معلول و لازم واحد ممكن نيست. بنابراين طبق «قاعده» جمع ممكن نيست و اين 
نكاح ميشود باطل. اين برهان و قاعده عقلى است. 


نصوص خاصه هم همين را تأييد ميكند كه بخش جهارم است؛ نصوص خاصه در آيات دارد كه (إلأ عَلَى أَرْوَاجِهمْ أو مَا 
تلكث | مزاتيع )اقل ابر بكري از آيات»؛ ملكك يمين مقابل ازدواج استء ازدواج مقابل ملكك يمين استء. تفصيل قاطع 
شركت استء اينها جمع نميشوندء جون ظاهر آيه «مانعه الجمع» بودن استء يبس جمع بين عقد ازدواج و ملكك يمين شرعاً 
ممكن نيست؛ لذا نكاح بايد باطل باشد. اين مربوط به آيه است. در بعضى از روايات هم مشابه همين آمده است كه ميفرمايد 
«بُضع» از جند راه حلا-ل ميشود؟ يكى همان مسئله نكاح استء يكى هم مسئله ملكك يمين. تحليل هم يكى از راههاى حلّيت 
بُضع است كه از بحث فعلى جداست. 


يس بعد از تبيين صورت مسثئله و روشن شدن اقوال مسئله, قاعده اوليه كه توارد دو علت تام بر معلول محال است» دو سبب 
مستقل يكجا جمع نميشوند» قاعده اوليه بطلان است» نصوص خاصه هم همين را تأييد ميكند كه مرحله جهارم استء ظاهر آيه 
(إلا-عَلى أَزْوَاجِهمْ أو ما ملكت أَيْمَانَهُمْ)» تفصيل قاطع شركت استء اين منفصله «مانعه الجمع» است و جمع بين ازدواج و 
ملكك يمين ممكن نيست؛ لذا آن ازدواج ميشود باطل. بعضى از شواهد خاصه هم همين را تأييد 
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ميكند. 


يس قاعده عامه مشخص شدء نصوص خاصه آيه و رواية هم مشخص شد. در بعضى از روايات هم دارد كه بيع أمه به منزله 
طلاق اوسث» وققى هالكك أمه ابن أمه .وا فروعت حكرتة ايخ شخض ميتؤاتنن نا او همستر بشود؟ براق ابنكة بابد عذه نكه 
بدارد. «أنَّ بيع الْأمَهِ طََافهَاا )١(‏ اين درزؤايات عست: اكر آن مولاى ايق كنيزه ابن كنيز وا فروعنت» فروش كنيز به منوله طلاق 
اوست و در طلاق «عدّه) لازم است؛ آن وقت زمانى كه اين كنيز مطلّقه شد جكونه ميتواند همسر او باشد. اينها شواهدى است 
كه ذكر شده است. 


بر همه اينها نقدى شد؛ مرحوم شهيد ثانى در مسالكك ميفرمايند اينها كه اسباب شرعى نيستند» اسباب عقلى هم نيستندء اينها 
معرّفاتاند. يكك وقت ما ميكوييم آتش ميسوزاند؛ اين سبب تكوينى استء يا فلان دارو شفابخش است اين سبب تكوينى است؛ 
اما وقتى كفتند عقد سبب حليت است اين سبب تكوينى نيستء اين معرّف است؛ يعنى ما اكر بخواهيم بفهميم كه آيا حلال 
است يا نه؟ از راه عقد ميفهميم اين حلاسل استء نه اينكه حلّيت يكك امرى باشدء اين ايجاب و قبول يكك امرى باشد و اين 
اجات وقول غاقر واقنى «اقفعه انقو در ادع حليقة هسارد 'تمكة اننينا مد قاد خلتسا فق كد اروس ذة عراف ابم اعرد لال 
استء جون اسباب شرعى معرّفاند نه مؤثّره اجتماع جندتا معرّف در يكجا جايز است. دو امر معرّف يكك شئ باشند جه عيبى 
دارد؟ هر كدام به تنهايى اكر باشند معرّفاند, با هم كه باشند م كد يكديكرند و معرّفاند. بله» اككر مؤثّر باشند» اجتماع دو 
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و خرشيدواضك سكو نيوك امااوقض مذددك ردقن ان من داه 


اين نقد مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مورد قبول برخيها واقع نشده (1) مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) دارد كه اين 
تام نيستء زيرا جه آيه و جه روايات ظاهرش اين است كه اينها مستقلاند» اينطور نيست كه صدرف معرّف باشند» جون ظاهر 
أبنها استثلال أسث» ها اك نتواهيد اين دونا را باهم جمع بكنيدء از استقلال اينها كاستيد» هر كدام را جزء سبب قرار داديد 
و حال آنكه اينها مستقلاند» جون نكاح مستقلاً در حلّيت اثر دارد؛ جه ملكك يمين باشد و جه نباشد؛ ملكك يمين مستقالاً در 
حليت اثر دارد» جه نكاح باشد و جه نباشد. ظاهر ادله نقلى اين است كه اينها مستقلاند» «عند الاجتماع» شما اينها را از استقلال 


انداختيد» جون از استقلال انداختيد يس اجتماع اين دو ممكن نيست. 


بعد مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) به اين فكر افتادند حالا كه ظاهر ادله اين است كه اينها سبب مستقلاند و ظاهرش 
اين است كه اينها با هم جمع نميشوند» كدام يكك از اينها صحيح استء كدام يكك باطل؟ ترجيح با كدام است؟ كاهى 
ميكويند ترجيح با نكاح استء براى اينكه اين آثار بيشترى دارد. يس آن عقد قبلى ميشود باطل. كاهى ميكويند ترجيح براى 
عقد قبلى استء براى اينكه آن سابق بود و اثرش را كردء اين ملكك يمين ميشود باطل. البته دو وجه هستء كرجه معروف بين 
اصحاب همان تقديم مِلكك يمين است بر نكاح و عقد نكاح را باطل ميدانند و مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) به 
اجماع هم تمسكك ميكنند. 


.1١ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جلاء ص١١ و‎ -١ 


مسثله اجماعى است كه اينها با هم جمع نميشوند, يكك؛ هر كدام مستقلاند» دو؛ و در اينككونه از موارد بايد كه نكاح را باطل 
دانست و ملكك يمين را صحيح. اين سه؛ از اجماع هم دارند كمكك ميكير ند. اين عصاره فرمايشى كه مرحوم صاحب جواهر 
طى كردند (1) 


اما حالا «والذى ينبغى أن يقال)؛ در خيلى از موارد مرحوم صاحب جواهر بين تكوين و تشريع خلط كردند؛ مسئله علل و 
استقلال و امثال آن را كه مربوط به تكوينيات استء مربوط به بود و نبود جهان است نه بايد و نبايد اعتبارى» اينها را در علوم 
ذكر ميكنند؛ در جواهر از موارد خلط بين تكوين و تشريع كم نيست. اينجا كه سببتّت نيستء جهارتا لفظ است كه اين دارد 
ميكويدة اعداة ايجاب در عالّم وجود ندارد» قبول در عالّم وجود ندارد؛ ازدواج در عالّم وجود ندارد, اينها امور اعتبارى استء 
ما جيزى در خارج داشته باشيم به نام ايجاب! اين يكك لفظى است كفته ميشود و ديككرى اين را لغو ميداند» در فضاى شريعت 
براى آن اثر ذكر كردندء اين را اعتبار كردند. شارع براى اين «زْوّجتٌ» اعتبار قائل شدء ديكرى اين كلمه را لغو ميداند. اين اثر 
تكوينى داشته باشد واقعى داشته باشد «كالنار للحراره» اينجور كه نيست. اين به اعتبار هستء انسان اكر سهواً بكويد بياعتبار 
استء نسياناً كويد بياعتبار استء هزلاً بكويد بياعتبار است» اكر جدّاً كويد در فضاى شريعت جنانجه خودش براى خودش - 
اكر بالغ و عاقل باشد - يا ولىّ باشد يا وكيل باشدء با حفظ همه اين شرايط» بلهه 
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اكاوق ينان ناو اسك بسن نكف موجود تكوتى باد كا دن يكف موحوة تكو ديكر اث نيفد ابن تبسناء ابت اراهن كه 


مرحوم شهيد ثانى رفتند كه فرمودند: آنجه كه در احكام دين آمده. اينها معرّفاتاند نه علل تكوينى» اين حق است. 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كاهى عقلى حرف ميزند و نقلى فكر ميكند؛ اكر جنانجه شما صور مستقل دانستيدء 
به اجماع؟! اين عقلى حرف زدن و نقلى فكر كردن است. كسى كه از حوزه خودش خارج ميشود؛ جيزى را از جاى ديكر وام 
ميكيرد» به هر حال بدهكارانه حرف ميزند» يس از اول بايد در حوزه خودش حرف بزند. اكر دو سبباند» اجتماع آن دو 
مستحيل استء جرا به فكر ترجيح هستيد؟ آن هم با اجماع؟! اكر بخواهيد شما حرف سببيت تكوينى را بزنيد» بايد اول بدانيد 
كه در عالّم؛ يكك شئ دو سبب مستقل داشته باشد محال استء نه تنها توارد آنها محال است. «الف» بخواهد دو سبب مستقل 
داشته باشد در عالّم» جنين جيزى در عالّم ممكن است يا ممكن نيست؟ نه اينكه اكر آنها دو سبب مستقل بودند حالا با هم 
جمع شدند ما جه كنيم؟ اصلا در عالم و در جهان ممكن است كه «الف» دو سبب مستقل تام داشته باشد يا نه؟ «هل يمكن أو 
يمتنع)؟ اين كار را علوم عقلى ككفت محال استء نه اينكه توارد دو علت بر شئ محال باشد! ممكن است يكك شئ دو علت تام 
و مستقل داشته باشد؛ ولى 


با هم جمع نميشوند. اصللا «الف» بخواهد دو سبب مستقل تام در عالّم داشته باشد» جنين جيزى محال است؛ هنوز «الف» يافت 
نشده. هنوز «باء؛ يافت نشده. هنوز «جيم) يافت نشده. فلسفه ميخواهد در اين زمينه سخن بكويدء آيا ممكن است كه يكك 
جيزى به نام «الف» دو سبب مستقل دارد يكى «باء» يكى «جيم)؛ در حالى كه هيج كدام موجود نيستند» جنين جيزى «يمكن أو 
لا يمكن)؟ ميكويند «لا يمكن». جرا؟ جون اين مستلزم جمع نقيضين است؛ اكر «الف» بتواند يكك علت مستقل داشته باشد به 
نام «باء»» و همين «الف» يكك علت مستقل ديكرى داشته باشد به نام «جيم)» اكر جنين جيزى باشدء اين مقدَّم؛ «للزم الجمع بين 
النقيضين»» اين تالى؛ «و التالى مستحيل فالمقدم مثله». اما تلازم: اكر «الف» معلول علتٍ تامهاى به نام «باء» باشد, به «باء؛ محتاج 
كدق اق قي باع يتان امكو ١‏ كر كه علت سل د كرف داشته باشد به نام «جيم)» به «جيم» محتاج است و از ماعداى 
«جيم) بينياز استء جون معلول به علت خودش تكيه كرده به جاى ديكر تكيه نميكند. اكر دوتا علت مستقل براى يكك معلول 
باشدء لازمهاش اين است كه اين معلول به كل واحد محتاج باشد يكك؛ و از كل واحد بينياز باشد» دو؛ جنين جيزى مستحيل 
است. ولو در عالم هيج كدام ازاين اضلاع سهكانه مثلث يافت نشده است. در عالّم ممكن است جنين جيزى يافت بشود يا نه؟ 
آيا ممكن است دو دوتا در عالم ينجتا بشود يا نه؟ جوابش اين است كه نه. در حالى كه نه ما اين طرف دوتا دو داريم نه آن 


طرف 


دوتا دو داريم تا ينج بيدا بشود. اكر «الف» يكك علت مستقلى داشته باشد به نام «باءا؛ يعنى به «باء» محتاج است ولا غير» و اكر 
به «جيم) وابسته باشدء» «جيم» علت مستقل او باشد؛ يعنى به «جيم) محتاج است و لا غير. اكر جنين جيزى بيدا شدء الآ و لابن 
جامع مشتركك بين اين دو علت تامه استء نه كل واحد. بنابراين اككر شماى صاحب جواهر حرف مرحوم شهيد را نيذيرفتيد و 
باور كرديد كه اينها سبب مستقلاند كه جنين جيزى در فضاى شريعت هر جا هم كه باشد محال است. نه اينكه حالا جمع 
شدند ما كدام را مقدم بداريمء به اين فكر هستيد كه كدام را مقدم بداريد! بعد به اجماع تمسكك بكنيد بككوييد نكاح بايد 
باطل باشد. جمع جنين جيزى محال استء تا حالا شما به فكر باشيد كه احدهما را ترجيح بدهيد! اكر جنانجه نكاح بود» ديكر 
ملكك حاصل نخواهد شد. يس اين راه اساسى است. يرسش: ...؟ ياسخ: آثار فراوانى دارند كه فرق ميكند؛ ولى در اصل حليت 
كه محل بحث استء ميكويند اين ملكك يمين «سببٌ مستقل للحليه» سبب مستقل استء معنايش اين نيست كه منحصراً همين 
يكك سبب را دارد؛ يعنى در حليت سبب مستقل استء عقد نكاح هم در حليت سبب مستقل استء دو سبب مستقل يكجا جمع 
تمطوق شالا اس ريلك ايده كذا كذسكةه اتسيف اناوه كر ذاره كد سيتمن بو فض ال كارت كا ول ري 


مانند آن» آن خارج از حيطه بحث استء براى اينكه آن به مسئله آميزش و همسرى و امثال آن مرتبط نيست. 


بنابراين مقتضاى قاعده عقلى اين اسبية 


كه جنين جيزى در عالّم محال است و جون محال است اصلا واقع نميشود تا شما بككُوييد حالا كه واقع شد كدام را مقدم 
بداريم! بعد هم به اجماع تمسكك بكنيد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» حالا كه واقع شده؛ همه قيود را فرض كردند» كفتند اين نكاح 
وما بكوييم عبد مالكك نميشود, بازاز بحث بيرون استء براى خود بخرد و ما قائل باشيم كه عبد مالكك ميشود حالا اين دو 
كه باهم جمع شدند كدام را برداريم؟ ببينيد اين عقلى حرف زدن و نقلى فكر كردن است. يرسش: ...؟ ياسخ: ايشان فرمودند 
به إينكه ظاهرش مستقل است» صريح عبارت جواهر اين است كه بعد از اشاره به فرمايش مرحوم شهيد در مسالكك كه فرمود: 
اينها «معرّفاتٌ»» جمع جندتا معرّف در اينجا ممكن است )١(‏ نقدى كه بر فرمايش صاحب مسالكك دارند اين است كه نه اينها 
مستقلاند» حالا كه مستقلاند به اين فكرند كه جككونه جمع بشود؟! از طرفى شما ميككويبد اين كلمه «أوا كه فرمود: (إلا عَلَى 
أَزْوَاجِهِمْ أو مَا ملكت أَبْمَائّهُغ) اين «مانعه الجمع» است؛ حالا «مانعه الجمع» استء شما فرض كرديد اينها جمع شده استء حالا 
داريد علاج ميكنيد كه كدام را مقدم بداريد! ما مى كوئيم اينجا اصللاً جمع نميشود, از همان اول بايد فتوا بدهيد كه اين مملكك 
باطل استء حالا قبول كرديد كه ملكك شده استء اين ملكك آمده. بعد آن قبلى را تازه داريد از بين ميبريد» 
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جرا؟ «للاجماع». فرمايش صاحب جواهر اين است كه حالا ما اين نكاح را بكوييم باطل است كه قبلى بودء يا اين ملكك يمين 
را بكوييم باطل است كه بعدى است؟ «يُحتمل» كه ملكك يمين باطل باشد و نكاح صحيح؛ ولى آنجه كه اجماع به آن اشعار 
تزويج نكرده باشد. تمام اين تحليلها زيرنويس داردء هيج؛ يعنى هيجء در هيج كتاب فقهى شما نميبينيد كه مولايى أمه را به 
عقد كسى درآورده باشد. بعد مجاز باشد اين را تحليل كند. همه تحليلها يكك زيرنويس دارد. مككر در موارد تزويج. يرسش: 
..؟ ياسخ: آنجا هم كه دارد مككر در صورت تزويج. اين زيرنويس آن مطلق است؛ جه براى خودش عقد خوانده باشد» جه 
راف كرش رقي همسر أوشف سرك لسكزاثك عميرة زوق “كندة عستي كرد را فطلي كد رسدن: ياسخ: ملكك يمين 
اثر ديكرى دارد؛ ولى منافى نيست. ملكك يمين كه شدء شوهر ميتواند با او به عنوان يكك كالاى اقتصادى تجارت كند؛ ولى 
اكر نكاح باشدء زن و شوهر باشند كه سخن از تجارت نيست. آثار فراوانى دارد. اين ملكك اوستء مال اوست. ميتواند با او 
تجارت كند؛ اما همين كه تمكين كرده؛ بر مرد واجب است كه نفقه او را بدهد» كسوه او را بدهد. مسكن او را بدهد. 


محقق را مطرح ميكند» 


.١5 ص‎ 


ازدواج ميكند و از طرفى هم جكونه اين مطلقه بدون عدّه و امثال آن با او ازدواج كرده؟ يا محذور ديكرى كه جمع آن را بعد 
خواهد فرمود؛ «فإذا اشتراها العبد لنفسه فقد طلّقت منه)» معلوم ميشود كه تازه از آن مالكك اوَّلِى طلاق كرفته آمده لكك 
دومى» اين بدون عدّه با او ازدواج كرده است. «و من مجموع ما ذكرنا يستفاد زوال النكاح بطروٌ الملك» اين عصاره فرمايش 
فقهاء بود. ميفرمايد: «و إن أمكن المناقشه» در هر جهارتاء «و إن أمكن المناقشه فى الأول بعدم الدلاله الصريحه على منع الجمع» 
آن برهان عقلى را ديكر مطرح نكردند» فرمودند شما از اين آآبه ((1) عل :8 جهع أَؤ إلا ملكث أَططاهُع) «مانعه الجمع) 
فهميديدء اين روشن نيست كه «مانعه الجمع» باشدء شايد «مانعه الخلوا باشد! يعنى ازدواج بايد يا ملكك يمين باشد يا عقد. 
بدون اينها حرا م الست لكي ر كا جع اودر يس اوّلى روشن نيست كه مربوط به «مانعه الجمع» باشد و «مانعه 
الخلو» نباشد. دومى : #أن الممنوع هو تركب التحليل من أمرين مختلفين»» در جريان فروش كنيز كه به هر حال الآن آزاد شده 
استء نيمى از اين كنيز - بنده است - به وسيله ملكك يمين حلال استء نيمى ديكرش به وسيله ازدواج حلال استء ظاهرش 
استقلال است اين درست استء شارع مقدّس عقد ازدواج را سبب تام قرار داد البته در فضاى اعتبار» ملكك يمين را سبب قرار 
داد؛ يعنى سبب تام در فضاى اعتبار. اين عقد ازدواج بشود «جزء السبب»» آن ملكك يمين بشود «جزء السبب»» دوتايى با هم 
لك ننه من براوق كلاس اسكو ها ابن ذا 


هم قبول داريم؛ اين را ميخواهد بككويدء نه اينكه دوتا با هم جمع نميشودء ولو اثر بر يكى باشد. ميفرمايد: «أن الممنوع هو 
تركب التحليل من أمرين مختلفين لا تواردهما على محل واحد و فى الثالث» كه «النكاح ثلاث» آن هم «أنه لا يدل على منع 
الجمع؛؛ شايد «مانعه الخلو) را برساند! «و فى الرابع أنه محمول على المبالغه كما سيجى ء)؛ اينكه كفته شد بيع أمه به منزله 
طلاق اوست؛ء اين مبالغه مفارقت است: نه اينكه اثر طلاءق را دارد و اين مالكك جديد بايد عدّه نككّه بدارد» اين از آن باب 
نيست. «و إن قلنا أن العبد لا يملك» )١(‏ كه از بحث بيرون است. بنابراين اينكه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) اين 
راهها را طى كردند اين تام نيست. آن هم بعد بخواهند ترجيح بدهند بككويند به اينكه جون اين يكى اوّل است آن يكى دوم 
استء اككر جيزى توارد دو سبب باشد محال استء جون اصلاً نوبت به اين نميرسد كه كدام مقدم استء اصللا جمع نميشوند تا 
شما ترجيح بدهيدء آن هم بعد به اجماع تمسكك كنيد! آن هم اجماعى كه بزركانى مخالف اين مسئله هستند. يرسش: ...؟ 
ياسخ: در مسايل اعتقادات و در مسايل امامت و ولايت و نبوت و رسالت و وحى واينهاء بله ميدان - ميدان عقل است؛ اما در 
امور اعتبارى نه. يكك وقتى مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) براى اينكه ثابت كند «علم» موضوع واحد دارد به قاعده «الواحد) 
(5) تمسكك كرده كه «الواحد لا يصدر منه الا الواحد)» براى اينكه اين همه آثار كه از 
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ا 


امور كثيره صادر نميشود؛ يس يكك موضوع واحد ميخواهد )١(‏ كه سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) مكرّر بر اين مقدار از 
فرمايش مرحوم آخوند اشكال ميكرد» اين حرفها جايش اينجا نيست. (1) اصلا اينها در خارج وجود ندارند» يكك عناوين 
اعتبارياند. الآن شما وقتى كفتيد اين فرش مال زيد استء هيج؛ يعنى هيجء هيج جيزى در عالّم وجود ندارد» يكك قراردادى 
است» همان شخصى كه شما فرش را ملكك او كردىء او ميتواند آن را ملكك زيد بكندء او ميتواند ملك عمرو بكندء او ميتواند 
وقف بكند» در يكك ساعت هشت يا ده جا بككردد, اعتبار اين است؛ منتها به يد معتبر بايد باشد. امروز كفتند اين اسكناس صد 
تومانى رايج است, با آن معامله ميشود؛ فردا اعلام كردند كه از ماليت افتاد» ميشود يكك تكه كاغذ. اينجا امروز ورود ممنوع 
استء فردا آنجا ورود ممنوع استء اينها به اعتبارات وابسته است؛ منتها به يد معتبر است تا زندكى نظم بيدا كندء وكرنه شما 
كفتيد اين فرش حلال است براى زيدء» حرام است براى عمروء ميشود غصبء حرمت در خارج وجود ندارد» حليت در خارج 
وجود نداردء اين فرش» فرش است. بشر با اين عناوين اعتبارى زند كى ميكند؛ منتها اين اعتبار بايد به يد معتبر باشدء از آن به 
بعد جاى عقلى فلسفى محض استء جه كسى بايد اعتبار بكند؟ آنجا ييغمبر ميخواهد, امام معصوم ميخواهد, آن بحث عقلى 
است؛ اما فقه واصول در همين عناوين اعتبارى دور ميزند» جه كسى بايد اعتبار بكند؟ وقتى در محضر امام صادق نشسته. 


عرض كرده كه من عقيدهام اين است اكر اين ميوهاى كه اينجاست 
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شمااين را نصف بكنيد و بككوييد اين نصف حلالل استء آن نصف حرام؛ من قبول ميكنم (1) اين را به استناد آن مطالب 
عقلى بيان ميكند كه معصوم اشتباه نميكند. آنجا كه ممكن است انسان بحثهاى دقيق عقلى دارد؛ اما در بحثهاى اعتبارى جاى 
اولٍ كفايه را دهها بار بككرديدء يكك آيه يا يكك روايت بيدا نميكنيد كه سند اصول باشدء اصول به قواعد اعتبارى وابسته است. 
شما صدها باراين جلد اول كفايه را نككاه كنيد هيج جا آيهاى نيستء روايتى نيستء امر دلالت بر وجوب دارد؛ جرا؟ براى 
اينكه مولا كه امر كرد اينجور ميفهمندء عقلا اينجور ميكويند» شارع مقدس هم امضا كرده است. نهى دلالت بر تحريم دارد» 
جرا؟ جون عقلا اينجور ميكنند» شارع هم امضا كرده است. اجتماع امر و نهى محال استء مفهوم داريم» منطوق داريم» عام 
داريم» خاص داريم» هيج؛ يعنى هيج به آيه وابسته نيستء. به روايت واسته نيست. حالا برسيم به جلد دوم. اينها امضائيات 
شارع مقدس است. شارع مقدس به بشر عقل داد كه زندكى خودش را اداره كند» مادامى كه علم استء ميشود عقل؛ مادامى 
كه عملء عمل؛ يعنى عملء مادامى كه عمل استء ميشود بناى عقلا؛ فرق جوهرى عقل و بناى عقلا خيلى است» جون اين كار 
است و آن انديشه استء هر كدام يك حكم خاص خودش را دارند» مرز مخصوص خودشان را دارند» يكك كسى كه «جامع) 
است خلط نميكند؛ اما كسى كه مايل 


.554 رجال الكشىء الشيخ الطوسى» ص‎ -١ 


است عقلى حرف بزند و حال آنكه فِنّ او نيستء او كرفتار همين خلط است. 


در جريان امور اعتبارى ما بايد ببينيم بناى عقلا جيست؟ قبلا هم كذشت كه در عبادات بايد تمام تلاش و كوشش اين باشد 
كه برويم در عمق روايات» جون آنجا بخش تعبد است. در بخشهاى معاملاءت كه امضائيات استء بايد برويم در غرائز و 
ارتكازات عقلاك ببينيم آنها جه ميكويند؟ شارع همانها را امضا كرده «الا ما خرج بالدليل». اما در عبادات كه نماز صبح جند 
ركعت باشدء جهر باشد يا إخفات باشدء بناى عقلا اينها نيستء در بحثهاى عبادى؛ مثل صلات» صومء حج, اعتكافء عمره؛ 
اينها را بايد رفت در متن روايات» هر جه انسان دقيقتر باشد فقيهتر استء براى اينكه تعبد است؛ اما در بخش معاملات هر جه 
عقلا-يبتر فكر بكند دقيقتر است» جون آن بحثهاى (أَوْقُوا بِالْمُقُودِ) (1) و امثال آن اينها مؤيد آن است. شما كل بحث ابيع) 
مكاسب را كه ببينيد شايد دو - سهتا روايت هست,ء اين همه بحثها را مرحوم شيخ انصارى روى اين حل كرده است و اينها هم 
ممكن است و هيج محذورى هم ندارد. اكر جنانجه بعد از ملكك يمين ميخواهد عقد ازدواج را انشاء كند» اين لغو استء براى 
اينكه دومى جه اثرى دارد؟ جه اينكه اكر عقد ازدواج دايمى دارد» دوباره بخواهد عقد انقطاعى بخواند اين لغو استء يا در 
زمان عقد انقطاعى با حفظ عقد انقطاعى در حالى كه عقد موقف اوست بخواهد عقد دايم بخواند» در بخشى از امور لغو 


است؛ لذا ميكويند اكر در اوايل نامزدى دختر خانمى به عقد انقطاعى همسر آيندهاش درآمدء بعد 
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موقع عقد كه شدء حتماً آن عقد انقطاعى مدتش بككذرد. يكك؛ يا هبه كندء دو؛ يا ابراء كند» سه؛ كه اين بشود نامحرّم» تا عقد 
جديد خوانده بشودء جون عقد دوم لغو است. اما ملكك يمين با عقد ازدواج لغو نيستء آن آثار فراوانى دارد» او با اين ميتواند 
تجارت كند. بنابراين اين راههايى كه اين بز ركواران طى كردند به حسب ظاهر تام نيست و هيج دليل هم بر بطلان نداريم. از 
اين جهارتا اشكالى كه مرحوم آقا شيخ حسن كردند» غالب اشكالات وارد است» نقدى كه صاحب جواهر نسبت به مسالكك 
دارد وارد نيستء اين مسئله دهم يكك ذيلى هم دارد كه - إِشَاءَاللَه - آن را مطرح ميكنيم. 


96/١١/١7 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


دهمين مسئله از مسائل ده كانه اى كه مرحوم محقق در مبحث عقد شرايع مطرح فرمودند اين بود: «العاشره إذا تزوج العبد 
بمملوكه ثم أذن له المولكِ فى ابتياعها فإن اشتراها لمولاة فالعقتهد باق ىذ العراها لمسدياةقه أو :ملكة إباها بعك اعياضها فاخ قلنا 
اعد بيتك بطل المقند 3 إلذ كاق باقبا2 لو تعزو بعطة و اقفر زر عبط ل االشكاك يتينما شواة النتراها بعال ثروي أو 
مشت رك بِينهُماا )١(‏ كرجه اين مسئله جزء مسائلى است كه محل ابتلاء نيست؛ ولى جون بعضى از فروع آن ممكن است كه در 
موارد ديكر كار مد باشد و كاهى قاعده اى از اين كونه روايات استفاده مى شود كه در جاى ديكر سودمند استء طرح اينها 


به طور اجمال سودمند است. مسثئله دهم اين بود كه اكر عبدى با أمه اى كه متعلق به مولاى ديككر بود ازدواج كرد؛ بعد 


ادكرام الأملك قن المعتائل الحلال.ى الدر ام( حاسماعيلياة): الحقة اللدا مح م فا 
شرائع م فى المسائل م ج27 ص 


اين عبد به اذن مولاى خود همين كنيز را براى مولاى خود بخردء اين عقد باقى و صحيح استء فقط مالكك عوض شده است و 
اكر اين عبد همين كنيز را براى خودش بخردء اكر بكُوييم عبد مالكك نمى شود و اين ملكك به مولا برمى كردد, باز عقد باقى 
است؛ ولى اككر اين كنيز را به اذن مولا براى خودش بخرد و بككوييم عبد مالكك مى شود, اينجا مى كويند «بطل النكاح»؛ جرا؟ 
براى اينكه حلّيت يا به وسيله ازدواج است يا به وسيله ملكك يمين؛ جمع بين اينها ممكن نيستء بايد يكى از اين دو باشد؛ آن 
كاه در ترجيح بين اينها كفتند به اينكه اوّلى بايد بماند» جون سابق است و مقدم, كاهى هم مى كويند نه دومى جون قوى تر 
است و تازه ظهور كرده اثربخش تر است و قوى تراز استدامه اثر اولى است؛ لذا ملكك يمين بايد بماند. يرسش: جه 
خصوصيتى در مورد عبد هستء جون همين مسئله در مورد خُرَ هم مى باشد؟ ياسخ: بله» درباره حُن كلا خَرَ باشد هستء بعضاً 
هم حر بشود هست. دوتا مسئله است جدا؛ يكك وقت است يكك حَُرّى كنيزى را مى خرد» بعد مولايش آن كنيز را مى فروشد 
كل ابن بكك مسكلف وكق وت نرت كد ركف كدنى را ركك ايحص شركر عقر رك كلف كتوق رانس بردو مولا 1ن كيراق 
را مى فروشدء اين مسئله دوم؛ هر دو در فقه مطرح است. سومى هم مطرح استء سومى اين است كه اكر يكك زنى شوهرى 
داشت و آن شوهر بنده زيد بود بعد اين زن شوهر خود را خريدء اين نكاح باطل مى شودء براى اينكه عبد نمى تواند با مولاى 


خودش اعيرس 


كند. اين سه تا مسئله و امثال اينها مطرح است؛ منتها حالا طرح اينها براى اينكه ضرورتى ندارد خيلى كفته نمى شود. 


يس آنجايى كه يكك زن آزادى كه همسر يكك بنده بود» اكر آن بنده را از مولايش بخردء اين مى شود ملكك يمين اين زن؛ 
آن وقت شوهر بشود بنده مولاى خودش.ء اين با كرامت مولا سازكار نيست؛ لذا اين نكاح را مى كويند باطل مى شود. اين 
(إلأ عَلَى أَرْوَاجِهِمْ أو ها علكث أبمائهة ) لاقل را شور دن صوصن كنسد كه ازن :مربوط بها لين الست كة اكز مردى .اراق كتير 
باشدء نه اينكه زنى داراى عبد باشد» وكرنه اطلاسق (إلا على أَرْوَاجِهمْ أَوْ ما مَلَكتْ أَبْمَائهُغْ) شامل آن هم مى شود. حالا اككر 
يكك مردى كنيز داشت بر او حلا-ل استء آيا يكك زنى بنده داشت هم براو حلال است؟ مى كويند نه» جون از او منصرف 
اهنا مكه اطااق (1ؤقا تلكة إتقانقو )عاتن ارس وه امل تله ]رن الشكم «لبلى" كه[ وودقه كام وها ريراي ليدكة ان 
اين نصوص بيش از «مانعه الخلو) بودن در نمى آيدء نه «مانعه الجمع». برهان عقلى كه مرحوم صاحب جواهر خواستند در نقد 
مرحوم شهيد در مسالك اقامه كنندء تام نبود و حق با مسالك است كه اينها معرّفات اند نه علل (7؟) و مرحوم صاحب جواهر 
هم كفتند نه» اينها نظير اسباب عقليه هستند (1) آن وقت فرمايش» فرمايش اسباب عقلى است؛ ولى فكرء فكر نقلى است! اكّر 
در حكم اسباب عقلى هستند» جمع اين دو مستحيل است. شما جككونه دارى يكى را ترجيح مى دهى؟ آن 


"0 آبه‎ 0/٠١ معارج /سوره‎ -١ 
.١١7" ؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/ا ص‎ 
.1894 و‎ ١128 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79 ص‎ - 


هم به اجماع! در يكك جنين مسثله اى ييدايش اجماع خيلى سخت ست. اين فرمايشاتى كه اينها داشتند نقد شده بود و 


عمده آن است كه مرحوم شيخ انصارى «وفاقاً لمتن ارشاد» كه از مرحوم علامه استء اين مسئله را طرح كرده )١(‏ ولى مسئله 
اطلاق الأقذ ييفها؛ 1 را طرح تكرده انث نهار دليلى كه دبكران ذكر كزدقد وامرحوم آقا شيخ حمين كاقف العظاء دن أنوار 
الفقهاهه اين ادله جها ركانه را نقل كرده كفته «طلاق المرأه» مبالغه استء (*) اين قسمت را اصللً مرحوم شيخ انصارى نقل 
نكرده است. جه اينكه مرحوم علا-مه هم(رضوان الله عليه) در متن اين كتاب آن را طرح نكرده است. سرّش اين است كه اين 
آقايان كفتند اكر يكك عبدى كنيزى داشته باشد كه همسر اوستء اين كنيز را مولاى او بخرد اين هيج منعى ندارد» براى اينكه 
مالك عوض شده استء وكرنه كنيز» كنيز است. اكر خودش بخرد جمع دو سبب مى شود؛ هم ملكك يمين مى شود وهم 
ازدواج» جمع دو سبب ممكن نيست. كذشته از اينكه نصوصى داريم كه «أنَّ بيع الْأَمَهِ طََاقُهَاا (؟) اكر مولاى يكك كنيزى» اين 
كنيز را بفروشدء اين كنيز اكر قبلا همسر كسى بود با فروش مولا از شوهرش جدا مى شود «أنَّ بيع الأمِّ طََافُّهَاه اككر اين كنيز 
قبلا زن كسى بود و مولا اين كنيز را فروخت به مالكك ديكرء بين اين كنيز و شوهرش طلاق اتفاق مى افتد. فروش كنيز» طلاق 


آن زوجيت 


.٠١© و‎ ٠١" كتاب النكاحء الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ص‎ -١ 

"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص ”5/7. 

*- أنوار الفقاهه - كتاب النكاح؛ لكاشف الغطاء» حسن» ج١»‏ ص6١‏ و 18. 
؟- تهذيب الأحكام, الشيخ الطوسى؛ ج/ا؛ ص 65. 


ستء فاصله حاصل مى شود. 


اكر واقعاً «أنَّ بيع الم طَاقَهَا طلاق باشدء جه اين عبد اين كنيز را براى خودش بخرد و جه براى مولاى خود بخرد. اين نكاح 
باطل استء اين طلاق استء فرق نمى كند جه براى خودش بخرد و جه براى مولايش بخرد؛ آن وقت اين نياز دارد به ازدواج 
مجدّد؛ جطور در آن صورت شما نمى كوييد كه براى مولا اكر بخرد باطل است؟ مرحوم محقق و ديكران فتوايشان اين است 
كه اككر اين كنيز را عبد بخردء جون أن يبع الم طلَاقَهَاا اين نكاح باطل است و اكر اين عبد كنيز را براى مولاى خودش بخرد. 
اين نتكاح صحيح استء جرا؟ با اينكه «أَنَّ بيع الْأمَهِ طَلَافعَاه ولو هر دو ملكك مولا هستند؛ ولى مكر ازدواج اينها با هم جايز 
است؟ تا ازدواج نشود كه جايز نيست. اين ازدواج هم كه به طلاق تبديل شد! ملاحظه بكنيد, فرمود به اينكه «إذا تزوّج العبد 
بمملوكه ثم أذن له المولل] فى ابتياعها فإن اشتراها لمولاه فالعقد باق» جرا عقد باقى است؟ اكر «أنَّ بيع الَْمَهِ طَلَافهَاا اين كنيز با 
اين بيع مطلّقه شد؛ يعنى وقتى مولا اين كنيز را فروختء اين كنيز از شوهرش جدا مى شود تمام شد و رفتء عقد قبلى او باطل 
م شود و اين كيز ةذرد فك سان منالك ابن مولاسة) ١١‏ كز عقن مجدة شد كه.ذوست:اشة» و كرنه ناظل اسك يرسيض: 
اينجا عبد يكك وسيله است؟ ياسخ: بله اشكال ما هم همين است هيج؛ يعنى هيج, عبد هيج كاره است؛ اما اين كنيز را مولاى او 


به مولاى اين عبد فروختء اين عبد اصللا هيج كاره استء برابر نصوصى كه مى كويد: 


«أنَّ بتع الْأَمَهِ طَلَاقَهَاا مولاى اين كنيز وقتى اين كنيز را به مولاى اين عبد فروختء عقد اين عبد بايد باطل بشود» جرا؟ جون هر 
جا مولاى اين كنيز» اين كنيز را بفروشدء هر ازدواجى كه اين كنيز با كسى كرده باشدء با اين بيع طلاق است «أنَّ بع الم 
طَلَاقَهًًاء. جرا اينجا نمى كوييد؟ معلوم مى شود به اين نصوص عمل نكردند؛ لذا علامه اصللاً اين مطلب را طرح نكرد» شيخ 
انصارى اصلا اين مطلب را طرح نكرد. كذشته از اينكه نص معارض هم دارد؛ حالا روايت را هم مى خوانيم. تمام اشكال آنها 
اسع انيع بو الجا رواحت بكر مما الاو كي بالطلاو و تكن زا از بيعي اركاال كبو كارن 
ابتكه «أنَّ يع لْمَِ طَلَافّهَاه؛ اما اكر به خود اين عبد بفروشد مى كويند جون ن جمع دو سبب هست مشكل داريم؛ ولى اكر اين 
كنيز را به مولاى او بفروشد هيج محذورى ندارد. أنَّ َع الأمهِ طَنَاقُهَاا كه شامل او مى شود جرا نمى كوييد؟ قيدى ندارد! اين 
«أنّ بتع الْمَهِ طََافهَاه بكك مطلقى است. مولا اين كنيز را قبل به عقد كسى درآورد: هر كسى مى خواهد باشدء هر كسى با اين 
كنيز ازدواج كرده باشد اين نكاح صحيح استء بعد مولاى او اين كنيز را به يكك شخص ديككر فروختء جون «أنَّ بيع الم 
طَلَاقَهَاا. د يس به منزله آن است كه بين آن نكاح قبلى طلاق حاصل شده و فاصله شده؛ بر آن مرد حرام استء حالا نصوص آن 


را هم مى خوانيم. جرا اينجا شما نمى كوييد؟ اينجا شما به اين فكر هستيد كه جمع بين دو سبب ممكن نيست؛ ولى آن 


جايى كه كنيز را به خود عبد بفروشد آنجا مى كويد كه عقد باطل استء معلوم مى شود كه به نصوص (أَنَّ بيع الَمَهِ طََاقَهَا 


عمل نشده است» به همين جمع بين دو سبب عمل شده است. 


مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) )١(‏ روى آن جهت خيلى تكيه كردند كه (أَنَّ بيع الْأمَهِ طَلَافَاا اكر «أَنَّ بيع الْأمَهِ طَلَافهَا 
آن فرع را هم بايد بكوييد» جرا آنجا نمى كوييد؟ بعد آن معارض را هم توجه كردند كه معارض دارد؛ ولى كفت جون مورد 
عمل نيست. اكر «أنَّ َي الأمَهِ طَلَافّهَاه است و فرمايش مرحوم آقا شيخ حسن كه مى كويد اين مبالغه است حكم فقهى ندارد: 
اكر اين فرمايش را شما نمى بذيريد و واقعاً «أنَّبَيِعَ المَهِ طَلَاقهَاا؛ آنجايى كه اين عبد اين كنيز براى مولاى خود بخرد» عقد او 
باطل استء براى خودش بخرد عققد او باطل استء جرا؟ جون همين كه مولاى اين كنيزء اين كنيز را به يكك كسى بفروشد, هر 
كونه ازدواجى كه بين اين كنيز با همسران قبلى بود باطل استء يس جه فرق مى كند كه اين غلاهم اين كنيز را براى مولاى 
خود بخردء يا براى خودش بخرد؟ معلوم مى شود به اين نصوص عمل نشده استء ايشان اين نصوص را «مفروغ عنهاا مى كيرد 
و معارض آن را تركك مى كند. 


آن نصوص را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائل» جلد بيست و يكم. صفحه 185 باب 57 از 


آن نصوص معتبرند. روايت اول را 


١-العروه‏ الوثقى-جماعه المدرسين» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم صن 77 


كه مرحوم كلينى نقل كرد (1) و مرحوم صدوق هم(رضوان الله عليهما) نقل كردند (5) اين است: «مُحَمَدُ بْنُ يَعْضُوب عَنْ 
مدن يختى عَنْ أَحْمد بن مُححمَدٍ عَنْ عَلِيَ بن الْحَكم عن الْعَلءِ بْنِ رَزِينِ عَنْ محمد بْنِ مُشلِم عَنْ أَحَدِمِمَا(َليهم السلام) قَالَ 
َلاق اَعَد بيغا أو يع روْجِهَااء جه شوهر كه عبد انست اكر او را بفروشدء اين نكاح بذكي تودرر اكركير كه ون إنمك ان 
را بفروشندء نكاح باطل مى شود. نكاح بين كنيز و شوهرش؛ خواه آن شوهر عبد باشد خواه آزاد» همين كه اين كنيز فروخته 


شدء. اين ازدواج باطل مى شود. 


حالا يكك مسثئله است كه در اين كونه از افراد جككونه اجازه دادند كه با فرض بطلان نكاح ملكك يمين كه درست است,ء حالا 
ملك يمين كه درست است اين زن كه در عدّه است حككونه با او نكاح مى كند؟ فقهاء اين را متوجه اند و براى آن هم راه 
حل نشان دادند» كفتند به اينكه «أنَّ بتع الَمَهِ طَلَافهَاه وقتى اين كنيز فروخته شد مطلقه استء وقتى مطلقه شد بايد عدّه نكه 
بدارد؛ اين شوهر نمى تواند با او آميزش كندء مى كويند حليت آميزش شوهر براى اين است كه اين زن به منزله مطلّقه رجعيه 
است, يكك؛ يعنى يككء رجوع اين شوهر به اين زن در زمانى كه عدّه رجعيه دارد» دو؛ يعنى دوء بيكانه نمى تواند مراجعه كند 
سه؛ او شوهر بيكانه هم ندارد جهار؛ اين را با يكك توجيه سردردآورى ذكر كردندء اين زوجه زوج او نيست تا شما اين فتوا را 


كييك جرا اضدل اين خرف رآ مى زئيد؟ 


.5/7” الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
.057 ع من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج ص‎ 


بله رجوع زوج به زوجه در عده رجعه جايز است؛ اما اين زوج او نيستء اين طلاق دادء بعد شما با ملك يمين داريد تحليل 
مى كنيد نه با زوج. اين را متوجه هستند و راه حل نشان دادند؛ منتها راه حل اين صعوبت را دارد. فرمود: «طَلَاقَ الْأمَهِ بَتعُهَا أو 
بيع زَوْجهّاا «وَ قَالَ فِى الرّخل يُرَوْح أمَتهُ رَجَلًا خرا نُمْ يبيعُعَ اا اينجا حكم جيست؟ مردى است كه كنيز خود را به عقد انسان 
آزادى درمى آورد؛ بعد آن كنيز را مى فروشدء اقَالَاعَلَيه السّلام) هُوَ فِرَاق مَا بَتِنَهُمَاا همين كه اين مرد؛ يعنى صاحب كنيز اين 
كنيز را فروخت به يكك شخص ديككّره جدايى نكاح بين اين كنيز و شوهر آزادش حاصل مى شود (إلَا أنْ يَشَاءَ الْمُشْتَرِى أنْ 
يَدَعَهُمَااه )١(‏ مكر اينكه آن خريدار بكويد كه نه شما به همين ازدواج قبلى باقى باشيد. 


روايت دوم اين باب را كه باز مرحوم كلينى نقل كرده است (5) «عن الْحَسَن بْن زرَادٍ قَالَ سَألْتٌ أَبَاعٍَ ِاللَه(عَلَيهِ السّلام) عَنْ 
رَجُل اشْتَرَى جَارِيَهُ يَطؤْهَا فبلعَهُ أن لَهَا رََوْجأً» از حضرت امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردند مردى يكك كنيزى خريد و با 
او آميزش هم مى كندء بعد متوجه شد كه قبلا او همسر داشتء «قَالَ يَطُؤُهَا فَنَّ بَتِعَهَا طَلَاقَهَا وَ ذَلِكك أُنّهُمَا لَا يَقْدِرَانِ عَلَى شَئْ ء 
مك أشراهقا إذا بعااة كته اين ميرش بكطده راق ابنكه همي كد مو لاقن ابن كتير ابن كتق را فرومة: 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحر العاملى» ج زهرة ص 658 ابواب نكاح العبيد و الاماء» باب /ا طّ آل السييةء 


.5/7” الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحر العاملى» ج زفرة ص 658 ابواب نكاح العبيد و الاماء» باب /ا طّ آل البيية:‎ 1 


بيع كنيز به منزله طلاق از زوج قبلى است. 


روايت سوم هم كه باز مرحوم كلينى نقال كرد (1) اين است: اعَنْ عَدِدِ الوَحْمَن بْن أَبى عَدِدِ الله ثَالَ سَأَلْتٌ أبَا عدب اللاعَلَيه 
الّلام) عَن الَْمَهِ تح وَ لها زوج كنيزى كه شوهر دارد او را مالكك او مى فروشدء اقَقَالَ ص مُفَتهَا طَلَقُهَااٍ (1) صفقه؛ يعنى 
همين خريد و فروش؛ جون وقتى كه مى فروختند به يكديكر دست مى دادندء الآن هم معروف و مرسوم است كه دست مى 
دهندء سابقاً همين طور بود» اين دست دادن علامت تمامئت بيع است. بَارَك الله لك فِى صَ َه يَمِينكك١‏ (1 كه در مكاسب 
بيع فضولى (5) ملاحظه فرموديد همين است. دست دادن علامت تماميت اين بيع است. فرمود: ١صَفْفَتّهَا‏ طََاقَهَاا؛ يعنى همين كه 
مولاى اين كنيز اين كنيز را فروختء اين كنيز از شوهر قبلى خود مطلقه مى شود. 


روايت ينجم ديات كدح على امف الج( اجيي الجادم ال ربودتك نار جره مار كلد ططيريت امير اين كار را نمى 

كند روات باجم كه عرجموع كابتى الل رخن فشكل ا يخي 2 نْ أخترة بْن ميحد عَنِ ابن فَضَّالٍ عَنِ ان بكير عَنْ وي بن 
زُرَارَة نقل مى كند اين است كه مى كويد: اقلت أبى عَثِ اللو(علَيه السّلام) إِنَّ القَام يدوق أذ عَلِتَاعَليه السّلام) كب إِلَى 
عَامِلِهِ بالِْدَائِن أَنْ يَشْتَِىَ لَهُجارِيَة» مردم يكث جنين تاريخى را نقل مى كنند كه وجود مباركك حضرت امير به عامل خود در 


مدائن دستور داد 


.5/7” الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحر العاملى» ج 7١‏ ص 185» ابواب نكاح العبيد و الاماء» باب/5, ط آل البيت. 
“'- مستدركك الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج 2١‏ ص 7568. 

- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ج ؛ ص 8١‏ 

ه- الكافى-ط الإسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص ”5/7. 


كه براى او كنيزى بخرندء اقَاشْتَرَاهَااه عامل مدائن كنيز را خريد براى حضرت فرستاد «وَ بَعَتّ بها إِلَِهِ وَ كب إِلَِهِ أنَّ لها رَوْجاً) 
براى حضرت نوشت كه اين كنيز شوهردار بود من خريدم براى شما فرستادم: «فَكيّتَ إِليْهِ عَلِنٌ (عَلَيه السّلام) أَنْ يَشْتَرِىَ بْضعَهًاا 
نامه مجدّد از طرف حضرت امير آمده به عاملش در مدائن كه شما بُضع اين كنيز را هم بخريد افَاشْتَرَاُ). عبيد بن زراره مى 
كويد كه من به عرض امام صادق(سلام الله عليه) رساندم كه جنين جيزى را درباره حضرت امير نقل مى كنند! اقَقَالَعَلَيه 
الصّلام) كَدَّبُوا عَلَى عَلِيٌ عليه السّلام) أ عَلِنّ يَقَولُ هَذَااٍ (1) اين يكك تاريخ جعلى است كه ديكران ساختند براى هتكك حرمت 


على» مكر مى شود كه حضرت امير جنين حرف هايى بزند؟! مى بينيد نا آن عصر جه كارهايى كه نكردند! 


تمام اين بحث هاى تبليغى دست ديكران بود. الآن هيج توقع نداشته باشيد كه جرا اكثرى اين كرفتارها سقيفه اى هستند و از 
غدير محروم اند؟! يكك كسى كه مثل قاضى القضات استء, آن قاضى عبد الجبار معتزلى به قاضى القضات معروف استء او 
براى اهل سنت مثل كلينى است براى ماء او خيلى قبل از شيخ طوسى واينها بود» او نهايه؛ يعنى نهايه نوشت» خلاف نوشت» 
مبسوط نوشت در فقه» بعدها شيخ طوسى ما اين كتاب ها را نوشتند با اين نام هاء اين نام ها ابتكارى كه نيست. يكك كسى كه 


آن سمت فكر كلامى را هم دارد» در فقه نهايه مى نويسد, در فقه مبسوط مى نويسدء, در فقه خلاف مى نويسد كه بعدها شيخ 


طوسى يبدا مى شود يكك مبسوط مى نويسد» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحر العاملى» ج رةه ص 166 ابواب نكاح العبيد و الاماء» باب /ا طّ آل الببية: 


يكك نهايه مى نويسدء يكك خلاف مى نويسد در رديف همان ها. جنين كسى صريحاً در كتاب المغنى كه بيست جلد است 
متأسفانه جهار جلدش يا شش جلد در دسترس نيستء او در جلد بيستم در مبحث مباهله و اينها مى كويند بعضى از شيوخ ما 
كفته اند كه على بن ابيطالب - معاذالله - در جريان مباهله نبود! اين سنّى عوام بيجاره جكار بكند؟ روزكار به اين صورت بودا 
دنيا به دين و دين به دنيا مبادله كردن دراين حد بود! او آدم كوجكى نيست,ء اين است! اين است كه عبيد بن زراره جنين 
جيزى نقل كردند! فرمود: ١ك‏ ذَّبُواا مكر مى شود حضرت امير اين كارها را بكند؟ جه وقت؟ اينها در عصر امام صادق خيلى 
فاصله بودء اين جعليات و اين كد لم بنايراين اين بيجاره ها خيلى هايشان مستضعف 


اند ود به ندارنك»؟ ما بايد إحيا اين معارف راي 
و دسترسى به تحقيق ندار و رفار 


5 لطي ل حو و ما 0 2ه 
استه فى لوث قل أ عند لوه للم الجل م جارنة 3 لهذ يك كمي كيزى مى خرد كه فوهردار 
بودة قال لاقل راع أن تعقهانه جالة كنسى خرنة فى انراد كار كر مترل باشد؛ اما حق ندارد با او آميزش كندء. احَتّى 
تطلنها روخها 280 انا اكه أن 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحر العاملى» ج رةه ص 166 ابواب نكاح العبيد و الاماء» باب /ا طّ آل الببية: 


همسر آزادش اين را طلاءق بدهد. يس اكر «ظَلَاقَ الْأَمَهِ يعوا با صريح اين معارض است و اينكه مرحوم علاسمه در متن و 
مرحوم شيخ انصارى در شرح اصلا به اين كونه حديث اشاره نكردند؛ فقط در امتناع جمع بين نكاح و مِلكك يمين سخن 
كفتند؛ معلوم مى شود كه خيلى به اين روايات عمل نشده؛ يا نمى شود اين روايت معارض دار را عمل كرد و اينكه مرحوم 
آقاى خويى تمام فشار را آورد روى اين كار كه اين مثلاًروايت معتبر است يا اين روايت معارض و مورد اعراض است و 
لمجاو امعد كردس ب عكري اربوكلا كيو اااواقي] سه سدس سكو اميت كس بكوك بين 

آن دو روايت تعارض نيست؛ در روايت دارد كه «طَلَاقٌ الْأَمَهِ بَتِعُهَا أؤْبَيعٌ زَوْجهَواه جايى است كه طرفين زوج و زوجه هر دو 
عبد و أمه باشند. ياسخ: نه» آنجايى كه زوجش عبد است مشمول اين است؛ يعنى اكر بنده را بفروشد اين كنيزى كه تحت اين 
بنده بود مطلقه استء اكر كنيز را مى فروشدء جون اصلاً بيع او طلاق اوستء آن نصوص قابل تقيبد نيستء فروش اين طلاق 
شما حا راء رارج اورجه امستمخراه زوع او خرزاقيد مها الصابي كعوا را و تراكرة بلابراف اين ات اك كر يد 


دأَنَّ يع الم طَلَاقَهَا ابيع العبد طلاقٌ زوجته) اين است. 


اداشكلة ون اقرع دوم ووتطق الستق كه رموه واو لو عط واس ل ولق اكرتكيايية إزن فده فيه سكن اده يكفين 


از آن آزاد باشد» بعضى از آن هنوز برده است و همسر خودش را بخرد» 


«بطل النكاحٌ بَينَهُماا )١(‏ جون اكر بخواهد براساس زوجيت باشد كه تبعيض بردار نيست» جون در بعض مى تواند تصرف 
بكند نه در كل و اكر بخواهد با ملكك يمين باشد كه بعض استء اكر بخواهد با عقد باشد كه نكاح با ملكيت جمع نمى شود 
«لا- كلاً و لا بعضاً». اين فرع» فرع روشنى استء مى فرمايد جه اينكه با مال خودش بخرد يا با مال مشتركك بخرد به هر حال با 


عبد مبغض نمى شود ازدواج كرد. 


حالا جون روز جهارشنبه است بنا شد در بخشى از وقت درباره مسايل اخلاص بحث بكنيم و محل ابتلاى همه ما هم هستء 
مستحضريد كه به هر حال ما يكك روز حسابى هم داريم و در روز حساب جز «حق» جيزى را نمى يذيرند واكر يكك عملى 
مقوت اقلم را غنيك موضد يكاته راقن زه عا كريد ركدارف ابن هات عون امبع: (واقنها إلى #اعمارا و3 عه علا 
هبَاءَ مَنتُوراً)؛ (5) خواه شركك آن به نحو بت برستى و امثال آن الج واد عر ورا باد كان كن يركف طقن الس سان 
هم اين است كه فرمودند ما در صحنه قيامت ترازو مى آوريم كه ميزان استء اين ترازو دو كفّه دارد: يكك كفه اش را وزن 
مى كذارند» يكك كفه اش را موزونء ترازوها هم همين طور است. حالا كاهى با سنجش هاى درونى استء دو كفه به حسب 
ظاهر نيست؛ اما از نظر نظم درونى اين واحد دقيق ساخته شده؛ دو جهت را نشان مى دهد هم وزن را نشان مى دهد هم موزون 


را. فرمود ما ميزان مى آوريمء ترازو مى آوريمء و يكك وزنى داريم 


.1١5 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 
فرقان/سوره0؟, آيه"؟.‎ -" 


2 
3 


ويكك موزونى؛ بس اول حواستان جمع باشد كه براى همه ما ترازو نصب نمى كنيم! اينكه «وَ الْميرَانَ حق و تَطَائِرَ الْكتّب حق) 
(1) اينها «فى الجمله) است نه «بالجمله). ما در تلقين ها در دعاى عديله اين جمله هاى نورانى كه به ما كفتند را مى خوانيم «و 
الماك 32 زو أذ الموك عي داهن و سداس و تطات الْكُنب خق و إنطاف الْجَوَارِح حَقٌ» (1) اينها حق است؛ اما اين 
لالز درا شم تند ار رسن انس ل ندا زعي ان أو لوا وس ال وش لزب ب كا لا وه بر اكد أ عه متيزا ايت 
بكنند؟ اين است كه در بخش يايانى بعضى از سور فرمود: (قَلَا نُقِيمُ لَّهُمْ يَوْمَ الْقِعَامَهِ وَرْناً) () براى كفار فرمود ترازو نمى 
آوريم» او جيزى ندارد كه ما بسنجيم. نعم! يكك ترازوى ديكر است كه سيئات او را مى سنجند كه مربوط به دركات جحيم 
است كه كدام دّركه جاى اوست؟! وكرنه اين ترازويى كه ببينيم عمل صالح جيست,ء عمل طالح جيست,ء او عمل صالح ندارد 
ناما ترازو بياوريم. يس اينها كه هيج عمل صالحى ندارند (وَ قَدِمْنا إِلَى مَا عَمِلُوا مِنْ عَمَل فَجَعَلْاهُ هبه مَنقُوراً)» درباره اين 
كروه (قَلَا نُقِيمُ لَهُمْ يَوْمَ الَْيَامَهِ وَزْن) اما آنهابى كه همه كارهايشان حسته است يا (عَلَطُوا عملا صَالِحاً و كر ميناً) (*ا براى 
آنها ترازو هست. اين مطلب اول كه ترازو هستء يكك؛ به دنبال آن براى بعضى ها ترازو هستء براى بعضى ها ترازو نيست» 
دو؛ آنهايى كه ترازو ندارند اصللا كافر محض اندء مشرك و ملحد محض اند كه هيج عمل صالح ندارند» سه؛ آنها كه ترازو 


دارند موحد با 


-١‏ زاد المعاد, العلامه المجلسى» ص 07 ؟. 
2 


؟7- كهف /سوره/1ء آبهة ١ ٠‏ 


#اازوية سور 16 11 


مؤمن يا مسلمان اند؛ يا همه اعمالشان صالح است يا (خَلْطوا عَمَلا صَالِحاً وَ آخَرَ سَيْئاُ) جهار و ينج. 


حالا آنجا كه ترازو هست؛ ميزان نصب مى كنندء يكك طرفش وزن مى كذارند» يكك طرفش موزون؛ وزن را در آنجا دارند» 
ميزان؛ يعنى ترازو آنجا هستء وزن در آنجا هست؛ اما موزون را ما بايد از اينجا به همراه ببريم. در دنيا اكر كسى خواست مثل 
نانى را بسنجد يكك ترازويى هست,ء در يكك كفه سنكك مى كذارند كه ستكك «وزن» استء در كفه ديكر نانى است كه اكر 
كسى يول داد مى خرد وكرنه هيج. آن كالا را مى كويند «موزون»» آن سنكك را مى كويند «وزن» و آن وسيله سنجش را مى 
كويند «ميزان». فرمود ما در قيامت ميزان داريم» وزن داريم كه در سوره «اعراف» فرمود: (وَ الْوَرْنَ يَوْمَئٍْ الع ) الكلالة وو الرون 
حل ند وزتى هرمت نخيرا با «الق .و لام هبنتة» (وَالْوَدْنٌ يؤملن الحن )ل تيسق ابن ون سككه نبسة» بارحه تبنت كه آذارا نا 
متر بسنجيد» دماسنج و تب سنج نيست كه آن را با «ميزان الحراره» بسنجيدء يا هوا را با آن بسنجيدء اين كفّه كه كفّه «وزن» 
استء. ما «حق» را در اينجا مى كذاريم» شما بايد يكك مطلب حق بياوريد كه با آن بسنجيم. ما يكك طرف «حق» مى كذاريم» 
«حقيقت» مى كذاريم و يكك طرف كله «نمازا؛ يكك طرف «حقيقت» مى كذاريم و يكك طرف كله «روزه»» يكك طرف 


١«حقيقت»‏ مى كذاريم و يكك طرف درس و بحث. كفتند «مُدَارَسَتَهُ حَسَنَه) (5) تدريس و درسش تسبيح الهى است «و مُدَارَسَتَه 


حَسَنَةُ). ما اين كار را كرديم؛ يعنى در قيامت «ميزان» هستء «وزن» 


-١‏ اعراف/سوره/0 آيه6. 


١؟"-‏ تحف العقول» أس شعبه الحرانى» ص58. 


هستء حقيقت را يكك طرف كذاشتيم» حالا شما كالاى خود را بياوريد. اين كالا اككر جنانجه - معاذ الله - در آن رياء هوس» 
غرور» من و ما باشدء آنجا جا ندارد! اين خالى است. اين وقتى خالى بود» اين طرف مى شود سبككء واى به حال كسى كه 
(خدك مَوَازِينَةُ) (1) اين مسلمان هست,ء عقيده دارد» ايمان دارد» جهارتا عمل صالح دارد؛ ولى بسيارى از اعمال او مشوب به 
ريا مى باشدء من بايد اين حرف را بزنم! جرا من نككفتم! غزالى كرجه مشكلات فراوانى دارد؛ ولى تقريباً از كتاب هاى خوبى 
كه در اخلا.ق نوشته شده كتاب اوستء كرجه آفت هاى فراوانى هم در اين كتاب هستء مرحوم فيض (رضوان الله عليه) در 
اين هشت جلد المحجه البيضاء در حقيقت إحياء العلوم غزالى را تهذيب كرده استء اباطيل آن را كنار كذاشته؛ با روايات اهل 
بيت(عليهم السلام) اين را تطهير كرده است. ايشان دارد اكر كسى ييشنماز يكك شهرى بود يبشنماز يكك محلى بود و يكك 
آقاى ديكرى آمده و مردم استقبال كردند كه او بيايد بيشنماز بشود, اكر هيج؛ يعنى هيجء اكر هيج تفاوت حالى در او بيدا 
نشدء خدا را شاكر باشد» بداند در اين مدت جهل - ينجاه سالى كه كار مى كرد براى خدا كار مى كرد؛ اما اكر كله كذارى 
او شروع شد كه عجب مردم خوش استقبال و بد بدرقه اى هستند! ما جندين سال كار كرديم؛ جرا ما را رها كردند؟! معلوم مى 
قود 5 يتخا يال ور شعت وه لو يوق مقر ابى ترون اسك ساراس اوت طون السك عريجع ابن نارين انيف تفال ابطر 
استء زاهد اين طور است» حاجى اين طور استء معتمد اين طور استء معتكف اين طور است. 


-١‏ اعراف /سوره ل/اء آيه4ة. 


سن معارء بى هوه كالقى اسان مح ب تفيل سالتد و حدمت فوا نس ابيث و ترجه بسع (نولك لك ): لامك نكس 
مسوّله مى كذارد كه آدم بفهمد كه دارد جكار مى كند؟! جرا كفتند به اينكه خئّاس است؟ بعضى از دزدهاى مسح اند كه 
فى ا تذاوقق غالك شدنه سلحائة نى ايند انا آن كيبي كدان ختواقل تكفياته دزدض كلد در فار يك من آأبدة أحبفة من 
آيد. طرزى مى آيد كه صاحب خانه او را نبيند» اين را مى كويند خمّاس. خئّاس؛ يعنى اينهايى كه يا به فرار هستندء دوتا 
يايشان يكجا نيستء يكك يا جلو و يكك يا عقبء آماده فرار هستند؛ شيطان براى يكك عده اين جورى استء اين خنّاسى دارد؛ 
اين آماده فرار استء تا انسان متوجه مى شودء بخواهد بكويد «أعوذ بالله)» اين فرار مى كندء اين آماده فرار است؛ ولى وقتى 
انسان را كرفت» آمرانه مى كيرد كه «سلط عليهم الشيطان»» شيطان مسلط بر انسان مى شودء أماره بولسم اتحقه القن غاليا 


عامداً كناه مى كندء جون اسير شد. اين بيان نورانى حضرت امير كه فرمود: كم 0 عَقَلٍ أسِير». (1) 


بس اولين باز اين اسك كه اين يك كدى مشوب من اشسودة اين آيه مباركه كه فرهود: (واا ؤي اككرهم بالله إلاو هم 
مُشْركُونَ) (0 اين زنكك خطرى است كه براى خيلى از مؤمنين هست كه بسيارى از افراد باايمان كرفتار اين شركك خفى اند. 
يكك تقسيم اوَّلى است كه مردم دو قسم اند: (أَكْتَرْمُْ لآ يَعْقِلُونَ) (؟) «أكتَرَمُعْ كذا و كذاه (0) يك عده مشرك اند و يكك 
عده مسلمان» يكك عده كافر ند و يكك عده مؤمن. يكك تقسيم ثانوى است كه بايد 


.١8هيآ يوسف/سوره237.‎ -١ 

-١‏ نشريه حوزه؛ دفترتبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ج 1١/5‏ ص". 
يوس ضف /سوره17ء آيه2١٠١.‏ 

- مائده/سورهة آيه”١٠١.‏ 


ه- بقره/سوره37, آيه١٠٠.‏ 


غربال بكند» فرمود اكثر اين مؤمنين مشرك اند: (وَ ما يؤْمِنٌ أكْتَرَهُم بالل إِلَاوَ هم مُشْرِكونَ) در ذيل اين آيه از وجود مباركك 
امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه جككونه اكثر مؤمن! مؤمن جه جور مى شود كه مشركك باشد؟ فرمود همين كه بكُويد 
«لُولا قلانٌ لَهَلَكتٌّ»! (1) «لولا فَلانٌ لَهلَكتٌّ»! يا اول خداء دوم فلان كس! فرمود اينكه شما مى كوييد: «لولا فَلانٌ لَهَلَكتّ)؛ يعنى 
جه؟ مكر (أَلَئْسَ الله بكافٍ عَئِدَّةُ) (1) خدا شريك دارد؟ مكر ديكرى ابزار دست خدا نيست؟ مكر ديكرى هر جه دارد از 
طرف او نيست؟ يكك حرفى را اين بزركان اهل معرفت دارند مى كويند كه ما يكك حرف سوم داريم» يكك حرف تازه داريم؛ 
دوتا حرف معروف است در روايات هستء اين ائمه(عليهم السلام) آن حرف سوم را آن آخر مى كويند؛ آن دوتا حرف 
معروف اين است كه «أنْظْ مرا قَالَ يكك؛ الا تَْظر إِلَى مَنْ قَالَه () دو. تو بين حرف جيستء نكاه نكن جه كسى كفت! (أنْظنْ 
عا قال ووبكه مطلن؛ ولك تلكن ال فق قال ساني كر امنااعمة إسياوو نداة قاض غادى سق ةم موه ماا ركه ندر خازة 
دازون اضرق تازد ارو انمق كس كنس :لوبو بداجدرف' اورذه ذا خمريين! '(اعق كن قع) ازرو الهم يبيق| ابتك بحدض من 
كويد: كرجه تير از كمان همى كذرد لالالا از كماندار بيند اهل خرّد (؟) هر حادثه اى كه براى آدم بيش مى آيد» درست 


است كه فلان آقا فلان حرف را زد»ء اين قول او و اين هم قائل؛ 


-١‏ تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» جك ص 8/ا5. 

7- زمر اسوره 9" آبدعم,. 

و غرر الحكم و درر الكلم. تميمى آمدى. عبدالواحدبن محمد» ص .78١‏ 
ع 


انا انك (أنطقنا الله الذى أنطق كل كك )7كلادمان ثروى كيه كنس يدادها ]او اتداغخف كه ادي حرف رادها يرنذا كريد 
ما اهانت كرد او مى خواست ما را بيازمايد» اككر او به ما اكرام كرد باز او مى خواست ما را بيازمايد كه ما از تعريف او جابجا 
مى شويمء يا از تكذيب او جابجا مى شويم؟ اين «از كماندار بيند اهل خرّدا اين است. آن عارف مى كويد كه اين آقا به من 
اهانت كردء بله اهانت كرد» كار بدى كرد معصيت هم كرد» حالا يا من مى كذرم يا نمى كذرم؛ ولى آنكه اين را به حرف 
آورد مرا مى خواهد تحريكك كندء ببيند كه من در برابر اين جكار مى كنم؟! آنكه مى كويد: (أَنطفَنا الله الى أَنطق كُلَّ شَنْ) 
او را مى بيند. اين آقا از ما تعريف كردء بسيار خوب. ما ازاو متشكريم؛ اما آنكه عق كن قن ) ابويسوياف انق جما حرفو ود 
كه ما را بيازمايد كه ما خودمان رامى بازيم يانه؟ با جهارتا تعريفء اين حرف سوّم آنهاست. به حضرت عرض كرد كه 
كر ل نين طن كه ندة و دود نحي كدقفي ريق رار ادق لولكته وان ونانف اربية كدبيه هن كزين اك نون 
كمن ثبوة ما زقته بودبم! فلان كس كه سجزء سياه واستاد الهى اسرث! (للَهِ جُنُودٌ السَماوَاتِ و الأزض)؛ (1) مكر جيزى هست در 
عالّم كه سياه و ستاد الهى نباشد؟ مككر جيزى هست كه فرمان او را نبرد؟ يس معلوم مى شود كه شما براى او استقلال قائل 


شدى. اينكه ما مى كُوييم اول خدا دوم فلان شخصء اول خدا دوم فلان» اين همين است؛ 


.؟١هبآ‎ 8١ فصلت /سوره‎ - ١ 


-١‏ فتح /سوره6/8؛ آيهع. 


ع سان اخلؤتبات بر 7 ردشرره مسطله ريا يرم كدو زد عناله وادر | اررض كن بمسطلة ل روي ورف رو قار 


ذاكا انماث وا زكر ود .هى كقد كه انان اق ذاك اقدش الم كراهن عدب إنشاء لدان فشن اخلاض بتعوردان شرف 


956/1١١/1١8 نكاح‎ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


«الفصل الثالث فى أولياء العقد و فيه فصلان الأول فى تعبين الأولياء لا ولايه فى عد النكاح لغير الأب و الجدٍّ للأب و إن علا و 
الموللِا و الوصى و الحاكم). )١(‏ مرحوم محقق در متن شرايع» كتاب نكاح را به سه قسمت تقسيم كرده است: نكاح دائم» 
نكاح منقطع, نكاح أمه(ملكك يمين)؛ نكاح دائم را در جهار فصل تبيين كرده: فصل اول مربوط به آداب عقد استء فصل دوم 
مربوط به خود عققد استء. فصل سوم مربوط به اولياى عقد است. فصل جهارم درباره اسباب تحريم است كه كدام نكاح حرام 


است؟ نكاح نَسَبِى ها حرام است؟ نكاح رضاعى ها حرام است؟ نكاح مصاهره و سببى حرام است؟ اينها اسباب تحريم است. 


فصل اول كه مربوط به آداب عقد بود كذشت؛ فصل دوم كه مربوط به خود عقد بود كذشت؛ فصل سوم مربوط به اولياى 
عقن افك فيفل وليك اند ابت كسكس عدون الا علسيفر افده فكواهله أبن به رادار كديراق اد مس كرد 
جه اينكه در ولا-يت بر بيع و ولا-يت در عقود ديكر هم همين طور است. ولي آن است كه بطور مستقل درباره «مولى عليه) 
تصميم مى كيرد و وكيل 


.؟7١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 


أ انبيق ل كنار او مدمع له كار هو كل شسكونايت كسى انق كه كان أو ابشتر له كاز :توي ليه اشية در ولق سكو 3 
تنزيل فعل به منزله فعل نيست» تصميم را مستقالاً و رأساً «ولي» مى كيرد و «مولَلِم عليه» مورد كار اوست و فعللا بحث در ولايت 
است نه وكالت و نه نيابت» فقط درباره ولايت است كه اولياى عقد نكاح جه كسانى هستند؟ غالباً در متون فقهى جه محقق در 
متن شرايع» جه مرحوم علامه در متن تذكره (1) و در بين متأخرين مرحوم آقا سيد محمد كاظم در متن عروه؛ (1) اولياى عقد 
را همين ينج نفر دانستند؛ يدر و جد يدرىء نه جدّ مادرى و مولا و وصى و حاكم شرع. اولياى عقد همين ينج نفرند كه اينها 
مى توانند درباره «موللا عليه تصميم بكيرند. مادر ولي نيست؛ جد مادرى ولى نيست؛ آنها كه ولي اند يا در اثر نسب است؛ 
مثل يدر يا جد يدرى» يا مربوط به نسب نيستء مربوط به ملكك يمين استء مثل مولا نسبت به عبد؛ يا در اثر وصايت آن ولىٌ 
است؛ نظير كسى كه شخصى را وصى براى صغارش قرار داده. همان طورى كه خود شخص بر فرزند بزركك ولايت ندارد. 
نمى تواند براى فرزند بزركك ولي تعيين كندء حوزه وصايت اككر درباره شخص استء براى بجه هاى صغير و كوجكك است و 
اكر درباره مال استء مربوط به ثلث است» حوزه وصايت بيش از اين دو نيست» وصايت درباره ميراث نيست» ميراث ملكك 


طلق وارث استء انسان كه مُردء حقى ندارد تا درباره آنها 


.0/6 تذكره الفقهاء. العلامه الحلى» ج١2 ص‎ -١ 
.277 العروه الوثقى-جماعه المدرسين» السيد محمد كاظم الطباطبايى اليزدى» جم ص‎ -7 


تصميم بككيرد. انسان نسبت به ثلث مال خودش تصميم مى كيرد و نسبت به فرزندان صغيرش تصميم مى كيرد؛ لذا وصى بيش 
از دو قلمرو ندارد؛ يا درباره ثلث وصيت كننده است يا درباره فرزندان صغير او» وكرنه فرزندان كبير وصى نمى خواهند و 
ارث وصى نمى خواهد. حاكم شرع هم ولايت است. يس ولايت يا به نَسَبِ استء آنجه كه درباره يدر يا جد يدرى استء يا 
مربوط به مولا-و عبد استء يا مربوط به وصيت كردن آن موصى استء يا به حاكم شرع. اين اقسام جهاركانه جه در متن 


شرايع» جه در متن تذكره و حتى در بين متأخرين متن عروه هم به اين صورت آمده است. 


بس بحث در دو مقصد هست: يكى اينكه «الولى من هو؟) يكى اينكه «المولَ عليه من هو؟» جه كسى ولايت دارد؟ نسبت به 
جه كسى حق ولاديت دارد؟ اين طرح اصل مسثله و صورت مسئله است, جون بنا براين است كه اول صورت مسثله معلوم 
بشودء بعد اقوال مسثله معلوم بشود» بعد اصول و قواعد اوليه مشخص بشود. بعد نصوص عامه مشخص بشود. بعد نصوص 
خاصه يا معارض مشخص بثود, بعد جمع بندى بشود؛ اين راه اجتهاد در اين مراحل شش - هفت كانه است. كسى كه وارد 
مسئله مى شود» صورت مسثئله را خوب تحليل نكندء اقوال مسئله را نداند» اصول و قواعد اوليه را نداند» نصوص مطلق را نداند» 
نصوص خاص را نداند» معارض را نداند. اين يكك تلاش بيهوده اى كرده است. به هر تقدير تحرير صورت مسثئله اين است كه 


عاذ دن نقصة :ول ابح كوه كييق الايكدن عدن دار 


بحث استء ولا-يت بر عقد استء ولا-يت در ساير امور در عقود ديكر مطرح است. درباره خصوص ولا-يت بر عقدء به طور 
اجماع يذيرفتند كه يدر و جد يدرى ولايت بر عقد دارند؛ كاهى ممكن است برخى از فقها؛ نظير ابن جنيد و امثال جنيد در 
بعضى از حواشى مطلب اختلاف نظرى داشته باشندء آنها ديكر مضب نيست؛ لذا جه در جواهر )١(‏ و جه در غير جواهر دعواى 
اجماع شده؛ ولى مستحضريد كه اين اجماع؛ اجماعى نيست كه سند مسئله باشدء اين اجماع؛ يعنى همككان اين حرف را مى 
تعن كه وار رولاية :دا زسوحة أن ولايث انض انام الا علدوحه كس :انه كدبانه قش جانند] عرف ذركرف اسقةا 
بالغ تحت ولايت نيستء مطلب ديكر است! آن در مقصد ثانى است. مقصد اول اين است كه «الولي من هو؟» نه «المولل عليه 
من هو؟). در اين مقصد اول اختلاافى نيست» اتفاقى است. يس اين اجماع كه در مسئله است و به آن اشاره شده» اجماعى 
نيست كه سند مسثله باشد» جون روايات فراوانى در مسئله هست» كرجه بى معارض نيست؛ با بودن روايات كه صحيح هم 


هستء ديككر سخن از اجماع تعبدى در كار نيست. يس اقوال در مسئله تقريباً اتفاقى است. 


حالا قواعد و اصول اوليه جيست؟ قاعده و اصل اولى اين است كه «عدم ولايه أحد لعلى أحد)» اصل اين است كه هر كسى 
آزاد است. «اصل» آزادى هر كسى است كه كسى تحت ولايت ديكرى نيست» اين در غالب بحث هاى فقهى ما مطرح است. 


اصل عدم ولايت احدى بر احدى است؟؛ 


.١71 و‎ 17١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج794 ص‎ -١ 


يعنى اصل آن است كه انسان آزادانه زندكى كند. همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: ووَ لَا تَكنْ حَبدَ 
يرك وَ قَدْ جَعَلَك اللَّهُ حرأ (1) اصل حرّيت و آزادى است و كسى تحت ولا-يت كسى نيست و اكر يكك جا ولايت ثابت 
شدء از تحت اين اصل خارج مى شود واكر يكك موردى شكك كرديم كه آيا اينجا ولايت هست يا نه؟ به اين اصل تمسكك 
مى شودء «اصل» عدم ولايت كسى بر كسى است. اصل عدم حق كسى بر كسى است. درباره «ولايت»» اصل اولى آزادى افراد 
است؛ جه اينكه در مسئله نيابت هم همين طور است. در مسئله ولايت آن «ولي) سايه افكن «مولَل عليه» استء «طوعاً أو كرهاً» 
آن ولي دارد اين كار را انجام مى دهد؛ ولى مسئله نيابت و مسئله وكالت سخن از سايه افكنى كسى نسبت به كسى نيست. در 
مسئله نيابت و در مسثله وكالت اين است كه عمل اين شخص «نايب» به منزله عمل «منوب عنه» استء» عمل «وكيل» به منزله 
عمل افر و متكوياه نكن تسق راكديودة ار تين قيور قبل وساي اذكو مر كن فسيقه ونابيتم سان لكك بترت 
عنه) نيستء تنزيل در حيطه كارء كار يعنى كارء نه شخص؛ تنزيل در حيطه كار است؛ يعنى كار نايب به منزله كار منوب عنه 
استء كار وكيل به منزله كار موكل هست. «اصل» هم در مسئله وكالت و نيابت» عدم وكالت و نيابت استء «اصل» اين است 
كه هر كسى بايد كار خودش را خودش انجام بدهد؛ كار هر كسى منشأ اثر مربوط به اوستء نه اينكه ديكرى كارى را انجام 


برهو 


كار او به منزله كار ديكرى باشد. يس همان طورى كه در مسثئله ولايت» «اصل» آزادى است, «اصل» عدم ولابت كسى بر 
كسى است «الا ما خرج بالدليل»» در مسئله نيابت و در مسئله وكالت هم اصل استقلال هر كسى است در مباشرت» «الآ ما خرج 
بالدليل». اين ما خرج بالدليل» هم دو قسم است؛ يكك وقت است كه مااز اطلاقات ادله مى فهميم كه اين شخص بايد اين كار 
را انجام بدهدء (إما بالمباشره أو بالتسبيب)؛ مثا بيع را بايد انجام بدهد, حالا يا خودش مى رود مى خرد يا كسى برايش مى 
خردء الآ-ن مى خواهد اين ميوه را بخرد؛ يا خودش مى خرد يا به كسى مى كويد اين را براى من بخر! ما طبق قواعد عرفى و 
انغلاق شرع من فهمم ارق أفورالآزم بسن كدون ا طامافترت قر زعم از مباشرف و تنيي :اميك ويقاق عقلا بر ابن اسك 
يكك؛ اين بنا در معرض شارع مقدس بود» دو؛ و سيره متشرعان هم همين هست و شارع مقدس همين را ديده و امضا كرده. 
بنابراين لازم نيست كه انسان اككر جيزى را لازم دارد خودش بخرد؛ يا خودش مى خرد يا كسى برايش مى خرد. بيع و امثال بيع 
اعم از تسبيب و مباشرت است؛ اما در موارد مهم اين بايد ثابت بشود؛ يا نص خاص داشته باشيم بر جواز نيابت و وكالت؛ مثل 
اينكه مسثئله نماز طواف؛ نظير خريد و فروش نيست كه بككوييم اعم از مباشرت است و تسبيب! اين شخصى كه دارد طواف 
انجام مى دهد. نماز طواف را مى خواهد بخواند» طواف نساء دارد» نماز طواف نساء قار وانهاناً در قرائت مشكلى دارد؛ آيا 


طواف را نائب بككيرد يا نه؟ آنجا نياز به نص خاص است. اين نظير خريد و فروش نيست كه بناى عقلا بر اعم از مباشرت و 
تسبيب باشدء تا ما بكوييم شارع هم آن را امضا كرده. نماز طواف محتاج به نص خاص است كه آيا اين شخصى كه در قرائت 


يكك ترديدى دارد مى تواند در نماز طواف نائب بككيرد يا نه؟ اين نص خاص مى خواهد. 


يس در مسئله «ولايت»» اصل آزادى است «الا ما خرج بالدليل»» در مسئله «وكالت» و «نيابت»» اصل استقلال و مباشرت است 
«الا ما خرج بالدليل». حالا مسئله نيابت و وكالت فعللاً محل بحث نيستء آنجه كه محل بحث است مسئله ولايت است. در 
اينكه اصل عدم ولايت كسى بر كسى استء اين حرفى در آن نيست و مورد قبول اصحاب استء «الا ما خرج بالدليل» آن هم 
مورد قبول استء درباره خصوص عبد و جد اين ١خرج‏ بالدليل؛»؛ بدر ولايت دارد و جدّ يدرى ولايت دارد. اما «مول! عليه) 


كيست؟ اين در مقصد ثانى مشخص مى شود. 


يس قاعده اولى اين است؛ بعد از تحرير صورت مسثله و اقوال مسئله» اصل و قاعده اولى عدم ولايت اشخاص است بر اشخاص 
كتاب عوائد (1) كه در بين متأخرين اين مسثئله ولايت فقيه را ايشان خيلى به صورت باز از قواعد علمى خودشان قرار دادند» 


بعد خيلى از فقهاى بعدى «منهم سيدنا الاستاد امام (رضوان الله عليه)» براى آن خيلى تلاش و كوشش كردند و 
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اين را إحيا كردند. ايشان در آن طليعه بحث دارند كه اصل عدم ولا-يت كسى بر كسى و افراد بر افراد است «الا ما خرج 
بالدليل». اين اصل مقبول فقهاء هم هست. 


حالا- ببينيم در خصوص ولا-يت أب و جد أبى براى نكاح دليل خاص داريم يا نداريم؟ و اكر دليل خاص داريم و آن دليل 
معارض دارد يا ندارد؟ نصوص خاصه اى كه در اين باب هست ملاحظه بفرماييد تا ببينيم كه معارض اين نصوص جيست و 
بايد جكونه جمع بنندى كرد؟ روايات اين مسئله را مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائلء جلد 
بيستمء صفحه 71/0 روايات اين باب را ذكر فرمودند. باب ششم از ابواب عقد نكاح و اولياى عقد. عنوان باب اين است: ١بَابُ‏ 
تبوتٍ الْولَايَ ِلَب وَ الْجَدٌ لَب خاصّة مَعَ وُجُودٍ الأب اين طور نيست كه اينها طولى باشند كه اككر يدر موجود استء جد أبى 
ولايت نداشته باشدء. نه؛ با ايك يدر وجود دارد جد أن ولايبت دارد. «لَا غَتِرهمًاا؛ يعنى مادر ولايت ندارد» جدأ ا ولايت 
ندارد» جد مادرى يدر هم ولايت ندارد» فقط جد يدرى يدر ولايت دارد. يس يدر ولايت دارد. جد يدرى ولايت دارد. جد 
يدرى يدر ولايت دارد» جد مادرى يدر ولايت ندارد؛ همجنين مادر ولايت ندارد» جد مادرى ولايت ندارد و مانند آن. در اين 
باب ششم موللا عليه» را هم ذكر كردند. (يَابُ تُبُوتٍ الْولَابَ أب وَ الْتحِدٌ ِلَب حَاصّهُ مع وود لَب لَا عَعرِجِمَاا؛ٍ اما «مولل] 
عليه): اعَلَى الْبْنْتِ عر الَْالع الرَّشِيدَهِ و كذًا الصّبىاء بسر كه نابالغ باشد و دختر كه نابالغ باشد اينها «مولَلع عليه هستند. 


روايت اوّلى كه نقل مى كنند 


١مُحَمَدُ‏ بن َعقّوب عَنْ مُحَمدِ إن يَختى عَنْ أخمّة بن مُحَمّدِاه مستحضريد اينها را بايد كه به وسيله «ناقل» و «منقول عنها 
تشخيص بدهند» و كرنه «محمد بن يحيى) جندين نفرند» «احمد بن محمد هم جندين نفرند» يكك نفر و دو نفر و اينها نيستند تا 
انسان بككويد محمد بن يحيى موثق است يا موثق نيست»ء اين را به وسيله راوى و مروى عنه بايد تشخيص داد كه اين در كدام 
طبقه است. علالوه بر كارى كه قبلاً- كردند مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) هم خيلى كار كرده و شاكردانى هم در 
اين زمينه تربيت كردند كه اين محمد بن يحيى كه قبل از او كلينى است و بعد از او احمد بن محمد است او در طبقه جندم 
استء آنكه مرحوم كلينى بلاواسطه از او نقل مى كند )١(‏ اين كدام محمد بن يحبى است؟ «مُحَمَدٌ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ محمد بن 
تع ع اخ ثن مُحَمّدِ عَنْ مُحَمّدٍ بن إِسمَاعِيل بن تزيع) مى كويد: َالَ سَألْتٌ أَبَالْحَمَنِ عَلَيه السّلا.م) جون ينج تا «أبا 
الحسن» در اين دعاى توسل مرق جديا من ولق ررد ىا راق ني رض أبرة فيك كه نا لحرو سك وفيا انا عجر وق ل 
آذ :وسو سيار كك انام كخاظه اليك و امام وق ز بام اللااعليه) انك و امام هادي (سلام الل غلية) ايك ومالك آنا الْحَسَنِ عَلَيه 
السّلام) اين هم به وسيله آن راوى كه اسماعيل بن بزيع از صحابه كدام يكك از اين ائمه(عليهم السلام) است!؟ سؤال كردم اعَن 
لصَّبيِهِ رجهو أبُوكها نم يَمَوثُ و جمى ص خيرة كبر قبل أَنْ يَدْحُلَ بها رَوْجهَا يَجُورٌ عليه ويج أو ار إِيَاقَالَ يور علا 


ترويج 
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نيوا اسماعيل بن بزيع مى كويد من از حضرت(سلام الله عليه) سؤال كردم دخترى است نابالغ» يدر او براى او همسرى 
اتتخاب كرد و يدر قبل از اينكه اين دختر بالغ بشود مى ميرد و اين دختر بزركك مى شودء قبل از اينكه همسر با او آميزش 
داشته باشدء آيا اين عقد او جايز است؛ يعنى نافذ است - اين جواز تكليفى نيست جواز وضعى استء «يجوز)؛ يعنى «ينفذ)» - 
آيا اين تزويج نافذ است يا اينكه اختيار به دست خود اين دخترخانمى است كه حالا بالغ شده است؟ ايَحجوزٌ عَلَيِهَا التَرْويِجٌ). 
اعَلَبِيَا هم هست؛ يعنى عليه او؛ جه بخواهد جه نخواهد اين عقد نافذ است؟ «أو الم إِلَيهَاا يا إينكه شار يه خورة ادن عييقه 
برمى كردد؟ قَالَ عليه الشلام يَجُورٌ عَلَيهَا تَرْوبجٌ أَبيهَاا؛ (1) يعنى اين عقدى كه يدر كرده است براى او نافذ است» ديكر اختيار 
به دست او نيست. جندتا نكته از آن استفاده مى شود كه اولاً عقد بدر از سنخ عقد فضولى نيست» عقد فضولى صحيح است از 
نظر عقدىء ولى كار آمد نيست. يكك وقت عقدى است باطلء در اثر اينكه انشاء نشده؛ يا تنجيز نشده: يا ايجاب آن درست 
تبوفه باقبولشن.درست تبوده نا تركيب ان درست توه باموالآات آن دوست نود وان حقد باطل اسث؟ يكد:وقت است عقد 
همه شرايط را داراست؛ ولى عاقد اين اهلتِت را نداشت كه اين عقد را اجراء بكند» براى اينكه نه وكيل بود» نه وصى بود. اين 
عقد الآن شناور استء اين صلاحيت اينكه يكك كسى به اين 
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مأمور ناشت (أؤوا ِالْعُقَودِ) )١(‏ به اين عقد وفا كد لسك ابن شتاور و سركرداة اسث»جون قبلا دز باب بيع ملاحظه فرموديد 
كه اين (أَْقُوا بالْعَقُودِ) معنايش اين نيست كه اين عقدى كه در عالّم واقع انو هيه اذا برووله رن كنيل أذردا ِالْعُقَودٍ) يكك 
قضيه تحليلى استء قضيه تحليلى غير از آن قضاياى تحليلى كه مى كويند محمول رااز ذات موضوع مى كيرند كه در كتاب 
هاى عقلى مطرح است. اين عام تحليلى است؛ يعنى (أَوْقُوا بِالْمُقُودِ) منحل مى شود؛ يعنى «و اليوفوا كل رجل بعقده؛ معنايش 
اين اسث. بنابراين اين عقد س ركردان هنوز صاحبى ندارد؛ وقتى صاحب آن مال اين عقد فضولى را امضاء كرد از آن به بعد 
فى شود (عقد4ه وقق (عقل شد مسمول (أَوْقُوا بالْعَقُودِ) خواهد يركو كرقه سد كردن اع كر عم مال د يكيف وا 
فروخت. اين عقد الآآن سركردان استء. نه مال عاقد است جون مالكك نبود» نه مال مالكك است جون اجازه نداد» يكك عقد 
س ركردانى استء اين عقد س ركردان متوليٌ وفا ندارد؛ ولى وقتى صاحب آن اجازه داد اين عقد س ركردان سمت بيدا مى كند 
مى شود «عقدٌةٌ)» وقتى «عقَدٌَةُ) شد (أَؤْقُوا بالْعَقُودِ) شامل حال آن مى شود. اين براى عقد فضولى است. ولى مسئله عقد ولي 
در ولا-يت اين جور نيستء اين عقد مستقيماً مربوط به همين شخص موللِع عليه مى شود جون او وليّ مولَلِ عليه است. اكر 
بدرى مال فرزند صغير را بفروشدء اين مى شود «عقدَّة) عقد اين صبىء وفايى هم كه مى كند مى شود وفاى اين صبى. يس 


ولآبت. غير از سثله فضولي استث» ايخ سر كردان نيست» ابن يكك. 


مطلب ديكر اينكه «ولايت» غير از مسئله عقّد اختيارى است؛ عقد اختيارى؛ يعنى عقد» 
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عقد آن شخص هست به او نسبت دارد؛ ولى اين مى تواند بهم بزند. اككر كسى خريد و فروش كرد؛ منتها به «شرط الخيارا» 
براى خود خيار فسخ كذاشتء اين عقدء عقد او هستء مى تواند وفا كند؛ ولى جون «شرط الخيار» كذاشته مى تواند بهم بزند. 
آيا اكر يدر يا جد يدرى براى اين دختر نابالغ همسرى بككيرد» همان طورى كه عقد فضولى نيست كه سركردان باشدء عقد 
لازم است كه اين حق بهم زدن ندارد يا عقد خيارى است كه مى تواند بهم بزند؟ در اينكه عقد فضولى نيست ترديدى نيست؛ 
اما آيا عقد خيارى هست يا نه؟ اين دختر وقتى بالغ شد مى تواند بهم بزند يا نه؟ اكر هيج نقصى در آن نباشد» عيبى در آن 
نباشدء اين قدر متيقّن است كه نمى تواند بهم بزند؛ حالا اككر كفو بودن را رعايت نكرده استء مطلب ديكرى است. يكك وقت 
است يدر در اثر نابخردى خود, آن كفو بودن و همسر بودن را رعايت نكرده استء حالا اين وقتى كه بالغ شد مى تواند بهم 
بزند يا نه؟ فرعى ديككر است؛ ولى اككر يدر آن كفو بودن را رعايت كرده استء اين دختر كه بالغ شد نمى تواند آن عقد را 
«فتحصّل أنّ هاهنا اموراً ثلاثه): اول اينكه عقد ولىّ؛ يعنى يدر يا جد يدرىء از سنخ عقد فضولى نيست. دوم اينكه عقد او جون 
صحيح است و عقد فضولى نيست «عقَدَّةُ) است و وفا دارد» از سنخ عقد خيارى نيستء بلكه از سنخ عقد لازم است. سوم اينكه 


اكر يكك وقتى او كفو را رعايت نكرده؛ همتا بودن و همسر بودن را رعايت نكرده» ممكن است كه اين فرزند 


وقتى كه بالغ شد اختيار داشته باشد كه فعا از بحث كنونى بيرون است. يس بيام اين صحيحه اين است كه «عَن الصَّيِيِه يُرَوجْهَا 
رقا يدر اوء او را به عقد كسى در مى آورد و خودش مى ميردء اين ١نم‏ يَمُوت)؛ در كلام سائل أل شده اسك در كلام امام 
نيست» حالا جه بميرد جه بماند» سخن از وصيت هم نيست. يكك وقت است كه وصيت مى كندء آن وقت از اين به بعد ولايت 
ا تعدو ةا براق كلدو ورقه قانا براق وعي اكه 111 اه اسك هرق اليا تاحردف زثزه اك ول انث عيش اسك وق 
وصى مى كند در مرحله بقاء آن وصى ولي اين صغير است. اينجا فرمود: ثم يَمُوتٌ)؛ منتها اين قيد (يَمُوت) در كلام سائل 
هست نه در كلام مجيب. يرسش: آيا اين مسئله شامل يسر هم مى شود؟ ياسخ: بله» شامل يسر هم مى شود, القاء خصوصيت 
مى كنند؛ لذا ايشان در متن فرمودند اعَلَى الْبنْتِ عَثِر الْبَالِعَهِ الرَشْيدَهِ و كذ الصَّبى)؛ مرحوم صاحب وسائل در متن اين عنوان 
فرمود: «وَ كددًا الصّبى». فرمود به اينكه «متكير قَبلَ أَنْ ي دْحُلَ بها زَوْجهَا بجورُ عَلَيهَا اربج أو الم ليها يعنى اين تزويج اين 
عقد نافذ است يا نهء متزلزل است و در اختيار خود اين دختر هست؟ «قَالَ يجوز عَلوَا تَرْويِجٌ أَبيهَاه كه با اعلى؛ تعبير كرده؛ 


يعنى تحت ولايت يدر هست واين عقد نافذ است. 


اين روايت را كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كردء (1) مرحوم صدوق هم به اسنادش از «مُحَمَّدٍ بن إِسْمَاعِيل بن بزيع) 


نقل كرد 5) و 


."95 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
.796 ا من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص‎ 


مرحوم صدوق اين را در اعُيُونٍ الْأَخَارِ) از «جَعْمَر بْن تُعَيِم بْن شَاذَانَ» نتقل كرده است از اعَنْ مُحَمَدٍ بْنِ شَادَانَ عن الْمَضْلٍ بْنِ 
شَاذَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن إِسْ مَاعِيلَ) (1) و مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم به اسنادش از اعَنْ أَحْمَدٌ بْن مُحَمَّدٍ بن عِيسَى) 


نقل كرده است. (5) 


روايت سوم اين باب كه مرحوم كلينى 20 اعَنْ عِتَدَّهِ مِنْ أَطْر انا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمدٍ تن الْحُسِ ين بْن سَمِيدٍ عَنْ عَتِدٍ الله بن 
الصَّلْتِا نقل كرده اين است كه «قَالَ سِأْلْتٌ أيَا عَدِدِ اللهِ عَلِيه السّلام عَن الْجَارِيَهِ الصَّغِيرَهِ يُرَوّجُهَا أبُوهَاا؛ اين جون محل ابتلاء 
بود سؤال مى كردند؛ از صبى سؤال نكردند» جون محل ابتلاء نبود؛ جون اين قيد در كلام سائل هستء مقتيد اطلاق هاى ديكر 
نيست» كرجه خودش اطلاق ندارد» مككر شاهدى باشد براى القاى خصوصيت. فرق است بين قيدى كه در كلام سائل هست و 
اطلاق حديت ديكر اسث» اكر حديث ديكر اطلاق داشت اين تقييد مى كند» وكرنه اكر قيد در كلام سائل بود و امام(سلام 
الله عليه) روى همين امر مقيد ياسخ دادء اين از سنخ عدم الاطلاق است نه از سنخ تقبيد؛ يعنى اين روايت اطلاق ندارد واكر 
روايت ديكرى مطلق بود اين نمى تواند آن را مقتّد كند» جون آن قيد در كلام امام نيست» در كلام سائل هستء شايد اكر 
سائل از هر دو قسم سؤال مى كردء يا مطلق 


.1 عيون أخبار الرضا(ع)» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص8‎ -١ 
7/1 تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -" 
."95 الكافى-ط الإسلاميه, الشيخ الكلينى» جه ص‎ -" 


سؤال مى كرد حضرت(سلام الله عليه) هم جواب مطلق مى داد! يس اكر قيد در كلام امام(سلام الله عليه) باشد, نه تنها اطلاق 
ندارد»اكر روايت مطلقه اى باشد اين مقئد اوست؛ ولى اككر قيد در كلام سائل باشد و امام(سلام الله عليه) توسعه نداده باشد. 
برابر همان سؤال محدود جواب داده باشدء اين روايت اطلاق ندارد» نه مقيد هست. يس اكر يكك روايت مطلقه وجود داشت» 
اين نمى تواند آن را تقييد كند. يرسش: جون در كلام سائل مؤنث ذكر شده در كلام امام هم آمده و لذا شامل يسر هم مى 
شود؟ ياسخ: نه؛ اين سؤال كرده حضرت فرمود عيب ندارد. ما جه مى دانيم؟! شايد اكر مطلق سؤال مى كرد يا در خصوص 
يسر سؤال مى كرد.» حضرت هم همين جور جواب مى داد. اين «عدم الاطلالق» است نه تقييد؛ لذا ازاين روايت نمى شود 


اظلاق وا يمد مكر شوافد ديكرق اقامة مقودة وال كر مكف رواش مظلق يوف ابن تمن غوائن انيار فق كد 

روايت سوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ عِدَدَّهٍ مِنْ أَضْرِحَابنا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عن الْحْسَِينِ بْن سعِيدٍ عَنْ عَمِدِ الله بْنِ 
الصَّلْتِا نقل كرد اين است كه اقَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَمِدِ الله عَلّيهِ السّلام عن الْجَارِيَهِ الصَّغِيرَه يُرَوّجُهَا أَبُوهَا لَهَا أمرٌ إِذَا بَلَعَتْ قَالَ لاه آيا 
اين شخص كه بالغ شد مى تواند بهم بزند؟ فرمود نه؛ يعنى نه تنها از سنخ عقد فضولى نب نيستء بلكه از سنخ عقد خيارى هم 


نيست» عقد لازم استء» خيار ندارد. «لَهَا َم إِذَا ل قال لا لس لَه مَعَ أبيهًا أَمْة)؛ يعنى يدر ولايت دارد» «موللا عليه») با بودن 


«ولي») حقى ندارد. «قَالَ وََ 


."95 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


سَأَلهُ َن البكر إِذَا بَلََتْ مَبِلَعٌ النسَاءِ أ لَّهَا مع أبيهًا أَمْرٌ قَالَ لهس لَهَا م أبيهًا أَمْرٌ مَا لَمْ تَكبرَه؛ )١(‏ اين قيد را تكرار كرد. سائل مى 
كويد: «سَأَلَتهُ عن الْبكر)» حالا مسئله باكره بودن به معناى همسر كرفتن نيست»ء اككر كسى وصف بكارت او محفوظ استء «لا 
بنكاح)» «لا بالمرض» و ١لا‏ بامور كرا اين زائل نشدء او به عنوان باكره مطرح است. «وَ سَأْلَتهُ تحن الْبكر إِذَا بَلَعَتْ مَبلَعَ النَسَاءِ أ لَهَا 
مَعَ أبِيهَا أمْرٌ قَالَ لَيِسَ لَهَا مَمَ أيه أَمْرٌ مَا لَمْ تكبزاء مادامى كه بزركك نشود. حالا يكك وقتى است كه بلوغ زودرسى دارد آن 
معيار نيستء بايد به بلوغ شرعى برسد. اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كردء مرحوم شيخ ابِإِسَْادِهِ عَن الْحُسَِيِن بْن سَعِيدا 
اين را نقل كرد (1) جه اينكه روايت دوم را هم مرحوم شيخ نقل كرده است. اينها روايت هايى است كه دلالت مى كند بر 


است. 


اصل اوَّلى اين است كه هر كسى كار خودش را بايد انجام بدهد. فرمود «وَ لَا تَكنْ عَةِدَ غَيِرك وَ قَدْ جَعَلَك اللّهُ خرأً»؛ يعنى 


نراقى در طليعه ولايت فقيه اين اصل را ذكر كرد. مرحوم آقا حسن(رضوان الله عليه) هم در همين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 7728 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 
"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى ج/. ص 7/1 


بحث نكاح مثل ساير فقهاء» اصل اوَّلى و قاعده اوَّلى را كه ذكر مى كنند» مى كويند «اصل» عدم ولايت كسى بر كسى است؛ 
(1) مثل اصل عدم نيابت استء اصل عدم وكالت استء «الا ما خرج بالدليل». اصل آزادى افراد استء اصل حرّيت افراد استء 
ثهاإوكه اما يرد كن و تدع ولأبرق يوون اكه لذا اوثنام محدوةتنه قرعا ودر وك اسعوحد يداوف ولك اسع ميسن عادر 
ولىّ نيست» جد مادرى ولي نيست, جد مادرى يدر هم ولىّ نيست. اينها را شارع مقدس بايد مشخص بكند» وكرنه اصل اين 
است كه اسان تحك:ولابث راسد بع سحهة؟ حت ولايث جه كسى باشد؟ اضل ايق نبست كد نحت ولايث باشده اضل اين 
است كه آزاد باشد. ولايت دليل مى خواهد. اختصاصى به مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء ندارد» بزركان ديكر هم اصل 
اول زا هميق داتسكد. 


رافك شاي هك همع تادر دار بمقيس انزو ناكما رفن اكه اين وا ناتى 'كدرهما رقن أقله كيال جو اند هن درل نا لذ 
جمع بندى نهايى برسيم. روايت جهارم بين باب كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ محمد بْنِ يَختيى عَنْ عبد اللِّ بن محمد عَنْ على بن 
اْتحكم عَنْ أَبَانٍ بْنِ عُثَْانَ ء عَن الْمَضْلٍ بْن عمد الْملِكك عَنْ أبى عَِدِ الل َيه السّلام) نقل كرد اين است: «فى حَحَدِيثٌ قَالَ إِذَا زَوَجَّ 
لجل ابه كَذَاكٌ إلَى انه و إذَا روج الائثة جار)؛ 800 اككر براى بسر خودش همسر كرفت» اين انتخاب و اختيار به عهده يسر 


.١18 و‎ ١18 أنوار الفقاهه - كتاب النكاح؛ لكاشف الغطاء» حسن» ج٠١» ص‎ -١ 


.5٠٠0 الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
ص/711, ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت.‎ ١ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج‎ -" 


هشوا كرترزائ دعو همسر كرفة ادن تافل انمث :انه سكن ازصفن و ضغيره وابنها نيست وابتكةه كنيد ولايت دنر 
معن عو ازكرم باس ةج اعباط :اتلك انقو انع :ار اذى كرقة تموض كردندهم يدون بسيراها له وليك لداردة ولى بر تدر 
بالغه ولا-يت دارد؛ البته روايات ديكرى هست كه مطلقا تجويز مى كند؛ لذا اين روايت را حمل بر احتياط كردند و كفتند 
احتياطى است. فعالا روايت جهارم بين يسر و دختر فرق مى ككذارد كه يدر بر يسر بالغ ولايت ندارد «قَذَّاك إِلَى ابْنِهِا اين مى 
شود عقد فضولىء اكر يدر براى يسر بدون اطلاع او همسر بككيرد» مى شود عقد فضولىء او مى تواند اجازه بدهد مى تواند رد 
بكند؛ نه اينكه اين بشود عقد صحيح خيارىء اين عقد فضولى استء وقتى ولايت نداشت بايد به وكالت باشدء اين هم كه 
وكالت نداد. اكر ولايت ندارد؛ وكالت يا نيابت هم كه مطرح نبود» مى شود عقد فضولىء يس اَذَك إِلَى اثْنِهِه؛ اما اكر براى 
دختر همسر كرفتء اين ديكر «جارًا؛ يعنى اتَقَدَّ. «إذَا رَوّجَ الوجلل اَنَهُ لاك إلَى ائنها؛ يعنى اكر براى فرزند يسر بالغ خود 
همسر كرفت» اين عقد فضولى است» اين بايد به اذن سير تاشدة ولى ١و‏ إِذَا زوج الاَنَهَ جارٌ)؛ يعنى ١تَقَذَ).‏ يرسش: ...؟ ياسخ: 
مادامى كه بلوغ شرعى يبدا نكند. آن «مَبلعَ النْسَاء؛ احياناً ممكن است كه يكك رشد ظاهرى بيدا كند؛ ولى سن او هنوز به سنّ 
شرعى نرسيده باشد. آن بلوغ زودرس معيار نيستء بلوغ شرعى معيار استء آنجا كه نماز و روزه براو واجب مى شود. كاهى 


بلوغ زودرسى هست كه آن معيار نيست. 


روايت ينجم 


اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) ١بإسْرنَادِهِ‏ عَن الْعَلَاءِ تن ابن أبى بَعْفُورِ عَنْ أبى عَدِدِ اللَِّ عليه السّلام نقل كرد اين 


ايك ك ونا تكح ذَوَاتٌ الْآبَاءِ مِنَ الْأبَكار ا ن آبَائِهنَّ»؛ () يكك وقت است كه يدر مُرده اينجا ديكر تحت ولايت كسى 


ِ 
نيستند» يكك وقتااست كه يدر دارند ودر قيد حيات است,» اينها بدو ناذن يدرشان ازدواج نكنندء اين در برابر نصوص 
ديككرى كه اجازه دادند آنها در امر نكاح مستقل باشند. حمل بر احتياط شده است. مرحوم كلينى اين روايت را اعَنْ مُحَمَّدِ بْن 
يَحْيَى عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ الحكم عَنٍِ العَلاءِ بْنِ رَزِينْ) نقل كرد؛ (5) منتها فقط تغيير لفظى است. مرحوم صدوق «لا 

تنكخ ذوَاتٌ الّايَاءِ) دارد () مرحوم كلينى 11 تَرَوَحَ) دارد؛ يعنى 11 تَرَوَحُ ذوَاتٌ الْآبَاء). 


روايت هفتم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى ابإِسْرنَادِه عَنْ كرد بْن مُحَمّدِ بن عِيتدى عَن الْحَسَن بْن عَلِىٌ بْن يَفْطِين عَنْ أخيه 


الْحْسَ ثرا اورت ل ار ب ور ل اي لور ل او ا ثْ 0 
يُرَوَح الْعلَامُ وَ هُوَ ابن ثَلَاثِ سِنِينَ وَ ما أَدْنَى عد ذَلِك الى يُرَوَجَانِ فيه فَإِذَا بَلَعَتِ الْجَاريهُ فلم , تق ها غالها قال لاراسش رد لك 
إِذَا رَضىَ أَبُو هَا أَوْ وَليهَاا؛ (ع) بروج الْجَارِيَةه آيا دخترى كد سه ساله است يا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ١‏ ص777, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب2» ط آل البيت. 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص ”97". 
“'- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق». ج” ص 90". 
ع- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟؛‏ ص7717, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد. باب2» ط آل البيت. 


يسرى كه سه ساله است وقتى عقد شده. بالغ شدند, اين از سنخ عقد فضولى است يا نه؟ از سنخ عقد خيارى است يا نه؟ فرمود 
معيار رضايت يدر آنهاست كه ولي اينهاست. اين روايت از سنخ روايت اول و سوم هستء معارض نيستء (إِذَا رَضِىَ أبُوهَا أو 
وَثِيّهَا كر يدر ندارد؛ ولىّ وصى دارد يا حاكم شرع ولىّ استء اككر ولي مولاى او بود يا حاكم شرع بود يا وصى بود ولىّ 


راضى باشد عيب ندارد. 


روايت هشتم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى اعَنٍ الْحَسَنِ بْن مَحْبُوب عَنٍ الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمّدِ بْن مُثلمم) نقل مى كند اين است: 
شَالَ سَأَنْتٌ أب جعْفَر علي السّلاهم؛ از وجود مباركك امام باقر سؤال كردم: اعَن الصّبِيَ يرح الصَّيِيَةَ َال إِنْ كانَ أَبَوَامُمَا اللَذَانٍ 
رَوَجَاهُمَا قَنَحَمْ جَائرٌا شما درباره يسر و دختر نابالغ سؤال كرديد صبى و صبيه» خود آنها نه» اكر يدران آنها كه ولي آنها هستند 
تزويج بكنند جايز است» يس معلوم مى شود كه يدر جه درباره صبى» جه درباره صبيه ولايت دارد. «وَ لَكنْ لَهُمَا الِْيَارُ إِذَا 
أ كاه ونس وقوه ل جرم بد بعد و عند :ور لز نيست؛ نظير عقد بر بالغ. عقد لازم هم نيست؛ آن وقت اين روايت 
مى شود معارض روايت اول و سوم. روايت اول و سوم كفتند نه اينها كه وَل عليه اند وقتى بالغ شدند حق دخالت ندارد. 


اين مى كويد كه حق دخالت دارند و مى توانند بهم بزنند. 


«فتحظ ل كه ابن دو ظايفه ان تضوصن طابفه اوالا عن كوي ادكه دو ولك اسك عفداو عقه فضوكك لسك ركه عقن 


خيارى نيستء دو؛ عقد لازم شرعى است و مولَلِْ عليه بايد تمكين كندء سه. اين 


روايت هشتم مى كويد كه نه» عقد فضولى نيست؛ ولى عقد خيارى است: «وَ لَكِنْ لَهُمَا الْخيَارٌ إذَا أذرَكا فَإِنْ رَضِدَيًا بَعْدَ ذلك 
إن المهد عَلَ ى الأب فلك له قهَل بخوز طلاق الت على انق ف كرو قال 0ه 153 ايجول» يع ايقن ابن يده ر حال كوشه:اى 
از ولا-يت را نهى مى كندء آنجا كه مى تواند نكاح كند, نكاح او خيارى استء درباره طلاق هم حق طلاق ندارد؛ يس اين 


«فى الجمله) نسبت به نكاح و «بالجمله» نسبت به طلاق معارض استهء تا ببينيم جمع بندى جه خواهد شد. 


نكاح 8١/؟7١96/1‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


فصل سوم از فصول جهاركانه قسم نكاح دائم در تعيين اولياى عقد است. مرحوم محقق در آغاز اين فصل سوم فرمودند كه «و 
فيه فصلان» (؟) دوتا فصل زير مجموعه فصل سوم را بازكو مى كنند. «الأول فى تعيين الأولياء لا ولايه فى عقد النكاح لغير 
الأب و الجدّ للأب و إن علا و المولى و الوصى و الحاكم و هل يشترط فى ولايه الجدّ بقاءً الأب قيل نعم مصيراً إلى روايه لا 
تخلو من ضعف و الوجه أنه لا يشترط و تثبت ولا-يه الأب و الجدّ للأب على الصغيره و إن ذهبت بكارتها بوطء أو غيره ولا 
خيار لها بعد بلوغها على أشهر الروايتين و كذا لو زوج الأب أو الجدّ الولد الصغير لزمه العقد و لا خيار له مع بلوغه و رشده على 
الأشهر)؛ در اين فصل جندتا مقصد و جهت مطرح است: يكى اينكه «الولىَ من هو؟)» دوم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 777 و 718 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد. بابع» ط آل البيت. 
ا شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص 7 


اينكه «الموللِ عليه من هو؟)» سوم اينكه «مدار الولا-يه ما هو؟». قسمت مهم بحث درباره آن «مولَ عليه» است كه آيا بر بالغه 
رشيده هم ولا.يت هست يا نه؟ لذا آن عبارت ها را ما نخوانديم. در جهت أُولِْ كه «الولى من هو؟» برابر آن شش يا هفت 
جهتى كه نظم طبيعى بحث اقتضا مى كند روشن شد؛ اول تحرير صورت مسئله بود» بعد اقوال مسئله بود. بعد قواعد و اصول 


در تعيين اينكه «الوليّ من هو؟)» ينج فرد به عنوان ولىّ يذيرفته شده اند؛ مى كويند ولايت يا با نسب است يا با سبب؟؛ ولايت 
حاصله با نَسَب را كفتند فقط براى يدر است و جد يدرى؛ براى مادر نيستء براى برادر نيستء براى جدّ مادرى نيستء براى 
جد مادرى يدر نيستء فقط براى يدر و جد يدرى استء براى مولا نسبت به عبد هستء براى وصى نسبت به صغير هست و 
براى حاكم نسبت به حوزه حكومت او هست. در جريان بخش اول كه ولا-يت نَسَِبى باشد؛ يعنى براى يدر و جد يدرىء. 
نصوص ما سه طايفه است: يكك طايفه ولايت را براى خصوص يدر و جد يدرى ثابت مى كندء يكك طايفه براى كمتر از اين 
دو نفر؛ يعنى براى خصوص يدر ثابت مى كند كه جد ولايت ندارد. يكك طايفه كذشته از اينكه براى يدر و جد يدرى ثابت 
مى كندء براى بيشتر از اينها؛ يعنى براى برادر بزركك هم ثابت مى كند. جمع بين اين سه طايفه هم نتيجه اش همان است كه 


كه مى كويد فقط براى يدر استء اين حمل بر غالب مى شودء جون بسيارى از افراد جد را از دست مى دهند؛ لذا اين روايت 
كه مى كويد فقط يدر ولا-يت دارد اين حمل بر غلبه مى شود؛ اما آن طايفه اى كه مى كويد برادر هم ولايت دارد» آن يا 
حمل مى شود بر استحباب كه مستحب است با او مشورت كنند» يا حمل مى شود بر اينكه برادر بزركك جون وصى يدر هست 
از ابن جهت ولآيث دارده يا جون وكيل هسثت از ابن جهت است. اكر وكالت تباشدهء وصايت ثباشده» ووايت حمل بر مشورت 
مى شود كه امر استحبابى استء وكرنه طبق نصوص معتبرى كه تحقيقاً اكر نباشد تقريباً فتواى همه فقهاء(رضوان الله عليهم) 


است ولايت منحصر در يدر و جدٌ يدرى است. 


يكك بيان نورانى از امام رضا(سلام الله عليه) است كه «الْحٌ الْأكبر بمَنْلَهِ الأب» (1) آيا اين حكم اخلاقى است كه در تربيت 
خاتواد كى برافر كر حك شرق برادق يور كف تيا بسندروة خوراش تحرف زرادن بور كف را بشنودء «الْأحَ الأكبرُ بمَْْلّهِ الأب» اين 
بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) است كه نظم خانوادكى از نظر تربيتى محفوظ بماند؟ يا نه تنزيل فقهى است؛ اكر تنزيل 
فقهى باشد؛ نظير «الطَوَافٌ فِى البيتِ ضّلاة» (5) اين حاكم بر ادله طواف است كه طهارت در آن شرط مى شود و اما اكر اثر 
تربيتى و اخلاقى باشدء از سنخ «اآلطْوَافٌ فى البيتِ ضّلاة) نيستء بلكه مشورت خانوادكى براى نظم امور است. الآن ما بايد با 


اين سه طايفه از نصوص در جهت او بحث را به سامان ببريم 


.557 تحف العقول» ابن شعبه الحرانى» ص‎ -١ 


؟- عوالى اللثالى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج 5 ص/27١ا.‏ 


كه معلوم بشود ولايت نَسَبى منحصر در يدر و جد استء برادر ولايت شرعى ندارد و جد ولايت شرعى دارد و منحصر در يدر 


سست. 


يكى از جيزهايى كه كفتند حمل بر تقيّه كردند» جون درباره عمو هم همين طور است. درباره عمو اينها حمل بر تقيّه كردند. 
يكى از محمل هايى كه هست ما بخواهيم روايت را بر جهت صدور حمل بكنيم حمل بر تقيه مى شود؛ اما حالا حوزه ولايت 
اينها تا كجاست؟ آيا اينها در عقد نكاح فقط مى توانند عقد را منعقد بكنند؛ ولى اين عقد. عقد جايز است نه عقد لازم يا نه 
عقد نكاح لازم معتبر است؟ از اينكه ولايت دارند» اكر براى صبى يا صبيه عقد بكنند عقد فضولى نيست؛ اما حالا اين عقد. 
عقد جايز است يا عقد لازم؟ اكر عقد لازم باشد» صبى يا صبيه وقتى بالغ شدند خيار ندارند و نمى تواند اين عقد را بهم بزنند؛ 
ولى اكر عقد لازم نباشد مى توانند بهم بزنند. همان طورى كه در اصل مسئله ولايت كه «الولىّ من هو؟)»» جندتا طايفه روايت 
بود؟ كه معارض داشتند و مااين معارض هارا ناجار شديم حمل بكنيم يا بر غلبه يا بر استحباب يا بر تقيّه و مانند آنء اين 
بخش هم جندتا روايت معارض دارد» بعضى از روايات اين است كه وقتى صبى بالغ شد حق دخالت ندارد و عقد, عقد لازم 
است و بعضى از روايات اين است كه اكر صبيه يا صبى بالغ شده است مى تواند عقد نكاح خود را بهم بزند؛ يعنى عقد» عقد 
جايز است نه عقد لازم. بايد اين رواياتى كه از نظر حوزه و كيفيت ولايت اختلاف دارند؛ اين هم 


به سامان خاص خودشان برسانيم واككر دست ما از نصوص كوتاه شدء قواعد اوليه جيست؟ آيا مى توانيم استصحاب بكنيم؟ 
نمى توانيم؟ اين عقد نكاحى كه قبلا بود آيا با استصحاب ثابت مى شود يا نمى شود؟ آيا از سنخ شكك در مقتضى است كه ما 
نمى دانيم اين عقد اقتضاى بقاء دارد يا اقتضاى بقاء ندارد»ء ازاين سنخ است؟ يا از سنخ استصحاب كلى استء ما نمى دانيم 
اين عقدى كه واقع شده است در ضمن فرد كلى بقادار است كه عقد لازم باشد» يا در ضمن فرد جزئى است؛ يعنى ضعيف 
است كه بقادار نيست از آن سنخ است؟ يا نه» نيازى به استصحاب عقد نيستء استصحاب حلت مى كنيم اصل زوجيت راء نه 
عقد را!يا دست مااز همه اينها كوتاه است به «اصاله اللزوم» بايد بيردازيم؟ اينها جهات كوناكونى است كه بايد در همين 
جهت اول و دوم و سوم بحث بشود. اما حالا بركرديم به سراغ آن تحليل اساسى مسئله كه سه طايفه - يا كمتر يا بيشتر - 
رواياتى كه در مسئله «الولئى من هو هستء اينها را جكونه بايد سامان ببخشيم؟ معروف بين اصحاب (رضوان الله عليهم) اين 
أشيت كشو لا دك لعب فقظ وزاف ناد أسا نو تعد وراف وراد ور كل سيت ارراق صنو تسك راف د أت عمك ماله اند 
بخشى از اين روايات در بحث قبل خوانده شد. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) بعد از اينكه آن روايت معتبر را نقل 
كرد اين را نقل مى كند. 


وسائل جلد بيستم» صفحه 78”, باب ششم و همجنين باب هشتم و باب دوازدهم اين سه طايفه نصوص هست؛ در باب ششم 


بخشى از روايات 


در بحث قبل خوانده شدء اين روايات معتبر هم هست صحيح هم هست» صحيحه اسماعيل بن بزيع هست كه از وجود مباركك 
أباالحسن (عليه السلام) سؤال مى كند «سَأَلْتٌ أَبَالْحَمَن عليه السّلادم عَن الصَّيئِهِ ُرَوّجَهَا أَبُوهَا ثُمْ يَمُوتٌ وَ هئ ص خِيرَةٌ) دختر 
كوجكى است كه او را يدرش به عقد كسى درمى آورد و قبل از اينكه اين دختر بالغ بشود اين يدر مى ميردء بعد اين دختر 
بالغ مى شود و هنوز آميزش با او نشده» تكبرٌ قو أَنْ يَدْخُلَ بقَا رَوْجُهَا يَجُورُ علَيوَا الرْوبِحٌ أو الْأمْرْ ليها إين عقد قبلى 
همجنان جايز و نافذ استء يا اينكه او مختار است مى تواند بهم يزند؟ «قَالَ يجوز عَلَيِهَا تَرْويجٌ أبيهَااء (1) يجوز يعنى (ينفَذ) 
اين عقد نافذ است؛ يعنى عقد. عقد لازم است او حق بهم زدن ندارد. اين روايت را مرحوم صدوق نقل كرد. (7) مرحوم شيخ 


طوسى هم نقل كرد. 2 


مه 


الأَشْعَرِىٌ) نقل كرده كه «كتّب بَعْض بَنى عَمّى إلى أبى جغْفَرٍ الَانِى وجود مباركك امام جواد(سلام الله عليه)» - معارض نيست 


جون درباره اعَمْ) است عمو است - (مّا تقول فى صَبِيّهِ زَوَجَهَا عَمّهَاا كه اين تأييد آن حصر استء غير از يدر و جد يدرى 
كسى ولايت ندارد» «فى صَيِيْهِ زَوَجَهَا عَْمْهَا فَلَمَا كبرت أَبَتٍ النّرْويِجَ فكتّبَ لِى لَا تكرَةُ عَلَى ذَلِكك 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟»‏ ص 23728 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد» باب2» ط آل البيت. 
؟- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق. ج". ص 90". 

9- تهذيب الأحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص 1 

؟- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 98". 


وَ الْأَمرُ أَمْرْهَاا؛ )١(‏ سؤال كرد كه عموى اين دختر صغير او را به عقد كسى د رآورد حالا وقتى بالغ شد حاضر نيست كه با آن 
شخص ازدواج كندء» حضرت فرمود او آزاد است كراهتى در كار نيست او را مجبور نكنيد! البته اين دليل نيست بر اينكه عمو 
حق ولا-يت ندارد» ممكن است ناظر باشد به اينكه اين عقد, عقد جايز است و عقد لازم نيست و او اختيار دارد. اين روايت 
دليل تأييد حصر نيست»ء اكر در تأييد حصر بود از همان اول مى فرمود عقد عمو نافذ نيست؛ ممككن است در يكك روايت خود 
حضرت(سلام الله عليه) بفرمايد كه عقد عمو نافذ نيستء يا اكر سائل سؤال كند كه اكر عمو عقد كرد حكونه مى شود 
حضرت بفرمايد نافد نيست؛ اما اين خصوصيات در كلام سائل هستء؛ جون خصوصياتى كه در كلام سائل هست «عدم 
الاطلاق» است نه تقييد؛ يعنى از اين روايت ما نمى توانيم اطلاق بفهميم كه مطلقا عقد عمو نافذ نيست؛ جه راضى باشد جه 
راضى نباشد. از اين فقط مى فهميم به اينكه بعدها اين عقد لازم نيست؛ يس اكر بخواهيم دليل حصر ولايت نَسَبِى در يدر و 
جد را قائل باشيمء به اين روايت نمى شود تمسكك كرد. يرسش: روايتى را كه فرموديد «يجوزا حمل كرديد بر «ينفذ»» جرا؟ 
ياسخ: بله» براى اينكه جواز تكليفى كه نيست»ء اينجا سخن از صيحت است» سخن از صحت و فساد است» جون سخن از صحت 


وفساداست بر جواز وضعى حمل مى شود. سؤال مى كند كه «ينفذ امرها»» جون اينجا كه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 7728 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 


جاق بوالجب) سك مخق ال وجوف كاسع يقبا بر خسن واج باشد كة اين كاو وا كدد ضيه واب عفد كبن دويياورةا 
آن «يجوز)؛ يعنى «ينفذ)» جون اينجا سخن از جواز تكليفى نيستء حالا جواز تكليفى حل شدء ابد كان كينا جاه اكه 
صحيح است يا نيست؟ به قرينه تناسب حكم و موضوع, فقط حمل مى شود بر صحت وضعىء آيا اين صحيح است يا صحيح 


3 5 ٠. 


يس روايت دوم نمى تواند دليل بر حصر باشدء اين مقدار هست كه اكر عمو عقد كرد» صبيه بعد از بلوغ مختار است. روايت 
سوم كه باز هم در بحث قبل خوانده شد مرحوم كلينى (1) اعَنْ عِدَّءِ مِنْ أَضْرححابنًا عَنْ أَحْمَد بْنِ مُحَمَدٍ عَن الْحْئِنِ بن سَعِيدٍ 
عَنْ عَدِدِ الل بْنِ الصَلْتِ كه اين صحيحه است و خوانده شد اين است كه مى كويد: سَأَلْتٌ أَبَاعَبِدالله علي الصّلام عَن الْجَارِبَه 
الصَغِيرَِ يُرَوََهوا أَبُومّا لَهَا أَمْرٌ ذا بَلَعّتْ»ء اين مفروغ عنه كرفته كه اين عد صحيح استء از اينكه مى كويد وقتى بالغ شد 
منختار است ياثه» محور سؤال اين است كه اين عقد» عقد لازم اسث كه بعد ال بلوغ او نتوائد بهم بزتده يا عقذه عقد خيارى 


ا ليس لَهَا مع أبيها 


- 


است مى تواند بهم بزند؟ و اككر عقد باطل باشد مربوط به بلوغ وعدم بلوغ نيست. الَهَا أمْوٌ إِذَا بَلَعَتْ قَالَ 
واه جون يدرش يكك عقد لازم را براى او منعقد كرده استء اقَالَ وَ سَأْلَنهُ عن البكر إِذَا بَلَعَتْ مَبِلعَ النّسَاءِ أ لَّهَا مع أبيها أمرٌ قَالَ 
ليس لها مَمَ أبيهًا أمْرٌ مَا لم تكبر»؛ 
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."95 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


ص 778؛ ابواب عقّدالنكاح و اولياء العقد. باب2, ط آل البيت.(1١)شرائع‏ الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ 
ا لمحمَوٌ الحلى. ج 7. ص .57١‏ 


١-او‏ سؤال كرد وقتى بالغ شد باز ولايت براى يدر هست يا نه؟ فرمود مادامى كه بالغ نشده باشد ولايت هستء آن وقت در 


بحث بعدى كه مرحوم محقق 


كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (1) اعَنْ مُحَمَدٍ بْنِ يَخْتى عَنْ عَدِد اللِّ بن مُححمَدٍ عَنْ عَلِيّ بن الْحكم عَنْ أَدَانِ بْنِ عُنْمَانَ عن 
الْمَضْلٍ بْن عَبِد الْملِك عَنْ أبى عَبِداللهِ علي السّلام فى حَدِيث قَالَ إَِا رَوّجْ لجل امه كذَاكٌ إِلَى انه وَ ذا زوج الائثة جار (5) 
اين فرق بين يسر و دختر كذاشت كه اكر جنانجه يدر دخترى را به عقد كسى دربياورد اين نافذ است و اما اكر جنانجه يدر 
بسرى را به عد كسى دربياورد؛ اين به اختيار بسر هست. (إِذَا زَوّحِ الرَّجُلٌ ابَهُ فَذّاك إِلَى ابن اين يا قبول مى كند يا نكول؛ 
اما (وَ ذا زَفَحَ الاينّهَ جَارَ) در همه موارد نشان مى دهد كه جواز به معنى نفوذ است. اين معارض «فى الجمله» است نه 
«بالجمله». در مولَلِمْ عليه كه صغير و صغيره هر دو تحت ولايت اندء اين روايت معارض استء جون مى كويد به اينكه يدر بر 
دختر ولايت دارد؛ ولى بر يسر ولايت ندارد وقتى صغير باشد. لكن جون آنجا سخن از صغير و كبير نيست» حمل مى شود بر 
يسرى كه بالغ باشد و آن دختر كه بالغ باشد. اينكه فتوا مى دهند و احتياط مى كنند كه دختر اكر هم بالغ بشود از ولايت 
خارج نمى شودء بايد به اذن ولىٌ باشد؛ اين جزء آن روايات استء جون اينجا سخن از صغير يا صغيره كه نيستء مى توان اين 


٠ 2 5> ٠.‏ لش .ل 
را حمل كرد بر اينكه يسر بزركك بود و يدر بر يسرى كه بزركك شد و بالغ شد ولايت ندارد؛ ولى بر دخترى 


.5٠٠0 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟. ص/71, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت.‎ -" 


كه بالغ شد ولا-يت دارد؛ آن وقت با آن روايات يا تصرف در ماده مى شود يا تصرف در هيأت. اكر تصرف در هيأت شد 
ولايت او مى شود استحبابى؛ اككر تصرف در ماده شد مقيد مى شود به اينكه او يا رشيده نباشد يا مثلا نياز ضرورى به مشورت 


داشته باشد و مانند آن. 


روايت ينجم اين باب كه معارض روايت اول است» آن روايت يدر و جد را ولي مى داند واين روايت منحصراً بدر را ولي 
مى داند و جد را ولىٌ نمى داند. اين روايت را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد: «مُحَمَدٌ بن عَلِيٌ بن الس ين (رضوان 
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الله عليه) بإسربَادِِ عن الْعَلَاءِ تن ان أبى يَعْفُورٍ عَنْ أبى عَبداللَِّ عليه السّلام قَالَ لَا تك ذَوَاتٌ الْآبَاءِ مِنَ ابكار إلا إذْنِ آبَائهنَ»» 
(1) دخترها اكر باكره باشند فقط به اذن يدرانشان ازدواج مى كنند. اين حصر كذشته از اينكه عموها و برادرها را خارج مى 
كندء جد را هم خارج مى كند. اما در اين روايت سخن از صبيه نيست» جون سخن از صبيه نيستء مى افتد در آن بحث بعدى 
كه ولا-يت يدر بر بالغه رشيده جككونه است؟ و جون در آن بحث روايات معتبرى هست كه اكر بالغه هم بشود تحت ولايت 
يدر نيست واز تحت ولا-يت يدر خارج مى شود. اين روايت حمل بر استحباب مى شود؛ اين احتياط استحبابى كه در كتاب 
هاى فقهى هستء منشأ آن همين تعارض نصوص است. يس اين روايت ينجم كه معارض است و ولايت را منحصر مى كند 
در يدرء اين درباره دختران ابكار هست و دليل نيست بر اينكه اين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١‏ ص/771 ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 


معارض باشد؛ جون اين صغيره كه ندارد تا ما بكوييم با آن معارض استء شايد كبيره باشد و حمل بر كبيره شود. در كبيره هم 

به هر حال تحت ولايت يدر اكر باشد» تحت ولايت جد هم هست. آنها هم كه احتياط مى كنند يدر و جد هر دو را يكسان 

م كاد 

روايت هفتم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى ابِإشَْادِِ عَنْ أخت.ة بْن مُححَمَدٍ بن عِيتدى عن الْحَسَن بْنِ عَلِيّ بْنِ يَفطِين عَنْ أَخِيه خيه 

الخسرير عن علي بن يَفْين» نقل مى كند اين است كه دقَالَ أت أَالْحسَن عَلَيه الشلام أ توج الْجَاِّة و هى ينث ثلاث ع 
د يرَوجٌ الام وَمُوَ ابن تلاك وتيق وغ أذئى 2ك تلتكك الى تخاو هيه كاذ ابلق الغارية قلع توصل كنا خالها ال لا راس 


0 


ا ا أ355هان ككلاسة الع كت كه را دوي سالة راس شو عقد كر راان وبر سدميالة رامن شود 
عقد كرد يا نه؟ حدّش جيست؟ اكر دختر عقد شد قبل از بلوغ و بعد بالغ شد و راضى نشد حكم آن جيست؟ فرمود وقتى يدر 
اين كار را بكند عيب ندارد» يا ولي او كه اين ولىّ منطبق بر جد خواهد بود و يا اكر جنانجه اين دختر را وصى يدر در زمان 
كودكى او عقد بكند عيب ندارد» جون وصى هم ولىّ استء جدّ هم ولىّ است. اينكه ولىّ را در كنار يدر قرار دادء هم قابل 
انطباق بر جدّ است و هم قابل انطباق بر وصىء يس اين نافذ است. حالا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص/771, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 


عمده در آن حوزه ولايت است كه اينها عقدشان عقد نافذ است؛ يعنى لازم است كه آنها حق بهم زدن ندارند يا نياز به عقد 


جديد نيست؟ 


ا با سكي ل ال لو ادر عي لير 9 
كفت: سَأت أ ا جَْفرعَلّيهِ الصّلاام عَنِ الصّبيٌ يُرَوّحّ الصّبيّة آيا مى شود صبى با صبيه ازدواج بكنند؟ ١‏ قَالَ إِنْ كان أَبَوَا 
للدَّانِ رَوَحَاهُمَا قتع جائرٌة» اكر بدر اين و يدر او آبتها را عقد كردت بله اين افك أست: اكه كل اك ويج بك يضى أ 


صحيح است يا نه؟ فرمود اككر ولي اب عرس عد سح معدو د بن يك ااا كوا و نراقي اسم 


9 لكك 


يعنى معارض لزوم است نه معارض اصل صحت؛ الَكن لَهُمَا حبار ذا رك َإن وَفد ديا بَعْدَ ذَ! كك فَإِنَّ الْمَهْرَ على الأب»» اككر 
راضى شدندء يدر اقدام كرد بايد مهر را بيردازد؛ اقلْتٌ لَه قَهَلُ يَجورُ طََاقَ الأب عَلَى ابن فى م كر كا قَالَ لاه )١(‏ اين يكك ولايت 
محدودى استء ولىٌ بر تزويج هست,ء ولي بر طلاق نيست. از اين روايت استفاده مى شود كه يدر ولايت دارد» لكن عقد عقد 
جايز است نه عقد لازم. يس يكك بحث در اين است كه ولايت منحصراً براى يدر و جد استء اين تا حدودى ثابت استء براى 
ايتكه آن رواش كه دارد الح الكيد له واشال آن نا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص //ا7 و ذه ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 2 طّ آل البية: 
-١‏ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟»‏ ص »18١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب7» ط آل البيت. 


حمل مى شود براينكه برادر بزركك تر وصى بود يا وكيل بود يا حمل بر استحباب مى شودء جون غالباً بسر بزركك را وصى 
قرار مى دهند واكر نشد كه حكم اخلا-قى است. آن روايتى كه دارد عمو اككر ازدواج بكند نافذ نيست كه مؤيد است؛ آن 
روايتى كه حصر كرده ولاميت را در بدر هلا تتْكحٌ ذوَاتٌ الْآيَاءِ مِنَ الأبكار إلا إذْنِ آبَائْهِنّ؛ (() اين معلوم نيست كه درباره 
تقوة افد كةو اكز اه حمل بل غلب هن شود يراق اكه غالا هد زكقا وفه هك با وجوه يدو عتمقه آذ البق كد 
اين عقد. عقد جايز است يا عقد لازم؟ حالا آن روايت معارض هم به روايت ديكرى كه تأييد بكند اين مسئله را كه مشابه 
بعضى از روايات كذشته استء در باب دوازدهم؛ يعنى صفحه 2797 باب دوازدهم روايتى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد 
اين را بخوانيم تا به آن بحث قواعد اصولى برسيم. «مُحَمَدٌ بْنّ الْحَسَن بإسربَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدِ بْنِ عِيمى عَنْ مُحَمَدٍ بْن أبى 
عُمَير عَنْ ص غوَانَ عَنْ عَلَاءِ عَنْ محمد بْن مُش م عَنْ أبى جَعْفَر عليه السّلام فى الصَبِيٌ يَتَرَوَجُ الصَّبِيّة يَتَوَارَنَانَاء اككر اين عقد دائم 
درست باشد كه توارث هستء (يُتَوَارَنَانِ) از اثرش سؤال مى كنند» معلوم مى شود كه اين عقد. عقد دائم است» يكك؛ و صحيح 
هم هست» دو؛ جون عقد انقطاعى كه ارث ندارد. ايَكوَارَنَانِ َقَالَ ذا كَانَ أَبَوَاهُمَا اللَذَان رَوَجَاهُمَا فتَعَعْ»ء بله ارث مى برند؛ 


يعنى عقد دائمى تحت ولايت يدر و دو طرف قرار مى كيرد. «قلتٌ فَهّل يَجُوزَ)؛ يعنى «ينفذ) 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص/771, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 


رطلاق الات قال 2830 كدااون باسلا دن فليو ولأرف محص قرط 26 كه إننيا ولقيت دارض ادبا حفص او اناك :نات 
شش و هشت و دوازده اين فصل بود. حالا-اكر جنانجه ما بخواهيم درباره اينكه اين عقد جايز است يا عقد لازم است بحث 
بكنيم» اكر توانستيم از نصوص استفاده بكنيم كه اين عقد هم عقد لازم است و آنجا كه دارد «هَذّاك إِلَى ابْنههه اين مثلاً حمل 
فى قوة ير هاي كد كلو رانك تقد ةا واف ارسق باعي ذو اسك باارقدا كه إلى اكه يعض إن تق للول هاوق 
كه اين تعارض برطرف مى شود. اككر با كفو ازدواج نكردء يا يكى از عيوب در آن زن بود يا ناظر به حق طلاق بود اينها 
منافات ندارد با ولايت يدرء يكك؛ و با لزوم عقدء دو؛ اما اكر منظور از اين روايات اين باشد كه اين بجه وقتى بالغ شد مى 
تواند اين عقد را بهم بزند» آن وقت اين عقد مى شود عقد جايز. در بحث قبل ملاحظه فرموديد كه اين عقدء عقد فضولى 
نيست كه شناور باشد و معلوم نباشدء وقتى بالغ شد و اجازه داد مى شود «عقدَةٌ) بعد بايد وفا بكندء جون عقد فضولى «كما 
تقدّم) يك عقد شناورى استء عقد باطل نيست. يكك وقت است كه ايجاب غلط استء قبول غلط استء ترتيب محفوظ نشدء 
موالات حاصل نشدء انشاء نبود» تنجيز نبود» اين عقدء عقد باطل است؛ يكك وقت است كه همه شرايط عقد هست؛ ولى اين 
عاقد مالكك نيست و مَلِكك 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 557 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 2١5‏ طّ آل اليت. 


نيست؛ نه هلكك دارد نه مُلككء نه مالكك اين كالاست و نه مأذون است و مُلكك و سلطنت دارد كه لَا بتع إلا فيمَا تَمييك»» (1) 
الا بيع الا فى مُلكك)؛ وكيل ملك ندارد؛ ولي مُلكك دارد؛ ولىٌ مِلكك ندارد؛ ولي ملك دارد؛ وصى ملكك ندارد؛ ولىٌ ملك 
دارد؛ اين بايد «بأى نحو» مجاز باشد» سلطان باشد كه ايجاب و قبول بخواند؛ آن وقت اكر كسى فضولى بود عقد مى شود عقد 
بدح اموا مقس ارداق اسك رد (أَوُْوا بالْعُودِ) (5) معنايش اين نيست كه هر عقدى در عالّم واقع شد شما وفا كنيدء 
عدايقي ابن اك سق كين عالق خوط زا روكدم ابو سات ب كرا كاش اسع بيذ كرد رز اندرا ) شام ار قود 
وقتى مالكك اجازه نداد سر كرداى آن ادامه دارد و عقد رخت برمى بندد» وقتى اجازه داد» مى شود «عقدّة)» وقتى ١عقَدَةُ)‏ شد 
(أَوْقُوا بالْعَقَودِ) شامل حال آن مى شود. آيا ولي كه براى صبى و صبيه عقد كردء عقد شناور است و عقد فضولى است؟ 
روايات فراوان دارد كه نه اين نافذ است «يجوز)؛ يعنى «ينفذ). اما حالا اين عقد. عقد جايز است يا عقد لازم؟ اينكه كفتند 
وقتى بالغ شد آيا مى تواند بهم بزند يا نه؟ يعنى عقدء عقد لازم است يا عقد جايز؟ جندتا روايت داشت كه نه» نمى تواند بهم 
بزنند؛ يعنى عقدء عقد لازم است. بعضى از روايات هم داشت كه «قَذَّاك إِلَى ابْنِها مى تواند بهم بزند. اكر ما توانستيم جمع 
دلالى بكنيم كه بكنوييم اين رواياتى كه مى كويد يسر مى تواند بهم بزند» جايى است كه كفو رعايت 


.7 517 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج21 ص‎ -١ 


7- مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


نشدهء جايى است كه او الآن آسيب مى بيند» يا به معنى طلاق استء اين معارض نيست؛ اما اكر نتوانستيم با اينكه از جمع هاى 
دلا-لى اين كونه از تعارض را برطرف بكنيم» نوبت مى رسد به اصول و قواعد اوليه؛ راه جيست؟ آيا مى توانيم اين عقد را 
استصحاب بكنيم؟ يا شكك در مقتضى است؟ ما اصللاً نمى دانيم كه عقد قدرت بقاء دارد؟ عقد, عقد لازم است و بقاء دار 
است؟ يا عقدء عقد بقاء دار نيست و بهم مى خورد؟ ظاهراً شكك, شكك در مقتضى نيستء براى اينكه ما اكر شكك در دوام و 
انقطاع داشته بوديم بله؛ اما اين عقد تا بهم نزنيم باقى است. عقد جايز را تا بهم نزنيم باقى استء يس بقاء دار است و 
استصحاب مى كنيمء بله. اككر جنانجه اين زوج بهم زد و كفت «فسختٌ»» اكر بخواهيم استصحاب بكنيم مشكل داريم؛ اما قبل 
از آن تا فسخ نكرد اين عققد باقى استء استصحاب بقاست. حالا اكر اين كفت «فسختٌ»». ما نمى دانيم كه اين عقد از بين رفته 
است يا باقى است! يكك وقتى طلاق مى دهد كه ويد مَنْ أَتَلّ بالشّاق» (01) كه طلاق است و بهم خورد. يكك وقت اسث كه مى 
كويد «فسختٌ»» اين «فسختٌ» لغو است يا اثر دارد؟ اككر اين عقّد جايز بود كه با فسخ از بين مى رود؛ اما اكر كفتيم ما شكك 
داريم: آيا مى توانيم استصحاب بكنيم اين رايا نه؟ اصولاً عقد نكاح مكر عقد جايز است؟ اين عقد نكاح يا هست يا نيست» 


عقد نكاح جزء عقود لازمه است. در اوايل بحث اشاره شد به اينكه عقد نكاح لازم استء بيع هم عقد لازم 


.7١28 مستدركك الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج زغعة ص‎ - ١ 


بيكك لزوم حقى داريم» يكك لزوم حكمى داريم؛ لزوم عقد بيع واجاره و مانند آنء لزوم حقى است حق طرفين است؛ لذا مى 
توانند خيار شرط كنند؛ اما لزوم عقد نكاح كه صبغه عبادت در آن هست لزوم حكمى است «بيد شرع» استء نه لزوم حقى كه 
هر وقت خواستيد بهم بزنيد. اساس خانواده به ميل طرفين بهم نمى خورد. حالا اثبات اينكه لزوم» لزوم حكمى باشد كار آسانى 
نبود؛ ولى به هر حال اين لزوم» حداقل آن اين است كه «لا- خيار فى عقد النكاح)» اين هست. حالا براى اينكه لزوم آن لزوم 
شكك كرديم جه كنيم؟ آيا از سنخ استصحاب كلى است,. ما نمى دانيم اين در ضمن فرد لازم منعقد شده است يا در ضمن فرد 
جايز» از آن قبيل است؟ آيا از سنخ شك در مقتضى است ما نمى دانيم اين اقتضاى بقاء دارد يا ندارد؟ يا نهء از همه اينها 
صَرف نظر بكنيم به «اصاله اللزوم» تمسكك بكنيم» به دليل لفظى تمسكك بكنيم نه به استصحاب؟ اين عقد است و اصل اؤُلى در 
عقد لزوم است و (أَوْقُوا الْعُقُودِ) «الا ما خرج بالدليل». اين نه شبهه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود عام استء 


نه سخن از شكك در مقتضى استء نه سخن از استحصاب كلى دائر بين اينكه در ضمن فرد طويل و فرد قصيرء از آن قبيل 
تمك بوسشن از باحق لينل تلقل اميرك اتاد ماني السلوا مال ارزع يعاق سيا عا كني الور بوم بللماه لا 
بِالْعُقَودِ) اين اصل در عقد لازم است از اطلاق اين؛ جه بخواهيد جه نخواهيد و جه قبل از بلوغ جه بعد از بلوغ» اين عقد لازم 
استء بخواهيد بهم بزنيد طلاق بدهيد. (أَوُوا باْعُُودِ) معنايش همين است. در مسئله بيع همين طور استء يكك حادثه اى بيش 
آمد ما نمى دانيم اين بيع بهم خورد يا نه؟ (أَوْقُوا بالْعُقَودٍ) يا «اصاله اللزوم؛» دارد؛ اين «اصاله اللزوم» اصل لفظى است اصل 
عملى كه نيست و أماره است و حجت هم هست. ما شكك مى كنيم به اينكه اين عقد الآن واجب الوفاست يا نه؟ به اطلاق اين 
تمسكك بكنيمء نه اينكه بكُوييم قبلا واجب الوفا بود الآن كماكان. اطلاق آن الآن را هم مى كيرد. بنابراين اككر ما شكك كرديم 
ذيكر سحن اق استضصحاب تيسث ذا شبهه شكك در مقتضى باشده ديكر سكن از استصحاتب نيسث تا سكن ازاين باشد كهاها 
نمى دانيم اين كلى در ضمن فرد بقاء دار حاصل شده است يا در ضمن فرد غير بقاء دار! به همان «اصاله اللزوم» تمسكك مى 


كنيم. 
نكاح 55/١١/1١١7‏ 
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مرحوم محقق در متن شرايع آن هم در فصل سوم از فصول جهاركانه مربوط به نكاح دائم» دو مقصد را باز كردند: يكى در 
بيان اولياى عقد نكاح, يكى هم مسائل و فروع مترتّب بر آن؛ اين مسايل و فروع را هم در دو جهت ذكر كردند: جهت اول 
يازده مسثئله 


است كه از سنخ واحدند كه آنها را به عنوان مسايل ذكر كردند» جهت دوم سه مسثئله است كه از سنخ آن يازده مسئله نيست» 
آنها را جدا ذكر كردند. مقصد اوَلِى كه مرحوم محقق در متن شرايع در ذيل فصل سوم ذكر كردندء بيان اولياى عقد است كه 
فرمودثد: «الأول فى تعيين الأولياءة (1) و ملاحظه فرموويد كه سه محور دذاشت: يكى ابتكه «الوك من هو؟اء يكن انتكة 
«المولل عليه من هو؟)؛ يكى اينكه «مدار الولايه ما هو؟)؛ جه كسى ولي است؟ جه كسى تحت ولايت است؟ و حوزه ولايت تا 
كبجاو تابه تلاز آمك ودر 1 ف يت أولنا كه رلوك ين عز قن كنشد دولا رك :ولع رابه كي اسق ديا ها سلطت وعدكريتك 
استء يا به مولا و عبد استء يا به وصايت كه ولي اكر به نَسَب باشد يدر است و جد يدرى و اكر به سلطنت باشد كه حاكم 
شرع است و اكر به ملكك يمين باشد كه مولاست نسبت به عبد واكر به تعبين ولي باشد» يدر باشد كه «من بيده الوصايه) مى 


شود وصى؛ وصى ولىّ است برخلاف وكيل و مانند آن. اين مدعاى اين آقايان است كه «الولي من هو؟). 


«الموللِ عليه من هو؟»؛ كفتند به اينكه يسر نابالغ و دختر نابالغ كه مناطء بلوغ و عدم بلوغ است نه باكره بودن و ثيبه بودن؛ جه 


باكر باشد جه نباشد» جه ثب باشد جه نباشد, مدار بلوغ است؛ اكر بالغ باشد تحت ولايت نيست و اكر بالغ نباشد تحت ولايت 


است. يس مولَلْ عليه غير بالغ 
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اشير 4 ابه دضع سه دنب كه بالغ شد تحت ولابت ننستء نا «بالقوّه» با «الاحشاط). ير سشر : ...؟ ياسخ: اكر بالغ شد آن 
جه دحتر جه بسر ١:‏ ولاايت ب اد اله ختتاط ) برستس) بإسح : 

وقت قيد ديكر دارد كه اكر «رشيده» بود كذا واكر «سفيه» بود تحت عنوان ديكر دارد» وكرنه معيار اصلى بلوغ است. حالا بعد 

از بلوغ از اين ولايت خارج مى شودء حالا اكر «سفهى)» داشت» «جنونى» داشتء جنون او متصل به عدم بلوغ بود, اينها احكام 


جداكانه دارد. 


جهت ثالثه مدار ولاءيت است؛ در بحث هايى كه مربوط به معاملات است حكم خاص خودش را دارد؛ اما در جريان نكاح؛ 
ذا وضعك ولارف اداسف كابيدو و ةبقو زوق كد عدن أن كت تسرن و لأيع واس لمعته نا فول انسةه 
بيكانه نيستء بلكه يكك عقد صحيح است و نيازى به اجازه ندارد؛ اما عمده آن است كه اين عقد نكاح؛ عقد لازم است و اين 
صبى يا صبيه وقتى كه بالغ شد حتماً بايد امضاء بكندء يا عقد نكاح جايز و خيارى است؛ يعنى وقتى بالغ شد مى تواند فسخ 


كند. يس حوزه ولايت و مدار ولايت آيا عقد جايز است يا عقد لازم؟ 


مطلب بعدى آن است كه اين سه عنوان كه «الولي من هو؟». «المولْل] عليه من هو؟)» «مدار الولايه ما هو؟»» اين طور نيست كه 
در سه طايفه از روايات جداكانه مطرح شده باشد در همان روايتى كه ولايت يدر را ثابت مى كندء, مول عليه را هم مشخص 


سه عنوان در سه طايفه از نصوص جداكانه مطرح 


مى شدء ما بايد در سه فصل يا در سه جهت جداكانه بحث مى كرديم؛ ولى جون در غالب اين روايات هر سه عنوان باهم 


مطرح است؛ لذا در تكك تكك اين رواياتى كه سخن از ولايت استء هر سه عنوان مطرح است. 


مطلب بعدى آن است كه در جريان «الوليَّ من هو؟»» تا كنون ملاحظه فرموديد كه روايات جند طايفه است؛ يكك طايفه ولايت 
زابراق عدن ثانث. من كند "لد ية عنوان ابنكه الأب ولي يلكه تعيزخ مداق من كتد ومسئله واد كر من كتد كد اك ريدن 
براى يسر نابالغ خود عقد كندء اين عقد نافذ است. يكك وقتى مى فرمايد: «الأب ولىّ على إبنه)» يكك وقت است كه نه خود 
شيكله را كرام كمد كه اك بد وئيزاق شير ون اتحابة كتدابع انافق اق زم كاف :ول ونان تو للا عليه نوناق قدار 
ولا-يت» هر سه را يكجا ذكر مى كند. جون اين جنين است رواياتى كه مربوط به تعيين ولي است جند طايفه است؛ در يكك 
طايفه ولايت «يدر» را ثابت مى كندء لسان نفى ندارد كه غير يدر ولابت ندارند. در طايفه ديكر ولايت «ابوين» را ثابت مى 
كندء آيا اين ابوين» يعنى يدر و جد يدرى يا ابوين يعنى يدر و مادر؟ اكر منظور از اين «ابوان» يدر و جدٌ يدرى باشند با 
نضصوص ديكر هماهنكك است و اكر منظور از اين «ابوان» يدر و مادر باشد؛ نظير والدين و امثال آنء اين دو محذور دارذ كه 
بايد هر دو را برطرف كرد: يكى اثبات ولايت مادرء يكى نفى استقلال ولايت از يدر. وقتى كه در روايت دارد كه اكر «ابوان» 


براى يسر خود عقد كردند 


اين نافذ است»؛ ظاهرش اين است كه باهم, نه كل واحد مستقلاً. يس اكر روايتى تعبير ابوان» داشت جه اينكه اين كونه از 
روايات كم نيست,ء و ثابت شد كه منظور از اين «ابوان» يدر و جد يدرى نيستء اين دوتا مشكل دارد كه هر دو را بايد حل 
كرد: يكى اثبات ولايت براى مادرء يكى نفى استقلال يدر در ولايت. در حالى كه روايات ديكر براى يدر ولايت مستقله قائل 
است. بعد آن روايتى كه دارد اككر يدر عقد بخواند براى يسر نابالغ يا دختر نابالغ نافذ استء اين روايات ولايت او را «فى 
الجمله» ثابت مى كند و آن رواياتى كه مى كويد اكر «ابوان» عقد بكنند نافذ استء اين دو محذور دارد كه هر دو محذور را 
بايد برطرف كرد. براى برطرف كردن اين دو محذور به ساير رواياتى كه در همين ابواب متفرقه مطرح است مراجعه مى شود؛ 
در بعضى از روايات دارد كه مادر سهمى از ولايت ندارد» جه اينكه عمو هم سهمى از ولايت ندارد» جون اثبات ولايت براى 
بدر و جد يدرى منافى اثبات ولايت براى ديكران نيست. اكر ما احتمال داديم كه مادر ولايت دارد؛ برادر بزركك تر ولايت 
داردء عمو ولا-يت دارد؛ اين احتمال را با جه جيزى بايد رفع بكنيم؟ البته اصل اؤّلى جه اينكه مقرّر شد نفى ولايت هر كس 
نسبت به ديككرى است اين درست است. ما نيازى به نص خاص نداريم» براى نفى ولايت دليل خاص لازم نيست» براى نفى 
ولايت همان اصل و قاعده اؤّلِى كافى استء اصل اين است كه كسى بر انسان مسلط نيست. اصل عدم ولايت «أحدٌ لأحد) 
هست,ء مككر ذات اقدس الهى 


و انبياء و اولياى الهى و اككر ثابت نشد كه مادر ولايت دارد يا عمو ولايت دارد يا برادر بزركك تر ولايت دارند, ما محتاج به 
دليل ديكر نيستيم؛ همان اصل اوؤٌّلى كافى است. بنابراين روايات ديكر كاهى متعرّض نفى ولايت عمو هستند كه عمو ولايت 
تذارى: اكضمو براق برافؤزاده اق عقدى كد دروروانه دارد كه اذَلِكك إِلَيها؛ يعنى در اختيار خود برافؤؤاقه افيا قرل 
دارد يا نكول. يس معلوم مى شود عمو ولايت ندارد. درباره برادر بزركك تر جنين نفى ايى نيامده؛ بلكه اثبات آمده كه برادر 
مثل يدر سهمى در ولا-يت دارد. نه تنها آن حديث «الْأَح لْكيرُ بِمَيْرْلَه الأيان يلكه روانت عير دركري اليك كه برادو وا در 
كنار يدر و در كنار وصىء ولي مى داند. اين حملى كه مرحوم شيخ طوسى كرده براين روايت كه مى كويد برادر ولايت 
دارد» شايد ناظر به آن باشد كه غالباً يسر بزركك را وصى قرار مى دهندء اين يسر بزركك جون وصى يدر است ولايت دارد و 
اكر وجود مباركك امام هشتم(سلام الله عليه) فرمود: الح كبر بمَنْلَ الأب براى وصايت اوست. )١(‏ اين توجيه ناتمام استء 
براى اينكه در همان روايت معتبر» در كنار «أخ» مسئله وصى ذكر شده. جداكانه ذكر شده است؛ جون وصى جداكانه ذكر 
شده. اين رايا بايد حمل كرد بر وكالت» يا حمل بر استحباب كرد؛ يا حمل بر تقيّه كرد كه اين وجوه ديكر در همين محامل 
آمده» در فرمايشات مرحوم شيخ طوسى آمده. در فرمايشات ساير بزركان آمده است. جون در بين ما شيعه ها هيج فقيهى فتوا 


نداده است كه برادر ولايت دارد ولو 


.557 تحف العقول» ف شعبه الحرانى» ص‎ +١ 


نادر باشدء جنين جيزى اصلا در بين ما شيعه ها نيست؛ معلوم مى شود كه اين ولي بايد بر يكى از اين محامل حمل بشود. بس 
بعضى از اين روايات دلالت دارد كه يدر ولايت دارد؛ منتها به صورت مسئله ذكر كردند كه اككر يدرى براى فرزئد نابالغ خود 
عقد بكند )١(‏ اين فرزند وقتى كه بالغ شد اختيار ندارد. اين سه امر را ثابت مى كند: يكى ولايت يدر يكى مولَلِ بودن يسر 


صغير» يكى مدار ولايت هم عقد نكاح است صحيحاً و لازماًء فرزند خيار ندارد. 


اننا قفي ولك د ركر انه يا ائرات ولأارت جل عنوق وليل مى خالينف. روا كد ولارت عمو راسنى من كند كافن الدث روات 
كه مى كويد كه نكاح فرزندان جز به اذن يدر نافذ نيستء اين براى نفى ولايت مادر كافى استء براى نفى ولايت برادر كافى 
استء جه اينكه براى نفى ولايت عمو هم كافى استء الا تكح ذَوَاتٌ الْآبَاءِ مِنَ البكار إلا بإذْنِ آبَائْهِنَ (1) هم «لَا تتْكي) دارد 
هم ١لا‏ تَرَوّجِ) () يعنى صبايا؛ دختران بدون اذن يدرشان نمى توانند ازدواج بكنند مادامى كه بالغ نشدند. يرسش: شايد حصر 
نسبى باشد؟ ياسخ: اكر دليل نداشتيم به اطلاق آن تمسكك مى كنيمء اكر دليل داشتيم مى كوييم حصر نسبى است. اصل حصر 
به حسب اطلاق آن حصر نفسى استء حالا جون دليل داريم مى كوييم حصرء حصر نسبى است و آن دليلى است كه دلالت 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟؛‏ ص 7728 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟»‏ ص/71, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 
- الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ه» ص ”97". 


بله» اثبات ولايت مادر دليل مى خواهدء نفى دليل نمى خواهد؛ منتها جون در رواياتى آمده است كه اكر «ابوان» براى فرزند 
صغير و نابالغ خود عقد كردند اين عقد نافذ استء اين دو محذور دارد كه هر دو را بايد برطرف كرد: يكى اينكه مادر سهمى 
ازولايت دارد» يكك؛ يكى اينكه يدر در ولايت مستقل نيستء اين دو؛ هر دو محذور را بايد برطرف كرد. حالا كم كم روشن 
مى شود كه اين دو محذور يكى يس از ديككرى دارد رفع مى شود. اين روايتى كه حصر مى كند مى كويد به اينكه دخترها 
جز به اذن يدرانشان نمى توانند ازدواج بكنندء اين روايت ولايت عمو راء ولايت برادر راء ولايت مادر را نفى مى كند؛ اما از 


طرفى ولايت جدّ را هم نفى مى كند. بايد آن مشكل را جداكانه حل كرد. 


يس اين مشكل تاحدودى حل مى شود؛ اينكه دارد اكر «ابوان» براى فرزندشان ازدواج بكنند نافذ است و ظاهر «ابوان» يدر و 
مادرند كه دو اشكال را به همراه داشت: يكى اثبات ولا-يت براى مادرء يكى نفى استقلال يدر در ولا-يت» آنها با اين جند 
طايفه اى كه ذكر شده منتفى است؛ اما استقلال يدر در ولايت با آن صحيحه اول اسماعيل بن بزيع كه از حضرت سؤال مى 
كنند يدرى براى فرزندش عقد كرده استء )١(‏ اين استقلال ولايت يدر را ثابت مى كند» جون مشروط به ولايت مادر نيست 
و آن روايت ديكرى كه دارد كه اينها «لَا تكح ذوَاتٌ الْبَاءٍ مِنَ ابكار ِل إِذْنِ آبَائْهنَ ولايت مادر را نفى مى كندء جه اينكه 


ولايت برادر را نفى مى كند. جه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؟؛‏ ص 7728» ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 


اينكه ولايت عمو را نفى مى كند. براى نفى ولا-يت عمو دو دليل داريم: هم نص خاص داريم و هم اطلاق اين حصر؛ اما در 
بين اين محذورات» آن مشكل اساسى ديككر مانده است و آن اين است كه ما ولايت جد را از كجا ثابت كنيم؟ روايت هاى 
باب شش و هفت و امثال آن براى اثبات ولايت جد كافى نيست,ء اكر دليل بر نفى نباشدء دليل اثبات هم نيستء لكن براى 
الى لأ كبينة ركف راودا انه انمق ديات راوادم و قو الف كدتدوا بقن :]بايا كه بويا والأرك ا براق بجنا رضس كد 
يكك؛ بعد مى كويد كه ولايت جد مقدم برولايت أب استء اين دو؛ بعد به بدر مى كويد: د«أَنْتّ وَ مَالْك لأييكك؛ (1) تو و 
همه قدرت هايى كه دارى متعلق به يدرت استء يعنى در اختيار جد اين بجه است»ء اين سه؛ و در تنازع كه اككر جد يكى را 
اتتخاب كرد و يدر يكى را انتخاب كرد, اتتخاب جدّ مقدم استء جهار؛ از مجموعه روايات آن باب كه اصللا براى همين 
مفتوح شده است ثابت مى شود كه جد ولايت دارد» يكك؛ در ولايت مستقل استء دو؛ جه اينكه يدر ولايت دارد» يكك؛ در 
ولايت مستقل استء دو؛ اينكه مرحوم محقق در متن شرايع كفت كه ولايت يدر مشروط به حيات يدر يا موت جد نيستء به 
همين مناسبت است. ايشان فرمودند كه «و هل يشترط فى ولايه الجدّ بقاءً الأب قيل نعم مصيراً إلى روايه لا تخلو من ضعف و 


الوجه أنه لا يشترط)؛ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١7‏ ص 187, ابواب مايكتسب بهء باب01/8 ط آل البيت. 


و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟. ص .77١‏ 


و برادر بزركك ترايا مادر را قم او قرار مى دهد. يرسش: ياسخ: بله» اصل آن در نظام هستى اين بود» براى اينكه قبل از 
اسلام بود. بعد از اسلام در حوزه مسلمين و غير مسلمين باهم هست؛ منتها شارع مقدس حدودى براى اين ذكر كرده است. 


قرار داده كه به اين امور بيردازد و براى او قم تعيين كند. 


برسش: ...؟ ياسخ: بلهء اكر حاكم شرع در دسترس باشد بايد از او اجازه كرفت. اصللًا حكومت شرعى را براى همين نصب 
كردند» اكر جنانجه حاكم شرع در دسترس هستء انسان «مع الواسطه» يا «بلاواسطه از ولي مسلمين اجازه مى كيرد و ولىّ 
مسلمين يكك شخصى را حالا يا مادر رايا برادر بزركك تر رايا عمو را قيْم او قرار مى دهد. حالا جون اين سه جهت استء اكر 
روايات بحث مثل مسايل رياضى كه ياد شده؛ اين جور صاف بود ما ناجار نبوديم كه يكك روايت را جند بار بخوانيم؛ اما اين 
سه عنوان است كه «الولي من هو؟» «المولَلِ عليه من هو؟»» «مدار الولا-يه ما هو؟»» اينها در اين ابواب مندمج استء بايد اين 
مطالب سه كانه را از اين روايات استخراج كرد. از يكك طرف براى ولايت يدرء يكك؛ و استقلال اوء دو؛ وعدم حصرء سه؛ 
بايد از منظر روايت ديككر ديد. نفى ولايت مادرء نفى ولايت برادر» نفى ولايت عمو و بررسى اينكه اين ابوانى كه در روايات 
دارد كه اكر عقد كردند صحيح است اين «ابوان» جه كسانى هستند؟ آيا يدر 


وجدٌ هستند؟ مادر جكاره است اينجا؟ اكر مادر سهمى دارد دو اشكال عميق فقهى دارد: يكى «اثبات الولايه للأم»» يكى عدم 


استقالال أب در ولابت» تر «ابوان» در روايت جه نقشى دارد؟ اين است كه يكك مرور ثانوى بايد دراين روايات بشود. 


وسائل» جلد بيستم» صفحه 770 باب ششم كه صحيحه محمد بن اسماعيل بن بزيع است. به هر حال آن روزها شيعه در فشار و 
زحمت بود؛ لذا مى بينيد ابراهيم بن ميمون كه 57 روايت از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند» وضع جنين 
آدمى روشن نيست كه اين صحيح است» صحيح نيست؟ كيست؟ يدرش كيست؟ دين او جيست؟ وثاقت دارد يا ندارد؟ در اثر 
محروميت شيعه و بسته بودن دست شيعه در حوزه هاى علمىء روايت ابراهيم ميمون «مجهول مطروةٌ»» يس فقيه جكار بكند؟ با 
اينكه 57 روايت از وجود مباركك امام صادق نقل مى كند! يكك كسى نبود كه بشناسد اين آقا كيست؟ اين كتاب رجالى را كه 
نكاه مى كردم؛ اصلل نامى از او نيست. اين مشكل هست. فرمود به ايتكه «سَأَنْتٌ أَبَا الَْمَن عَلَّيه السّلام تحن الصَّبيه روجا أَبوَا 
بوت اين «أب»؛ در خالى كه وو هى صَجِيرَة كبر قَبْلَ أن يَدْخُلَ بها رَوْيجَهَاه قبل أز اينكه شوهرش با او آميزش كند بالغ 
مى شود ١يَبجوزٌ‏ عَلتِهَا النَّزْوِيجُ)؛ يعنى اين تزويج نافذ است؟ تزويجى كه يدر كرده و مُرد؟ أو الْأَمر إِلتَا يا خودش بايد 
تصميم بكيرد؟ «قَالَ يجوز عَلَتِهَا نه «لَهَاي يجُورُ عَلَيهَا تَرُويجَ أَبِيهَاا؛ يعنى «ينفذ». اين ولايت يدر را ثابت مى كندء استقلال يدر 


در ولايت را ثابت مى كند؛ منتها القاى خصوصيت مى شود بين صبيه و صبى. معيار 


هم باكره بودن يا ثيب بودن نيستء معيار بالغ و نابالغ بودن است. اين روايت را مرحوم صدوق نقل كرد )١(‏ مرحوم شيخ 
طوسى نقل كردء (7) مشايخ ثلاثه(رضوان الله عليهم) اين را نقل كردند. (2 يرسش: در مواردى كه راوى مجهول است مى 
توان با توجه به متن روايت بككوييم جقدر أشبه به اصول و قواعد است؟ ياسخ: نه» كاهى از علوٌ متن» مثل صحيفه سجاديه يا 
خطبه ها از علوٌ متن مى شود تششخيص داد؛ اما فتوايى است كه مطابق با بعضى از امور است و بعضى از امور نيستهء با مداليل 
عرفى فقهى هم نمى شود مضمون را به دست آوردء جون خيلى از جيزهاست كه بين ما و اهل سنّت مشترركك استء ما 
مشتركات فراوانى در فقه داريم؛ اكر يكك جيزىء فتوايى مشتركك بين ما و آنها بود دليل بر بطلا-ن نيست و اكر جيزى جزء 
مخالف آنها بود دليل برحق بودن نيستء به هر حال سند مى خواهد, يكك؛ جهت صدور مى خواهدء دو؛ متن آن هم قابل 


روايت دوم كه متعلق به نفى ولايت عمو است كه بحث آن كذشتء اين مشكلى ندارد: «كتب بَغض يَنِى عَمّى إِلَى أبى جَعْفَر 
النَانِى عَلّيهِ السّلام مَا تقول فى صَيِئْهِ زَوّجَهَا عَمْهَا قَلَمَا كبرَتْ أَبَتِ النَرْويِج»؛ وقتى بالغ شد قبول نكرد. حضرت فرمود: «لَا تُكرَهُ 


عَلَى ذَلِكك وَ الْأمْرُ أمْرْهَا (5) اين نفى ولايت عمو استء معارض هم ندارد و خوب هم هست. 


روايت 


."90 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج”؛ ص‎ -١ 

"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى؛ ج/ا؛ ص 7/1 

"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 95". 

*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 2778 ابواب عقّدالنكاح و اولياء العقد» باب2» ط آل البيت. 


سوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) نقل كرد؛ آن هم معتبر است: «سَأَلْتٌ أبَعَدِِاللّهِ عليه السّلاسم عَن الْجارِيَه الصَّغيرَهِ يُرَوجَهَا 
أَبُوهَا لها أَمْرٌ ذا يَلَفَثْء اين نابالغ است يدر اوء او را به همسرى داده» اقَالَ لَا لهس لَهَا مع أَبيهًا أمرٌّاه وقتى ندوايق كاودرا كرد 
اوعد و لامرك تكله دا فاته حو ال لا ينه اقَالَ وَ سَأَلهُ عن البكر إِذَا بََعَتْ ميلم النّسَاءِ حالا رشد كامل كرده؛ مثلا حيض هم 
شده و مانند آن» «ألَهَا مع أَببهَا أَمْد قَالَ لبس لَّهَا مع أَبيها د ما لَمْ تكبره؛ (1) معيار بزركك شدن و بالغ شدن استء نه اينكه 
معيار باكره بودن و ثبب بودن باشد. اين نسخه اى كه از تهذيب نقل شده. اين «تَثِيبٌ) است؛ يعنى مادامى كه ثب و ثيوبت بيدا 
نكرده است (0 و اين نمى تواند درست باشدء جون معيار ثيوبت - يعنى همسر كيرى در برابر باكره - معيار باكره بودن يا ثيب 


بودن نيست. معيار بالغ بودن و بالغ نبودن است. اين روايت سوم را مرحوم شيخ طوسى نقل كرده است. 250 


روايت جهارم راهم كه مرحوم كلينى (5) نقل كرده: اعَنْ أَرَانٍ بْنِ عُثّْمَانَ عن الْمَضْ بن عَدِدٍ الْمَلِكِ عَنْ أبى عَةٍ الله عليه 
السّلام فى ع ديت قَالَ إِذَا زَّحَ الرَجُل ابْنهُ قَذَاك إِلَى ابنِهه» اين نفى ولايت يدر استء مى كويد اكر يدر براى يسرش همسر 
كرفت اختيار با يسر است «وَ إِذَا زَوّح الِابَنَهَ جَارَه؛ 


."95 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 

-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 23728 ابواب عقّدالنكاح و اولياء العقد» باب2» ط آل البيت. 
_- 

؟- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/؛ ص 1١‏ 

ه- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص .5٠٠0‏ 


الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص777؛ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقد. باب2, ط آل البيت.(١)وسائل‏ الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج١25‏ 
ص //77, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد. بابع» ط آل البيت. 


-١‏ ولى اكر براى دختر همسر كرفت اين نافل است؛ لكن آن عبارت ذَاك إِلَى ابنده نيستء وذاك إِلَى أبيدا هست. اكر تباشد 
ابرق اكتوالاقت تمه يراك الى سورت كان انرت عون اده كد قله كشت اين بره كد عيريهنا كارتا مير مف انا وديس ايك 
روايت معارض آن خواهد بود؛ اما در صورتى معارض آن است كه ما نسخه ديكر نداشته باشيم» در حالى كه نسخه ديكر اين 
است كه «ذّاك إِلَى أبيه»! و مناسب صدر و ذيل هم همين است كه «ذَاك إِلَى أبيه » نه اذَاك إِلَى ابنه)» وكرنه مى فرمود: 
«ذَاك إِلَّيهِا. بنابراين اين روايتى كه به حسب نسخه مضطرب استء اكر دليل نباشد براى ولايت «أب» نسبت به فرزند كوجكك 
جه يسر جه دخترء معارض هم نيست؛ البته نسبت به دختر كه هيج معارضه اى ندارد. روايت ينجم اين باب كه حصر استء 
براى نفى ولا-يت عموء نفى ولا-يت مادرء نفى ولايت برادر خوب است؛ اما نفى ولايت جدّ را هم دربردارد كه بايد جداكانه 
حك قود ,ل تتكخ ذوات الآباء يون الأبكار َِّا بإذْنِ آبَاِهنَّ ؟ 


0ت هه 


كرد؛ منتها روايت ششم همان روايت ينجم استء تفاوت درا ين است كه بنا بر نقل مرحوم صدوق ١لا‏ تُنكيع» است 1١‏ و بنا بر 
نقل مرحوم كلينى ١لا‏ تَرَوّحٌ) است: 20 


ل 0 ل 
فيه)» و تَرَوَح) دراين سنين» يا اين جور مى شود اهَإذَا بَلَْتِ الْجَارِيَهُ فلم كاف نهنا كا لهاة حالا اتفاق افتاده در سنّ سه سالكى يا 
اكصريا واتوكل بار برا سر بارا دخان ميري كرس نو و معتر وق كدابزر كك شد راضى ست «قال ذا يأسّن 
ل ا اد وَِهَاا؛ (5) عيب ندارد» معلوم مى شود كه اينجا مستققللاً تحت ولايت يدر هست. از اينجا زمينه مى 
ماند كه مسثله جد جه؟ نفى ولايت مادر محذورى ندارد» نفى ولايت برادر محذورى ندارد» نفى ولايت عمو محذورى ندارد؛ 


اما ولايت جد جه؟ كم كم زمينه مى شود براى اثبات ولايت جدّء كه اين درصدد بيان استقلال است نه انحصار. اينكه فرمود 


مكر به اذن يدر يا اذن ولىّء معلوم مى شود غير از يدر ولىّ ديكر هم هست» 


.796 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج ص‎ -١ 
."97” الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
ص/71, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت.‎ 7١ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج‎ -'" 


اكر اين «بالصراحه» دارد كه يا به اذن بدر يا به اذن ولىّ» معلوم مى شود آن حصرى كه دارد إن إذْنٍ آبَائْهنَ» حصر مى شود 


ره 


حصر اضافى. 


روايت هشتم اين باب اعَنِ الصَّبِئٌّ يُرَوَحُ الصَّيبّها» «قال ِنْ كان أبَوَاهُمَا اللّذَانِ رَوََجَاهُمَا فنَعَمْ جَائْرٌ) اين «أبَوَا جه كسانى هستند؟ 
آيا يدر و مادرند يا يدر و جدٌ هستند؟ اكر يدر و مادرند دو اشكال فقهى را به همراه دارد: يكى اثبات ولايت مادر «فى 
الجمله». يكى نفى استقلال يدر در ولايت» اين هر دو محذور را بايد حل كرد. يرسش: ...؟ ياسخ: فرمود اككر يدر و مادر براى 
صبى يا صبيه ازدواج كردند» معلوم مى شود كه مادر دخيل است؛ يعنى هم مادر ولايت دارد و هم يدر استقلال ندارد. يرسش: 
...؟ ياسخ: نه» يدر اين و يدر آن را«أبوَاه كه نمى كويندء اين تثنيه است؛ مثل أبوان و والدين كه به يدر و مادر مى كويند. اكر 
تور نادو ا اعدو حت اله لاوقا البرك 1 اذا افعاناكل باورا عاذو با انلو لاه وواييتة | رو اتيك ةناسرت الدكة 
براى مادر هيج سهمى نيست و روايت قبلى هم؛ يعنى روايت ينجم منحصر كرده كه فقط يدر سهم دارد» يس مادر را هم از 
اصل ولايت محروم كرد و هم از شركت در ولايت. اين «أبوان؛ در ابواب ديكر هم هست. اين يكك محذور است؛ «وَ لَكن لَهُمَا 
الْخوَارٌ إذا أذركاهء مشكل ديكر اين است كه دان رَمِدها بَغدَ ذلك قن الْمَهْرَ عَلَى الْأَب قُلْتٌ لَهُ مَهَلْ يَجورٌ طََاقُ الأب عَلَى ائنه 


ع 


فى صِغْره قَالَ لا 


و اولياء العقد» باب 06 طّ آل البيت.(١)مستدركك‏ الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج 6 ص ١28‏ 7. 


-١‏ درباره طلاق يكك خصوصيتى است كه يدر ولي بر طلاق نيست كه اين در بحث طلاق جداكانه بايد بحث بشود. از اين 
روايت برمى آيد كه اين ولايت بايد «أبوان» باشد, يكك؛ و عقد هم عقد جائز است نه عقد لازم, اين دو؛ براى اينكه اينها وقتى 
بالغ شدند مى توانند به هم بزنند. در حالى كه روايت هاى معتبر ديكرى بود كه وقتى بالغ شدند حق به هم زدن ندارند «ذّاكك 
إِلَى أبيه؛؛ لذا اين را كفتند وقتى كه مى تواند به هم بزند؛ يعنى مى تواند طلاق بدهندء نه اينكه عقد را به هم بزنند» عقدء عقد 
لازم است. اينكه فرمود «لَّهُمَا الَِْارٌ إذَا أذرَكا فَِنْ رَِدِما بَْدَ ذَلْك اين حمل روايت بر طلاق كه مرحوم شيخ طوسى كردند 


خيلى حمل تبرّعى استء زيرا زن كه نمى تواند طلاق بدهدء بر اساس 'يِبِدِ مَنْ أذ بالسّاق) 


دو راه دارد؛ اما لزوم اكر لزوم حكمى باشد نه حقى؛ يعنى اين لزوم «حق الله است كه از آن به حكم ياد مى شودء براى 
تحكيم بناى خانواده نكفتند هر وقتى خواستيد به هم بزنيد؛ لذا خيار در عقد نكاح راه ندارد؛ البته عيوب موجب فسخ جداست» 
مسئله طلاق هم جداستء يكى از مسائلى كه قبلا كذدشت ت اين است كه «لا خيار فى النكاح). 

نْ أيت لَمْ يُرَوُجْهَا فَإِنْ 
كانت وخ نان زَوَخَهَا مقن توتضئ )ان لككايخ نشان مى دهد كه برادن ولآليت تدارده براي ابتكه وقد سوال هن كند كه 


روايت باب هفتم ا ين است كه «فِى رج يُرِيدٌ أَنْ يروج 0 يوَامرْهَا فَإِنْ مرِكقَتٌ ‏ فَهُوَ إِفْرَارُهَا وَ إ 


برادرى مى خواهد خواهرش را به همسرى بدهد, فرمود با او مشورت بكند با او كفتكو بكند, امراو راء نظر او را بككيرد» معلوم 
م كود كد ولاك ندارد. حالا براى اينكه اصل باب فعللا يكك مقدارى در ذهن بماندء در باب هشتم؛ روايت جهارم مرحوم 
كيني روات الله عليه) (5) «بإش 
عَنْ أبى عَبْدِاللَِ عليه الصّلام قَالَ َأ 
اين (الَّذِى ِعَدِهِ عقَدَهُ الكاح) كه كره نكاح به دست اوست او كيست؟ «قَالَ هُوَ الَأَبُ)» يكك؛ «وَ رَالأحٌ» دو؛ اوَ الرَجُلَ يُوضَى 
إليه) 


سناد ده عَنْ أَحمد بن مُحَمَدٍ بن عبندى عن الَْقِيٌ أ غَثِرِهِ عَنْ ص فُوَانَ عَنْ عَبِدِ اللِّ عَنْ أبى تصير 
2 


سََهُ عَن (الَّذِى يِه عقَدَهُ ه التكاح) (45 در آيه خدا فرمود: (أ دوا لذن ده عفدهُ التكاح). 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؟.‏ ص »38١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب7» ط آل البيت. 


5 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج22 ضن 157 
"- بقره/سوره 7 آيه/731. 


آل البيت.(١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جَ رةه ص 0/7 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب ال طّ آل البيت.(؟)وسائل 
الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 384» ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء 


-١‏ سه؛ وصىء برادر بزركك تر و يدر. وصى ولايت دارد» يدر ولايت دارد؛ «أخ» سهمى ندارد اين روايت معتبر است از قبيل 
الح اكير ْله الأَب» نيست كه ما نياز داشته باشيم بكوييم اين تحكيم است به توسعه موضوع؛ منتها آن حصر اين را ترميم 
مى كندء اين حمل مى شود بر وكيلء يا حمل مى شود بر تقتِهه يا حمل مى شود بر مشورت؛ اما حمل بر وصى يكك مقدار 
دشوار استء براى ايتكه خود وصى در كنار برادر ذكر شده است. روايت ينجم اين باب هم همين طور ذارد كه «قَأَىٌ عَوّلاءِ 
عَمَا فَعَفْوٌةُ جَائِرٌ فى الْمَهْرِ إِذَا عَمَا عَنْه 

_- - اين (الَذِى بتدِهِ عُفدَهُ التكاح) اينها اككر عفو بكتند نافذ استء اين هم يكث روا بت معارض استء براى اينكه همان طورى 
كه در اصل عقد مسثله برادر مطرح شدء در مسثله عفو مَهر هم مسئله برادر مطرح شد؛ آن وقت اينكه «أخ» را حمل بر اينكه 
وكيل است يا وصى است يا حمل بر تقبّه بشود, اين كونه از محامل درست است؛ منتها حمل بر وصى يكك مقدار دشوار است» 
رايا كنوه واي نر تخار رادو اراد امد ابي كال و تفيل تع اير تنه اسع ما بيجا لير جروا ال نر 
وصى بكنيم, اين دشوار است. مى ماند روايت هايى كه در باب يازدهم آمده است كه وإذًا زََجَ الرَجل اب ثنه فهو وخَائرٌ على 
ائنهِ وَلِابنِهِ أنِضاً أَنْ يرَوَجَهَا فَقلتٌ فَِنْ هَوىَ أَبُوهَا رَجَنَاوَ جَدُهَا رَجُنَا قفَالَ الحدٌ أَؤلَى ينكاحهَاءء 


باب 21١‏ ط آل البيت: 


98/١١/١4 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


بيان مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در طليعه فصل سوم اين بود كه ولايت بر عقد نكاح براى غير از اين ينج نفر صحيح نيست: 
يكى يدر» دومى جد يدرى» سومى مولا براى أمه يا عبد. جهارم وصى يدر يا وصى جدَّء ينجم حاكم شرع. از نظر حصر براى 
غير اينها ولايت نيست؛ اما براى خود اينها نسبت به ديككر مشروط هستند يا ممنوع؟ فرمودند مشروط نيستند» ١و‏ هل يشترط فى 
ولا-يه الجد بقاء الأب قيل نعم مصيرا إلى روايه لا تخلو من ضعف و الوجه أنه لا يشترط)؛ يعنى ولايت جد مستقل استء 
مشروط نيست به بقاى كسى يا موت كسىء هر كدام از يدر و جدء. ولايت مستقل دارندء نه ولايتشان غير مستقل است. نه 
مشروط به يكك شرط استء نه ممنوع به يكك مانع؛ نه مشروط به موت ديكرى. نه ممنوع است به حيات ديكرىء «و تثبت ولايه 
الأب 


و الجد للأب على الصغيره و إن ذهبت بكارتها/؛ يعنى موَلَلِم عليه صغير و صغيره بودن هستء صدغر و عدم بلوغ هستء باكره 
بودن يا ثببه بودن دخيل نيستء. معيار بلوغ و سن استء نه باكره بودن يا ثيبه بودن. نه باكره بودن شرط است و نه ثيبه بودن 
مانع. 

اين ولي و مولَلِ هر دو را مشخص كردندء بعد مدار ولا.يت هم عقد نكاح استء فضولى نيست» صحيح است؛ لازم است 
خيارى نيستء «و لا خيار لها بعد بلوغها على أشهر الروايتين». (1) مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) ذيل اين «أشهر) 
دارد: «بل المشهور؛ قبلا هم ملاحظه فرموديد كه مشهور بالاتر از أشهر استء وقتى كفتند روايت هاى آن مطلب أشهر است يا 
اقوال آن مسئله أشهر است؛ يعنى قول مقابل آن مشهور است آن هم شهرت دارد؛ اما وقتى كفتند اين قول مشهور است؛ يعنى 


صاحب جواهر فرمود: نه بالاتر از أشهرء «بل المشهور). (7) زيرا مشهور در مقابل آن شاذ است و أشهر در مقابل آن مشهور. 


محورهاى بحث هم سه عنصر بود: يكى «الولى من هو؟». يكى «المولَلِ عليه من هو؟». يكى «مدار الولايه ما هو؟». تاكنون در 


بحث ولايت تَسَبى ثابت شد به اينكه يدر ولايت دارد و مستقل است. ولايت جد رواياتش خوانده نشد؛ يدر ولايت دارد و 


مستقل است» نه مشروط است به يكك جيزى و نه ممنوع است به يكك جيزى و مادر 


.77١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟7: ص‎ -١ 
.١77” جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79؟؛ ص‎ -" 


ولايت ندارد» عمو و دايى ولايبت نداردى» برادر ولايت ندارد. درباره ولايبت يدر جند طايفه از نصوص بود: يكى اصل ولايت 
يدر را ثابت مى كندء يكى حصر مى كند كه دارد نكاح صبيه صحيح نيست (إِلَا بإذْنِ آبَائِهِنَ» )١(‏ اين حصر براى نفى ولايت 
عمو و عمه و خاله و دايى و برادر بزركك كافى است؛ اما از آن طرف ولايت جد را هم نفى مى كندء لكن روايات فراوانى كه 


مهم ترين اشكال كه در بحث قبل به يايان نرسيد اين بود» در بعضى از روايات دارد كه اكر صبى يا صبيه بين ابوين باشد و 
ابوين اين كار را كردند اين نكاح صحيح است! اين نشان مى دهد كه ولايت يدر مستقل نيست,. مادر هم ولايت دارد» جه 
اينكه ولا-يت مادر هم مستقل نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: اما يكك طايفه نصوص جدا؛ جدا يعنى جداء يكك طايفه نصوص 
جدايى است كه يكك صبيه اى ابوين او جكار بكنند؟! يكك طايفه است مربوط به يكك دختر و يكك يسرء آنجا دارد ابوان 
خودشانء آنكه اصللاً مشكل ندارد؛ اما آنكه مشكل داشت و وقت كذشت و نتوانستيم بخوانيم» يكك طايفه اى است كه ابراهيم 
بن ميمون و أبى المغراء و اينها نقل كردئد كه اكر ابوين يكك صبيه اى اين كار را كردند يا ابوين يكك صبى اين كاز را كردند؛ 
اين هم استقلال ولايت يدر را مخدوش مى كند وهم براى مادر ولايت قائل است. اينها را در باب نه ذكر كردند؛ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص/771, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 


6 عات 


وجارطد ريد مت 17 باب نه: ياب أن الاي فى عفد البكر التوالع الدَشَيدَه الْمُسْركه بَينَهَا وَ به ين يها قلا بد مِنْ 
رِضَاهُما إِذَا لَمْ يعض َعْضَ لَهَااٍ اكر بالغه باشد مشترك باشد بين خود او و يدرش محذورى ا 
طوسى نقل مى كند روايت سوم همين باب نه است؛ يعنى صفحه 185 اعَن ابن قَضَّالٍ عَنْ صَفْوَانَ عن أبى الْمَْرَاءِ أبى المغراء 
را كفتند «ثقةٌ ثقهُ) در موثق بودن أبى المغراء حرفى نيست» عمده ابراهيم بن ميمون است كه مى كويند با اينكه او 57 روايت 
تقريباً از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل كرد توثيقى درباره او نشده است: «أبى الََْْاءِ َنْ اجيم بن مَيمُونٍ 
عَنْ أبى عدب الل عليه السّلام قَالَ إذَا كانت الْجَارِيَهُ ب: ين أبوئها قليس لها تع أَبوَْهَا مره اككر دخترى يدر و مادر دارد» بدون اذن 
سا وان الس و ل را ل ل ا 
في كله يي ا ا ع و مب يا «إذَا كانَتِ الْجَارِيَهُ بين 

أبَوَيِهَا فَلِدِسَ لَهَا م 4 مر وَإِذًا كَانَتْ قَدْ تَرَوّحَتْ لَمْ يرَوَجْهَا إلا برضًا مِنْهَااهٍ )١(‏ اكر آنها هم خواستند او را به همسرى 
اماك ا ا د لامي لال 0 


از جهت أبى المغراء «ثقَهٌ ثقَةُ»؛ ولى ابراهيم بن ميمون توثيق نشده است؛ كذشته از اين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 07/58 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 4 طّ آل البيت:. 


روايت صراحتى در نابالغ ندارد» قابل حمل بر بالغه است؛ منتها اكر حمل بر بالغه بود رضايت يدر و مادر بر مشورت بايد حمل 
بشود در برابر اين همه رواياتى كه ولايت را متعلق به يدر مى داند و مستقل مى داند برخى ها هم منحصر دانستند» اين روايت 
ضعيف نمى تواند معارض و مبارز در برابر آنها باشد. بنابراين كرجه به حسب ظاهر دو اشكال در اين روايت هست؛ يكى 
اينكه براى مادر ولايت قائل استء يكى اينكه استقلال ولايت يدر را مى كاهد؛ اما جون معلوم نيست كه اين بالغه باشد يا غير 
بالغه» تااما حمل بكنيم بر مشورت نه بر ولا-يت» و از طرفى سند هم ضعيف استء اين قابل اعتماد نيست؛ البته يكك روايت 
ديكرى كه سند هم دارد؛ به همين مضمون هم مبتلاست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» ببينيد اينكه مى كوييم ضعف دارد؛ اين 
حرف نهايى همه فقهاء نيستء بعضى از فقهاء(رضوان الله عليهم) به يك روايتى تمسكك كردند كه مرحوم محقق در متن 
شرايع دارد اين بز ركواران به يكك روايتى تمسكك كردند كه آن روايت «لا تخلو من ضعف». )١(‏ قبل از مرحوم محقق به يكك 
روايتى عمل كردندء مرحوم محقق فرمود اين روايت خالى از ضعف نيست. مى رسيم تا عصر مرحوم صاحب جواهر»؛ يكك 
روايتى را صاحب جواهر مى فرمايد اين «صحيحةٌ» و مرحوم آقاى خويى مى فرمايد كه اين «ضعيفةٌ»! (5) اكر يكك وقتى يكك 
كسى «ضعيفه)» اين طور نيست كه «عند الكل» اين طور باشد. الآن خيلى از رواياتى است كه در كافى هستء براى بعضى ها 


صحف 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)»؛ المحقق الحلى؛ ج 5 ص ير 


آنها ثابت نشد؛ اما مرحوم كلينى بيست سال در حال تقيّه و فشار در دهليز خانه ها در بغداد سعى مى كرده كه روايت ضعيف 
را جمع بكند؟! يا تمام تلاش و كوشش او اين بود كه مكتب شيعه را به وسيله روايت معتبر ضبط كند؟ به نظر كلينى صحيح 
بود معتبر بود؛ منتها حالا ‏ دليل اعتبار به ما نرسيدء ما جه وقت «رجال» مبسوط داشتيم؟ جه وقت «درايه) مبسوط داشتيم؟ كه 
حالا بككُوييم اين ضعيف است و اين توثيق نشده است؛ دسترسى نداشتيم و خيلى از جيزها به ما نرسيده است؛ ولى به هر حال 
يكك طمأنينه است كه مرحوم كلينى با آن فشار حكومت اهل سنّت در بغداد. شب ها در تاريكى و در كنار دهليز خانه اش» 
آرام آرام اين روايات را در ظرف بيست سال جمع كرده استء از اين معلوم مى شود كه روايات معتبر را جمع كرده است؛ 
منتها جون براى ما ثابت نشدء مى كوييم حجت نداريم. يرسش: ...؟ ياسخ: آن جور هم نيست» رمى به ضعف كل هم درست 
نيست. عمده اين هست كه ما روايت را رمى بكنيم به تضعيف كل كه اكر يكك روايتى نزد كسى ضعيف بود؛ يعنى ١عند‏ 


الكل» ضعيف هست! 


را دارم جمع مى كنم؛ )١(‏ منتها برايش خرده كرفتند كه شما رواياتى كه معارض دارند و عمل نمى كنند را جكار مى كنيد؟ 


غافل از اينكه اين خود روايت معارض حجت خداستء اين معارض را با آن معارض جمع مى كنند» جمع بندى 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج١2‏ ص1 


مى كنندء نص و ظاهر مى كنندء اين اكر حجت نباشد كه معارض آن نيست. اككر روايت معارض دارد» يعنى حجت است؛ 
منتها من دوتا حجت را بايد كنار هم جمع بندى بكنم» وكرنه مرحوم ابن بابويه در آغاز من لا يحضره الفقيه دارد كه آنجه كه 
بين من و خداى من حجت است نقل مى كنم؛ منتها حالا ما بككوييم براى ما ثابت نشد حداكثر اين استء نه اينكه حالا كه 
مرحوم محقق فرمود اين روايت ضعيف نيست؛ يعنى «عند الكل» اين جور است. الآ-ن روزانه ما مى بينيم كه در همين بحث 
هاى ماء مرحوم صاحب جواهر يكك روايتى را صحيح مى داند» مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) مى كويد درست نيست. 
يكك روايتى را ديكران صحيح دانستند صاحب جواهر ضعيف مى داند و آقاى خويى مى كويد حق با او است. يكك روايتى را 
ديكران غير صحيح دانستند. صاحب جواهر صحيح مى داند و آقاى خويى مى كويد حق با او است. غرض اين است اين طور 
نيست كه نظر كل باشد. ابراهيم بن ميمون براى ما ثابت نشد با اينكه او 57 روايت از وجود مبارك امام صادق دارد! درباره 


أبى المغراء دارد كه «ثقةٌ ثقةٌ)؛ اما درباره ابراهيم بن ميمون جنين تعبيرى نيامده است. 


يس اين روايت دو محذور دارد: يكى اينكه براى مادر ولايت قائل استء يكى اينكه از استقلال ولايت يدر مى كاهاد. حالا 


ببينيم روايات هايى كه در ابواب ديككر است تا جه حدودى مى تواند اين را تأمين كند. 


روايات باب ششم كه خوانده شدء آن براى يدر هم ولايت قائل است و هم استقلال قائل است. روايت اول باب ششم اين طور 


بود» روايت دوم و سوم اين باب همين طور بود 


الحرالعاملى» ج .7١‏ ص 778) ابواب عقدالنكاح و اولياء العقد. باب2, ط آل البيت.(١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١25‏ 
ص /الا” ابواب عقدالتكاح و اولياء العقدء باب 06 طّ آل البيت.2؟)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص /ل/ا ابواب 


عقدالنكاح و اولياء العقد. بابع» ط آل البيت. 


-١‏ روايت جهارم اين باب كه (إِذًا رَوّحَ الوّجُل ابْنَهُ فَذَاكٌ إِلَى اثْنهِ وَ ِذَا رّوّجَ الِابئهَ جاز»؛ 
1- كه فرق مى كذارند بين يسر و دخترء مستحضريد وقتى بالغ باشند درباره يسر اين احتياط را نكردند يا برخى ها فتوا ندادند 
كه به اذن يدر بايد اين كار را يكند؛ ولى درباره دف إيق كان را كردت اقطرات مز هق كه يقي از فيك هااؤارة إن ذاكه 
إلى أبيه» يا «هَذَاك 9 ائْنِها باعث مى شود كه اين روايت از آن اعتبار اصلى بيافتد. روايت هفتم يك مشكل ديكرى دارد و 


آن اين است حصرى كه در بعضى از روايات هست و خوانديم كه الا تكح ذَوَاتٌ الْآبَاءِ مِنَ الأكار إلا بإِذْنِ آبَائْهنَ 


وليهَاه؛ (1) با حصر الا تكح ذَوَاتٌ الْآَءِ مِنَ الْبُكار إلا بإذْنِ آبَائِهِنّ» اين هم نفى مى شود, معلوم مى شود غير از يدر ولي هم 
هستء لكن جون اولياء ينج نفر هستند» تنها يدر و جد نيستند» آن سه نفر هم ولى هستند؛ حالا مى فرمايد يا يدر اكر يدر زنده 
اسخايا ولق دمكرى اق اولباي رتم كنات زرى اتضايش بق فننسك كذ تبراق سادر :با راي خش ذا ورافن بان :إزر كك تيت أذ 
ولَهَاا؛ يعنى براى يكى از اين اولياى معهود. بنابراين اين معارض با آن رواياتى كه ولايت را براى مادر و برادر و عمو نفى مى 
كند نخواهد بود. اينها روايات باب ششم است كه محذورى ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: نه ذكر عام بعد از خاص استء ذكر 
خاص بعد از عام است» جون كاهى اول ولىّ ذكر مى شود بعد يدر كاهى اول يدر ذكر مى شود بعد ولىّ. ذكر عام بعد از 
خاص هست ذكر خاص بعد از عام هست؛ ولى اين تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود عام است كه ما بخواهيم با اين ثابت 


بكنيم كه مادر يا عمو يا برادر ولايت دارند. 


اما روايتى كه در بحث قبل مطرح شدء روايت هشتم اين باب بود كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد» محمد بن مسلم مى كويد 
از وجود مبارك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال كردم عن الصَّبىٌ يُرَوَّح الصَّبِيّة)؛ يعنى يككث كسى براى او همسرى بكند. 


حقيكا فرمر سو إن كان ابو امهاو ا تخا اروشى "ابي كيدو ابن مككر ريقو انح ابا ااعنية عمده انارو مك سد 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١‏ ص/711, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 


نات له انيت كوس كريد كر بكم معتر ف بين أبزاي غوره وود يعت لدو سنافيه ١‏ فتك زاقدت ارهدا فرمودة1إن كان 
أنواشعا اللداتق َوَجَاهُمَا َنَحَمْ جَائرٌ؛ يعنى «نافذ) «وَ لَكن لَهُمَا الْخْبَارُ إِذَا أذرَكا» اين عقد فضولى نيست» صحيح است؛ منتها عقد 
خيارى است: اقَإِنْ رَضِدَيا بَؤْدَ ذَلِكك فَإِنَّ الْمَهْرَ عَلَى الْأَب قَلْتٌ لَه فَهَلْ جوز طَلاق الْأَب عَلَى اثنِهِ فى صدَكَرِهِ قَالَ لاه (0) كه بحث 


در باب هفت دلالت دارد بر اينكه برادر ولايت ندارد؛ مرحوم صدوق سناد عَنْ دَاودَ بْنِ سِرْحَانَ عَنْ أَبى عَتِدِاللّهِ عليه السّلام 
فى رَلٍ يِيدُ أنْ يروج أَشتَهُا برادر بخواهد براى خواهرش همسر بككيرد! فرمود اين جور نيست با او بايد مشورت كندء ولي او 
كه بسك لالز زوق ارمو اديه يع مورت ارده مون متوروت كادراس كريعةه ( البووا يكم ) ('كاين استء (إِنَّ 
الْمَكا السو )للا حدس متروك نن تعن اب وى ابه اتقاوامى دحت كام تابدن مان كدس تقولد و تورك من 
كنند قرم وريه إيدكه مؤامره كنينه تشورت كتيده «فَإن تكقث) كه مى كويد سكوت صبيه: اقراز اوسكه و3 إن أبث له يونا 
فَإِنْ قَالَتْ رَوّجْنِى فَان ها تزضي 0 اكر ان شماررا و كل كنت راد دن شرد و كنا اكز ا سكوك اورضانا 


فهميدى: به اذن او اين كار را مى كنىء اكر او نهى كرد حق ندارى. يس أين به صورت 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص //ا؟ و ذه ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 2 طّ آل البية: 
-١‏ طلاق /سورهة2, آيهع. 


7 قصص /سوره /25 ايه .5 
ع- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص »18١‏ ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب7» ط آل البيت. 


روشن دلاات دارد كه برادر ولابت نسبت به خواهر ندارد. روايات اين باب هم غالباً همين طور است؛ يعنى روايات باب 


ىبت هفت 
برا اد بن است كه براى عمو و دايى و برادر و مادر هيج كدام ولايتى نيست. عنوان باب هفت اين است: «بَابُ أَنَّهُ نا ولَابَه َعَم 
وَلَا َال وََا لخ وَل لم 02 


روايت باب هشت مشكل آن قبلاً حل شد و آن روايت جهار باب هشت است كه روايت جهار باب هشت» مرحوم 
كلينى(رضوان الله عليه) (1) ابس ماده عَنْ أَحْمَد بن مُححَمَدٍ بن عِيتدى عن الْبَْقِييَ أو عَيروه تا برقى سند معتبر است؛ ولى احمد بن 
محمد عيسى از برقى نقل كرد يا از غير او؟ اين راوى برايشان مجهول است. مى كويد احمد بن محمد بن عيسى حالا يا از 
برقى تقل كردديا ا غير او الا اين غير كست اين اغيرة روايت :را اذ اعتبار انداخت. اكر مى كفت يعن البرقى و غيرهه» آن 
مر صب ب خررجه اجبلب باد ولى يرت بطر يق اجا كر كتع وري ابرق أ فيوس اوور تان اريس 
افتد. اعَن رقي أ غَثرِِا دارد» جون «أؤ غَثرِا دارد اين روايت از اعثبار افتاده اسث. ١عَنْ‏ ص هُوَانَ عَنْ عدب الله عَنْ أبى تعد ير 
عَنْ أبى عَدِد اللِّ عليه الاسم قَالَ َه عنٍ (الَذِى يتِدِه عفْدَه الَكاح) () اينكه در قرآن دارد كه (أَؤْ م 0 ى بِدَدِهِ عُفَمدَ 
الكاع)ازى كنبيع؟ «قَالَ) آن كسى كه زمام عقد نكاح به دست اوست اين جند 


ما © 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟؛‏ ص »38١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب7» ط آل البيت. 


ا الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص 9598. 
"- بقره/سوره 7 آيه/731. 


نفر هستند: «هُوَ الأب وَ الح و الرّجَل يوك ى ليه (1) يدرء برادر» وصى. اين دو ولا-يت درست استء ولايت يدر و ولايت 
وصى درست است؛ اما ولايت «أخ) را حمل كردند بر اينكه يا وكيل است يا وصى است يا تقبّه است. حمل آن بر تقيّه و وكيل 
قابل قبول است اما حملش بر وصى مقبول نيست» جون وصى در كنار او ذكر شده است و نمى شود ككفت كه منظور از اين 
برادر» برادرى است كه وصى باشد. حمل روايت بر تقبّه درست استء. جون بعضى ها قائل اند حمل روايت بر وكالت درست 
است و مانند آن. يس اين روايت نمى تواند معارض باشد. البته سند اين روايت ابَرْقَىٌ أَوْ غَيِرِو مشكل دارد لكن سند ديكرى 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) ١بإِسْمَادِهِ‏ عَن الْحَسَنِ بْن مَحُْوب عَنْ عَلِىّ بن رِنَاب عَنْ أبى بَصد ير وَ عَن الْعَلَاِ بْنِ رَزِينَ) كه هر 
دو طرف معتبرند اعَنْ محمد بن مُثم؛ كه هر دو بزركوار اعَنْ أبى جَعْمّر عليه السّلام)» مثل همين را نقل كردند. بس روايت 
جهار در اثر اينكه دارد عن الْعرْقِيَ أو غَرها از اعتبار مى افتد؛ ولى روايت ينج سندش معبتر است» مضمون آن هم همين 
مضمون است. برسش: ...؟ باسخ: نه وقتى كه (بيدِهِ عُفدَهُ الُكاح) بود» يكى از آثارش عفو از مَهِر است» اصللًا كره نكاح و 
سعه تكاح در اهيار اريف سس فك كن ااال كن عق اله ال ايك كوينة رأميعفو الى ولدة) وعانته ا فلوسن : 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؟.‏ ص ”187) ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب.ى ط آل البيت. 


اين روايتى كه بالصراحه برادر را در كثار «أب» ذكر مى كند ووصى راهم در كنارا ين دو ذكر مى كندء. يكى از اولياى 
خمسه همين وصى استء «أخ) را بين يدر و وصى ذكر مى كند» وصى و يدر ولايتشان مستقل هستند» وصى ولايتش مستقل 
است. مشروط به جيزى يا ممنوع به جيزى نيست؛ برادر ب بين يدر قرار كرفته و بين وصى؛ يدر ولا-يتش مستقل است» وصى 


ولايتش مستقل اسَت: برادر هم مستقل بايد باشد. 


شاه 
6 م وى 


غرض اين است كه روايت ينجم سنداً معتبر است و محذور روايت جهارم را ندارد؛ منتها إلا أنه قَالَ فَأَىٌّ هَؤْلَاءِ عَمَا فَعَفْوُهُ 
حََائْرٌ)؛ يعنى «نافذ) «فى لْمَهْر إِذَا عَم عَنْه؛ الآن كرجه در خصوص مَهريه سؤال كردند؛ اما محور اين وبق كه (الري بَدَدِهِ 
لشن 401 ان) يهب يعت ارما طلتزريه عوط ديت ازموديه مك لان باقن الاق العة مرمسلة إى كاوهب توا زوين 
ششم نقل شده استء مرحوم شيخ طوسى و ديكران كفتند كه «أخ» محمول است بر اينكه يا وكيل باشد يا وصى باشد يا حمل 
بر تقبّه باشد؛ حمل بر تقيّه باشد ممكن استء وكيل باشد ممكن است؛ اما حمل بر وصى يكك قدرى دشوار استء براى اينكه 
وصى در كنار او ذكر شده است. 212 


عابنا تحن الضًا عليه الام فرمود: لح الكيد ا الأب) 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؟.‏ ص ”187, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب.ى ط آل البيت. 


؟- تحف العقول» ابن شعبه الحرانى» ص 557. 


عقدالتكاح و اولياء العقد. باب ال ط آل البيت.(١)عوالى‏ اللشالى» محمدبين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج 3 
ص 0.777١‏ 7)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 7/7 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب ال طّ آل البيت.(7)وسائل 
الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .7١‏ ص 185) ابواب عقدالنكاح و اولياء العقد. باب4: 


-١‏ كه اين آيا در مسائل اخلاقى و تربيتى است يا مسثله فقهى است؟ آنها در كتاب هاى اخلاقى اين را در حد اينكه مسئوليت 
اخلاقى و تربيتى دارد ذكر مى كتند. اين بز ركواران بخواهند مسئله فقهى ذكر كتند كه اين؛ نظير دألطُوَافٌ فى البيت صَلاةً) 

-١‏ است كه تحكيم بر اوست به توسعه موضوعء تا آثار آن موضوع بار باشد كه يكى از آن «الطهاره» استء اين بعيد است. 
مرحوم صاحب وسائل هم دارد كه «هَذًَا وَ مَا قله مَحْمُولَانِ عَلَى اش خاب وَكالَيها إِيَاهُ وَ هُوَ قَرِيبٌ مِمَا ذَكَرَهُ النّئْحُ وَ جَوّرٌ حفلة 
عَلَى التَقَيَها 

*- براى اينكه برخى ها اين جور كفتند. روايت باب نه؛ در باب نه (ما جون دوباره بايد بركرديم به همه اين ابواب سرى بزنيم» 
براى اينكه ما الآن «ما دون البلوغ» را داريم بحث مى كنيمء «بعد البلوغ» همين روايات حكم را مشخص كردند و كفتند اكر 
بالغ نبود حكم اين استء اكر بالغ شد بايد با خودش مشورت بكنيد؛ لذا اين روايت بايد دوباره بررسى بشود» جون هر دو 
جهت را دارد. وقتى از حوزه ولا-يت خارج شدند» هم همين روايت دارد كه حكم آن جيست؛ يعنى وقتى بالغ شدند حكم او 
جيست؟) روايت اول باب نه اين است كه منصور بن حازم از وجود مبارك امام صادق سوال مى كنك كه ا كأمز البكداو 


غَيرْهَا وَ لا تكح إلا بأَمْرهَا؛ 


0 


طّ آل البيت.0١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١٠‏ ص 27/8 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقدء باب4. طّ آل 
البيت.70)وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج كرد ص لآخرة ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب اط آل الست: 


-١‏ كه اين در فرع بعدى كه محقق در متن شرايع مى كويد اكر دختر بالغه شدء آيا رضايت يدر و مادر هست يا نه؟ خودشان 
فتوا مى دهند كه دستور يدر لازم نيستء از تحت ولايت يدر بيرون مى روند كه دوباره اين باب بايد بررسى بشود. روايت 
سوم اين باب حاليك تسرطع شيخ ارسي ١عَنِ‏ ابْنٍ قصَالٍ عَنْ ص هُوَانَ عَنِ أبى الْمَغَْاءِ عَنْإْرَاهِيم بن مَيعُونِ» كه مشكل 
دارد نقل كرده است از «أبى عَةِدِ الله عليه السّلاسم) كه ١‏ «إذَا كَانَتِ الَْكَارِيهُ بَِنَ أبَوَبْقَا فلِدِسَ لوا 7 َع أبَوَئِهَا أذ أكر جاريه انن؛ 
يعتى دخترخانمى يدر و ماذر داشت: با ذاشتن بدر ومادر حقى تدارد: 0 برضًا مِنْهَا)؛ 

؟- صدر و ذيل روايت با هم همانكك نيست» ككذشته از اينكه سند ضعيف استء براى اينكه اين اكر ولايت براى يدر و مادر 
هستء ديككر رضاى او دخيل نيست. اين است كه كفتند اكر جنانجه بالغه شدء هم رضايت يدر و مادر لازم هست» هم رضايت 
خودش لازم است. غرض اين روايت اكر بخواهد معارض با استقلال ولايت يدر باشد» مشكل سندى دارده اولاً؛ دلالت آن هم 


ى كندشه نسكه ثاليا. روايت باب يازده كه: «إذا رَوَّحَ الأب وَ اليجَد كان الّزْويجٌ للأوّل)؛ 


و ا 0 عي ا 
كه ذا َي اليل لي وه اكر كسى نوه ود را يعنى جد تو ود را ١ك‏ الكل تاك ارد عر بحر وا منت لزه 
تسرف قردش و ونه عا 4 يعس وتافذي :وغل اله ف كرا سيت يه ان دك نافد اسيكة تتعية مه يدر وخر عولد غك 
تإقذ ايك اوم فى ود يور خهع ولايها حك فران.كى كداز لاقه انا أن 21 جها/ يستراارو ذه يسن لايق دختر» 
اوهم مى توائد و حق ولايث دارد: مقَقَلْتٌ قَإنْ وى أَبُوهًا رَجدَا وَ جَدّهَا رَجنَا فعَالَ الْجَدٌ أولّى يتكاجها؛ 0 اكر دو نظر شد دز 
اينجا؛ نظر جد اين بود كه اين دختر با فلان شخص ازدواج بكند؛ نظر يدر اين بود كه اين دختر با شخص ديككر ازدواج بكند. 
روايت دوم ا ا ان ابن بكر عَنْ عدب بن زَوَارَه كَالَ قلت أب عَدِدِ الل عليه 


عم َه ه راكع 


السّلام الْجَارِيَهُ يُرِيدُ بك ان وها أَنْ ُرَوجَهَا مِنْ رَجُلٍ وَ يرِيدُ جَدَهَا أن يرَوّجَهَا مِنْ رَجَلٍ آختره بين بدر و 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 184, ابواب عقّدالنكاح و اولياء العقد, باب١1.‏ ط آل البيت. 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 90". 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 184» ابواب عقدالنكاح و اولياء العقد, باب 21١‏ ط آل البيت. 
ع- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 90". 


مل لعلف نظر هرنة على كر بوافلوة شر |ولانيكه بشو كريد فلن مسرا رلاسة: تقال العد اذل اتن اولوريت: 
الوك قي اردق قز ارزت مويه دو يدة ازيف كفم هه ( رار الأواء يقف 4ه أذلى يعض )؛ )١(‏ يعنى طبقه اول كه 
تنه ره طقة ادوم انس وستقياوا ركه مدر هنيع سل رذ اس رسيي طق درم ارروقالكا انوك ابن در ميكل ازنك 
است كه اولويت آن اولويت تعيينى است؛ اما اينجا اولويت اولويت تعيينى نيستء يكك اولويت تفضيلى است؛ يعنى احترام او 
ملحوظ بشوةة الكت أولى ذلك لم يك مُضَارَا (1) در همه ولا.يت هاستء جون ولي بايد غبطه موللا عليه را در نظر 
بكيرد» ولي را كه نكفتند «بالقول المطلق» و مستبد باشد! حتماً؛ يعنى حتماً همه فقهاء فرمودند كه ولي بايد غبطه مول عليه را 
در نظر بكيرد» مصلحت او را در نظر بككيرد. يرسش: ...؟ ياسخ: ما از روايات ديكر كه كفتيم بين اينها باشدء يا بين جدّ و يدر 
باشدء يا ابوين و اينها باشد؛ مثل روايتى كه براى صبى و صبيه بود؛ يعنى هر دو سهم دارندء روايتى كه داشتيم اكر «إذا 
زوّجاهما:؛ يعنى يدر دو نفر بودند» يدر صبى و صبيه بودند» اينجا هم ابوين است؛ منتها تغليب استء اكر ظاهرش اين است كه 


بين ابوين باشد؛ يعنى هر دو سهيم اند؛ آن وقت» وقتى «زوج) مفرد آورد؛ يعنى «كل واحداء «احدهما)» جه اين» جه آن. 


باب يازدهم كه روايت باب جد را ذكر مى كند» روايت جهارم را كه مرحوم كلينى 


-١‏ انفال/سوره.ل آيهه/. 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 584 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب لاط آل البيت: 


الشيخ الكلينى» جم ص ١0.748‏ )وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ره ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 1ط 
آل البيت. 


-١‏ ١عَنْ‏ مب بْنِ زِرَادٍ عَنِ الْحَسَنِ بن مُحَمَدٍ عَنْ جَعْفَرِ بْن سَحَاعَهَ عَنْ أيَانِ عن الْقَضْي بْن عدب الْمَدِككِ عَنْ أبى ع دِاللْهِعَلّيه 
السّلام) نقل مى كند اين است كه (إنَّ الْجَدَّ إذَا زَّوّحَ ابْنَه ائنه» اككر جد دختر يسر خودش را يعنى نوه خودش را به عقد كسى 
دريباورد دو كان أَبُومَا عا وَ كان الْجَِلَ مؤضدياً جار «مؤضديا»؛ يعنى عقل و شعور و ادراكات او درست استثه اين عقد ثافذ 
است؛ يا اينكة يدر زنده است» «قلنا إن هوئ أبو الجاريه عَوٌّى و هوى الجَد عوّئ 3 هنا سوا فى الْعَدلٍ و اللؤضًا قال أحك إلى 


ع “ب 


أنْ وضى بَقَوْلٍ الصَدة؛ 


ْن زِيَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ بْن أبى ضر عَنْ أب الْمَعْرَاءِ عَنْ عبد بن زُرَارَه عَنْ أبى عَبِدِ اللَِّ عليه السّلام) نقل مى كند از وجود 
مبارك امام صادق» حضرت فرمود: ١إنَى‏ أَذَاتَ يَوْم عِنْدَ زِيَادٍ بن عَددِ الله إِذَا جَاءَ زغل يد عقدى على أببده من .در دريان ابنها 
اشبعة بود بك مرو ق آقة از :بدو حول كارت كرد و و رز سكارع كفنا أطل الله امير إن أبى روح ابنتى بير إذْنى) 
شكايت خود را نزد اين امير آورد و كفت: يدر من دختر مرا بدون اذن من شوهر داد. اين مسثله را مى خواهد سؤال بكند كه 
حكم جيست؟ حالا وجود مباركك حضرت فرمود من هم نشسته بودم افَقَالَ زيَادٌ ِجلَسَائهِ الَِّينَ عِنْدَه» فقهايى كه نزد او نشسته 
دكن يفا انها كفت وها تقر ارت فنا قو 38 لوقنو انو بيك كد كه رشك انق كن ]رجه ارو طم ومن كرون 
جدّ اين طفل بدون اذن من و رضايت من اين بجه را به عقد كسى د رآورد! آنها فتوا دادند: «يكاحة بَاطِلٌ)» حضرت فرمود كه 
هنم أَقلَ عَلَنَ) رو كرد به من» «إِلَي) ننست؛ «عَلَىَ) با حفظ آن سلطنت است» َقَالَ ما تَقُولُ يا أبَاعئ دِاللّه عرض كرد كه شما 
افر و حيط » تدم ترك نوف اناه الى اقلق على النضطن الائوة ادح مخليفة وس يو الذي كه لقره ليا سيو 3 
ديكر به خليفه نكاه نكردم؛ رو كردم به علماء كه با آنها بحث كنم اقَقُلْتٌ لَّهُم أ لدِسَ فِيما تَْوُونَ َنم عَنْ رَسُولٍ الله ص لّى الله 


عَلِيهِ و آله و سَلَمِ»» مكر شما اين جريان را نقل نكرديد و نمى كنيد كه جنين حادثه اى در زمان بيغمبر(صلى 


لله عليه و آله و سلّم) ااتفاق افتاده و بيغمبر فرمود حق با جد است؟! لئس فِيما تَْوؤونَ نكم عَنْ وَسُولٍ الل ضَِلى الله عليه و آله 
عل أذ يشاعاء اعون ديه عَلَى أبيه»» «يث مَعْدِيها؛ يعنى شكايت مى كنند» «عدوً) وتذشفنا را تشهن هى. كريتد يزائ ابنكه 
تعذٌّى مى كند» اك 'تعذى :نكيل كد شمن تك 1 500202 دشمن را اكّر «عدوٌ) مى كويند براى اين 
است كه تعدّى كرده است. «يَسْتَعْدِيها؛ يعنى آمده عرض شكايت كرده استء كفته در زمان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
همين صحنه را كه مردى آمده خدمت حضرت و كفت يدر من بدون اذن من دخترم را به عقد كسى درآورد؛ آن كاه «فَمَالَ 
لوول اللواظ كي الله عليه و آله وبق ل نك هلك اكد عضرت فرموه: حك كسا اب وا تشعيديد؟ «كالوا بلي كنس نل 
عد عدن اف «لقاك نه كيف كو هذا و فق وعالة ايدو ليقو لكاشم شا ضروكا ار زاناة بعر اقل كنةء 
اكر اين قدر جد قدرت دارد» جطور نكاح او نافذ نيست؟ وجود مباركك حضرت فرمود من اين را در حضور خليفه كفتم» همه 
آنها اقرار كردند؛ ولى با اين حال حرف مرا كذاشتند روى زمين و حرف آنها را كرفتند. ما يكك جنين دوراتى را كذرائديم!!! 
وذ اماتالي كوه را ونورفط ابراميية ال ا و ا 


بِقَؤْلِهم وَ ترك قَوْلِى) )١(‏ صريح! اين معلوم مى شود كه ديكر «مَا منَا إلا مَققَّول أَوْ مَسِْممُوم»؛ (7) اين قدر هم اين احكام به ما 
رسيده؛ تمام بحث هايى كه آدم مى كند اول ثواب را اين بزركواران مى برند كه به وسيله اينها اين روايت به ما رسيده است. 


.2 7 
اين بود روز كار شيعه! 


روايت ششم اين باب اين است كه از وجود مبارك امام صادق(عليه السلام) «إذا َوَّحجَ الرَّجُل فَأبَى ذلك وَالِدّهُ فإِنَ تَرُوِِجَ الأب 
جَابْرٌ وَِنْ كرة الْجَدّ لس هذا مِثْلَ الَذِى يَفْعَلهُ الْجَدّ ثم يُرِيدُ الأبُ أَنْ يَرُدّهُ»؛ (8) اكر يكى اقدام كرد نافذ هستء اين طور نيست 
كه بتواند به هم بزندء اين «فى الجمله) معلوم مى شود استقلال هستء معلوم مى شود كه آن اولويت» اولويت تعيينى نيست» 
تفضيلى است. 


روايت هشتم اين باب هم همين طور استء در ذيل دارد كه إلِأنّهَا وَ أبَاهَا لِلَجَد. (ع) 


باب دوازدهم همان روايتى است كه قبلا خوانديم درباره ازدواج صبى با صبيه؛ روايت دوازدهم جيز جديدى ازاين جهت 
ندارد؛ مرحوم شيخ طوسى اعَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدِ بْنِ عِيسى عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ أبى عُمَثِرِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَلَاءِ عَنْ مُحَمّدٍ بْن مُشلِم عَنْ 
أبن عش عله القلام) دارد كه «فى اليج يروج الضية يكوادكان» اكرارث مى,برتله معلوم مى شود كه عقد صحيح است و 
ازاين معلوم مى شود كه عقد صحيح 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ٠7١‏ ص 74١‏ و ١14؛‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقد, باب١21‏ ط آل البيت. 
-١‏ بحار الأنوار-ط موسسه الوفاء, العلامه المجلسى. ج ا ص7١5؟.‏ 

“- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص ١14؛‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقد. باب١21‏ ط آل البيت. 

؟- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ ج 7١‏ ص 14١‏ ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد. باب١1١»‏ ط آل البيت. 


است, يكك؛ و عقد دائم هم بود. دو؛ جون در عقد انقطاعى ارث نيست. (يَتَوَارَنَانِ فَمَالَ إِذَا كانّ أَبَوَاهُمَا اللذَانِ رَوَّجَاهُمَا فَنَعَمْ)؛ 


تعن ينس ] دن جا باو أؤةالمض كرابي اق راف كد قن عر شد ولك فيل بر طلاق الات قال انم 3خ طاكق أ تافل سك 


حالا مستحضريد كه ما سه مرحله بحث داريم غير از آن سه عنوان؛ آن عناوين سه كانه اى كه «الوليَ من هو؟» «المولَل عليه 
من هو؟» و «مدار الولايه» تا حدودى روشن شد كه «وليّ» يدر است و جدَء «مولَلِ عليه صغير و صغيره اند نه باكر و ثيبه» معيار 
اين نيست. مدار ولايت هم عقد است عقد هم صحيح است. اما يكك مرحله اصولى داريم قبل» يكك مرحله اصولى داريم بعد؛ 
منتها مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) اينها را كنار هم ذكر كردند. در مرحله اصول قاعده اولى اين است كه ما قبل از 
اينكه وارد نصوص بشويم مى كُويِيم قاعده اوليه جيست؟ با آن اصل اولى؛ ثابت شد كه هر كسى مستقل استء هيج كسى بر 
هيج كسى ولا-يت ندارد؛ مككر ذات اقدس الهى و به بركت او اهل بيت؛ هيج فردى بر فرد ديككر ولا-يت ندارد «الا ما خرج 
بالدليل»» اصل اوّلى اين است كه فرمود: «وَ لَا تكن عَةدَ غَثِ كك 3 كلك الله عدا نزخ امات وان ساق ده ابيع مدقو 


مرحله دوم نصوص بود كه بررسى نصوص 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 557 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب ١7‏ و اط آل النييتء 


داخلى» داشتن معارض» عام و خاص» حصر و غير حصر كه اين از باب جهار تا باب دوازده تا حدودى بررسى شد. ممكن 
است براى آن فرع بعدى كه بالغه رشيده اككر بخواهد ازدواج بكند حتماً بايد مشورت باشدء يدر ولايت ندارد يا ولايت او 


بخش نهايى آن است كه حالا اكر دست ما از نصوص كوتاه شد جكار كنيم؟ مرحوم صاحب جواهر دارد كه استصحاب مى 
كنيم» حالا جه جيزى را استصحاب بكنيم؟ ولا-يت را استصحاب مى كنيم يا صحت عقد را استصحاب مى كنيم؟ بخواهيم 
ولايت را استصحاب بكنيم» هم شبهه شكك در مقتضى است از يكك سوء و هم شبهه تفاوت موضوع است از سوى ديكر. حالا 
درباره شكك در مقتضى اكر كسى مشكل نداشته باشدء اين موضوع كه فرق مى كند, در فضاى عرف بين بالغ و نابالغ موضوع 
دوتاست؛ مثل مسافر و حاضرء عرف بين بالغ و نابالغ خيلى فرق مى كذارد» اين طور نيست كه بالغ را همان تتمه و بقاى همان 
نابالغ بداند. اكر شما كفتيد اين شخص نابالغ بود تحت ولا-يت بود, الآ-ن كه بالغ هست بخواهيد تحت ولايت بودن او را 
استصحاب بكنيد» مى كويند اين به قياس اشبه است تا به استصحاب» جون موضوع فرق كرده است. يس بخواهيد ولايت را 
استصحاب بكنيد مشكل دارد؛ بخواهيد صحت نكاح را استصحاب بكنيد اين محذورى ندارد. قبلاً نكاح باقى بود الآن 
كماكان. ككذشته از اينكه «اصاله اللزوم» مقدم بر استصحاب صحت نكاح است. (أَوْقُوا بالْمُقُودِ) () مى كويد اين لازم استء 


وقتى لازم بود دليلى بر خيارى بودن آن نيستء اين طور نيست كه حالا بالغ شدند مى توانند 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


بد اهم يزئنك. 


يس يكك مرحله از اصل و قواعد قبلا كذشتء اين مرحله يُرماجرا كه از باب جهار تا باب دوازده روايات فراوانى بحث شد و 
دوباره بحث خواهيم كرد در فرع بعدى كه اين وسط قرار مى كيرد» اككر جنانجه اين بحث روايت تمام شدء نوبت به بحث 
اصل رسيد» استصحاب ولايت يا شكك در مقتضى است و مشكل داردء يا تفاوت موضوع است مشكل آن جدى تر استء براى 
إينكه بالغ و نابالغ از نظر عرف دوتاست,. ما نمى توانيم حكم اين دو را يكى بدانيم؛ ولى استصحاب نكاح عيب ندارد» كذشته 
از اينكه «اصاله اللزو و شك إبك: 


96/1١/١9 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع دو عنوان در فصل سوم ذكر كرد كه مسئله ولايت بر صبى و صبّيه و همجنين ولايت بر بالغ و بالغه 
را مطرح فرمودند. بخش اول كه مربوط به ولايت بر صبى و صببِه بود» روشن شد كه فرقى بين دختر و يسر نابالغ نيست» هر دو 
در تحت ولايت يدر و جد يدرى اند؛ مادر» عموء دايى و مانند آن ولايت ندارند؛ ولايت يدر و جد يدرى براينها در نكاح» 
اين نكاح رااز فضولى بودن بيرون مى آورد» مى شود نكاح صحيح؛ جه اينكه نكاح متزلزل و خيارى نيست» نكاح لازم است 
تا بالغ بشود؛ از روايات باب سه تا روايات باب دوازدهم اين مطالب را تأييد مى كند. اككر در روايتى حصر ولايت در يدر بود 
كه منافى با ولايت جد استء اين با نصوص باب ديككر كه ولايت جد را ثابت مى كند قابل حل است و اكر از بعضى روايات 


بر مى آيد كه مادر ولايت داردء با ادله ديكّر منتفى است 


واكر از بعضى از روايات برمى آيد برادر ولايت دارد» محمول بر وصايت و وكالت و امثال آن است. تنها كسى كه بر نابالغ؛ 
يعنى يسر نابالغ و دختر نابالغ ولايت دارد يدر هست و جدّ يدرى؛ البته آن سه قسم ديكر كه ولايت حاكم شرع باشدء ولايت 
وصى باشد و ولايت مولا بر عبد و أمه باشد هم كه مسئله ولايت مولا از بحث خارج است؛ اما مسثله ولايت وصىء در مسثله 
وصى مى كويند كه وصى ولايت بر نكاح ندارد «كما سيظهر) - إن شاء الله -. تنها حاكم شرع است كه مى تواند؛ ولى در 
همهلا موارد ولايت هاى ياد شده. «ولي» بايد غبطه و مصلحت «مولَلعْ عليه» را مراعات بكند كه اكر يكك وقت عمداً رعايت 
كرد يتمنيك كرد وجلايت اواباطل اسك ينهو رعابت تكرة ولأية تداردووك ميف لكرده اسك ابنيا تاحدودى مريوط 


به بخش اول بود كه درباره صبى و صبيه بود؛ يعنى يسر نابالغ و دختر نابالغ. 


اما بخش دوم كه مربوط به يسر بالغ و دختر بالغ هستء بين يسر و دختر فرق كذاشتند. در قبل از بلوغ بين اينها در احكام ياد 
شده فرقى نيست؛ ولى بعد از بلوغ» اكر يسر بالغ و رشيد باشد از تحت ولايت بيرون مى آيد؛ ولى دختر اكر بالغ و رشيد شد 
آيا از تحت ولايت بيرون مى آيد يا نه؟ «فيه اقوال خمسه). بعد از فراغ از اينكه اكر اين دختر بالغ بود؛ ولى رشد نداشت هم 
جنان تحت ولا-يت هستء يس فرق است بين يسر و دختر بالغ كه اككر هر دو بالغ اند وهر دو رشيد هستند» يسر با بلوغ و 


رشدش 


از تحت ولايت يدر و جدٌ خارج مى شود و مستقل مى شود؛ ولى دختراكر بالغ و رشيد باشدء آيا از تحت ولايت خارج مى 
شود يا نه؟ «فيه اقوال خمسه). بعد از فراغ از اينكه اككر رشيده نباشد هم جنان تحت ولايت هستء جه اينكه يسر هم اكر رشيد 
نباشد تحت ولا-يت است. در اوائل سوره مباركه «نساء؛ در مسائل مالى فرمود: (وَ ابتُوا الْيََامَى عَمَّى إِذَا بَلْعُوا التّكاخ ) فرمود: 
(فَادْفَعُوا لهم أكوالو ) 3ه سما بابد اقيا وا بالنايسل اك وعد القصادى ذارقد هال ابنيا راهر لغسا رشان قرار ينهيده اكر 
رشد اقتصادى ندارند نه! وقتى مسئله مال اين طور شد كه با آزمون بايد حل بشود» مسئله نكاح و خانه دارى و مديريت خانه به 


طرق او انا اسك 


مطلب بعدى آن است كه كرجه ما درباره ولايت بر نكاح بحث مى كنيم كه مسئله فقهى است, لكن از آن يكك قاعده فقهى 
هم استنباط مى شودء زيرا اكر بحث در ولا-يت أب و جد بود در مسائل مالى» در همان حوزه مال انسان ممكن بود توسعه 
بدهد؛ ولى از مسئله مال به مسئله تشكيل خانواده نمى تواند توسعه بدهد» جون نكاح أهم از مال استء اهميت نكاح از مال 
باعث مى شود كه اككر أب و جد در مسئله مال بر صغير و صغيره ولايت داشتند» نمى توانيم بككوييم در مسئله نكاح ولايت 
دارند؛ ولى اككر در مسئله نكاح ولايت داشتند» مى توانيم بككوييم كه در مسئله مال هم ولايت دارند. از آن طرف تلازم نيست 
براى اهميت مسئله نكاح؛ يعنى اككر أب و جدّ بر صبى و صبيه ولايت نداشتند در مسئله مال نمى توانيم بككوييم در مسئله نكاح 


هم ولايت ندارنك؛ 


-١‏ نساء /سوره 25 آبدع. 


ولى اككر در جايى نسبت به نكاح ولايت نداشتند» مى شود كفت در مسثئله مال هم ولايت ندارند؛ مثل بعد از بلوغ. 


فرمايش مرحوم محقق در بخش اول كذشت؛ اما در بخش ثانى اين است: «و هل يثبت ولايتهما على البكر الرشيده)» رشيده قيد 
است كه اكر رشيده نباشد هم جنان تحت ولايت هست. اكر دختر بالغ شد و رشيد شدء آيا تحت ولايت هست يا نه؟ ينج قول 
در مسئله استء منشأ اقوال ينج كانه روايات متعدّد است. يس تحرير صورت مسئله مشخص شدء اقوال بالاجمال نه بالتفصيل 
مشخص شد كه ينج قول هست؛ منشأ اقوال خمسه روايات متعدّده است و در كيفيت استنباط از روايات؛ ارجاع بعضى به 
بعضىء تقديم بعضى به بعضى و جمع بين اينهاء جون به حسب اختلاف نظر مختلف استء فتوا هم مختلف است؛ اما صبى؛ 
يعنى يسر اكر بالغ و رشيد بشود اين جنين نيست» جون در خصوص مال اين طور است در خصوص نكاح هم نصوص خاصه 
داريم يا دليل امل عثال أو تمق شود كه :و ]كوا الَْنَامَى حَمَّى إِذَا بَلَُوا الكاح) فرمود: (فَادقَعُوا لهم أَمْوَالَهُغْ)» شما صبى را 
بيازماييد» اكر رشد اقتصادى ندارد مال را به دست او ندهيد» اكر رشد اقتصادى دارد مال را به او بدهيد: «و هل يثبت ولايتهما 
على البكر الرشيده فيه»» اقوال خمسه است كه آن را مرحوم محقق ذكر نكردندء فرمود: «فيه روايات» كه اين روايات متعدّده 
منشأ اقوال متعدّده شد. «أظهرها سقوط الولايه عنها»» آنجه كه از مجموعه روايات باب نكاح برمى آيد اين است كه يدر و جد 


يدرى نسبت به دختر بالغ و رشيد ولايت ندارند: «سقوط الولايه عنها و ثبوت الولايه 


لنفسها)». اين خودش ولىّ امر است و صاحب اختيار خودش استء يدر يا جد يدرى ولايت ندارند. «فى الدائم و المنقطع» 212 


جه در عقد دائم» جه در عقد منقطع. اين اشاره به آن اقوال ينج كانه اى است كه بيان كردند. 


آن اقوال ينج كانه اين است كه برخى ها مى كويند اين هم جنان تحت ولايت يدر و جدّ يدرى هستء استمرار ولايت يدر و 
جد يدرى نسبت به بالغه رشيده. مثل غير بالغه هست. در خصوص ثيب ممكن است كه نظرشان با اين موافق نباشد؛ ولى اكر 
بكر رشيده باشد كه تعبير محقق بكر رشيده استء مى كويند ولا-يت مستمر است. قول دوم «سقوط الولا-يه» است بالقول 
المطلق؛ يعنى دختر وقتى بالغ شد و رشيد شدء هيج ولايتى يدر و جد يدرى نسبت به او ندارند» نه در عقد منقطع و نه در عقد 
دائم. قول سوم آن است كه سقوط مطلق يا ثبوت مطلق نيستء تشريكك ولايى است بين خودٍ دختر و بين يدر يا جد يدرى؛ 
يعنى دو تايى بايد با هم تصميم بككيرند» اين طور نيست كه يدر مستقل باشد يا خود دختر مستقل باشد. اين «تشريكك الولايه) 
بين خود دختر و بين يدر ايا جد يدرى؛ اختصاصى به نكاح دائم يا منقطع ندارد در هر دو هست. قول جهارم ثبوت ولايت است 
در نكاح دائم و سقوط ولا-يت است در نكاح منقطع. قول ينجم عكس اين است؛ «ثبوت الولا-يه) در نكاح منقطع و «سقوط 
الولايه» در نكاح دائم. 


مرحوم شهيد در مسالكك دارد: خود محقق در درس كه فرمود عكس آن هست؛ يعنى قول جهارم اين است 


.؟7١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 


كه ولا-يت در نكاح دائم هست در نكاح منقطع نيستء قول ينجم اين است كه ولايت در نكاح منقطع هست در نكاح دائم 
نيستء مرحوم شهيد در مسالكك مى فرمايد كه از محقق سؤال شده است كه قائل اين قول كيست؟ «فلم يجب» جوابى ندادند! 


مرحوم شهيد ثانى در مسالكك اقوال را ينج مى دانند. 


منشأ اين اقوال ينج كانه هم روايات ينج كانه است. يس آنجه در دستور كار است بررسى روايات باب هست و كيفيت جمع 
بندى اين روايات هست از نظر نص و ظاهرء أظهر و ظاهر. مطلق و مقيدء عام و خاص و ترجيح هاى سندى يا ترجيح هاى 
جهت صدور و جمع بندى نهايى كه كدام يكك از اين اقوال خمسه حق است. آن طور كه مرحوم محقق فرمودند اظهر «سقوط 
الولا-يه» است «عنهاءء يا تشريكك است. فرمود «و لو زوّجها أحدهما لم يمض عقدده إلا برضاها؛ عقد مى شود فضولى؛ اككر 
جنانجه ولايت ندارند» اين عقد مى شود فضولى؛ نه اين كه با هم بايد نظر بدهند كه بشود تشريكك در ولايت كه قول سوم 
بود. اكر أب يا جد ولايت ندارد و با اين حال عقد كرده اند اين عقد مى شود فضولىء نه عقد متزلزل. در باب صغير و صغيره 
آنجا سخن از امضا و امثال آن مطرح بود؛ يعنى اكر او بخواهد اين عقد را لازم بكند مى تواند» يا خودش لازم هست؟ ولى 


اينجا كه فرمود: «لم يمض الا برضاهاا؛ يعنى عقد فضولى استء هيج فرقى بين يدر و بيككانه نيست: «أشهرها 
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سقوط الولايه عنها و ثبوت الولايه لنفسها فى الدائم و المنقطع و لو زوّجها أحدهما لم يمض عقده إلا برضاها و من الأصحاب 
من أذن لها فى الدائم دون المنقطع؛ كه يكى از اقوال بنج كانه اين است كه دختر وقتى بالغ شد و رشيده استء در نكاح دائم 
حق دارد و در نكاح منقطع حق ندارد» «و منهم من عكس؛؛ اينجاست كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك مى كويند كه قائل اين 
قول كيست؟ كه در نكاح دائم ولا-يت نيست؛ ولى در نكاح منقطع ولا-يت است! «و منهم من أسقط أمرها معهما فيهما و فيه 
روايه أخرى؛. «منهم)؛ يعنى بعضى از فقهاء «أسقط) امر اين دختر را با يدر و جد در نكاح منقطع و در نكاح دائم؛ يعنى ولايت 
هم جنان مستمر است. او نه در نكاح دائم صاحب نظر است و نه در نكاح منقطع, نه در برابر جد صاحب نظر است و نه در 
برابر يدر. «و فيه روايه أخرى داله على شركتهما فى الولا-يه حتى لا يجوز لهما أن ينفردا عنها بالعقد/ء )١(‏ اين مى شود قول 
بينجم. يس تشريك هستء سقوط مطلق هستء ثبوت مطلق هستء تفصيل بين دائم و منقطع. تفصيل بين منقطع و دائم. 
يرسش: ...؟ ياسخ: نه» شركت بين دختر و كل واحد از آنها. اين دو طرف هست؛ آنجا كه اصل ولايت يدر و جد به نحو 
استقلال ثابت شدء در باب يازده و دوازده ثابت شد كه يدر مستقللاً ولايت دارد و جدّ هم مستقلا ولايت دارد. اينجا سخن در 
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جد با دختر بايد مشورت بكنند و نظر بدهند تااين عقد صحيح باشدء وكرنه عقد فضولى است. نه اينكه عقد» عقد خيارى 


يكك بحث درباره اصول مطرح بود كه اصول را عقل اداره مى كند يا بناى عقلا؟ دو مطلب است: يكى اينكه فرق بين عقل و 
بناى عقلا جيست؟ عقل از سنخ علم است از سنخ استدلال استء مثل اينكه حجيت قطع را عقل به عهده دارد» عدم اجتماع امر 
و نهى را عقل به عهده دارد» آيا امر به شئ مقتضى نهى از ضد است ضد خاص يا ضد عام, عقل به عهده دارد. اكر كفتند 


حكم عقل؛ يعنى علم؛ از سنخ علم است. 


اما بناى عقلا از سنخ فعل است از سنخ كار است. عقل وقتى سخن مى كويد اكر برهانى باشد حجت را با خود دارد» خودش 
حجت است؛ ولى بناى «عقلا» فعل است. بناى عقلا به هيج, به هيج؛ يعنى به هيج وجه حجت نيستء مكر اينكه به امضاى 
شارع برسدء وكرنه دارند كارى انجام مى دهند و يكك سنّتى هست كه مى كنندء اين جه دليل است بر حجيت شرعى؟! يس 
مطلب اول اين است كه بين عقل و بناى عقلا يكك فرق دقيقى است؛ عقل از سنخ علم است كه اجتماع امر و نهى راء اقتضاى 
امرء نهى از ضد و مانند آن را عقل به عهده دارد كه از سنخ «علم» است و حجت,ء بناى عقلا-از سنخ «فعل» است و «فعل) 
حجت نيستء مكر اينكه در مرآى شارع قرار بككيرد و شارع امضا بكند؛ يكك؛ يا سيره متشرعه باشد كه كشف بكنيم از رضاى 


معخصومء :دو بس 


عقل علم است بناى عقلا فعل است عقل حجت را با خودش دارد, بناى عقلا بايد حجت بشود. 


مطلب دوم اين است كه در اصول مخصوصاً مباحث الفاظه از اول تا آخر جلد اول كفايه را كه ملاحظه كنيد» هيج؛ يعنى به 
هيج وجه به آيه اى و به روايتى متّكى نيستء عقل دارد مديريت مى كند. عقل دارد مديريت مى كند يعنى جه؟ يعنى ارزيابى 
مى كند بناى عقلا راء در ارزيابى بناى عقلاء عاقلانه مديريت مى كند. بناى عقلا را بررسى مى كند, يكك؛ و فتوا مى دهد كه 
به هيج وجه بناى عقلا حجت نيستء دو؛ اين بناى عقلا را در مرآى شارع قرار مى دهدء سه؛ و دو كار از شارع دريافت مى 
كند: يكى اينكه شارع رفتار عقلا را اينكونه مشاهده كرد و ساكت بود, دوم اينكه شارع خودش در محاورات و دستورها و 
تاعةها و “قات هاو كتايكانها سم طو و صرت :من قله شر كرتل لاش فج ادك 4 ولى :ا كلاه كاه عدا رمق كنل قل 
اكر سندى آوردندء قباله اى آوردند» وقف نامه اى آوردندء وصيت نامه اى آوردندء برابر ظاهر آنها دارد حكم مى كندء اين 
جهار و بنج؛ عقل با مديريت اين امور ينج كانه اصول را تأمين مى كندء نه اينكه اصول با عقل بككردد! اصول در بحث قطع و 
در برائت عقليه كه قبح عقاب بلابيان و اشتغال يقينى و برائت يقينى مى خواهد, اينجا فتواى عل است؛ اما ظاهر حجت استء 
ظاهر روايت حجت است,ء موثقه حجت استء امر دلالت بر وجوب دارد؛ امر دلاللت بر تكرار ندارد» امر دلالت بر سيلان و 
امثال آن ندارد» دلالت بر فوريت ندارد» همه اينها را از بناى عقلا حساب مى كند مى نويسد» مى كويد اين بنا در مرآى شارع 
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اين را مى نويسد» شارع مقدس نسبت به اين ردع و ردى نكرد اين را مى نويسد» روش و منش شارع مقدس را جنين مى بيند» 
اينها را جمع بندى مى كند و مى كويد «ظاهر» حجت استء «اظهر بر ظاهر) مقدم استء «نص بر ظاهر» مقدم استء مفهوم 
داريم» منطوق داريم» در محيط قانون كذارى عام و خاص داريم» در محيط قانون كذارى مطلق و مقيد داريم؛ ولى وقتى از 
محيط فقه و اصول بيرون آمدء محيط قانون كذارى نشدء محيط علوم عقليه شدء مى كويد ما عام و خاص نداريمء مطلق و 
مقيد نداريم؛ اكر كفتيم عام و خاص يكى نقيض ديكرى استء يكك باطل است يقيناً؛ يعنى موجبه كليه نقيض سالبه جزئيه 
استء سالبه جزئيه نقيض موجبه كليه است. ما در «فلسفه) اول تا آخرء آخر تا اول» اصللا عام و خاص نداريم؛ مطلق و مقيد 
نداريم» در «كلام» همين طور است» در «رياضيات» همين طور استء در «فيزيكك» همين طور استء در «شيمى» اين طور است» 
مكر در علوم عقلى ما عام و خاص داريم؟ كه فلا-ن جا عام است اين را تخصيص بزنيم! هر جا باشد تخضٌّ ص استء اكر 
تخصيص باشد فوراً مى كويند يقيناً يكى باطل است؛ يعنى موجبه جزئيه نقيض سالبه كليه است و يقيناً يكى باطل است؛ سالبه 
جزئيه نقيض موجبه كليه است يقينا يكى باطل است. يس فضاى قانون كذارى» فضاى بناى عقلات فضاى امضاء صاحب 
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شريعت» فضاى عام و خاص است و و مطلق و مقيد است و ظاهر و اظهر است و نص و ظاهر است و امثال آن. 


اما وقتى به فضاى علوم عقلى برسيم» هيج؛ يعنى هيجء هيج كدام از اين ابزار در آنجا كارآيى ندارد. اكر كفتيم عام 


و خاص يقيناً يكى باطل استء اكر كفتيم مطلق و مقيد يقيناً باطل است. ما در مسائل رياضى بكوييم اين طور هستء دو دوتا 
جهارتاست الأ در فلا-ن جاء جون همه مسائل رياضى از سنخ دو دو تا جهارتاست؛ يعنى محمول؛ محمول؛ يعنى محمول 
ضرورى ذاتى موضوع است؛ ذاتى بودن غير از بديهى بودن و ضرورى بودن است؛ ممكن است يكك محمولى ذاتى موضع 
باشد و نظرى و يبجيده باشد. ذاتى؛ يعنى محمول از موضوع جدًا نمى شودء اين معناى ذاتى بودن استء اين دو قسم است: يا 
ضرورى است مثل دو دو تا جهارتاء يا نظرى استء مثل اينكه 210:0 ضرب در 27 تقسيم بر 03015 بعلاوه 1802 منهاى 62٠‏ 
جند مى شود؟ انسان بايد يكك ساعت قلم بككيرد و فكر بكند و بنويسد! هر جه درآمد ذاتى است؛ يعنى محمول ذاتى موضوع 
است؛ منتها نظرى است نه ضرورى. ما اصللا در علوم استدلالى عام و خاص و مطلق و مقيد و ظاهر و اظهر و اينها را نداريم» 
اين فقط در علوم نقلى استء آن هم «فيما يرجع الى الامور العمليه)؛ يعنى در حكمت عملى. 


جاهايى هم خودش مستقيماً دخالت مى كند؛ مثل مسئله اجتماع امر و نهى» اجتماع امر و نهى آيا جايز است يا جايز نيست؟ 


شود يا نمى شود؟ امر به كجا متوجه است؟ نهى به كجا متوجه است؟ آيا اين دو در 


جايى با هم برخورد دارند تا بككوييم اجتماع اين دو محال است؟ يا برخورد ندارند تا بككوييم اجتماع اين دو جايز است؟ 
مصداق مجمع دو تا عنوان استء اينها متحد در مصداق اند؟ يا متحد در صدق اند نه در مصداق؟ كه خيلى از اصوليين به اين 


راه نرسيدند فضلل از توده مردم! يا نه» در همان عالّم مفهوم با هم كير دارند؟! اينها فتواى عقل است. 


بنابراين عقل مديريت بناى عقلا را به عهده مى كيرد و اصول را تحويل مى دهد. يكك؛ يعنى يكك ذرّه از يات قرآن و روايات 
در علم اصول نيست. ما بارها كفتيم و مى كوييم اين خطبه فد كيه و خطبه نورانى حضرت زهرا(سلام الله عليها) بايد درس 
بشود» اما جه كسى درس بككويد؟ اين كوى و اين ميدان! اين كفايه نيست كه آدم بفهمد! يكك جان كندنٍ جندين ساله مى 
خواهد. حالا جند جمله اولى اش را نككّاه كنيد. در بحث تفسير ما اين جمله را آورديم؛ مرحوم كلينى مستحضريد كه ايشان از 
اول تا آخر اين هشت جلد كافى از خودشان حرفى ندارند» فقط روايت نقل مى كنند» يكك جند جايى طبق ضرورت فرمايشى 
دارند؛ يكى فرق بين صفت ذات و صفت فعل؛ يكى در باب «جوامع التوحيد»» در باب «جوامع التوحيد» يكك خطبه اى از 
وجود مبارك حضرت امير نقل مى كندء مى كويد اين خطبه كه وجود مباركك حضرت امير بار دوم بركشت براى تجهيز نيرو 
عليه امويان در جريان صفَينء يكك خطبه اى خواند» «استنهض قائماً» و اين خطبه را خواند. - اين را مرحوم كلينى در جلد اول 
كافى در باب «جوامع التوحيد» اين فرمايش را دارد - » فرمود على بن ابيطالب(سلام الله عليه) در 


اين هنكام خطبه اى خواند كه «بأبى و أمى» يدر و مادرم فداى او اين را كلينى دارد» «بأبى و أمى قَلّو اجْتَممَ ليه الْجنٌّ وَ 
الْإنْس»» اكر تمام جن و انس جمع بشوندء الهم فِيهًا لِسَانَ َِيّ) اكر تمام جن و انس جمع بشوند بيغمبرى» در بين اينها نباشد» 
امامى در بين اينها نباشد» بخواهند مثل اين خطبه بياورند نمى توانند )١(‏ ؛ آن وقت اين خطبه را نقل مى كند و مى كويد يكك 
مشكل اساسى اين ماديين دارند كه بااين خطبه حضرت امير حل مى شود. آن مشكل اساسى ماديين جيست؟ مى كويئد 
ماديين و ملحدين مى كويند كه شما كه مى كوييد خدا جهان را كه خلق كرد, خحدا جهان را «من شىء» خلق كرد يا «من 
لأشى مه كلق كركو از سدكاق كرد أكر مجيانايا اذ كم ماكدس جود فى علق كزفايسن اناف فلاو وخ كاردا اك 
«من للاشىء) خلق كرد. «لاشىء) كه عدم است» عدم كه نمى تواند ماده براى جيزى باشد! آدم از عدم كه نمى تواند خانه 
بسازد! از عدم كه نمى تواند زمين بسازد! امر هم از دو نقيض بيرون نيستء «الله) يا «من شئ» خلق كرد يس آن شىء سابقه 
وجود دارد و ازلى است و - معاذ الله - خدا ندارد» يا «من لاشىء» خلق كرد «لاشىء)» كه عدم است و عدم كه نمى تواند مبدأ 
قابلى باشد! انسان از عدم خانه بسازد!؟ از عدم ديوار بسازد؟! اين جا سنكى نيستء كلى نيست» آجرى نيستء از سنكك معدوم 


ديوار بسازيم؟! اين كه معقول نيست و امر هم كه خالى از اين دو نقيض نيستء اين 
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شبهه ملحدان بود. مرحوم كلينى (رضوان الله تعالى عليه) مى فرمايد كه على بن ابيطالب(سلام الله عليه) به اين شبهه در ١٠١‏ 
سال قبل ياسخ داد و آن اين است كه اينكه كفتيد شئ از دو نقيض بيرون نيست حق استهء اينكه كفتيد «من شئ» خلق بكند 
باطل است حق است» ابدكه كفقيد «من لا شو خلق يكل ححق است؟ اما اساس كار اين اسث كه شما تقيض وا تمن شتاسيد] 
نقيض «من شئ»» ١لا‏ من شئ» استء نه «من لا شئ»! «نقيض كل رفم أو مرفوٌ»» نقيض «من زيدا» «لا من زيد» استء نه «من لا 
زيد/؛ جون «من لا زيد» موجبه معدوله است, موجبه معدوله كه ل موجبه محصّله نيست. اين يكك كلينى مى خواهد. 


فرمود على بن ابيطالب كفت كه بله خارج از نقيضين نيست؛ ولى شما نمى دانيد كه نقيض «من شئ» جيست؟ نقيض «من 
شئ)»» «لا من شئ» است؛ آن وقت ما با يكك زبان باز به شما ياسخ مى كوييم مى كوييم: «خلق الله الاشياء لا من شئ)؛ يعنى او 
نوآور است. نه «من لا شئ» نه اينكه «عدم) مبدأ باشد! او بدون ماده آفريد, او مبدء استء نوآور استء هم ماده مى آفريند و 
هم به ماده صورت مى دهد. يس عظمت اين خطبه در اين است كه به ماديون فهماند» درست است كه رفع نقيضين مثل جمع 


نقيضين محال است؛ اما نقيض «من شئ»» «لاا من شئ)» استء نه «من لا شئ )١1(‏ » بعدها مرحوم ميرداماد اين را باز كرد. 72 


اين خطبه نورانى را وجود مباركك حضرت امير جه وقت ايراد كرد؟ ينجاه سال بعد از هجرت و 
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دلاسال بحد ل ايتكه خحاته انين بوه ولى صلايقه كر (نلام الله خلبها) غنمين باك توؤاتى را :8" مال؟ يعتى قلا سال 18 سال 
قبل اذ غلى بن ابيطالب دو الاين خطيه ثوواق "فد كك ذ كن كرف فرموةة يلق الأشعاء لأ من شيع ابن عن قوف زهراء قرعود: 
«خلق الاشياء لا من شئ». ١0‏ سال بعد على بن ابيطالب جنين حرفى زد. حالا روشن شد كه جرا وجود مباركك فاطمه(سلام الله 
عليها) طورى بود كه مرحوم كلينى در همان جلد اول كافى در باب «مواليد الاثمه)(عليهم السلام) در باب «مولد الزهراء»)(سلام 
الله عليها) دارد به صورت «كان»» «كان)؛ يعنى «كان/؛ «كانَّ 3 جَبْرَئِيل (0) مرتّب» در طى اين 70 روز يا 40 روز وجود 
مبارك جبرئيل (سلام الله عليه) بر آن حضرت نازل مى شد و اسرار را مى كفت و حضرت تحويل مى كرفت و به وجود 
مباركك على بن ابيطالب مى كفت و آن را حضرت امير يادداشت مى كرد. اين يكك بار و دو بار كه نيستء اين «كان» مفيد 
امعدرار اسكي و كاق انها عدي وكا مها يدها > انم ااكافاه كاف اسن هالا حظه را كما تاتسل دوس بخرائئنة 
اين مثل كفايه نيست كه بعد از هشت ده سال درس خواندن حل بشود! اكر يكك سلسله علومى بود كه انسان عاقلانه محيط 
فكرى اش را اداره مى كرد, بله مى توانست اين خطبه را درس بخواند» درس بككويد. بحث بكند! حالا شما اين كوى و اين 
ميدان! آن خطابه براى استرداد فدكك مطلب ديكر استء آن خطابه بعد از اين خطبه است. اول با خداى خود سخن مى كويئد 


بعد با مردم» بعد رو كرد «ايها الناس» 


.50/ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج 3 ص‎ -١ 


ايها الناس» اينها الناس»! آنها كاملا قابل فهم استء براى كسى كه آشنا به اين اصطلاحات باشد و آشنا به مسائل قرآنى باشد. 
جالةاصفيت ةلآل كردهه ١‏ سدترهوة ١:‏ ليت كةو ١1‏ اود ىا ترموة اند (وورف تهات 1115 ) لكاسمةه زر 1 
رش هق آل يفنوت) الالاحسكةيد اين آبات اسعدلال كرده» |١‏ ترك أباكك و[ ارث اى» آياذوق ر آن يك جيزى عست كه 
شما بهتر از ما مى دانيد؟! ما خاندان قرآن هستيم. اينها بله قابل فهم استء اينها را مى كويند خطابه؛ اما آن جند سطرى كه 
خط انك ويا خسو اندازة سكواش كويد قرسرة: :و أشهد أذ 3 إله إن الله وعدة ا خريك له كقة خيل اللخلاص تأ ويلهاز 
ضَمِّنَ القلوبُ مَوْصُولَهًا وَ أَنَارَ فى التفكر مَعْقَولَا () » اينها را جه كسى مى فهمد؟ مى كوييد نه! بحث بكنيد! اين كوى و اين 
ميدان! جه طور مى شود اخلاص تأويل كلمه «لا إله الا الله» هست؟ ما يكك تأويل داريم» يكك تفسير؛ تفسير يا به ظاهر است يا 
به باطن. تأويل از سنخ تفسير نيستء ذات اقدس الهى مى فرمايد كه در قيامت تأويل قرآن مى آيد (يَوْمَ يَأْتَى تَأويلهُ) (6) 
تأويل از سنخ تفسير نيست»ء تا آنجا كه لفظ است و مفهوم است و موضوع است و محمول است» سخن از تأويل نيست؟؛ آنجه 
كه اين معارف تُول و رجوع دارد به او؛ يعنى وجود خارجىء اين مى شود تأويل. حالا بنا شد جهارشنبه ما درباره اخلاص 
بحث كنيم! فرمود طتب و طاهر نككّه داشتن صحنه دلء تأويل كلمه ١لا‏ إله إلا الله) 


.١18هبآ‎ "17 نمل /سوره‎ -١ 
أبدع.‎ ١؟هروس/ميرم‎ 35 
و3 الإحتجاج, الطبرسى» ج ا ص137.‎ 


*- اعراق /سوره/4 آيه. 


است. خيلى از ما برابر آيه (وَ مَا يؤْمِنُ أكتْرَهُم باللهِ إِنَا وَ هم مُشْ رِكونَ)؛ )١(‏ كرفتار اين شرك ضعيف هستيم؛ يكك مَن و مايى 
در آن هستء وكرنه اين رقابت ها و اختلا.ف ها واين نظرها براى جيست؟ ما مى خواهيم به نظام خدمت بشود؛ اما من بايد 
بكنم نه شما! اين يعنى جه؟ فلان شخص بايد خدمت بكند نه شما! اين يعنى جه؟ يعنى «لا إله إلا أنا و هو). بازكشت آن همين 
اسك آيفااى كدذارة: (وَ مرا يؤْمِنُ أكتَرَهُم باللهِ إَِا وَ هم مُشْ رِكونَ)؛ يعنى اكثر مؤمنون رقيقه اى از شرك در آنها هستء اين 
البيضاء اين را بازكو كرد (5؟) كفت اككر كسى جهل سال امام جماعت يكك مسجدى بود در يكك شهرىء بعد يكك آقايى بيدا 
شد كه مردم به او استقبال كردندء اين اكر هيج؛ يعنى هيج؛ هيج كله اى نكرد و نككفت عجب خوش استقبال و بدبدرقه اند. ما 
جهل سال زحمت كشيديم, اين معلوم مى شود براى رضاى خدا داشت كار مى كرد؛ اما اكر از اين به بعد كله اش شروع شدء 
معلوم مى شود كه جهل سال در خدمت خود بود. اينها را كفتند. بالاخره اين مسجد «امام» مى خواهد يا نه؟ حالا جه زيد جه 
عمزوا كر اين طون باذ أبن نيان ثوواتى صنديقه كبرق اسك فرمود: وجل الخلا كأوبكهاه اذه اسيث بز لفظ نت و مقهوم 
است و قضيه استء تأويل نيست؛ تا عمل خارجى نيايد تأويل «لا اله الا الله نيست» آن هم عمل 


.١ ٠ يوس ف/سوره١١, آبدع‎ -١ 
.774 المحجه البيضاءء الفيض الكاشانى» ج١» ص‎ -١ 


حالص رصي دايا ف ارد ارول الاعالة الاداض لرمودها لين نوا دارم وذر كك عا بير نهيا زب كلقه را كتين درده 
اسك ن او ضمََ القَلُوبُ مؤْصولَوا آن كاه و أََارَ نى التَفكر معْمُولّهَاا جا براى استدلال و برهان باشدء بله حوزه و دانشكاه در 
بخش سوم؛ يعنى سوم مى توانند كار بكتند؛ اما اول «ِجعِلٌ الْإِخْلَاصٌ تَْوِينَهَا وَ ضمُنَ الْقُلُوبُ مَوْصُولَهًاا , يحف2 آنا فى التقَكر 
قر لباو ااقسااقه سقان بو النمولة ل بال بل ووه ررقف كام يياة | ت دوين جنا من عر ندل تويكو زم |رلم كليه لله 
الله عول و رجوع آن به جيست؟ به اين است كه دل طيب و طاهر باشد و فقط او را قبول داشته باشد. اين است كه از خداى 
سبحان به بركت اين بى بى و اهل بيت(عليهم السلام) بخواهيم كه هم تأويل اينها راء هم موصول اينها راء هم معقول اينها را به 
جوامع ما مرحمت كند و ما را محروم نكند! 


96/١١/95 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در فصل سوم متن شرايع» بحث اولياى عقد جنين فرمودند كه اككر زوجين - جه زوج و جه 
زوجه - صبى و صبيه باشند» تحت ولايت يدر و جد يدرى هستند. بعد از اينكه فرمودند اولياء ينج قسم اند: يدر ولايت دارد 
جد يدرى ولايت دارد» وصى يدر و وصى جد هر كدام از اينها ولايت دارند» حاكم شرع ولايت دارد» مولا بر عبد و أمه 
ولايت دارد كه در بيان «الولئى من هو؟» هست؛ درباره «المولل] من هو؟» هم مشخص كردند كه اكر طرف صبى و صبيه؛ يعنى 


نابالغ باشند ولايت دارند. ولايت يدر و جد 


يدرى بر صغير و صغيره روايات فراوانى داشت كه كذشت و همجنين اكر بالغ باشند و رشيد نباشند» بلكه سفيه باشند» باز هم 
تحت ولايت يدر و جد يدرى هستند و اكر يسر بالغ باشد و رشيد» از تحت ولايت خارج مى شود؛ ولى دختر اكر بالغه باشد و 
رشيده؛ آيا تحت ولايت هست يا از ولايت خارج مى شود؟ «فيه اقوال خمسه). )١(‏ يرسش: .؟ ياسخ: در كل مسائل ازدواج از 
ولايت خارج شدهء در خريد و فروش و اجاره و امثال آن به طريق اول خارج فى اوه اقلا هم اشاره شد كه اكر جنانجه 
درباره عقود ديكر ولا-يت نداشت» نمى شود كفت كه يس در نكاح ولايت ندارد» براى اينكه نكاح اوللإ نيست» مساوى هم 
نيست؛ ولى اككر در نكاح ولايت نداشت,ء در مسئله مالى بيع و اجاره و امثال آن به طريق اول ولايت ندارد. دختر اكر بالغ شده 
و رشيد باشدء از تحت ولايت يدر در مسثئله بيع و اجاره و عقود ديكر يقيناً خارج مى شود؛ اما درباره نكاح خارج مى شود يا 
نه؟ «فيه اقوال خمسه». يس صورت مسئله درباره دختر بالغه رشيده است؛ دخترى كه نابالغ باشد يا بالغ باشد ولى رشيده نباشد. 
همجنان تحت ولايت يدر و جد يدرى است؛ ولى اكر بالغه رشيده باشد آيا تحت ولايت هست يا نه؟ اين صورت مسثئله است» 


«فيه اقوال خمسه) اين اقوال و آراى مسثئله است. 


اقوال ينج كانه هم كه مرحوم محقق در متن شرايع به آن يرداخت و فقهاى ديكر به آن اشاره كردند» قول اول بوت واستمرار 


.57١ و‎ 77١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص‎ -١ 


ولاءبت يدر و جد يدرى است,. قول دوم سقوط ولايت است مطلقا؛ قول سوم تشريك در ولايت است كه هم خود شخص 
اختيار خود را دارد» هم يدر و مادر؛ تشريكك استه نه اينكه دوتا ولىّ هستند كه هر كدام مى توانند» بلكه يكك ولايت است 
«بالشراكه)» بين خود شخص و بين بدر و جدٌ بدرى؛ يعنى در عقد هر دو بايد نظر بدهند, اظهار نظر كنند؛ نه اينكه هر دو 
ولا-بت دارند؛ نظير ولايت يدر و جد كه مستقل باشدء بلكه تشريكك در ولايت استء اين قول سوم است و اين هم «بالقول 
المطلق» است. يس قول اول ثبوت ولا-يت است مطلقاء قول دوم سقوط ولايت مطلقاء قول سوم تشريكك در ولايت مطلقا؛ قول 
جهارم ولايت أب و جد أبى در عقد دائم است «دون المنقطع»» قول ينجم كه كفتند قائل مشخصى ندارد به عكس استء در 
نكاح منقطع ولايت دارد «دون الدائم» و يكك قول ششمى هم نقل كردند كه معلوم نبود و اين را مرحوم شهيد در مسالكك (1) 
به آن يرداخت كه اككر شد به آن اشاره مى كنيم؛ ولى خيلى شهرتى ندارد. اين اقوال در مسئله است. 


يس صورت مسثئله مشخص شدء اقوال مسئله مشخص شد؛ اجماعى در كار نيستء براى اينكه هم اقوال در مسئله متعدّد است و 
هم اكر اجماعى در مسئله فرض بشودء اجماع مدركى استء زيرا نصوص فراوانى در مسئله هستء از دو طرف نصوص مسثله 
هست. بنابراين هيج وقت اجماع تعبدى در كار نخواهد بود» جون هم اقوال مختلف و متعدّد است و هم روايات و ادله در باب 


زياد هست. يس 


.177 و‎ ١7١ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص‎ -١ 


تحرير صورت مسئله اولا-و بيان اقوال ثانياً و نفى اجماع ثالثاً. حالا برسيم به سراغ قواعد و اصول اوليه بعد برسيم به سراغ 


نصوص و نصوص معارضء بعد جمع بندى نهايى - إن شاء الله -. 


دوفاره: صوق و فرعن قاذ جاطحظه تومو ننه در الت ولأدكاة اقفل اول تل و لامك احظ اضا أكلن إن امك كد كني ولخ 
كسى نيست. اصل اوٌّلى اين است كه انسان بنده خداستء فقط تحت ولايت «الله) است ولا غير» بعد ذات اقدس الهى انبياء» 
مرسلين و اهل بي ت(عليهم السلام) را «بالنبوّه و الرساله و الامامه» ولىّ مردم قرار دادء ايو :درست ست كدشهه از ميرو 
ائمه(عليهم السلام)» كسى بر كسى ولايت ندارد» اين اصل اوَّلى است و اصل اؤَّلى اين است كه انسان آزاد خلق شدء بر اساس 
توحيد هيج كسى بر او حق ندارد» مكر آفريد كار او و جانشينان و خلفاى آفريدكار. اين اصل اوَّلى است. 


در جريان ولا-يت نَسَبى كه يدر و جد يدرى ولايت دارندء اين «خرج بالدليل». مادامى كه طرف صبى و صبيه استء نابالغ 
جند اصل و جند قاعده مطرح است؛ يكى اينكه ما استصحاب مى كنيم ولايت يدر و جد يدرى را؛ اين شخص قبل از اينكه 
بالغ بشود تحت ولايت يدر و جد يدرى بود, الآن كه بالغ شد نمى دانيم از تحت ولايت خارج شد يا نه؟ آيا بايد اذن بكيرد يا 


نه؟ واز طرف ديكر يدر و جدّ يدرى قبلا خودشان را مجاز مى دانستند كه درباره اين 


يسر يا دختر تصميم بككيرند, الآن نمى دانيم كه درباره اينها مجاز هستند كه تصميم بككيرند يا نه؟ اين حق را و اين ولايت را 
استصحاب مى كنيم؛ هم درباره ملل عليه اين اسنتصحاب جارى استء هم درباره ولي اين استصحاب جارى استء اين يكك. 
از طرف ديككر ما شكك داريم كه اين عقد ازدواج كذشته از اينكه شرايط ايجاب» شرايط قبول» ترتّب و موالات و مانند آن 
شرط استء آيا اذن يدر يا جد يدرى هم شرط است يا نه؟ قبل از بلوغ ما احراز كرده بوديم كه شرط بودء بعد از بلوغ نمى 
دانيم شرط است يا نه؟ شكك در ادامه آن شىء» شكك در شرطيت شئ يا ماليت شىء با اصل عدم برطرف مى شود؛ اصل اين 
است كه بعد از بلوغ شرط نيستء اصل آن است كه استقلال ممنوع نيست. ما شكك در شرط زائد داريم و شكك در شرط زائد 
به منزله شكك در اصل شرط است؛ جه اينكه شكك در زياده هم به منزله شكك در اصل شرط است. تا زمان بلوغ يقيناً مشروط 
بود به اذن يدر يا جد يدرىء بعد از آن مشكوكك است! اين شكك در اقل و اكثر كه اكثر را نفى مى كند اينجا هم هست؛ شكك 
در شرط زائد به منزله شكك در اصل شرطيت استء شكك در مانع زائد به منزله شكك در اصل مانع استء. شكك در زياده شرط 
يا زياده مانع باز به منزله شكك در اصل شرطيت و اصل مانعيت است كه اصل عدم است. يس از يكك طرفى ما استصحاب 


ولايت داريم؛ هم حكم مول عليه مستصكب است وهم ولىّ نفوذش مستصحب 


ست. از طرفى هم اصل عدم شرطيت زمانٍ بعد از بلوغ است. 


فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين است كه اينجا استصحاب جارى نيست» كرجه استصحاب اكر جارى باشد مقدم بر اصل 
استء» استصحاب اصل محرز است كرجه جزء اصول عمليه است؛ اما اصل محرز است و بر اصول ديكر؛ اصاله الطهاره و اصاله 
الحليه و امشال آن حاكم است. اين شئ قبلا طاهر بود : نمى دانيم الآدن طاهر است يا نه؟ قبلا نجس بود : نمى دانيم الآن نجس 
ععك واعا قي نراقو اكزييو وو كر ونيد طاود ختي كك 1101و لقا حون ابتضحانف قراطم ادن طور لبيك 14 
اكر شكك در طهارت و نجاست شئ «مقطوع النجاسه» سابق» شكك داشتيم بتوانيم بكوييم اصل طهارت استء جون اينجا 
استصحاب نجاست مقدم است. استصحاب اصل محرز است و بر اصل عدم مقدم استء لكن نظر شريف مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) اين است كه اينجا استصحاب جارى نيستء زيرا موضوع فرق كرده؛ يعنى اين شخص قبلا بالغ نبود 
الآ-ن بالغ هستء بالغ و نابالغ در فضاى عرف دو عنوان استء دو موضوع است؛ مثل مسافر و حاضر؛ مسافر و حاضر دو عنوان 
اند دو حكم دارند» نمى شود حكم مسافر را به حاضر داد و استحصاب كرد! نمى شود حكم نابالغ را به بالغ داد با استصحاب» 
جون بالغ و نابالغ دو موضوع اند جا براى استصحاب نيستء مثل حاضر و مسافر؛ لذا استصحاب جارى نيست» همان اصل 


كه متوجه كيست. مرحوم صاحب جواهر دارد كه «كما أن المشهور فى محل البحث نقلا و تحصيلا بين القدماء و المتأخرين 
سقوط الولايه عنها/؛ يعنى يدر و جد يدرى نسبت به صبيّه بالغه ولايت ندارند؛ «بل عن المرتضى فى الانتصار و الناصريات 
الإجماع عليه)؛ اين براى آن كفته شد براى اينكه در اين كونه از موارد جا براى اجماع نيست؛ جون ينج قول در مسئله هست و 
حتى در آن زمان ها هم كه ايشان ادعاى اجماع مى كنند در آن زمان هم اقوال متعدّد بود و نصوص فراوانى هم هستء جرا 
ولايت ندارد؟ «للأصل الذى لا ينافيه ثبوت الولايه حال النقص بالصغر)؛ اصل عدم شرطيت استء اصل عدم مانعيت استء ما 
شكك در شرطيت ولايت داريم» نمى دانيم اين عقد با احراز سائر شرايط» يكك شرط جديدى هم دارد به نام ولايت أب و جد 
أبى يا نه؟ اصل عدم شرطيت است. در أقل و اكثر همين استء اين اصل است و نمى شود كفت ما ولاءيت حال صغر را 
استصحاب مى كنيم» جرا؟ «ضروره تغيّر الموضوع» موضوع فرق كرده است. «و لذا انتفت الولا-يه عنها فى غير النكاح)»؛ شما 
جطور وقتى كه دختر بالغه شد مى كوييد در خريد وفروش مستقل استء نمى توانيد ولا-يت را استصحاب بكنيد» جون 
موضوع فرق كرده است. همان طورى كه شما ولايت زمان بلوغ را استصحاب نمى كنيدء براى اينكه موضوع فرق كرده» در 
مسئله بيع و اجاره و سائر عقود و در مسئله نكاح هم نبايد استصحاب بكنيد» جون موضوع فرق كرده است. يس استصحاب 
ولايت جارى نيست,ء همان اصل عدم شرطيت يا شرطيت زائد جايز است: «و لذا انتفت الولايه عنها فى غير النكاح 


حتى التصرف ببدنها بعلاج و نحوه)؛ خودش را خواست درمان بكند يا در مسائل مالى تصرّف بكند ولايت ندارد. اين خلاصه 


فرمايش مرحوم صاحب جواهر در جلد 4 صفحه ١1/8‏ بود. 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) در كتاب نكاح بدون اينكه نام ببرند مى فرمايند: اينجا جا براى استصحاب نيست,ء نه براى اينكه 
جون موضوع فرق كرده استصحاب جارى نيستء اكر موضوع هم فرق نكرده باشدء باز استصحاب جارى نبود» براى اينكه ما 
اصاله اللزوم داريم؛ اصاله اللزوم يكك اصل لفظى است (أَوْقُوا بالْعُودِ) )١(‏ يك اطلاقى دارد» يكك عمومى داردء بعضى از 
شرايط به وسيله تخصيص يا تقيبد اضافه شده؛ در نفى بقيه شرايط ما به اصل عدم شرط تمسكك نمى كنيمء به اصاله اللزوم 
تمسكك مى كنيم. اين (أَوْقُوا بالُْقُودِ) مى كويد وقتى عقدى كرديد عقد لازم الوفاستء به عموم و اطلاق آن مى شود تمسكك 
كرد «الا ما خرج بالدليل»» آن مقدارى كه تقييد شده اطلاق آنء يا تخصيص خورده عموم آن. مى كُوييم خارج است كه آن 
شرايط و آن موائع بايد ملاحظه بشود بقيه نه. ما نسبت به قبل از بلوغ يقين داريم؛ لذا اين (أَوْقُوا بالْمُقُودِ) مقيد مى شودء 
مخصّص مى شود به آن شرط ولايت. اكر عقدى نسبت به صبى واقع شده بدون اذن ولىّء اين جا نص خاص داريم كه نمى 
شود به (أَوْقُوا بالْعُقُودِ) تمسكك كرد؛ اما بعد از بلوغ ما شكك مى كنيم كه آيا جيزى از (أَوْقُوا الْعُودِ) كم شده يا نه؟ تقييد 
شده يانه؟ تخصيص خورهه يا نه؟ به اصاله اللزوم تمسكك مى كنيم. وقتى ما به اصاله اللزوم تمسكك بكنيمء ديككر جا براى 
استصحاب نيستء تا كسى بككويد به اينكه جون موضوع فرق كرده 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


استصحاب جارى نيست. )١(‏ و نيازى هم به آن اصل عدم نيست كه ما در اقل و اكثر اصل عدم جارى بكنيم» برائتى بشويم, نه 
نيازى به آن اصل برائتى است در اقل و اكثر و نه جايى براى استصحاب است تا بككُوبيم كه موضوع فرق كرده يا نه! اصاله 


اما آن قول ششمى كه ذكر كردند اين است كه تشريكك در ولايت بين بدر است و دخترء ديكر جد نيست كه قول ششم اين 
است. قول ششمى كه شهيد در مسالكك نقل كرد (5) اين است كه بدر و دختر در ولايت شريكك اند» جد در صورتى كه دختر 
بالغه رشيده باشد ولايت ندارد «لا بالاستقلال و لا بالشركه)» فقط يدر با دختر شريكك اندء اين قول ششم بود. بنابراين اين 
فرمايش كه ما شكك در شرطيت زائد داشتيم به اصل عدم مراجعه مى كنيم» جا ندارد؛ جه اينكه استصحاب ولايت هم جا 
ندارد. نه استصحاب براى اينكه موضوع فرق كرده جا ندارد و نه آن اصل عدم كه محكوم استصحاب باشد جا ندارد؛ جا براى 


أماره است و آن اصاله اللزوم استء به عموم (أَوْفوا بِالْعْقَودِ) تمسكك مى كنيم. يس جا براى ولايت نيست. 


مانده روايات فراوانى كه - به خواست خدا - يكى يس از ديكرى اين روايات بايد مطرح بشود روايات خيلى فراوان است. 


ها هستند» 


.177 و‎ ١7١ كتاب النكاحء الشيخ مرتضى الأنصارى» ص‎ -١ 
.١77 ؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/ا ص‎ 


كنهة ا نظا ننه قدا فى نه اتلناده رانك لبا كر كبر ار نولاية تمك ابا ذونا مكنع اتن قنونا وبيولا لكان كين نه ]ركه 
وقت دختر بالغه شدء از تحت ولايت يدر و جد يدرى خارج مى شود. بايد طايفه اوللِل كه دلالت مى كند بر استمرار ولايت» 
جداكانه بررسى بشود. طايفه ثانيه كه دلالت دارد بر نفى ولايتء بايد بررسى بشود, آيا جمع بندى آن به تصرف در ماده است 
يا تصرف در هيئت است؟ بكُوييم قبل از بلوغ و بعد از بلوغ فرق مى كند؟ يا نه» بككوييم اين استحباب دارد كه مثلاً از نظر امور 
خانوادكى و تربيتى» شايسته است كه دختر با يدرش يا با جدّ يدرى مشورت بكند يا نه؟ اين مسئله كه آيا دختر وقتى بالغه شد 
از تحت ولا-يت خارج مى شود يا خارج نمى شود؟ از ديرزمان در زمان خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كامال مطرح 
بود و برخى از دخترها خواستند مستقل باشند و ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم استقلال اينها را تا حدودى امضا كرده 
است: بكة سلسله رؤابات فراواق است كة در كتب اهل سكت استة دن ابن كونة ا ناكل كه داعن بر جل نبشست؟ نظير 
مسئله امامت و خلافت نيست»ء يا فضيلت اين يا نقص آن نيستء دليل بر جعل نيست؛ منتها البته بايد روات مشخص بشود؛ لكن 
دراين كونه از موارد دليلى بر جعل نيست. 


براى برادرزاده خودش عقد كرد؛ البته يكك مشكلى داشت مى خواست با اين وضع مشكل خودش را حل بكند! و 


اين دختر راضى نبود و آمد منزل ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) به عنوان شكايت كه يدرم مرا به عقد برادرزاده اش 
درا ورد كه مشكل خودش را حل بكند ومن راضى نيستم. يكى از همسران ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود كه 
بنشين تا حضرت تشريف بياورند! وقتى حضرت آمدند اين دختر جريان خودش را به عرض حضرت رساند كه يدرم مرا به 
عقد برادرزاده اش درآورد و من راضى نيستم. حضرت آن مرد را خواست و كفت حالا ديكر بالغه رشيده شد شما جه 
انتظارى است كه داريد؟ آن مرد به عرض حضرت رساند كه من ولايت خود را برداشتم او آزاد و مستقل است. حضرت به 
اين دختر فرمود: شما مستقل ايد حالا اين عقد را امضا مى كنيد يا نه؟ كفت بله امضا مى كنم؛ ولى من خواستم جلوى اين يدر 
را بككيرم» جلوى اين استبدادش را بككيرم كه وقتى انسان بالغ شد تحت ولايت يدر نيست. ببينيد اين استقلال طلبى آن روز هم 


مسئله روز بود؛ اكراين روايت در طريق ما بود خيلى جا داشت كه روى آن ببشتر بحث بشود. 


جامع الاصول فى أحاديث الرسول(صلى الله عليه و آله و سلم) متعلق به ابن اثير َذّرى استء ابن اثير جذرى اين صحاح سنّه را 
در يكك دوره سيزده جلدى جمع كرد؛ البته آن يازده و دوازده و سيزده مربوط به فهرست واينهاست» تفزيا يازده جلد استث. 
كارى كه بعدها مرحوم فيض (رضوان الله عليه) درباره كتب اربعه ما كرد. مرحوم فيض (رضوان الله عليه) كتب اربعه ما را جمع 


كرد به عنوان وافى. ابن اثير جذرى صحاح شش كانه اهل سنّت را جمع 


كرد به نام جامع الاصول فى أحاديث الرسول(صلى الله عليه و آله و سلم)» در جلد يازدهم اين مجموعه. صفحه 526 عنوانى 
است «فى الاستئذان و الاجبار» كه كجا بايد اذن بكي رند و كجا تحت ولايت و جبرند كه بايد مأذون باشندء صفحه :86 اين 
باب شروع مى شود رواياتى كه مربوط به تحت ولا-يت بودن صبى و صبيه است ذكر مى شودء تا مى رسد به روايت محل 
بحثى كه مى خوانيم. صفحه 521 روايتى را از ابن عباس نقل مى كند كه «أنْ جاريه بكرا أتثْ رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم) يكك دختر باكره اى آمد خدمت حضرتء «فذكرت أن أباها رّوّجها و هى كارهةٌه آمد خدمت يبامبر عرض كرد كه 
يدرم مرا به عقد كسى درآورد و من راضى نيستمء «فخرها رسول الله صلى الله عليه و آله سد فرمود مختارى؛ يعنى تو 


آزادى وتحت ولابت نيستى. اين يكك روايت. 


روايت ديكر كه از قاسم بن محمد است (إن الإمرأه من ولد جعفر تخوّفت أن يزوجها وليِها و هى كارهه و ارسلت إلى شيخين 
من الانصار عبد الرحمن و مجتع ابنى جاريه, فقالا فلا تخشينٌ فإنَ خنثى بنت خزام أنكحها أبوها و هى كارهه و رد النبئ» اين 
دختر نامه اى براى دو نفر از مشايخ خودشان نوشته و به اصطلاح استفتاء كرده است كه مى ترسم يدرم من را به عقد كسى 
دربياورد كه مايل نيستم اين دو نفر در جواب استفتاى اين دختر كفتند نترس» جون يدر َنِم بنت خزام) او را به عقد كسى 


درآورد و وجود مباركك بيغمبر اين عقد را رد كرد؛ يعنى وقتى كسى بالغه شد» تحت ولايت يدر 


يا جد يدرى نيست. «و فى روايه عن عبد الرحمن و مُجِمَع بن يزيد بن الجاريه الانصارى عن خنثى بنت خزام الأنصاريه أن أباها 

زوّجها وهى ثيب فكرت ذلكك و أتت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و ردّ نكاحه؛؛ البته ثيبه بود. اين دو نفر نقل كردند 
1 1 0 5 3 

كه يدر خنثاى بنت خزام انصارى او را به عقد كسى درا ورد و او مايل نبود و وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) 


اين نكاح را رد كرد. اين را صحيح بخارى نقل كرد. 


در صفحه 585 دارد كه (إِنْ فتاه دخل على عايشه» آمد بيش عايشه «فقالت إن ابى زوّجنى من ابن أخيه) بيدرم مرا به عقد 
برادرزاده خود درآورد اليرفع فى خصيصتهاء يكك مشكلى داشتء كمبودى داشت» مى خواست با عقد من به برادرزاده خود 
آن كمبود خودش را حل كند «و أنا كارهه) من به اين ازدواج مايل نيستمء «قالت اجلسى حتى يأتى رسول الله صلى الله عليه و 
لمن و سلم ارفس ش41 لد ةعفد ان اننثا كةمن ميل دازي ».ولو أدكه مسحت اوهو عامين كود جو نا سرعموى 
خودم مى خواهم ازدواج كنم. من كه نمى خواهم عليه مصلحت او كارى بكنم؛ من كارى به مصلحت او ندارم» ولو مصلحت 
او هم با اين كار تأمين مى شود. 

عنوان باب هم «استئذان و إجبار» هست؛ اين روايت صفحه 885 اين است كه عايشه كفت اين شخص رفته آنجا كفت: «إن 


شما استفتاء بكن نظر 


حضرت را بككير! «فجاء رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فاخبرته؛ اين دختر شرح حال خودش را به عرض حضرت رساند» 
«فأرسل إلى ابيها و دعاه» بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كسى را فرستاد نزد يدر اين دختر و او را خواست و حاضر كرد 
وقتى يدر دختر آمدء حضرت «جعل الأمر إليها كفت در مسئله نكاح او صاحب اختيار است امر به دست خود دختر استء اين 
زن حالا مستقل شد. حالا اين دختر جكار كرد؟ «فقالتُ يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قد اجزت ما صنع أبى» اين 
عقدى كه او كرد فضولى بود من كه راضى نبودم, حالا معلوم مى شود كه بدون اذن من وقتى مرا به عقد كسى دربياورد مى 
شود فضولىء من مى توانم رد كنمء مى توانم امضاء كنمء يا رسول الله! من اين عقد فضولى را امضاء كردم اجازه دادم. «فقالت 
يا رسول الله قد اجزت ما صنع أبى»» نه اينكه ولايت داشته باشدء اين عقد فضولى است و من بايد رد مى كردم يا امضا؛ حالا 
امضا مى كنم؛ ولى از اينكه آمدم محضر شما و استفتاء كردم براى اين نكته بود» «و لكن أردتٌ أن أغلم الناس أن ليس للآباء 
من الامر شئ) من مى خواهم به جامعه بفهمانم - نه تنها خودم - كه يدر حق ندارد وقتى دختر بالغه شد» منظور من اين است. 
الآن معلوم شد كه يدر اين عقدش فضولى بود و اختيار به دست من است و من در قبول و نكول مستقل هستم؛ حالا با اختيار و 
استقلال خودم اين عقد را امضا مى كنم؛ من به مقصد 


رسيدم تا جامعه بداند كه يدر حق ندارد كه بعد از بلوغ دخالت كند. اين طرز فكر خيلى ستودنى است: «فقالتٌ يا رسول الله قد 
احرة ساميغ أن ولكن ردكا أغلو إليان أن لبش الام مزة الامو ع دووف شيك النوايوكوارى كردت أن أعلد 
أعنى النساء من امر شئ» يا نه؟ در بعضى از نسخ اين كتاب آمده است كه من خواستم ببينم كه در مكتب اسلام آيا زن مستقل 
هست يا نيست؟ الآن معلوم مى شود كه زن مستقل هست. اين نسخه دوم هم اين طور نيست كه در قبال نسخه اول باشد؛ منتها 
حالا جون اين روايت در طريق ما نيست به آن استدلال نمى شود لكن اصل اين مطلب كه بككويد من مى خواهم به جامعه 
بفهمانم كه زن وقتى بالغه شد» همان طورى كه در مسايل مالى مستقل است در نكاح هم مستقل است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه 
سندش هم مشكل باشد نزد ما بايد كه مشكل نداشته باشد» نزد خودشان مشكل داشته باشد مهم نيست. ييش ما بايد مشكل 
نداشته باشدء جون درباره رجال واينها كمتر كار شده؛ البته اكر «موثوق الصدور» باشد مورد قبول استء اينها دليل بر جعل 
نيستء در مستله ولا-يت و اينها كه نيستء لكن در باب ما روايات فراوانى از اهل بيت(عليهم السلام) داريم كه نيازى به اين 
روايت نيست؛ منتها نكته اى كه دراين حصر بود خواستيم روشن بشود كه در آن روزكار هم اين كونه از مسايل مطرح بود. 
در باب ما روايات فراوانى است كه ولايت هم جنان ادامه دارد» يكك؛ دوتا صحيحه هم در قبال است كه ولايت 


ساقط مى شود دو؛ بايد كيفيت جمع بندى را ملاحظه بكنيم» سه. 


95/١7١/180 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مسئله اى كه مرحوم محقق در متن شرايع طرح فرمودند و ينج قول ذكر كردند )١(‏ و قول اول مختار ايشان بود اقوال ديكرى 
هم بعدها طرح شدء شايد زمينه اين اقوال قبل از مرحوم محقق هم بود. قول ششم و هفتم هم ارائه شد» هشتمين قول در مسئله 


توقف است كه حل اين مسائل ييجيده و روايات زياد» دشوار بود. 


صورت مسئله اين بود كه صبى و صبيه مادامى كه بالغ نشدند تحت ولايت أب و جد هستندء وقتى بالغ شدند صبى از تحت 
ولايت أب و جد خارج مى شود. البته در صورتى كه رشد داشته باشند؛ ولى صبيه آيا از تحت ولايت أب و جد خارج مى 
شود يا نه؟ «فيه أقوال». منشأ اختلاف اقوال هم اختلاف روايات است؛ جندين روايت در مسئله هست كه در كيفيت جمع بين 
اين روايات»؛ اين هفت - هشت قول بيدا شده است. مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) - شايد قبل از ايشان ديكران هم اين 
كار را كردند - مى فرمايند به اينكه روايات مسئله كه دو طايفه اند» آن طايفه اى كه دلالت مى كند بر اينكه دختر بالغه هم 
تحت ولايت أب و جد هستء 77 روايت دارد. (7) - رووايات فراوانى است كه ايشان غالب اين روايات را نقل مى كند - در 
مقابل اين 7 روايت» روايت هاى فراوان ديكرى هم هست كه مى كويد وقتى دختر بالغه شد و رشد دارد از تحت ولايت أب 


و جد خارج مى شودء در جمع بين اين 


.57١ و‎ 77١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
.١١28 كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى». ص‎ -١ 


دو طايفه از روايات» اين هشت قول بيدا شده اسث: 


قول اول» قول به سقوط ولايت است كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كرده است؛ يعنى وقتى دختر بالغه شدء ديككر تحت 
ولايت أب و جد نيست. قول دوم استمرار ولايت است؛ يعنى دختر بالغه مثل غير بالغ تحت ولايت أب و جدّ است. قول سوم 
تشريكك بين دختر و أب و جدّ است؛ يعنى هيج كدام مستقل نيستند؛ اكر او خواست ازدواج كند بايد به اذن أب يا جد باشد و 
اكر أب يا جد خواستند او را به عقد كسى دربياورند بايد با او مشورت كنند و به اذن او باشد. قول جهارم فرق بين دائم و 
منقطع است كه در دائم يدر يا جد ولا-يت دارند و در منقطع ولا-يت ندارند. قول ينجم به عكس است كه در منقطع ولايت 
دارند؛ ولى در دائم ولايت ندارند كه قائل اين قول مشخص نيست. مرحوم شهيد در مسالكك دارد كه از مرحوم محقق سؤال 
كردند كه قائل اين قول كيست؟ جواب ندادند» )١(‏ حالا شايد فرصت نبود. اين ينج قول شد. 


قول ششمى كه اضافه شده است اين است كه بين يدر و جد فرق است؛ يعنى قبل از بلوغ هم يدر ولايت دارد هم جدّء بعد از 


بلوغ فقط يدر ولايت داردء جد ولايت ندارد. قول هفتم اين است كه كل واحد از دختر و أب يا جدّ مستقل اند؛ يعنى خود 
دختر مى تواند بدون اذن يدر يا جد ازدواج كند, جه اينكه يدر يا جدّ هم مى تواند بدون مشورت با دخترء او را به همسرى 


كس دربياورند. اين هفت قول 


.177 مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص‎ -١ 


سل 


در مسثله است؛ ولى ملاحظه فرموديد كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) در عروه در اثر اين تشطط روايات و 
اقوال فرمودند كه مسئله مشكل است «فلا يتركك مراعاه الاحتياط)؛ )١(‏ فتوا به استقلال يا تشريكك يا مشورت كردنء به هيج 
كدام از اينها فتوا ندادند» فرمودند: «فلا يتركك مراعاه الاحتياط» به اينكه اذن هر دو باشد. 


شايد اقوال ديكرى هم در مسئله باشد؛ ولى اين هفت قول به اضافه احتياطى كه فقهايى مثل مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم(رضوان الله عليه) دارند مى شود هشت قول. منشأ اين آراى هشت كانه؛ تعدّد روايات است؛ جون از يكك طرف آن 
مقدارى كه مرحوم شيخ انصارى استقصاء كرده 77 روايت است كه ايشان در كتاب نكاح» صفحه ١١8‏ تصريح مى كنند كه 
اين «ثلاث وعشرون روايه» است؛ در قبال آن هم روايات فراوانى است ولو به اين اندازه نباشد كه دلالت دارد بر اينكه دختر 
بالغه نيازى به اذن أب يا جد ندارد. كيفيت جمع بين اين دو طايفه فراوان» اين هفت - هشت قول را به بار آورده اين كار 
آسانى نيستء» اين يكك مطلب. 


روايت هاى فراوانى ولو اين اندازه نباشد دلاللت دارد بر اينكه دختر بالغه مستقل استء اين را مرحوم صاحب وسائل برابر 
استنباط شخصى خودشان دسته بندى كردند و براى هر كدام عنوانى ذكر كردند و در باب مخصوصى ذكر كردند. اينكه مى 


بينيد از باب سه تا باب سيزده و مانند آن از ابواب اولياى 


.826 العروه الوثقى-جامعه المدرسين» السيد محم دكاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج”؛ ص‎ -١ 


عقد. اين روايات را مرحوم صاحب وسائل جمع آورى كرده و براى هر كدام يكك عنوانى ذكر كرده؛ برابر آن استنباط خاصى 
است كه ايشان دارند؛ البته جون حداقل اين اقوال هفت كانه شواهدى هم در روايات دارند. طبق اين اقوال هفت كانه كه 
مستند است به خصوصيت ملحوظ در روايات» مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) ابواب كوناكون را با عناوين مخصوص 


طرح كرده» در ضمن هر بابى روايت مناسب با آن را به استنباطا شخصى خودشان ذكر كردند. 


مطلب ديكر لزوم طرح قاعده و اصل است مستحضريد كه راه فُنّى اين است, وقتى صورت مسئله مشخص شد و اقوال تا 
حدودى معين شدء بايد انسان يكك يايكاه و قرا ركاه داشته باشد كه اصل اوَلِى در مسثئله جيست؟ حالا رفتيم فحص كرديم. يا 
قلبل قود يذو اتن اكه عارضن بوده ال كان اقنادنده اعياة ووارك مشرى وكورى فداقف باكر وجووواشة درائر منارغيه از 
كار افتادء ما جه بكنيم؟ حتماً ما بايد قبلا يكك قرا ركاهى» يكك اصلىء يكك يايكاهى داشته باشيم كه اككر نصوص خاصه و دليل 
مخصوصى نيافتيم به اين اصل تكيه كنيم. اصل اوّلى هم عدم ولايت احدى بر احدى استء هيج كسى بر كسى ولايت ندارد. 
تنها ذات اقدس الهى است كه ولي است و ذات اقدس الهى انبياء راء اولياء راء اهل بيت(عليهم السلام) را اولياء قرار داده است 
ون حتت قز لاه تون فرك عو لاز عمو ل نوو ولاك يدا كرك انتهر وه لعفاف معصومية كبس نه كرض ولاك دارفاو 


اصل اوّلى اين است. مسئله اخلاقى و احترام و مشورت راهى ديككر است؛ اما مسئله 


.8٠١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -١ 


ولايت كه انسان مولَلِ عليه او باشد و بدون اذن آدم درباره آدم تصميم بككيرند» اصل اوّلى عدم آن است. يرسش: ...؟ ياسخ: 
نه مسئوليت تربيت حرف ديكرى استء ولا-يت جيزى ديككر است. قبل از بلوغ ثابت شدء بعد از بلوغ است كه بحث است. 
مسئوليت تربيت غير از اين است كه ولي باشد؛ الآن معلّم مسئول است كه اين بجه را تربيت كند حالا يا جون اجرت مى كيرد 
بارزاه ديك ستول است كة ايخ به را تربيت: كلد اساولاديت كه ثدارد: غرض اين :انث كه الألؤابخ امراو'نهئ :را اولياى 
مدرسه هم دارند؛ اما ول كه نيستند. قرار عقلاء هم اين است كه يكك عده اى را موظف مى كنند كه اين كار را انجام بدهند 


اين مى شود مستأجر» نه ولى. اصل اين است (الا ما خرج بالدليل». 


در مسئله صبى و صبيه كه قبل از بلوغ باشدء ما روايات داريم معارض هم ندارند فتوا هم همين است و يكدست است؛ جون 
روايات معارض ندارد» يكدست فقهاء فتوا دادند كه صبى و صبيه قبل از بلوغ تحت ولايت أب و جد هستند؛ اما بعد از بلوغ 
كه خودش اختيار دارد باز هم تحت ولايت است يا نه؟ اين هشت قول بيدا شده؛ يعنى هفت قول رسمىء بعد هم قول مرحوم 
آقا سيد محمد كاظم كه فرمود: «و المسئله مشكله) و احتياط تركك نشود. كار آسانى هم نيست؛ يعنى شما "1 روايت داريد و 
به تعبير مرحوم شيخء حالا برخى ممكن است مونّقه واينها باشند؛ ولى بسيارى از اينها سنداً صحيح اند و آنها هم كه صحيح 


نيستند معتبرند و در قبالش هم 


روايات معتبر و صحيحى وجود دارد. جككونه اين روايات را جمع بندى بكنيم؟ اين هفت قول رسمى ظهور كرده و بعضى ها 
هم كه برايشان روشن نشد كه ما جكونه اين روايات را جمع بندى بكنيم؛ متوقف اند. قبلا هم كذشت كه اكر براى يكك 
فقيهى مسئله حل نشدء او احتياط مى كندء خودش احتياط مى كند و فتوا نمى دهدء مقلّدين او هم مى توانند احتياط كنند و 
مى توانند به مرجع ديكر مراجعه كنند. جايى كه يكك مرجعى احتياط مى كند؛ يعنى مسئله براى من روشن نشد و من فتوا 
ندارم» وقتى فتوا نداشت مقلّمدين او مى توانند به ديكرى مراجعه كنند؛ اما اين برخلاف آن جايى است كه فتوا به احتياط مى 
دهدء فتوا به احتياط دادن غير از احتياط در فتوا است؛ فتواى به احتياط در اطراف علم اجمالى است»ء اين فتواست اكر كسى 
علم اجمالى دارد كه به جند نفر بدهكار است يا علم اجمالى دارد كه اين جامه كدام قسمت آن آلوده شد! بر او واجب است 
كه احتياط كندء اين احتياط در فتوا نيستء بلكه فتواى احتياطى استء فتوا مى دهد به احتياط» بر خودش هم واجب است كه 
به احتياط عمل كندء بر مقأمدين هم واجب است به اين عمل كنند و حق رجوع به ديكرى را هم ندارندء اين فتوا به احتياط 
است در اطراف علم اجمالى؛ اما آنجا كه مسثئله برايش روشن نشد مى كويد احتياط اين استء جون او اينجا در حقيقت فتوا 
ندارد مقلّدين او مى توانند به ديكرى مراجعه كنند» جون او در اينجا فتوا ندارد اصللً. مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله 


عليه) در اينجا فتوا ندارد؛ يعنى كيفيت جمع اين همه روايات آسان نيست. 


حالا 


مقدارى از روايات راهر اندازه كه فرصت كرديم بخوانيم تا ببينيم توفيق الهى جه مى شود و در كيفيت جمع بندى اين د 
طايفه از نصوص جه بايد كفت؟ روايات از باب سوم از ابواب نكاح شروع مى شود. اين نصوصى كه دلالت دارد براينكه 
بالغه تحت ولا-يت نيستء بعضى ها به مفهوم دلالت دارد و بعضى ها به منطوق؛ لذا جون مفهوم هم معتبر هستء در قبال 
رواياتى قرار مى كيرند كه دلالت دارد بر اينكه بالغه هم تحت ولايت أب و جدّ استء جون فرقى ازاين جهت بين مفهوم و 
منطوق نيست. 

باب سوم وسائل» جلد بيستم» صفحه 781 روايت اول آن مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) ابِإشْرنَادِهِ عَن الْقَضَّ يِل بْن يسار وَ 
محمد بن مش ددا بئذ بن مشعاوية كلوع عن أبى جغفر عليه الكلام* لبن تجند: سايق از وود مباركه أمام باقر[سلام 
للد علية) تقل عى كنيد «النواة الى كد ملكت اندها َيِرُ السَفِيهَهِ وَ لَا الْمَوَلَى عَلَيهَا تَْويجها بمَثِر وَِيّ جائرا؛ اين روايت معارض 


است كه بايد بخوانيم» اين روايت اول باب سوم بود. 


ا ل م مز جره الى ين أبويها ذأ أزاة أنرقا ا3 2 نفها قن انهه لاد 
التيب فَِنّهَا دن وَ إِنْ كَانَتْ بَينَ أَبَوَيِهَا ًا أ أرَادَا ل يي ل 0 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 88" و 26 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب طّ آل البية: 


فرقى نيست. اككر غير ثيب بالغه هم باشد تحت ولا-يت أب استء اكر ثيب بالغ باشد از ولايت خارج مى شود عمده ثيوبت 
است و باكره بودن. 

بواإكاعم أبن جاو دح الخو ور ا تحني ا تعلى ال لوعي لسر ار علق عل نو روا عاو صن ابي ترم من 
أبى عَثٍدِ الله عَلّيه السّلام) نقل شده است اين است: «الْجَارِيَهُ لبك الى لَهَا أب لا تَترَوَح !أ إِذْنِ أ 

بالغهه شامل مى شود «وَّ قَالَ إِذَا كانَتْ مَالِكةً لِأمْرِهًا تَرَوّحَتْ مَتَى شَاءَتْ)؛ )١(‏ حالا اين (إذَ الس وا 


بِيهًا) جه بالغه باشد و جه غير 


شد؟ به قرينه روايت ششم كه ثيوبت را معيار قرار داد؛ معلوم مى شود كه فإذّا ملكت أَمْرِهَا؛ يع: عق اك وهر كرد و لقب 
هست و باكره نيستء او مى تواند بدون اذن يدر همسر بكيرد. 


- 
إن 


روايت هشتم حدّ را مشخص نكرده؛ در روايت هشتم دارد: مَرَوّحُ اموأ مَنْ شَاءَتْ إِذَا كَانّتْ مالك مها فَإِنْ شَاءَتْ ت جَعَلتٌ 
وَلتأَه؛ (؟) اكر مالكك امر خودش باشد مستقل استء مى تواند براى خودش هم ولىّء وكيل و مانند آن قرار بدهد؛ اما اين 


مشخص نيست كه معيار مالكيت جه وقت است؟ و تا جه زمانى است؟ تا جه حدّى است؟ 


ود ميس 2 2 كدير 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؟؛‏ ص ,77١‏ ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب"» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١”؟.‏ ص 77١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب", ط آل البيت. 


لنمَاء يعنى حالا ديكر مى تواند همسر بكيرد. «أ لَّهَا م أَبِيها َم با اينكه يدر دارد خودش مى تواند اظهار نظر كند؟ «هَقَالَ 
لَبِسَ لَه مَعَ أبيها أمْوٌ مَا لَمْ ثثيب»؛ (1) مادامى كه ثيب و ثيوبت بيدا نكند از باكره بودن نيافتد مادامى كه باكره است هيج 


رساند. اين «ما لم تثب» كه در روايت بود» درست نيستء يلكه (مَا لم ثثبب» هست؛ مادامى كه ثيب نشود. 


روايت دوازده اين باب كه «كن الْقَاسِمِ عَنْ أبَانِ عَنْ عَدِدِ الرّحْمَن بْن أبى عَبِدِ الله از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
سؤال مى كند اين است: «ِسَأَنْتٌ أبا عبد اللَّهِ عَلّيه السّلام عَن التيب تَخْطبٌ إِلَى تَفْيتها قَالَ نَع جى أملكك بِتَفْيبها تُوَلَى أَمْرَهَا مَنْ 
عَايوث إذَا كانَتُ قَدْ تَرَوَحَتْ زَوْجاً قَبِله)؛ (؟) اين روايت دوازدهم مربوط به ثب هست؛ لكن مفهومش اين است كه مادامى كه 
ثب نشد و مادامى كه شوهر كرده نيستء امرش به دست خودش نيست. يس اين رواياتى كه مرحوم شيخ فرمود 1" روايت 


استء بعضى به مفهوم دلالت دارند بعضى به منطوق. 
روايت سيزده اين باب كه عبيد بن زراره از وجود مباركك امام صادق (سلام الله عليه) نقل مى كند اين است: «لَا تَسْتَأمرُ الْجَارِيَه 


ف ذلكن إذا كاك تق ابو تمان وق .ذو هانةدازه زد كو هى كته نا يلاوو ماد داره ون كن فى كتده از او 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ,772١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب"» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟»‏ ص 717١‏ ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب" ط آل البيت. 


مشورت نمى خواهند از او رأى نمى خواهند؛ البته «َإذًا كانت ثيباً قهى أَؤلَى يِنَفْسِهَاه؛ (1) وقتى باكره نيست» شوهر كرده است» 
حالا خودش مى تواند براى خودش همسر انتخاب بكند. ببينيد اينجا ندارد كه يدر و مادر هيج دخالت ندارند» بلكه دارد كه 
اد دللا اسك ااي ونلا كر اوترتقة قيض تاقد استقلةك راع يسافية اذا 6[ يق قاقد مكو ابتك كدج كدر آذ 
باشد؛ يا قول تشريكك در مى آيد يا قول استقلال كل واحد از آن در مى آيد؛ لذا آن آقايانى كه جمع كردند بعضى كفتند كه 
هم خود دختر مى تواند مستقلاً براى خود همسر بككيرد» هم بدر مى تواند براى او همسر بككيرد» اين يكك قول استقلال است كه 
قول هفتم بود. با قول تشريكك كه هر دو با هم بايد اظهار نظر كنند از اين كونه از روايات در مى آيد كه اين اولويت» اولويت 


تعيينى است يا اولويت تخييرى است؟ جه اولويتى است؟ 


روايت جهارده اين باب كه ابن بكير - منتها مرسله است - اعَنْ رَجل عَنْ أبى عَدِدِ الله عَلّيهِ السّلام) نقل مى كند اين است: (لَا 
يَأْسَ أن تُرَوّحِ الْمَوْأهُ تَفْسدهَا إِذَا كَانَتْ ثنباً عير إِذْنِ أبيهًا إذَا كانَ لا بَأسَ بِمَا ص تَعَت»؛ (5) مفهومش اين است كه مادامى ثب 


نيست و شوهر كرده نيستء بدون اذن يدر نمى تواند باشد. اين بعضى از روايات باب سه از ابواب اولياى عقد نكاح بود. 


بعضى از روايات باب جهار هم در اين زمينه دلالت دارد؛ روايت سه باب جهار 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ,7172١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب"» ط آل البيت. 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 717 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب ط آل البيت. 


رح الى ا د و 1 خترة بْنِ محمد عَنْ عَلِىٌ بن التحكم عَنٍ الْعلءِ بْنِرَزِينِ عَنْ محمد بْنِ مثيم عَنْ 
أَحِدِهِمَا عَلّيهِما السّلام قَالَ لَا نس جَأْمَرُ الجَارَيَه َه ذا كانت بن أَبَوَئَِاا وقتى در خانه زندكى مى كند با يدر و مادر زندكى مى 

كند هيج استقلالى ندارد. «لَيِسَ لَهَا مَعَ الأب أت أنه كرجه أول كرموةة ويك فيان ابن للق قا راف 1ف انيت عد يكرية او 
ا ا ا الس لَهَا مع الب أَْرًا معلوم مى شود كه مادر ولايت ندارد» فة فقط ولايت متعلق 
ديد اسكبدوو كان ين وها كل أخن 3218 هله قاس كس يخراهن بيشنهاد ازهرات دهف بابكديه اذة اواباشقة انكر دده 


حا 7ل 


يدر بخواهد او را به عقد كسى دربياورد اذن او لازم نيست. 


روايت ينجم لبن باب جهار كه مرحوم شيخ لوسى نقل كرده ست دعن على بن اسن بن فال عَنْ أخصة بن التحسنٍ عَنْ أيه 
عَنْ عَلِيَ بن لحن بن ربط عَنْ شُعَِبٍ الْتددَادِ عَنْ محمد بْنِ مُثرهم عَنْ أبى حَغفرٍ عليه للدم قَالَ لا ل نْقْضٌ الكاع إلا الب 
كله تكاصر) قط ينان مى اكراقد يدنعو بر قله معلوع عى طنوة كه يناو بولق ابتاك بو استقلال دازف ]ها وواراك ياف جهار بود 


."97” الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 317/7 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 06 طّ آل البيت:‎ 3 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 0317/7 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 06 طّ آل البيت:‎ 1 


ع- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 95". 


امم محمد عَنْ محمد بْنِ إسحَاعِيلَ بْنِ بَِيع قَالَ أت أبَا الْحَسَنٍ عليه الصّلادم عَنِ الصَبِئه يُروجهَا أبُوها نم يعُوتٌ و بق 
صَغِيرَةٌ فَكَبرُ قدا ل أن نْ جَدْخْلَ بِهَا رَوْجُوَا يجوز عَلَيِهَا النّرْويجٌ أو الأَمْرْ إِليِهَاه در اينجا حدوثاً ولايت مستقر بود براى اينكه اين 


000000 ين دختر بالغه شد؛ حالا همان عقد درست است يا بايد عقد جديد بكند» 


ل ل ل ل 
او را به همسرى كسى در آورد و يدر قبل از بلوغ اين دختر مُرد و اين ن دختر وقتى بالغ شد كه يدر مُرده است » آيا آن ولايت 
همجنان هست يا اين بايد عقد جديد بكند؟ فرمود: آن ولايت هست لازم نيست عقد جديد بكند؛ كرجه حدوثاً اين صغيره 
بود و قبل از بلوغ بود؛ ولى بقائا بالغه است. يدرى كه مُّرده است آثار عقد او حتى بعد از بلوغ نافذ است, معلوم مى شود در 
حالت بلوغ ولايت دارد. اككر در حال بلوغ» يدر ولايت نداشته باشدء الآن اين عقدء عقد كيست؟ آن وقتى كه عقد كرد ولايت 
داشتء بقائاً كه تحت ولايت نيست خود دختر بايد رضايت بدهد. اين معلوم مى شود كه در حال بلوغ هم يدر ولايت دارد. 
فرمود به اينكه يجوز عَلَيِهَا اللَرْويجٌ أو الم ليما وخر ا شن ونان يق در بقاء» اين نكاح نافذ است يا بايد عقد جديد 
بكنند؟ «قَالَ 00 عَلَيْهًا تَرُويجٌ أبيهَا 


العقدل» باب 2 طّ آل البيت.010)من د يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 2720.196 تهذيب الأحكام الشيخ الطوسى» جا 
ص 20.8١‏ الكافى-ط الإسلاميه.» الشيخ الكلينى» جم ص 0.745 15)وسائل الشيعه.» الشيخ الحرالعاملى» ج١٠‏ ص 717/5 ابواب 
عقدالنكاح و اولياء العقد. باب2» ط آل البيت.(8)الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 95". 


-١‏ يعنى ينقَذُ)؛ يعنى اين عقد يدر همجنان نافذ است. اين روايت را كه مرحوم كلينى نقل كرد» مرحوم صدوق(رضوان الله 
عليه) هم نقل كرد 

-١‏ مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرد؛ 

*- البته با يكك تفاوتى در سند. روايت دوم اين باب شش كه مرحوم كلينى 

"- احَنْ أخكرة بْنٍ مُحَمَدٍ عَنْ عَلِنٌ بن مَهْزِيَارَ عَنْ مُحَمَدٍ بْن الْحَسَن الْأشْعَرِئٌ) نقل كرد اين است كه: قال كَتْب بض يَنِى عَمّى 
إِلَى أبى حمر التَانِى»» راق وجود سار كه إمام جوا د (سلام الله علبة) نامه تو شقتد ذا تقول فى ضلغه وَوْجَهَا عَلْهَا قلعا كبث 
أَبَتِ اتَرْوِجٍ مكدب لِى لَا نكر عَلَى ذَلِكك و الَْمْْ أَْرُهَاهءاين مربوط به عَم استء اين دليل نيست بر اينكه حالا كه 

ه- بالغه شد تحت ولا-يت يدر نيستء اين رأساً از بحث ما بيرون است. به اين روايت نمى شود تمسكك كرد بكوييم كه اين 
روايت معارض است و دلالت دارد به اينكه «بعد البلوغ» تحت ولايت نيستء جون قبل از بلوغ عموى او اين كار را كرده» عمو 


كه ولايت ندارد. روايت سوم اين باب شش كه مرحوم كلينى 


عن ع ع اع 


ديدي اورف الها أله إِذا بَلَعّتُْ؟) وقتى بالغ شد اين ولايت همجنان هست يا ولايت منتفى است؟ اقَالَ لَا ليس لَهَا مع أبيها أَمنٌ؛ 
وراديدر وات يوك ا رز عه مضواي اتبيه 0ل يحاي ورا ادو إقام بتري هم اوبكر اقَالَ وَسَأَقُهُ عن الْبكر إذَا بَلَعَْ 


يم اللعاء | لهاع م أبيها أ: فك قال لستن لها + مع أَبيها َم ما لَّْ تكبز»؛ (1) اينجا «ما لّم تتِب» هست كه اين «مَا لم تتيب» بايد أولل 
باشد در آنجا ثابت كرد به ايتكه بعد از بلوغ تحت ولايت أب هستء اينجا دارد كه اكر بالغه شد و به همبْلعٌالنَا رسيد و به 
حك قوش كرد و هيك( ليا ار نخير» يدر ولايت دارد و با داشتن يدر عَم ب تعس تارك فك اكه كوه 
كرده باشد «قَالَ عَلَيهِ السّلا-م لَيِسَ لَه مَعَ يها أعه كالم كوعدا كانه ثه نشو همسر تكرقتة باك امرق تداردة يس 
مادامى كه باكره است تحت ولايت است. يرسش سكن :ونا له تكيؤو رسف اليكديا نما لم 7 تثِب)؟ ياسخ: اين نسخه تهذيب درست 
است؛ منتها «مَا لم تُتيب» است؛ يعنى بايد اين طور باشد؛ جون اما لّم تُكبّر) تكرار متن آن سؤال استء جون در خود سؤال دارد 
كه احَن الْبكر إِذَا بَلَعَتْ مَبِلَع الما فرض اين است كه حالا بالغ شد و به حدّ زن هاى عادى رسيد و در سن همسر كردن 


است. يرسش: ...؟ ياسخ: اين نظير سؤال و جواب ديكر از روايت ديكرى استء اين شخص فقط از 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 7728 ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 


كار مهو سوال كود شك عيال ادن كلازذازه نا نتذاركة با مدان مقوريت .دن كشننيا تن كنتنة من شود يكك زو كاد يكز 
محور سؤال اين مكاتبه اين است» در حضور هم نبود» ١كُتَب‏ بَعْضٌ يَنِى عَمّى إِلَى أبى جَعْفر النَانِى عليه السّلا.م؛ بعضى از 
يسرعموهاى من نامه براى وجود مباركك امام جواد نوشتند: «مَا تَقُولٌ فى صَِيِْ زَوّجَهَا عَمُهَاا در نامه اين طور آمده است. (قُلَمَا 
كبرت أبنت الَرُونِ» عمو :او اين فخت را به همسرى كددى د رآ ورد ابن دحك وقتى بالغ شد به اين :همسرى رضنايت تمى :دهدة 
ذواكامه توقت كديفد كارف اببذ كود »ضر قرم ول نكر عل ذ لكك أو الأند اندها اردواجي هعمو اوبيزات 5 
اتتخاب كرده است معتبر نيست»ء حالا كه بالغ شد رأىء» رأى خود دختر است. اين سؤال و جواب حضورى كه نبودء اين نامه 
اى بود كه در باب خصوص عمو هم هست؛ اما اين روايت سوم درباره يدر هستء اين در صورتى كه بالغ بشود «مَِلعَ النسَاء)ء 
تكليف جيست؟ او سَرالَتهُ عن البكر إِذا بَََتْ مَبِلمَ النّسَاءِ أ لها مح أَبيهَا أَْرٌ كَالَ َس لَهَا مع أَبيهَا أمرًا؛ مادامى كه ثيب نشود. اكر 
اين نسخه «مَا لم تكبر؛ باشدء يعنى مادامى كه صغير هست استقلال ندارد» مفهوم آن اين است كه وقتى بالغ شد يدر ديكر 
ولا.يت ندارد؛ اين مى شود جزء روايت معارض؛ اما اكر جنانجه «مَا لم تُتيب» باشدء اين جزء روايت هايى در مى آيد كه مى 
كويد ولو بالغه هم باشد مادامى كه شوهر نكرده باشد تحت ولايت استء خيلى فرق مى كند اين دوتا فتوا! اكر «مَا لم تَكبر) 


باشد؛ يعنى اما لّم تبلّغ)» حدّش اين است 


كه قبل از بلوغ تحت ولايت است بعد از بلوغ تحت ولايت نيست؛ اما «مَا لم تُتبب» باشد قبل از اينكه شوهر بكند تحت ولايت 


است بعد از اينكه شوهر كرد ديكر تحت ولايت نيستء اين خيلى فرق مى كند! 


روايت سوم را كه مرحوم كلينى نقل كرد. مرحوم شيخ طوسى از حسين بن سعيد و همجنين روايت قبلى را نقل كرده است؛ 
البته اين را مرحوم شيخ طوسى از كلينى نقل كرده است. 212 


روايت ينجم اين باب شش كه مرحوم صدوق نقل كرده است «بِإسْمَادِهِ عن الْعَلماءِ عَنِ ابْنِ أبِى يَعْفُورٍ عَنْ أبِى عَدْدِ الله عَلَيه 
السّلام كَالَ لَا تكح ذَوَاتٌ الْآبَاء مِنَ الأنكار إلا بإِذْنِ آبَائِهنَ»؛ (؟) اين اطلاق دارد؛ جه بالغ جه غير بالغ. معيار ثيب بودن و باكره 
بودن است؛ اكر ثيب باشد از ولايت بيرون مى آيدء باكره باشد تحت ولايت است؛ جه بالغ باشد جه غير بالغ باشد. يس سن 
معيار نيستء ثيوبت و باكره بودن معيار است. دلا تكح ذَوَاتٌ الْبَاءِ مِنّ الْأكار إلا إذْنِ آبَائِهنَّ»؛ اطلاقش شامل قبل از بلوغ و 
بعد از بلوغ مى شود. يس معيار بلوغ نيستء بلكه معيار ثيب بودن است. اين روايت ينجم را كه مرحوم صدوق نقل كردء 
مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) هم نقل كرد. تفاوت نقل مرحوم كلينى و مرحوم صدوق اين است كه. بنا بر نقل مرحوم 
صدوق دارد 11 تكح ذَوَات الْآبَاء)؛ 2" ولى بنا بر نقل مرحوم كلينى دارد: 11 تَرَوَح). 


7/1١ تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟» ص/71, ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد. باب6» ط آل البيت.‎ -١ 


3 من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص 796. 


الكلينى» جه» ص 97.(١)وسائل‏ الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص/777. ابواب عقدالنكاح و اولياء العقد. باب*, ط آل 
البنت: 


-١‏ - فرقى نمى كند. راك شر ون رحسي اح حعيور صر مدا سو يقير لوال 
عَلِىٌ بن يَقْطِينِ عَنْ أخيه الس : ِنِ عَنْ عَلِيَ بن يَقِينِقَالَ سَألْتٌ أبَا امن علي الام تروجُ الْججارِية وى بنْت لََاثِ بين أ 


و م و ال 22 1-0 
يُرّوّح الغلا 


وَ هو ابْنٌ كَلَاثِ مني و ما أَذَى عد ذلك الّذِى يرَوجَانِ فيه ذا بََمتِ الْجارية َم وض كما حالها كال يَأ بذّيِك 


ما د 


مير 


إذا رَضِىَ 


سس 


يُوهَا أو وَليْهَاا؛ 


د سمس 


قَالَ إن كان أَبَوَامهُمَا اللّذَانٍ َوّجَاهُمَا فَنَعَمْ جَائرًا اين درباره يدر اين و يدر آن است؛ يدر دختر و يدر يسر اينها را به عقد هم در 
مى اورقدوز لكو بغرا الخياة ذا أذز تاكن زعدها يقد كلك قرخ الفقز على الأب قنك له فول برذ طلا الأب على اننا فى 
صِعْرِهِ قَالَ لَا؛ (1) اين كرجه ولايت قبل از بلوغ را ثابت مى كند؛ اما درباره ولايت بعد از بلوغ اشكال دارد» جون دارد وقتى 
بالغ شدند مختارند به هم بزنند يا نهء اين معلوم مى شود كه ولايت براى بعد از بلوغ نيستء جرا؟ جون دارد كه الَهُمَا الِْيارُ 


إِذَا أذرَكا» اين جزء طايفه روايت معارض خواهد بود كه حالا اينها را در بحث روايت معارض مى خوانيم. 


باب هفتم (7) رواياتى هست كه باز دلالت مى كند براينكه ولايت براى عمو و دايى و اينها نيستء براى مادر هم نيست» فقط 


براق جلو اسك كد اوم نيك يه أضل قشر واصقرء ابوف كدي ند خرن اقما در با ها كارساز تناشك. 


روايت هاى باب هشت () كه ثبوتاً و سقوطاً درباره عمو و اينهاست آن هم از بحث فعلى ما بيرون است. برخى از رواياتى كه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص //ا7 و ذه ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 2 طّ آل اليبية: 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 78٠١‏ و 18١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب/ ط آل البيت. 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 7/١‏ و رذقة ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب ال طّ آل البيية: 


روايات معارض. 


نكاح 2؟/ 95/1١7١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ثثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مطلبى را كه مرحوم محقق در متن شرايع عنوان كردند اين بود كه اولياء ينج نفرهستند: يدرء جدّء وصىّ يدر و وصى جدّء 
حاكم شرع و مولا نسبت به عبد و أمه. بعد از طرح مسئله فرمودند كه اككر فرزند؛ جه دختر و جه يسر نابالغ باشند» تحت ولايت 
أب و جد أبى هستند و اككر بالغ و ثب باشندء از ولايت خارج مى شوند و اككر يسر باشد از ولايت خارج مى شود؛ اما درباره 
دختر همين كه بالغ شدء آيا از ولايت خارج مى شود يا ولايت أب و جد استمرار دارد؟ ينج قول را مرحوم محقق در شرايع 
ذكر كردند (1) دو قول ديكر بعداً اضافه شد كه جمعاً هفت قول مى شود. بعضى ها هم كه مسئله برايشان خوب روشن نشد 
مردّد هستند و احتياط مى كنند كه مى شود هشت نظر. آن اقوال هفت كانه و آن احتياط هشتم عبارت از اين بود كه يا ولايت 
يدرو جد استمرار دارد «بالقول المطلق»» يا ساقط است «بالقول المطلق»» يا تشريكك است بين دختر و يدرء يا فرق است بين 
دائم و منقطع و منقطع و دائم كه دو قول است؛ يكك قول اين است كه در دائم ولايت است و در منقطع نيستء قول ديكر اينكه 


ولايت دارد؛ ولى جدّ ولايت ندارد و قول هفتم هم اين است كه كل واحد از دختر و يدر ولايت مستقل دارند. 


.57١ و‎ 737٠١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج؟2 ص‎ -١ 


مسئله اين است كه هر دو اذن بدهند. 


فنشأً اين آرائ عفث كانه أن يكك مو و احتياطى كه هشتمين وجه اسث از سوى ديكن اختلاق اخفارئ اسث كه در اين باب 
آمده استء اجماعى در كار نيست. نقدى كه مرحوم شيخ انصارى دارند» استقصائى كه ايشان كردند و شايد قبل از ايشان 
ديكران هم كردندء 7 روايت دلالت مى كند بر استمرار ولايت أب وجدٌ وجندتا روايت هم معارض هستند. (5) اين روايت 
هاى معارض را ما حمل بكنيم بر ثيب؟ قهراً كسى كه باكره است همجنان تحت ولايت أب و جد است. اكر حمل بر ثب 
بكنيم اين تصرف در ماده است و اكر حمل بر ثيب نكنيم» تقييد نكنيم» تصوّف در هيئت بكنيم؛ يعنى مستحب است كه دختر 
از أب و جد اجازه بككيرد. اين امرى كه شدء حمل بر استحباب بشود نه بر لزوم. يس الآن دو مطلب را بايد طرح بكنيم؛ آن 
روايت هاى بيست و سه كانه كه خواندن همه آنها سخت بودء به بعضى از آن روايات در بحث هاى روزهاى قبل اشاره شد. 
بايد روايات معارض خوانده بشود» كيفيت جمع بين اين دو طايفه معين بشود كه آيا بايد در ماده تصرّف بكنيم يا در هيئت؟ 
يعنى در ماده آن روايات بيست و سه كانه تصرّف بكنيم كه مى كويد وقتى كه بالغ شد باز تحت ولايت هستء مى كوييم 
مكر اينكه ثيب باشد و اكر ثيب باشد از 


-١‏ العروه الوثقى-جامعه المدرسين» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص 17م وع'يم 
7- كتاب النكاح» الشيخ مر تضى الأنصارى» ص2١ ١‏ 


ولايت خارج مى شود و اكر ثيب نباشد همجنان تحت ولايت أب و جد است؟ يا نهه تصوّف در ماده نكنيم» اين روايت هاى 
معارض كه مى كويند وقتى بالغ شد نيازى به أب و جد نيستء حمل بر ثيب نكنيم تا تقييد بشود آن مطلقات و در ماده آنها 
تصرّف بكنيمء بلكه در هيئت آنها نسبت به بالغ تصوّف بكنيم و بككوييم نسبت به بالغ اذن مستحب استء نه واجب و نه لازم. 
ابو اشاس حلى كاده اسك 


در بين متأخرين نظر شريف مرحوم آقا ضياء(رضوان الله عليه) اين است كه از اين روايات معارض كاملل مى شود استفاده كرد 
كه دختر وقتى بالغ شد تحت ولايت أب و جد نيست واكر آن روايات نسبت به بالغ اطلاق داشته باشد حمل بر استحباب مى 
شود كه يكك احتياط استحبابى است. )١(‏ فرمايش مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) هم همين است كه يدر و جد يدرى 
نسبت به بالغه ولايت ندارند و اكر احتياط استحبابى خواستند بكنند عيب ندارد. (7) يكى از حمل ها همين است كه ما حمل 
بر شركت بكنيم» اين حمل بر شركت يا «بالقوه) است يا «بالاحتياط اللزومى» است و يا «بالاحتياط الاستحبابى» است؛ سه وجه 
در اين تشريكك مطرح است. بعضى ها قائل اند كه حتماً بايد بين دختر و يدر يا جدّ يدرى شركت باشد و هر دو اذن بدهند كه 
يكى از اقوال هفت كانه بود كه تشريكك است به عنوان فتوا. برخى ها بر آن هستند كه احتياط واجب تشريكك است و ديكر 


فتوا نمى دهندء بلكه احتياط وجوبى مى كنند. برخى ها مثل مرحوم 


275 العروه الوثقى-جامعه المدرسين» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص‎ -١ 
775 العروه الوثقى-جامعه المدرسين» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» جم ص‎ 7 


آقاى نائينى و مثل مرحوم آقا ضياء(رضوان الله عليه) و اين كونه از افراد تشريكك استحبابى دارند؛ يعنى مستحب است كه يدر 
شركت كند و دختر از يدر اذن بككيردء احتياط استحبابى مى كنند. تشريكك سه وجه استهء براى اينكه كيفيت جمع بين اين 
نصوص برابر آراى مختلف يكسان نيستء بعضى ها آن اطلاقات روايات بيست و سه كانه را مقدم داشتند و كفتند كه حتماً 
يدر و جد يدرى ولايت دارند» يس رواياتى كه مى كويد دختر وقتى بالغ شد صاحب امر خودش است مى شود تشريكك به 
نحو فتوا. برخى ها به اين حد نبود؛ اين قسمت روايت معارض را مقدم داشتند» آن اطلاقات روايات بيست و سه كانه را 
مرجوح دانستند؛ ولى احتياط را احتياط واجب دانستند. قول سوم احتياط مستحب؛ يعنى به اين روايات معارض عمل كردند و 
آن اطلاقات را حمل بر استحباب كردند. آنها كه آمدند حمل بر ثب كردند يكك راه حلى است كه جمع كردند» تصرف در 


ماده كردند نه در هيئت. 


دراين قسمت كه اين جمع بندى مى شودء يكك فرمايشى مرحوم شيخ انصارى دارند؛ مى فرمايند اينكه آمدند بين عقد دائم و 
عفد الفطافي فرق كا شفلد ان امكل نا عوك سار كار نمث تحطوو هنما عاقب شدي كدافتض يذو آذ بور عفد موقت 
بشود براى اين و آنء در عقد موقت اذن نمى خواهد و در عقد دائم اذن مى خواهد! اكر در عقد موقت اذن فكو اشن قينا دن 
عقد دائم اذن نمى خواهد. كدام غيرت است كه آن را اجازه مى دهد و اين را اجازه نمى دهد كه اككر دختر خواست عقد 


موقت بشود آزاد است؛ اما اكر خواست عقد دائم بشود حتماً بايد اذن بكيرد! مى فرمايد اين جه 


جمعى است؟! اين با كدام غيرت سازكار است؟! با كدام عرف سازكار است؟! با كدام بناى عقلاء سازكار است؟! جمع بايد 
به هر حال عرفى باشد. اين فرمايش مرحوم شيخ انصارى است در آن كتاب نكاح در اينكه جمع بين اين دو طايفه به فرق 
كذاشتن بين عقد دائم و منقطع اين اصللا وجهى ندارد. اكر در عقد منقطع اذن يدر شرط نيست يقيناً در عقد دائم شرط نيست؛ 
يعنى اين دختر آزاد است با هر كه مى خواهد عقد انقطاعى بكند؛ ولى اكر زندكى تشكيل بدهد يدر بايد اذن بدهد! فرمايش 


ايشان اين است كه عرف كدام عقلاء» عرف كدام متشرعه اين را مى يذيرد؟! 


حالا الآن ما بايد اين روايات معارض را بخوانيم؛ جون بخش وسيعى از آن روايات بيست و سه كانه در طى اين روزها خوانده 
شد. حالا بايد اين طايفه ديكر كه معارض است را بخوانيم و آن شاهد جمع را هم كه درباره ثيب هست بخوانيم. ديكر «ثيبها 
نمى كويند» جون «ثيب» يكك وصف خاص است براى زنء اين «تاء» را مى آورند براى اينكه فرق باشد در اينكه آن موصوف 
مذكر است يا مؤنثء مثل «كاتبه) و «عالمه)؛ تعبير سيوطى هم اين است كه «تا الفرق)؛ يعنى «تاء» براى فرق بين مذكر و مؤنث 
است؛ اما اكر يكك صفتى مخصوص مؤنت بود؛ مثل حائض كه ديكر حائضه نمى كويند, طالق را ديكر طالقه نمى كويند 
«أنت طالق»» «هى حائض»؛ اكر اين «تاء» براى فرق بين مذكر و مؤنث است و اين وصف مخصوص مؤنث است و مذكر به اين 


وصف موصوف نمى شود كه «تاء؛ نمى خواهد؛ لذا «ثيبه» كفتن لازم نيست» «ثِب) يعنى زن شوهر كرده. در 


روايت هم همان «شب» دارد نه «ثيبه) واكر در آن نسخه تهذيب دارد ١م‏ لَمْ ثثيب». (1) براى اينكه فعل است و فعل» صيغه 


مذكر و مؤنث دارد؛ اما وصف وقتى مذكر و مؤنث دارد كه موصوف آن مذكر و مؤنث باشد. 


در جريان احتياط حداكثر حكم تكليفى است نه حكم وضعى؛ جه آنهايى كه مى كويند واجب هست و جه آنهايى كه مى 
كويند مستحب استء حداكثر مى تواند احتياط يكك حكم تكليفى باشد؛ البته همان طورى كه تشريكك سه قول بود: استقلال» 
احتياط وجوبى و احتياط استحبابى بود؛ ممكن است در نحوه احتياط ها هم كذشته از حكم تكليفى» حكم وضعى را هم لازم 
بدانند؛ يعنى لازم است وضعاً كه اككر اين كار را نكردند دوباره بايد عقد بخوانند؛ ولى ظاهراً احتياط همان حكم تكليفى است 
نه حكم وضعى. يرسش: ...؟ ياسخ: احتمال عقلى نيستء بلكه احتمال عقلايى است,. جون جمع بايد بكنيم و جمع هم بايد 
عرفى باشدء جون وقتى اهل بيت(عليهم السلام) به بناى عقلاء اجازه دادند كه عمل بكنيدء عقلاء برابر با آنجه كه سيره 
آنهاست,» سيره متشرعه اين است و به امثال آن عمل مى كنند» وكرنه دليلى نداريم كه فرق است بين عقد دائم و عقد منقطع. 
عقد منقطع. بر اساس بناى عقلاء وعرف اين كار را كردند. ايشان مى فرمايند اكر روى بناى عقلاء يا روى بناى عرف باشدء 


كدام عرف است كه حاضر است دخترش به اذن خودش به عقد انقطاعى هر 


7/1١ تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى. ج/. ص‎ -١ 


كسى كه مى خواهد دربيايد؛ اما وقتى مى خواهد شوهر دائم بكند بايد از يدر اجازه بككيرد؟! 


روايت هايى كه معارض اند متعدّدند؛ بخشى را مرحوم آقاى خوئى(رضوان الله عليه) نقل كردند و در سند آنها اشكال كردند؛ 
(1) حالا آنها لازم نيستء بر فرض سند نداشته باشد روايات ديككر هست. رواياتى كه مرحوم شيخ و ديكران اينها را به عنوان 
روايات معارض ردهي لست رسال علد ويك امنيا 071 اياي نا رايع راباي عند تكاج و رواريك را عرتيوم 
صدوق شاوه عن القض مل إن بسار و مه إن مخلم و زا و بنذ بن معاوية كلوع حن أبى شخت عليه الكلام) قل كردتد 
از وجود مباركك امام باقر؛ ١‏ قَالَ الْمَوْأَهُ الى قَدْ ملكت نفس ا ءَ غَتْدْ السَفِيِهَهِ وَلَا الْمَوَلَى عَلَيِهَا ترويجَها بير وَلِيّ جَائرا؛ (؟) زنى 
است كه بالغه شده خودش مسافرت مى كند» خريد وفروش مى كندء اين طور نيست كه مسافرت زن بالغه نظير مسافرت زن 
بدون اذن شوهر جايز نيستء اين هم جايز نباشد بدون اذن يدر! مسافرت مى كندء رفت و آمد مى كند» خريد و فروش مى 
كنذه براي ودش ناته عى ده براق ختوردكن لبا :من ختردة «املكك كذد اله بسفيه هو رست أو عت ولأرك كس فدكة 
براى اينكه همه اين امور را مستقلاً انجام مى دهدء خودش مى رود دانشكاه؛ خودش ثبت نام مى كندء خودش زمين مى خرد 
خودش لبان شن رده حتوو قن افق عى كذ اين وملكك كنف ها عي :وى كه يملكت تنسهااراكر مر انهف يدو اذ يدر 
ازدواج كند «جَائرًا. «مَلَكتْ نَفْسَهَاء معنايش اين نيست كه «ملكت نفسها 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص /1 3 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب طّ آل البيت» 


فى النكاح و غير النكاح»» وكرنه اين ضرورت «بشرط المحمول» استء نمى شود كفت زنى كه مستقل است در نكاحء او اذن 
نمى خواهد! مثل اينكه هواى كرم» كرم است؛ هواى سرد سرد استء اين مى شود ضرورت «بشرط المحمول»» روايت نمى 
خواهد بككويد كه: «ملكت نفسها فى النكاح)؛ بلكه مى خواهد بكويد كه امَلَكْتٌ نَفْسَهَاا در تحصيل» در سفرء در حضرء در 


در همين باب سه درباره ثب آمده كه شاهد جمع استء اين يكك طايفه ثالثه است كه ثيب اذن نمى خواهد. روايت دوم اين 
باب كه آن را هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرده استء اعَنْ عع الَْالتٍ قَالَ سَأَلْتٌ أََا عَدِد اللِّ عليه السّلام عَن 
الْمَأِ التيب تَخْطبٌ إِلَى نَفْيتهَا يكك زنى است شوهر كرده؛ حالا خطوه كردند او را براى عقد ديكر بيشنهاد دادند» حضرت 
فزعوة: انز أفلك بلذيةها نول مق كوك ذا كان كذوا بف أذ تكوة كن نكضة زوبا قل 5ل3946ه بمد :از إبتك فل بك 
ازدواجى كرده. الآن لازم نيست كسى سريرستى او را به عهده بككيرد» او تحت ولايت كسى نيست. اين طايفه مى تواند شاهد 
جمع باشد بين آن دو طايفه معارض. ظاهر آن 7 روايت اين بود كه ولايت يدر و جدٌ يدرى استمرار دارد حتى بعد از بلوغ. 
روايت هاى معارضى دارد كه رشيده بالغه تحت ولا-يت نيست. آيا اين روايت ها را ما حمل بكنيم بر ثيب و آن اطلاقات را 


حمل بكنيم بر باكره» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص /75 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب طّ آل العة: 


واين طايفه اى كه مى كويد ثيب آزاد استء اين طايفه ثالثه را شاهد جمع قرار بدهيم كه با اين شاهد جمع در ماده تصرّف 
بكنيم يا نه؟ خواندن اين طايفه ثالثه به اين مناسبت است. يرسش: اكر قبلا عقد شده باشد همين است؟ ياسخ: بسيار خوبء اكر 
اعرد فقن كدمباشد و دو عقن كردة عاقده اسغعيرار و لايق يع ##ابروابس ود كذ ولالت اس كرسي ابذك عقن نافد 
است. اين عقد فضولى نيست؛ نه در حدوث فضولى است و نه در بقاء. عقد بقاء دارد» خيارى نيست؛ جه قبل از بلوغ و جه بعد 


از بلوغ. مطلقه شده باشد مشمول اين ثبه نيست. 


روايت جهارم باب سه آن روايت كه باز مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) ١عَنْ‏ عَلِيٌ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيهِ وَ عَنْ مُحَمَدٍ بن بَخْتى 
عَنْ أخم د بن مُحمّدٍ جميعاً عَن ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ ححمّادٍ بْن عُثْمَانَ عن الَْلَِيَ عَنْ أبى عَدِدٍ الل عليه السّلام) نقل كرد اين است 
كه: «قالَ فى الْمَوأه الثّب 206 كن لفيكها حكمش جيست؟ يكك زنى است شوهر كرده يدر داردء جد دارد» اللآن آمدند 
خطوه كود وخوانيةكارس او ااسدوه أواميهما بابذ إل بدوتوجة يدري (ذف بكبرة :ا 3ه وال وى أنلكه كتيده ثولى أعزقافة 
قدت إِذَا كان كفوا بعد أن 4ك نَ قَدْ ذكححث رجلا قَبِلَهُه (1) شما كه مى كوبيد ثيب است؛ يعنى قبلا ازدواج كرده است» الآن 


ديكر تحت ولايت يدر و جد يدرى نيست. اين طايفه روايات آيا مى توانند شاهد جمع باشند يا نه؟ شاهد جمع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 784 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب طّ آل البيت:. 


بين آن 77 روايت كه مى كويد ولايت أب و جد استمرار دارد و اين طايفه روايتى كه هنوز نخوانديم كه دلالت دارد بر اينكه. 


رشيده باكره تحت ولايت يدر و جد نيست كه البته اطلاق اين روايت يكك باب سه هم اين را مى رساند. 


در همين باب سه روايت ده آن هم همين استء مرحوم شيخ طوسى نقل كرد: «مُحَمَدٌ بن الْحَسَن بِِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَلِيٌ بْن 
مَخْوٌوب عَن الْعبّاس عَنْ ص فْوَانَ عَنْ مَنْضورِ بْن عد ازم» كه اين روايت معتبر است؛ منتها در مونّقه بودن و صحيحه بودن بين 
اصحاب رجال اختلا.ف است اعَنْ أبى عَدِدِ الله عَليهِ السّلادم قَالَ تش تَأْمَرُ البكرٌ وَ غَيْرْها وَ لَا تَنْكح إلا بأَمْرهَا؛ )١(‏ كر كسى 
خواست دختر باكره اى را به همسرى بككيرد حتماً بايد نظر او را جلب بكنند و او هركز نكاح نمى شود مكر به امر خودش؛ اما 
ندارد به امر خودش و به اذن يدر! نكاح فقط به امر خودش است. اين روايت ده باب سه دلالت مى كند بر استقلال باكره در 
امر ازدواج. وقتى باكره بود بالغه بود و ثيب نبود مى تواند مستقللا نكاح بكند؛ البته بعضى از روايات هم هست كه اين طايفه 
را تأييد مى كند. اما آن روايتى كه كاملاً معارض هست يكى اش اين بود» يكك روايتى هم باب نه هم همين استء باب نه 
صفحه 185 است؛ روايت جهار آن اين است: مرحوم شيخ طوسى اعَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَلِىَ بْن مَحْبُوب عَن الْعَبّاس عَنْ سَحدَانَ بْن 


سٍ 


مُشَلِم قَالَ قَالَ أبُو عَمِدٍ الله عليه السّلام لَا بْأس بتَرْويج البكر 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص »772١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب"» ط آل البيت. 


إِذَا رَضْيْتُْ بِغَيْر إِذْن أبيهَاا؛ )١(‏ يس معلوم مى شود كه او در ازدواج مستقل است. اين هم شامل منقطع و دائم مى شود و بكر 
هم هست. بنابراين اين روايت باكره دلالت دارد بر اينكه اين با بالغ شدن از تحت ولايت بيرون مى آيد. يرسش: آيا ممكن 


هست تقيّتاً صادر شده باشد؟ ياسخ: نهه وجهى ندارد» يكى از جيزهايى كه كفتند بر تقئّه است اين ديكر مسئله ولايت نيست»ء 


در خود ما شيعه ها هفت قول است. در بين آنها هم اختلاف نظر هستء در بين ما هم اختلاف نظر هست. 


ماجه بكنيم با اين دو طايفه؟ آن "7 روايت دلالت داشت بر استمرار ولايت أب و جدّء اين جندتا روايتى كه خوانده شد 
دلالت دارد بر اينكه وقتى كه مالكك خودش بود از تحت ولايت أب و جد درمى آيد. آيا تصرّف در ماده بكنيم؛ مثل روايت 
يكك باب سه را حمل بكنيم بر ثب و شاهد جمع هم بعضى از رواياتى كه خوانده شد آن باشد؟ اين تصرف در ماده است؛ 
يعنى آن مطلقاتى كه مى كويد دختر تحت ولا-يت هست همجنان به اطلاقش باقى استء اين روايت هايى كه مى كويداكر 
اتلك نَفْس هاا از تحت ولايت بيرون مى آيد حمل بر ثيب مى شود؛ آن كاه دختر رشيده بالغه تحت ولايت أب و جد استء 
اين تصرف در ماده است. البته جمع بين مطلق و مقيد يا جمع بين دوتا عنوان با تصرف در ماده اين ولع است از حمل بر 


تصرف در هيئت كه حمل بر استحباب بكنيم؛ لكن در خصوص مقام به تعبير مرحوم 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 7/7 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 4 طّ آل البيت: 


شيخ خصيصه اى است كه ما ناجاريم تصرف در هيئت بكنيم و آن اين است كه اين روايت هاى مطلق را كه شامل بالغه 
رشيده باكره مى شودء نسبت به اين قسمت حمل بر استحباب بكنيم و بقيه را حمل بر لزوم. به جه دليل حمل بر استحباب 
بكنيم؟ به دليل اينكه روايتى كه مى كويد باكره مى تواند بدون اذن يدر ازدواج كندء اين به طرح شبيه تر است تا به جمع 
دلالى! شما اين را مى خواهيد جكونه حمل بكنيد؟ اينكه مى كويد باكره بدون اذن يدر مى تواند ازدواج كند. معلوم مى شود 
او مستقل است و اككر جنانجه اطلاق آن قسمت باكره بالغه را هم شامل مى شودء حمل بر استحباب خواهد شد. 


بنابراين اين راهى را كه مرحوم محقق ذكر فرمود كه سقوط ولا-يت است مطلقا كه در متن شرايع فرمودند, اين قول «اقوى 
الالقوال» است در بين اين اقوال هفت كانه. قول به استمرار ولايت تام نيستء قول به فرق بين دائم و منقطع و منقطع و دائم كه 
دو قول بود و دو تفصيل بود هيج كدام تام نيست» تفصيل بين أب و جد هم تام نيستء براى اينكه رواياتى كه درباره جد بود 
ولأدك جد رار للا ال ولام يناو دا تسعد تحكوقة ما من توانة اوم رزو بنع سعد عنما .«ركت نوارك أنه وزاك نافية ذا 
حمل بكنيد بر ولايت جدٌ؟ تفصيل بين أب و جدّ هم تام نيست؛ جه اينكه تفصيل بين دائم و منقطع هم تام نيست. تشريكك «فى 
الجلمه» تام است نه «بالجمله)؛ تشريكك به اين نحو است كه اين دختر بالغه مستقل استء احتياط آن است كه از يدر اذن 


بككيرد؛ حالا اين جون احتياط 


است و فتوا نيستء موارد فرق مى كند؛ در بعضى از موارد مثل ايلات» عشاير» قبايل و اقوام كه اينها زندكيشان به يدرسالارى 
و مادرسالا-رى و قبيله بودن است, يكك ننككى است كه دختر بدون اذن يدر ازدواج بكندء اين بر آن موارد ممكن است كه يا 
تش كك باشد اضبلة االختاط وجو ناهد اما دو كه فقا اتيك كد دالشكافى لسن زفت و آمددارتة وسالفه ميعن 
هوش و درايت اين تحصيل كرده از يدر و مادر اكر بيشتر نباشد كمتر نيست,ء در اينجا احترام خانوادكى ايجاب مى كند كه 
اذن بككيرد؛ حالا يا احتياط لزومى يا احتياط استحبابى و به هر تقدير اين حكم تكليفى است نه حكم وضعى. 


حالا جون روز ياشع يها ع در روزهاى جهارشنبه بحث اخلاقى داريم و الآن مهم ترين مسئله اخلاقى ما همان 
جريان تحويل سال است. اين نكته را عرض كنيم كه ما در تحويل حال يكك وصف به حال متعلق موصوف داريم و خيال مى 
كنيم براى خود موصوف است. بنا بر هيأت سابق كه آفتاب دور زمين مى كشتء بنا بر هيأت لاحق زمين است كه حركت مى 
كند واين تفاوت باعث شد حركت از آسمان به زمين آمد و سكون از زمين به آسمان رفت» تفاوت خيلى بود! ودراين 
تفاوت قبض و بسط در بسيارى از مسائل فلسفى كلامى فقهى و اصولى ذرّه اى اثر نكرد. اينكه مى كفتند قبض و بسط» قبض 
و بسطء اكر يكك جيزى عوض شد خيلى ها عوض مى شونه؛ البته اكر يكك جيزى عوض بشود مبادى آنء ملازمات آنء 


لوازمات آن كه همراه آن هستند هم عوض مى شود؛ اما اين تحوّل خيلى 


است! حركت از آسمان به زمين آمد و سكون از زمين به آسمان رفت! اما در اصل قانون حركت هيج فرقى نكرد. كسانى كه 
در فلسفه به قانون حركت و مسائل حركت و احكام حركت و لوازم حركت آشنا هستند» مى دانند ذرّه اى در اين مسائل شش 
كانه اى كه در حركت مطرح است هيج فرقى نكرد؛ نه مبدأ فاعلى» نه مبدأ غايى» نه مسافتء نه زمانء نه قوه و نه فعل هيج 
فرقى نكرد. 

بنابراين اينكه اكر يكك جايى يكك تفاوتى بيدا شد همه جا بهم مى ريزد» اين نيست. شما بحث هاى اصولى تان» بحث هاى 
فقهى تان مى بينيد كه سر جايش محفوظ است؛ اما بله! بخش هاى كه مربوط به كيفيت زمان و حركتء كيفيت آسمان و 
حساب بكنيم» زمين به دور آفتاب حركت كردء الآن يكك كسى كه ينجاه سال است اين خيال مى كند كه ينجاه سالش استء 
در حالى كه ينجاه بار زمين به دور آفتاب كشتء نه اين شخص.ء اين شخص جرا ينجاه سالش است؟ اككر فكر كود كانه است 
او يكك كودكك ينجاه ساله استء وقتى انسان ينجاه سال است كه ينجاه تا حرف علمى داشته باشد. زمين ينجاه بار به دور 
آفتاب كشت اين آقا شده ينجاه سال! يا در نظر سابقى ها شمس ينجاه بار كشتء اين آقا شده ينجاه سال! سال آدم راء عمر 
آدم راء فهم او و علم او مى سازد. اين اككر ينجاه تا حرف علمى نفهمد كه ينجاه ساله نيست. الآن هم وقتى شما يكك جايى 


برويد بعضى از بيرمردها 


نشستند وقتى دارند افتخارات دوران نوجوانى و جوانى خود را ذكر مى كنند به اين شرط كه هيج حرف نزنيد؛ ولى ببيند كه 
آنها جه مى كويند! آن يكى مى كويد من اين قدر مى خوردم! آن يكى مى كويد من اين طور مى زدم! آن مى كويد من اين 
قدر راه مى رفتم! الآن هم كه هشتاد سال شد يكك كودكك هشتاد ساله است. ما هم همين طور هستيم, ما بايد حواسمان جمع 
باشد كه وقتى كفتند اول فروردين سال تحويل شد ما حركت كرديم يا زمين حركت كرد! بله» زمين حركت كرد و يكك 
دورش تمام شد و اين مثلاً بنجاهمين دورش استء هزار و سيصد و نود و ينجمين دور حركت زمين به دور شمس است؛ اما ما 
قدو جر كك كردن 4! 


بنابراين اين انا مُقَْبَ الْقلُوبِ» )١(‏ يعنى همين! اى خدايى كه كل اين اوضاع را برمى كردانى» دل ما را هم بركردان! به هر 
حال زمين محرّك مى خواهد. فرمود ما مسحّر كرديم؛ نه شمس حق دارد كه از قمر جلو بيافتد» نه شب حق دارد كه از روز 
جلو ببافدد» (لآ الشَّمْسٌ يَنغِى لَهَا أن مذ رك الْقَمَرَ وَل اللْبلُ سَابقٌ النّهَار): (5) هر كدام يكك نظمئ دارئده ما مسككر اينهابيمء ما 
محرّك اينهاييم» اينها مسخّر ما هستندء اينها متحرّك به حركت ما هستند. ما مى كُوييم خدايا! حالا كه كل نظام را دارى به 
كمال مى رسانى ما را هم به كمال برسانء وكرنه زمين مى كردد تا ما عمرمان زياد بشود يعنى جه؟! يكك وقت است عمر 


طورى است كه محور سوكند خداست,» خدا به يكك حقيقتى قسم مى خورد. ماها كه در محاكم قضايى» در عرف» در 


."07١ كمال الدين و تمام النعمه. الشيخ الصدوقء. ج١2 ص‎ -١ 


7- يس /سوره 03”2 ايه 6 


جريان دنيا وقتى سوكند را مطرح مى كنيم» سوكند در مقابل تنه است؛ يعنى مدعى بنه اقامه مى كند و منكر سوكندء «الْبَيَنَه 
على الفذعى 3 التهيز على تق الكر لاه كد شر كلد عادر :مساك فضا لذ مقابل ينه ابت اما ذال اقدس الهنى كا يبب و كلد 
باد فى كنل سو كندش: يدان اسث'ثه دن عقايل غنف كسى كه شاهل تذاره هس و كند يافاعى كنن وأكن كس شاهن داشك يازى 
به سوكند نيست؛ ولى براى تأكيد به خود شاهد قَسم ياد مى كند؛ مثلا يكك وقت است كه انسان در فضاى تاريكك استء نمى 
داند صبح شد يا نه! روز شد يا نه! از ديكرى سؤال مى كند كه آيا روز شد؟ مى كويد بله. براى اينكه ثابت بكند كه من 
درست مى كويم سوكند ياد مى كند كه به قرآن سوكند يا به فلان كس سوكند يا به فلان جيز سو كند كه صبح شده است؛ 
اما وقتى كه روز است و انسان آفتاب را مى بيند بعد بكويد به اين آفتاب قسم الآن روز استء اين يعنى جه؟ يعنى من دارم به 


شاهد قسم مى خورم, به ينه سم مى خورم. سوكندهاى الهى به بتنه است نه در مقابل بينه. 


ذات اقدس الهى به عمر بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) قسم خورد, فرمود: (لَعَمْرُك)!؛ قسم به عمر تو» به حيات توء اينها 
بى راهه مى روندء براى اينكه حيات تو حيات عقلانى است (لَعَمْرْك إِنّهُمْ لَفَى شكرَتِهم يَعْمَهُونَ)؛ (1) اينها مستانه مى روندء 
براى اينكه معيار تو هستى» تويى كه عقل هستىء عاقل هستى» سيرت عقلانى استء به سيره عقلانى تو سم كه اينها بى عقل 


اند! 


.755 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج اء ص‎ -١ 


؟- حجر /سوره218 آيه ؟ل. 


(لَعَمْرَك)» اين «لا-م»» «لا-م) قسم است و جون كلمه «عُمر) با ثقل و دشوارى ادا مى شد اين ضمّهء و در سوكندها اين كلمه 
تكرار مى شودء اين كلمه تبديل شده به فتحه. (لَعَمْرْك إِنَّهُْ لَفى شكرَبتِهم يَعْمَهُونَ)؛ عاميانه و غافلانه و خاطتانه راه مى روند؛ 
تو كه عقل ممثّل هستىء تو كه عاقل هستى» تو كه سيرت عقلانى استء قسم به عقلانيت تو اينها بى عقل اند. اين سوكند به 


ما هم بايد همين طور باشيمء جامعه ما هم بايد همين طور باشد؛ البته آن صله رحم ها و آن ديد و بازديدها و آن تتئه هست» 
آن تتبهات بهارى هم هست كه إإِذَا 2 الرييع فَاكيرُوا ذكر الْنْشُورَه. )١(‏ برهان قرآن كريم اين است كه ما دوتا كار مى 
كنيم: يكى اينكه اين خوابيده ها را بيدار مى كنيم» يكى اينكه مرده ها را زنده مى كنيم. اين درخت ها در زمستان خوابند. 
بهار كه شد بيدار مى شوند. وقتى بيدار شدند آب مى خواهند غذا مى خواهند؛ وقتى خواستند غذا بخورند آب اطرافشان» 
خاك اطرافشان» كود اطرافشان جذب ريشه ها مى شودء همين خاك مرده مى شود خوشه و شاخه و ميوه؛ لذا فرمود در بهار 
كاه كنرك كه (أَنّ الله بُخيى الأَرْض بَعْدَ مَوْتِهَا) (لا) نه «يوقد الناميه بعد نومهاا» بله درخت كه مرده نبود» بلكه درخت خوابيده 
را بيدار كرد؛ اما اين خخاكك مرده را زنده كرد. فرمود اين خاكك مككر مرده نيست؟ ما اين مرده را زنده كرديمء نه اينكه درخت 
را زنده كرديم! درخت كه زنده بود. منتها خواب بود بيدارش كرديم» (أَنّ الله يبخيى الأَوْض بَعْد مَوْتِهَا) اين دوتا كار را خدا 
مى كنل. به 


.195 تفسيرالرازى مفاتيح الغيب اوالتفسيرالكبير» الرازى» فخرالدين» ج0١ ص‎ -١ 


ات بح فل ا(شووء/01ة 1/1 


هر حال هم غفلت ما بايد به يقظه و بيدارى تبديل بشود وهم آن مركى كه داريم به حيات تبديل بشود كه (اسمَجِيبُوا لله وَ 
لِلرَسُولٍ ذا دَعََاكُمْ لِمَا يحيكمْ) )١(‏ در همان «خصائص النبى» در همين بحث نكاح از تذكره مرحوم علامه خوانديم كه نظر 
شريفشان هم اين بود كه اكر كسى مشغول نماز است - حالا بفرماييد نماز استحبابى - ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) او را 
صدا زدء او مى تواند نمازش را قطع بكند و خدمت حضرت برود كه (اشتَجيبوا لِلْهِ وَ لِلوَسُولٍ إِذَا دَعاكَمْ لا عي اه 
مناسبت آن حديثى كه كسى داشت نماز مى خواند حضرت او را صدا زد و او نمازش را ادامه داد بعد از نماز 1 مد خدمت 
حضرتء حضرت فرمود كه من صدا زدم جرا نيامدى؟ عرض كرد كه من داشتم نماز مى خواندم! حضرت اين آيه را خواند 
فرمود: دعوت بيغمبر با دعوت ديكران فرق دارد» من كه كفتم بياء نماز را قطع مى كردى و مى آمدى بعداً نماز را مى 


خواندى. (5) اين مخصوص بيغمير است. 
غرض اين است كه اجابت اين دعا هست كه - إن شاء الله - اميدواريم خدا بهره همه ماء دولت و ملت و مملكت ما بكند. 


50/٠١/١5 نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


نكاح مولا-و أمه كه ديككر نيازى به عقد ندارد. در قسم اول كه نكاح دائم بود.» جهار فصل مطرح كردند: فصل اول درياره 


آداب عقد بود كه كذشتء فصل دوم درباره صيغه و عقد و احكام 


-١‏ انفال/اسورول آبه؟؟. 
5 تذكره الفقهاء. العلامه الحلى» ج07 ص 7/5 7. 


عقد بود» فصل سوم درباره اوليّاى عقد استء. فصل جهارم در باب اسباب تحريم مى باشد. () در فصل سوم كه محل بحث 
استء جريان وليّ عقد را كه «بيده عقده النكاح» مطرح كردند. محور بحث هم اين بود كه «الولى من هو/؟ «الموليٌ عليه من 
هو)؟ «حدود الولا-يه ما هى)؟ اينها محورهاى اصلى بحث ولايت بود. در مبحث «الوليّ من هو)؟ ثابت شد كه ينج نفر ولىّ 
هستند: يدر» جدّ يدرى» وصى يدر يا وصى جد يدرى» حاكم شرع ولىّ است و مولا هم نسبت به عبد و أمه ولي استء اين 
بيان «الوليٌ من هو)؟ است؛ اما «الموليٌ عليه من هو)؟ در جريان «مولي عليه) بعضى ها مهجورند؛ مثل صبى مادامى كه صبى 
است» سفيه و مجنون اينها محجورندء تااين عناوين بر اين افراد هست تحت ولاديت ولىّ اند» هركز از ولاءيت ولي خارج 
نخواهند شد. صبى مادامى كه صبى است» سفيه جه صبى باشد جه غير صبى» مجنون جه صبى باشد جه غير صبى» تحت 
ولا-ءيت ولىّ است و خارج نمى شود؛ اما غير از اينها كه عنوان سفيه و مجنون در آنها نيست صبى و صبيه اند و تا مادامى كه 
اين دو عنوان را دارند؛ يعنى صبى و صبيه اند» تحت ولايت هستند؛ البته در مسئله نكاح تحت ولايت أب و جدّ أبى مى باشند. 


حدود ولايت اين اولياء هم يكسان نيست؛ يعنى اين طور نيست كه وصى مثل يدر يا مثل جد كه وصيت كننده است شعاع 


ولابتش وسيع باشدء او بتواند اين بجه را به عقد كسى در بياوردء او فقط حافظ اين 


.778 و‎ 77١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ”؛ ص‎ -١ 


بجه است» حافظ مال اوست و مانند آن, جون حدود اختيارات وصى از نظر مسائل مالى مربوط به ثلث ميّت استء و درياره 
ميراث او حقى ندارد» شخص براى تعيين ورثه و كيفيت سهام نمى تواند وصيت كند, جون از حوزه اختيار او بيرون است. 
وصى هم نسبت به فرزندان بالغ حق ندارد» نسبت به ميراث حق ندارد. وصى از نظر مالى فقط در ثلث مال ميت حق داردء اين 
براى مسايل مالى و نسبت به صغار اين شخص هم. براى حفظ اينهاء تعليم و تربيت اينهاء حفظ اموال اينها حدود اختيارات 
اوست؛ اما اينها را به عقد كسى دربياورند اين جزء حدود اختيارات وصى نيست. صبى مادامى كه صبى است حكم او روشن 
استء و قبل از بلوغ فرقى بين صبى و صبيه نيست»ء هر دو از اين جهت محجورنهد؛ اما وقتى بالغ شدندء بين يسر بالغ و دختر 
بالغه فرق است» جون صبى يسر همين كه بالغ شد از تحت ولايت أب و جد أبى خارج مى شود مستقل است؛ حالا بخواهد 
براى رعايت نكات اخلاقى و خانوادكى با يدر و جد يدرى مشورت كند مطلب ديكرى استء وكرنه همين كه بالغ شد تحت 
ولاءيت آنها نيست؛ اما صبيه بالغه حالا شوهر كرده كه هيجء اكر باكره باشد آيا تحت ولايت هست يا نه؟ آيا استصحاب 
ولا-يت جارى است يا نه؟ آيا با تغاير موضوع مى شود استصحاب كرد يا نه؟ كه مرحوم صاحب جواهر دارد استصحاب مى 
كنيم )١(‏ و مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليهما) فرمود جا براى استصحاب نيست براى اينكه موضوع فرق كرده است 


.178 و‎ ١78 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79: ص‎ -١ 


النكاح. الشيخ مرتضى الأنصارىء ص18١1.(١)شرح‏ نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد. ج18 ص "47. 


-١‏ واين نيازى به استصحاب نيستء نه براى اينكه موضوع فرق كردهء كرجه صاحب جواهر به استصحاب تمسكك كرد ولى 
ما ادله لفظيه داريم» وقتى ادله لفظيه داشتيم نوبت به اصل نمى رسد. اطلاقات و عموماتى كه مى كويد به عقد وفا كنيدء 
شرايطى براى آن مشخص كرده؛ موانعى مشخص كرده استء شكك در شرط زائد» شكك در مانع زائد به منزله شكك در اصل 
شرط و شكك در اصل مانع است؛ همه اينها با اصاله العموم و با اصاله الاطلاق برداشته مى شود. اصللا اصاله العموم را براى 
همين كذاشتند كه اكر يكك جيزى شرايطى دارد» موانعى دارد و ما اينها را احراز كرديم؛ ولى در شرطيت يكك جيزى و در 
مانعيت شئ زائدى شكك كرديمء اين اصاله العموم و اصاله الاطلاق را براى همين كذاشتند كه ما شككث در شرط زائد و شكك 
در مانع زائد را با اصاله العموم يا اصاله الاطلاق برداريم» يس ديككّر نيازى به استصحاب و امثال آن نيست. درباره صبى كه بالغ 
شدء حكم او روشن است؛ يعنى يسر تحت ولايت يدر يا جدّ يدرى نيست؛ اما درباره دختر بايد ملاحظه شود كه قانون اولي و 
اصل اولي عدم ولايت ابت و تأسيين «اصل» هم براى آن است كه اكر ما در جايى دليل خاص نداشتيم» به آن قاعده و اصلٍ 
ولق تمسكة كتيمء اصل اول 'آين اث كه افسان آآزاة: أنبثة تحت ولاديث كسى فسث؛ فرموهة ولنا تكن عوك غير كك و قَذ 
يلك الل عدا 


امير است در نهج البلاغه واين اصل عقلايى هم هستهء مورد تأييد شارع هم هست. يس اصل بر آزادى است, اصل اين است 
مبارك بيغمبر واهل بيت را ولي قرار داد. اين اصل سر جايش محفوظ است؛ كذشته ازاين اصل اوليَ» عمومات و اطلاقات 
استصحاب مقدم استء استصحاب كرجه أماره نيست» استصحاب نسبت به اصل عملى مقدم اسك؟ مكل اصاله الحل؛ يكف آبى 
قبلا ياكك بود, الآنن نمى دانيم ياكك است يا نه؟ همان «اصاله الطهاره» جارى استء استصحاب هم كه هست. قبلا نجس بود 
الآن شكك مى كنيم آيا «كل شَيْءٍ طَاهِرٌ» (1) جارى است يا استصحاب نجاست؟ استصحاب نجاست بر اصل عملى مقدم استء 
نه بر اصل لفظى؛ اصل لفظى أماره استء جون أماره است بر اصل مقدم است. فرمايش مرحوم شيخ انصارى نسبت به فرمايش 
صاحب جواهر اين است كه اينجا كه ما استصحاب نمى كنيمء نه براى اين است كه صغير و بالغ دو موضوع اند؛ نظير حاضر و 
مسافر» بر فرض موضوع فرق نكرده باشد جا براى استحصاب نيستء براى اينكه ما اصل لفظى داريم و آن اصاله العموم, اصاله 
الأطافق در (أؤقوا بِالْعُقَودِ) () و امثال اسفب اعد لفن اسار السك اكات افع ايش متها اعدل محر ودر اذك 
قسمت كه جاريه بالغه آيا مثل جوان بالغ» يسر بالغ از تحت 


7 مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


ولايت خارج مى شود يا نه» شهيد(رضوان الله عليه) در مسالكك ينج يا شش قول شمرد.ء بعد كم كم بعد از شهيد هم به هشت 
قول رسيد؛ تازه بعد از بررسى اين اقوال هفت يا هشت كاه خيلى ها احتياط كردند؛ مثل مرحوم آقا سيد محمد كاظم و بسيارى 
از كسانى كه تعليقه بر عروه دارند. )١(‏ خود مرحوم شهيد ثانى(رضوان الله عليه) تقريباً در حدود هجده صفحه بحث كردند 
(5) با اينكه بناى ايشان بر اين نيست كه حالا شرايع اين جور كسترده بحث كنند مثل جواهرء تقريباً هيجده صفحه درباره همين 
يكك فرع بحث كردندء اقوال و آراء و نصوص و طوايف كوناكون روايت را شمردند» بعد سرانجام كفتند ما جاره اى جز 
احتياط نداريم» همان كارى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم بعد از اين اقوال هفت و يا هشت كانه مطرح كردند كه جاره اى 


جز احتياط نيست. حالا سر احتياط را هم عرض مى كنيم كه جيست. 


بنابراين درباره جاريه بالغه كه شوهر كرده نيست» هفت يا هشت قول استء بعد سرانجام احتياط كردند: يكك قول اين است كه 
يدر مستقل است و دختر هيج سهمى ندارد و همجنين جدّ يدرى. قول دوم آن است كه دختر مستقل استء يدر و جدّ يدرى 
هيج حقّى ندارند. قول سوم آن است كه كل واحد از اينها مستقللاً در عرض هم ولايت دارند. قول جهارم قول به تشريكك 
استء نه اينكه دو ولى مستقل باشند؛ هر كدام سهمى دارند بالشراكه؛ اين شركت است. قول ينجم اين است كه در نكاح دائم 
ولايت هست ودر منقطع ولايت 
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نيست. قول ششم اين است كه در نكاح منقطع ولا-يت است و در نكاح دائم نيست كه اين قول كفتند وقتى از مرحوم محقق 
سؤال كردند كه قائل آن كيست؟ جواب نداد» شايد در حد احتمال بيشتر نباشد» جون از آن طرف تفصيل ممكن است كه 
كسى بككُويد در نكاح دائم ولا.يت هست ودر نكاح منقطع ولا-يت نيست؛ اما ازاين طرف بككُويند در نكاح منقطع ولايت 
است؛ ولى در نكاح دائم ولايت نيستء اين قول قائلش بيدا نشده است. قول ديككر اين است كه بين أب و جدّ فرق است؛ يعنى 


أب ولايت دارد» ولى جد ولايت ندارد كه اين قول صاحب مستند(رضوان الله عليه) است. 


منشأً اين اقوال كوناكون روايات متعدّد و كيفيت جمع بين اين نصوص است. وقتى جندين طايفه روايت هستء در جمع بين 
اين نصوص اختلاف نظر باشدء اين اقوال هفت كانه ظهور مى كند و سرانجام جاره ايى جز احتياط نيست. 


اما حالا منشأ احتياط؛ مرحوم محقق(رضوان الله عليه) برابر با نصوص فرمود: «أظهرا. آنجا كه مى كويند «اشبه)؛ يعنى قواعد را 
قول است. آنجا كه مى كويند «أحوط»» كارى به قواعد و روايات ندارد» وقتى كه دست ما از قواعد و از روايات كوتاه است» 
نه مى كُوييم «أشبه) و نه مى كُوييم «أظهراء بلكه مى كُوييم «وأحوط). يس «أحوط» براى جايى است» «أشبه) براى جايى است» 


«أظهر؛ براى جايى است. محقق در متن شرايع فرمود: «أظهر) اين است كه در جاريه رشيده نه يدر ولايت دارد و نه جدّ. 
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-١‏ اين بحث را كه ابن اثير الدين جذرى در همان جلد يازده جامع الاصول ذكر كردند در اذهان شريف شما باشدء اكر 
توانستيد در اين زمينه يكك تحقيق بكنيد؛ يكك مقاله اى تهيه كنيد جا دارد. ببينيد بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) جكار 
كرده اين ملت را! مستحضريد كه مسئله (أمْ يَدْسّهُ فى الْثَرَاب) 

؟- براى بعضى از قبائل بود» همه قبائل اين طور نبودند كه دخترها را زنده به كور بكنند؛ ولى دختر داشتن ننكك بود كه (وَ إِذَا 


بش أَحَدّهُم بالْأنتَى طل وقية نذا )كاوق عد الْقَوْم)) (أَمْ يَدُسّهُ فى الثرَاب)؛ 


يدرسالارى» يكك دختر خانمى را يدرش عقد كسى كرد. با او مشورت نكرد اين دخترخانم آمده منزل ييغمبر(صلى الله و عليه 
و آله و سلم) به عنوان شكايت كه يدر من بدون اجازه من مرا به عقد كسى درآوردء» حضرت منزل تشريف نداشتند» همسر 
حضرت كفت «اجلسى'. بنشين اينجا تا حضرت تشريف بياورند» بعد از يكك مدتى حضرت تشريف آوردند» همسر حضرت به 
اين دخترخانم كفت حالا سؤال خود را مطرح كنء» شكايت خود را مطرح كردء عرض كرد «يا رسول الله)!(صلى الله عليه و آله 
وعبلم) يدرم مرا بدون اجازه من و اذن من به عقد كسى درآورد و من راضى به اين كار نيستم. حضرت يدر او را خواست و 
فرمود جرا بدون اذن اوء او را به عقد كسى درآوردى؟ عرض كرد خيلى خوب جشم! من به اذن اواين كار را مى كنمء 
رضايت او را مى كيرم» هر جه ايشان نظر دادند. اين دختر در حضور حضرت كفت كه من راضى ام به اين عقد؛ يعنى اين 
عقد تا به حال فضولى بود من آن را امضا مى كنم. بعد به او كفته شد تو كه راضى بودى به اين عقد جرا آمدى شكايت 
كردى؟ كفت خواستم به زن ها بككويم زن آزاد استء يدر حق ندارد بدون اذن دختر او را به عقد كسى دربياورد: «أريد أن 
أعلم النساء بانْهنَ لا ولي لهِنّ). )١(‏ ييغمبر اينها را به اين حدّ از آزادى درآورد؛ يعنى آن عرب جاهلى كه دختر را زنده به كور 


كردء اين دخترها را اين جور تربيت كرد كه خواست حق خودش را بككيرد. ككفت من راضى ام؛ اين شوهر مى تواند با 


من زندكى كند» من نسبت به شخص اين شوهر حرفى ندارم؛ ولى «أردت أن أعلم النساء؛ من خواستم به جامعه زنان بفهمانم 
كينها 1 دا ستسباكر ازاى قبل وواباشو كلماك كه دوجات ديكر بهذا كرديك انق م تواتك حقاله كوي راشف اين ووز 
زن به مناسبت ميلا-د كسى كه نه قبل از او مثل او در بين جامعه زنان خدا خلق كرد؛ نه بعد از او (إلى يوم القيامه»» جون در 
روايات دارد كه اككر حضرت امير نبود» احدى براى همسرى حضرت زهرا(سلام الله عليها) نبود. () دراين روزها ضمن 
تبريكك كفتن و اينهاء كار يدرش مشخص بشود كه او زن ها را به كجا آورد! وقتى كه زن ها را به اين حدّ از آزادى رساند 
مردها را هم البته به اين حدّ از آزادى مى رساند. اين روايت كذشته از اينكه يك حكم فقهى از آن در مى آيدء حكم سياسى 


در مى آيدء اجتماعى در مى آيدء حكم فرهنكى هم از آن درمى آيد. 


حالا بركرديم به سرٌ اينكه جرا احتياط مى كنندء با اينكه نصوص آن طورى كه محقق در متن شرايع فتوا دادند» «أظهر) اين 
است كه ولايت ساقط مى شود؛ اما جطور شهيد تقريباً بعد از هفده صفحه و نصفء خودش هم عذرخواهى مى كند كه «انما 
طولنا البحث» - مسالكك كمتر جايى درباره يكك فرع نزديك هجده صفحه بحث مى كند, - بعد مى كويد راز اينكه ما اينجا 
بحث طولانى را به عهده كرفتيم براى اهميت مسئله است و سيد(رضوان الله عليه) بعد از آن هفت قول سرانجام سر از احتياط 


د رآوردند كه حتماً اذن يدرء» اذن 
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جدّء مشورت با اينها لازم است» سرّش جيست؟ و حال آن كه اين حرف را در جريان مال نمى كويند. در جريان بيع» اجاره» 
مضاربه و ساير عقود مالى نمى كويند كه اكر دخترى بالغه شد و خواست خانه اى بخرد خانه اى بفروشد» تجارت مهم داشته 
باشد. اجاره اى بدهد» مضاربه اى داشته باشد. اذن يدر شرط است! معلوم مى شود اين براى اهميت مسثئله خانوادكى است. 


سرٌ احتياط جيست؟ كه مرحوم شهيد بعد از اينكه اين هفت يا هشت قول و اين روايت را ذكر كرد و سرانجام نتوانستند فتوا 
بدهندء آن طورى كه محقق صريحاً فتوا داد كه از تحت ولا-يت «بالقول المطلق» خارج مى شود كفت احتياط بايد كرد» جه 
اينكه مرحوم سيد(رضوان الله عليه) احتياط كرده و ما هم احتياط كرديم» سرّش جيست؟ 


دق عراست كه عله «زثال) شير اذ مله تافو اشنا دوكس اهاى قسير اكهابرا ةهارك كرفين كدامال4 يراق 
البناة انوك ساكه حان انان الشف ولق ناموس اذ عدبت راف كبحن سيف قبا هر سيكلة اموس اميد النهر تاسيف لذأ 
اكر مال كسى را بردند و او رضايت داد حل است؛ اككر كسى را كشتند و ولي دم رضايت داد حل است؛ اما اكر تجاوز به 
عنف شدء هيج كسى نمى تواند رضايت بدهد؛ شوهر رضايت بدهد» يدر رضايت بدهد» يسر رضايت بدهدء برادر رضايت 
بدهدء ناموس از آن آنها نيست تا رضايت بدهندء اين يرونده همجنان باز است و آن شخص متجاوز محكوم به اعدام است» 
جرا؟ جون ناموس از آن كسى نيستء ناموس زن «حق الله است و به عنوان امانت به اين خانم داده شده است؛ اين مثل خون 


نيست كه 


(من قَبِلَ مُظْلوماً فَمَّدْ جَعَلنَا وليه سلْطَاناً)» )١(‏ بله! اككر ولي دم رضايت داد مسئله حلّ است» خواست جيزى بكيرد خواست 
حوس كوخا اق وجو شق اوسن ءانا كد يه ركه ات خعارة يعنت ده امك سودق :رابك هيك صا تم 
شودء يدرشء برادر» شوهر و فرزندش رضايت بدهند حل نيستء جون ناموس زن «حق الله) است و به اين زن به عنوان «امين 
الله سيرده شده استء لذا ناموس مى شود «حق الله). حدود يعنى حدودهء اين جزء حدود است و آن جزء قصاص استء خيلى 
فرق است! اينكه دين «ناموس» را جزء حدود الهى شمرده و خون را جزء حقوق بشر شمرده؛ معلوم مى شود روى حسابى است. 
اين است كه مرحوم شهيد با همه تلاش و كوششى كه كردند, كفت ما اين همه طولانى بحث كرديم جاره ايى جز احتياط 
نداريم» براى اينكه مسئله خانوادكى است»ء ريشه و اساس تربيت به خانواده وابسته است. سيد(رضوان الله عليه) جاره جز احتياط 


نداشت؟ اين مسثله مال نيست. 


بنابراين تربيت فرزند» حفظ خانواده» اساس كار با مصلحت انديشى است و در جريان مصلحت انديشى يدرء مادر و جد يدرى 
اينها عصاره عمر خودشان را دارند تحويل اين شخص مى دهند و اين ياره تن آنهاست» مصلحت او را مى خواهند» اينده او را 
من نامتك ترسك اسك كدتد و ارق كوثه الامزار دعق كادلة وغالة:ذاردى با مغالت عفل سعلهبه آذ صورية من قود كد 
مرحوم محقق در متن شرايع فرمود: أظهر اين است كه از ولا-يت خارج مى شوند؛ ولى عقل كه دخالت كرده است مى كويد 
«أحوط» اين است. دخالت عقل اين نيست كه بخواهد قياس كند يا از 


-١‏ اسراء /اسوره١ ١‏ بهار 


خودش بكيرد» از شرع استفاده مى كند اهميت ناموس راء اهميت حرمت زن راء أحوط اين است و اين هم از كلمات نورانى 
اهل بي ت(عليهم السلام) است در باب طلاق ملاحظه بفرماييد» ائمه فرمودند به اينكه آن خانه اى كه با طلاق خراب شده است 
به اين آسانى بازسازى نمى شود. اين يكك بافت فرسوده شهرى نيست كه اين را بشود به اين زودى ساخت! )١(‏ اينها نمى 
واد كه طلقق يسن جه اع كد كد :أقدن العداكك الطلاق لاله السك ابن نيا «عند اللمى يوتش مار افسة) وعد 
الناسى» بودنء دنيايى بودن» تربيت خانوده هم سهم دارد. فرمودند خانه اى كه با طلاق خراب شده استء اين يكك بافت 
فرسودةاى اسث كدايه ارم آشاتقى آباق ثفن شوك بابخ آساتى نمى شود سافةه ايد كه سين اعميتى دارد) لذاغالت اينها 
احتياط مى كنند. عقل از خودش كه مايه نمى كذارد عقل همه اينها را از شواهد روايى مى فهمد, مى كويد به اينكه درست 
است كه اين دختر خانم به هر حال با اين آقا آشنا شده؛ در يكك كلاس درسى يا مثلاً فلان؛ اما مسايل خانواد ككى طرفين جه 
معستتد؟ باناتش حست؟ آاباايخ يكف غعلئقه زود كذ است؟ غعلائقة غقلى اث با غلاقه عاطفى است؟ ماتدتى است ها غير 


ماندنى» اين است. اينها را يدر و جد يدرى كه مصالح را مى بينند مى دانند. 
بنابراين اكر جنانجه عقل دخالت مى كند اين نه براى آن است كه در حوزه شريعت مى خواهد دخالت كند, جرا اين عقل در 


مسئله نماز و روزه دخالت نمى كند؟! با اينكه نماز ستون دين است و روزه آن اهميت را ندارد» با اين 
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حال روزه قضا دارد؛ ولى نماز قضا ندارد» عقل مى كويد من در اين حدود اصللًا دخالت نمى كنم, نمى فهمم و مى كُوييم 
جشم! ديكر نمى تواند بككويد كه نماز ستون دين استء روزه مثل نماز نيستء؛ جطور روزه حائض قضا دارد و نماز او قضا 
ندارد؟ عقل مى كويد عبادات استء من جه مى دانم؟! اطاعت مى كنم و مى كويم جشم؛ اما مسثله نكاح جزء امضائيات 
شارع مقدس استء جزء تأسيسات كه نيست. اين نكاح قبل از اسلام بود بعد از اسلام هست؛ بعد از اسلام بين مسلمين هست» 
بين غير مسلمين هست؛ شارع مقدس اين نكاح را؛ نظير بيع» اجاره و عقود ديكر است؛ منتها به اين مسثئله خانواده يكك اصالتى 
داده» سامان بخشيده است. عقل مى كويد شارع مقدس جريان نكاح را مثل جريان بيع امضا نكرده استء بلكه حدودى براى 
آن قائل شده استء بعيد است كه شارع مقدس راضى باشد كه اين دختر خانم همين كه با آقا يسرى آشنا شد, بدون اطلاع 
يدر بتواند ازدواج بكند! اين جنين نيست كه عقل اين رااز خودش بكتُويدء عقل يكك جراغى است مى كويد من در حوزه 
شرع كه جستجو مى كنم اين را مى بينم. يس اكر عقل فتوا به احتياط مى دهدء نه براى اين است كه عقل در امور دينى 
دخالت كرده است» عقل كشف كرده است؛ لذا آنجا كه تعبدى است اصلل دخالت نمى كند. شارع فرمود حائض نمازش قضا 
ندارد» مى كويد جشم! روزه اش قضا دارد مى كويد جشم! جون عقل رازش را نمى فهمد؛ اما اينجا اساس خانواده است؛ لذا 


همين بيان را مرحوم شيخ انصارى در كتاب نكاح دارند كه رعايت مصالح بايد باشد» جون خانواده اصل است 


الشيخ مرتضى الأنصارى» ص ١١8‏ و7١1.‏ 


را فروخت و سخن از زمين و مانند آن نيست تا «حق الشفعه) باشد؛ مثلاً يكك فرشى داشتند» دو نفر شريكك بودند يكى از آنها 
فروخت,ء خريدار مى بيند كه آن شريكك دومى راضى نيستء اين فضوليٌ را اجازه نمى دهدء اين خيار تبغقض صفقه دارد؛ بيع 

نيمى از اين فرش صحيح است؛ اما در مسئله تشريكك ولايت نسبت به عقد نكاح سخن از خيار تبعض صفقه نيستء اصللاً اين 
كونه از - خيارات در عقد نكاح نيستء جه رسد به خيار تبعض صفقهء ناموس يكك كالا نيست كه بككُوييم نيمى از آن حلال 
باشدء نيمى ديككر حرام. يس اكر تشريكك مطرح است؛ نظير شركت در مسائل مالى نيست كه تا خيار تبغقض صفقه و امثال 


تبغض صفقه بياورد. 


اومان ادن كان سخص اسك انان كاتردانة تسرام جار دمر مار عازو ادن برد ين مركايه ويه 33 شك كرا 
إَِهَا) مسكن را مرد بايد تهيه كند؛ ولى سكينت را زن. (حَلَقَ لكم مِنْ أَنْفسِكع أَزْوَاجا لَتَسْكنُوا إِلَيهَا) (() اين سكينت به عهده 
دك مهسي وو باه سكو كن امهم بدني كدان الرانشي وماد يشر وذ اند تيه كد رويك يك 
مرَوَدَّهَ وَ رَحْمَهٌ). (7) اين بيان نورانى امام رضا(سلام الله عليه) كه بارها به عرض شما رسيد براى همين جهت است حضرت 
فرمود: تَرَاوَرُوَان؛ يكديكر را ترك نكنيد؛ حالا- ايام فروردين يكك بازديد است آن يكك بركتى ابتيادر اماي نارهم 
للدم ا. فو ساب سؤاود فرهرة يكديك وات كم تكد راو روالاية زيارك يكتديكر برويدة جراة فإ فى زواريكم | إِخَْاءً 


لقلُوبكُمْ وَ ؤْكْرا لُِادِيثنًاه شما شيعيان ما هستيدء وقتى كنار هم 


.؟١هبآ‎ 0٠ روم/سوره‎ -١ 


'- روم /سوره 0١‏ آبه١؟.‏ 


نشستيد حرف هاى ما را نقل مى كنيدء اين يكك خبرى است به داعى انشاء؛ يعنى وقتى كنار هم جمع شديدء اين كونه نباشد 
كه فقط بككوييد و بخنديد و هيج خبرى از روايات و اخلاقيات نباشد؛ حالا يكك ساعت مهمان شديد يا كسى مهمان شما شدء 
وى ان يك برافت را ووه مسحي روسك لمك كد سوال روسن منك جرياة دكي جهو جر ان رود عه اترلى 
به هر حال يكك آيه اى» يكك روايتى حتماً بايد مطرح بشود» فرمود كه: اَن فى ركم إخياء قوم و كرا أحاديياه اين 
يكك جمله خبريه است كه به داعى انشاء القاء شده است؛ بعد فرمود: أعاوة اطق جعت كو على بقن تللافينك به 
اثربخشى اين جمله اخير استء همه ما شنيديم كه مى كويند: «سنكك روى سنكك بند نمى شوداء درست هم هستء الآنن 
بخواهند بُرج بسازند يكك بخش اول را سنكك كذاشتند. بخش دوم سنكك را روى اين سنكك بككذارد كه بند نمى شود يكك 
مّلات نرم و رقيقى مى خواهد تا سنكك روى سنكك بند بشود» وكرنه سنكك روى سنكك بند نمى شود. حضرت فرمود بيانات 
نورانى اهل بيت آن مّلات رقيق است. اكر كسى خيلى عصبانى استء آن ديكرى هم خيلى عصبانى استء هر دو مثل سنكك 
ارات كرية قا الوجادتال اماد فال الاق طلرهم ملام ال لين تلاك رقيقو ليها را تروم كله ابنها في ونه ازع : 
هن فى زكَارَبَكُمْ إخياء َم و ذِكرا ديا و انا نعطي بض كم عَلَى بتغض» عاطفه ايجاد مى كند اين قلات نرم 
استء اين مّلات نرم را وجود مباركك حضرت از همين آيه استفاده كردند كه: زو خل وكير ره ). 


©82 
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با خشونت جامعه همه اش سنكك استء سنكك روى سنكك بند نمى شود؛ اما با لطف و عنايت و محبت كه اين ديد و بازديدها 
و صله رحم عهده دار همين كار است» فرمود: قن فى زيَارَتَكمْ إِخيَاءً لقلُوبكمْ و ذكرا أحادِيئَا وَ أحَادًِا تُعَطتُ بَعْضَكمْ عَلَى 
بَعْض»» عاطفه ايجاد مى كندء انحناء ايجاد مى كند؛ آن وقت بخواهيد برج هم بسازيد مى توانيد» بناى مستحكم بسازيد مى 
توانيد؛ لذا فرمود: (و 2د ل شك هرة# وانهيه) أرز اسك كد والحوظ الخذؤالة اتن درمت اجنر ناك تسافوة كسس تجن 
بود اين را مرحوم محقق با ساير فقهاء هم فكرند. ملاحظه بفرماييد در اين جهت بين محقق و ديكران اختلافى نيستء مرحوم 
محقق فقط در آن مسثئله فرمود أظهر اين است. يرسش: به حسب اقوال جنين است؛ اما روايات كه جنين نيست؟ ياسخ: بله به 
حسب روايت الآن هم همين استء به حسب روايات وقتى بررسى مى شود «أحوط الاقوال» همين استء براى اينكه ما روايات 
محكم داشتيم» تشابه داشتيم» مطلق داشتيم» مقدّد داشتيم» عام داشتيم» خاص داشتيم» نتيجه اش همين فرمايش محقق در مى 
آيد؛ اما مسايل خانوادكى جكونه است؟ آيا اين مثل صوم و صلات است كه عقل هيج دخالت ندارد يا اين را مرحوم شيخ در 
كتاب نكاح كه شرح ارشاد مرحوم علامه استء ايشان همين بيان را دارند» به هر حال مسثله خانواد كى؛ نظير خريد و فروش 
است كه ما مى كُوييم امر عادى است5؟ با اينكه ما وقتى بررسى مى كنيم مى بينيم ناموس «حق الله و زن «امين الله است؛ آن 
وقتكة حورا كناو سرد سدكت هر كنس ذاذا قدو تكويل تقرنا مقتنا منسفاحه و لطبلا ادر عه لكك سيف كر وو اعد 


عذرخواهى 


مى كند و مى كويد راز طولانى بودن اين مسئله براى رعايت مصلحت خانوادكى است؛ بعدها مرحوم شيخ انصارى مسثله 
اهميت نظام خانوادكى را مطرح مى كند؛ اين است كه با مشاهده نصوص ١«لو‏ خليه و طباعها»» فرمايش محقق جور درمى آيد؛ 
اما اساس خانواد كى جه مى شود؟ مخصوصاً در شرايط كنونى اكر آدم همين جور بخواهد رها بكندء آن «ابغض الحلال» را 


در ب خواهد داشت. 


مرحوم محقق در مسئله ولايتٍ درباره بالغه رشيده فرمود كه «فيه رواياتٌ أظهرها سقوط الولايه عنها و ثبوت الولايه لنفسها فى 
الدائم و المنقطع»؛ لذا فرمود «ولو زوّجها احدهما لم يمض عقده إلا برضاها»» اكر يدر يا جدّ يدرى بدون اذن دختر او را به 
عقد كسى در بياورند» اين عقد فضوليٌ است نه عقد باطل است» عقدى است فضولي - جون فضولىٌ در نكاح هم هست - و با 
امضاى «من بيده عقده النكاح» حل مى شود. «و من الأصحاب من أذن لها فى الدائم دون المنقطع». حالا بعضى از اين اقوال 
هفت كانه را دارند اشاره مى كنند» فرمودند فرق است بين نكاح دائم و نكاح منقطع. «و منهم مَن تكس ذلكك»؛ بعضى ها 
كفتند در نكاح منقطع اذن لا-زم است و در نكاح دائم لازم نيستء اينجاست كه از محقق سؤال كردند كه آن قائل كيست؟ 
مرحوم شهيد در مسالكك دارد كه او جواب نداد؛ (1) يعنى ذهن شريفش نبود كه مثلا جه كسى اين حرف را زده يا به عنوان 
احتمال ذكر فرمودند. «و منهم من أسقط أمرها معهما فيهما» (1) بعضى ها كفتند كه اصلل دختر حقّى ندارد؛ الا بالاستقلال و 
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لا بالتشريكك»» با بودٍ أب و جد أبى دختر هيج سهمى ندارد. «و فيه روايه أخرى داله على شركتهما فى الولا-يه)» اين قول 
تشريكك به استناد همين روايت است كه دختر با يدر يا دختر با جدٌ شريكك است و شركت هم طورى نيست كه خيار تبغعض 
صفقه بياورد «حتى لا يجوز لهما أن ينفردا عنها بالعقد/؛ )١(‏ نه آن شركت معنايش اين است كه بدون اذن دختر هم نمى شود 


دختر هم سهمى داردء او هم سهمى دارد. يس يدر يا جدّ يدرى بدون اذن دختر نمى توانند عقد بكنند. 


ابن فروع كذشتء يكك فرعى كه مورد اتفاق همه است؛ يكك وقت است كه برخى ها اصللا از داماد داشتن رنج مى بردند كه 
همان خوى جاهلى بود. مانع شوهر كردن اين دختر شدند. در اين قسمت مى فرمايند كه يكك وقت است كه يدر يا جد يدرى 
روى آن استكبارى كه دارند جلوى شوهر كردن اين دختر را مى كيرند» در اينجا ولا-يت اينها «بالقول المطلق» ساقط است. 
يكك وقت است كه نه. جلوى شوهر كردنش را نمى كيرند؛ مى كويند با اين شوهر ازدواج نكن! اكر كفتند با اين شوهر 
ازدواج نكن! «فيه بحثٌ)»» بايد ببينيم براى جيست؟ اما اكر جلوى اصل شوهر كردنش را كرفتند» ولايتش ساقط است «بالقول 
المطلق». يس «إذا عَضَ كا يعنى متَعهاء ازاصل تزويجء ولايت يدر و جد يدرى «بالقول المطلق» ساقط است؛ اما اكر جنانجه 
كفتند بااين شخص ازدواج نكن با شخص ديكر ازدواج بكنء اينجا عقل دخالت مى كند؛ اكر بر اساس مصالح شخصى 
استء يكك اختلاف شخصى با او دارد» وكرنه آن طرف» 
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عاقل انه ممق امسق كت آسضه زنتعا حو ولكبيض سائط ابت نيما كه مسكل سغصى قارع ومن خوافن ياد اندرا 
روى دوش دخترت بككذارى! اين كه درست نيست! يكك وقت است نه مصالح شخصى نيست,ء مصالح خخانوادكى استء 
اصالت او ريشه او» خانواده او را بررسى كرده و مى كويد كه اين براى دختر مصلحت نيستء اينجا بله» يا حتماً بايد صبر بكند 
و اذن بكيرد يا لااقل احتياط وجوبى است. اما إذا عَضَلَهًا الول و هو أن لا يزوّجها من كف ء مع رغبتها فإنه يجوز لها أن تزؤج 
نفسها و لو كرها إجماعا»؛ )١(‏ اين اجماع مستحضريد؛ يعنى «اتفاقاً» سند قرآنى آن هم يايان سوره مباركه «حج» است كه (مَا 
جَعَلَ عَلَيكُمْ فى الدّينِ مِنْ حرّج) (1) سند روايى آن هم «لا ضرره (0 است. دين كه نيامده اجازه بدهد هر كسى هر كارى رأ 
عر كمي الحبيل تنا اميه واكل مرق ابطدال كرو نيك اكد شوو ور كار عرص بذ ددن لكر زا اشن 
كت تاعرفت كان ررق 'دازه واقضروي] انشاء سن كنده اق اليك كدازو بتر كان دو ققة"دارقد: كايا وسنة و الماعا» 
اين اجماع را نمى خواهند بكويند كه دليل استء مى كويند همه ما همين حرفى را كه ما مى زنيم مى زنند؛ ١كتاباً»‏ بخش 
بايانى سوره «حج)» است كه فرمود: (مَا جَعلَ عَلتِكمْ فِى الدّين مِنْ حرّج) ١سئ؛‏ هم مسئله ضرر استه جلوى ازدواج اين دختر 
وااكيرق «بالقرل: المشاف مها وليك اقل ف ما كل حلاصم السينه نه 
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شخص معين باشد كه بااين شخص ازدواج نكنيد با ديككرى ازدواج بكنيدء يا اين زمان ازدواج نكنيد و تا زمان ديكر صبر 
بكنيدء اينها قابل تأمّل استء اينها قابل بررسى استء اكر واقعاً مصالح باشد كه حق با يدر استء اكر روى هواى نفس باشد 
اينجا هم ولايت ساقط است. 


مطلب ديكر اين است كه ولايتى كه با حاكم شرع است با ولايتى كه أب و جدّ است فرق مى كند؛ حاكم شرع اككر ولي است 
بخواهد عقد كند حتماً بايد مصلحت را رعايت كندء غبطه مولي عليه را رعايت كند؛ اما أب و جد لازم نيست مصلحت را 
رعايت كنندء بايد مواظب باشند مفسده نداشته باشد. حاكم شرع بايد خيلى فحص كند و با مشورت مصلحت را تشخيص 


بدهك» ابو جد همين كه مفسده نداشته باشد ولايت دارند. 


506/٠١/18 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع؛ فصل سوم از كتاب نكاح كه اوليّاى عقد استء بعد از بيان اولتياى ينج كانه؛ يعنى يدر و جدٌ 
يدرى» وصى يدر يا وصى جد يدرى» حاكم شرع و مولا نسبت به عبد و أمه درباره «موليّ عليه بحث كردند؛ (1) بحث اولى 
اين فصل مربوط بود به اينكه «الوليئ من هو)؟ بحث دوم اين بود كه «الموليّ عليه من هو)/؟ درباره «الولىّ من هو) فرمودند ينج 
تاست: يدرء جدّ يدرى» وصى يدر يا جدّ يدرى» حاكم شرع و مولا نسبت به عبد و أمهء اين «الوليّ من هو است؛ اما «الموليٌ 


عليه من هو)؟ آنها كه محجورند؛ صبى و صبيه مادامى كه اين دو عنوان بر آنها صادق است تحت ولايت مى باشند 
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و بايد از ولي اذن بككيرند. اكر جنانجه صبى يسر بالغ شد از تحت ولايت خارج مى شود؛ اما درباره دخترء اكر باكره رشيده و 
بالغه باشد» هفت الى هشت قول بود كه بسيارى از اين بزركان با اينكه نظر علمى شان مثل مرحوم محقق )١1(‏ فرمودند أظهر 


روايات اين است كه از تحت ولايت خارج مى شود فرمودند كه «أحوط الاقوال» اين است كه اذن بككيرد. 


در بحث قبل اشاره شد كه در كتاب هاى فقهى يكك عنوان أظهر دارند» يكك عنوان «أشبه) دارند و آنجه كه اضافه مى شود اين 
است كه عنوان «أحوط» دارند. «أظهر» به لحاظ روايات است؛ كسى كه روايات مسثله را بررسى مى كند» اكر به نض صريح 
برخورد نكردء مى كويد «أظهر» روايات اين است؛ يس «أظهر» به لحاظ روايت است. وقتى كفتند «أشبه)؛ يعنى از نظر قواعد 
على وفقيى ابن قول معلا درست استم اكر كسد «أحوظة ابن نه تحاظ اقوال اسعة بين «أشورطا يه لحاظ اقرال اسعة 
«أشبه» به لحاظ قواعد است و «أظهر» به لحاظ روايات. اما اين «أحوط» بودن آيا ناظر به حكم تكليفى است يا ناظر به حكم 
وضعى؟ اينكه مى كويند «أحوط» اين است آيا ناظر به صحت و بطلان اين عقد نكاح است يا نسبت به جواز و عدم جوازء 


عصيان و اطاعت و مانئد آن؟ أحوط بودن در حكم وضعى راه نداردء أحوط بودن حتماً درباره حكم تكليفى است. 


اين مقدمه راعنايت كنيد براى بحث هاى ديكر هم نافع است و آن اين است كه حتماً قضيه يكك جهتى دارد» جون وقتى 
كفتند «الف» «باء» استء يكك جهتى برايش 


.57١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7؛ ص‎ -١ 


ذكر مى كنند كه همان اقسام جهات بسيط و مركب مى باشد كه در منطق ملاحظه فرموديد؛ مثل «بالضروره أو بالامكان أو 
بالفعل أو حينما أو كذا و كذا». اقسام جهات سيزده كانه اى كه در منطق ملاحظه فرموديد بعضى بسيط اند بعضى مركب و 
راجع به بيان كيفيت ارتباط محمول به موضوع است؛ وقتى كفتند «زيدٌ ناطقٌ) يكك محموليّ براى موضوع هستء وقتى كفتند 
«زيدٌ عالمٌ» يك محموليٌ براى موضوع هست؛ اما نمى دانيم اين محمول قابل انفكاكك است يا نه! وقتى كه كفتند «بالضروره' 
يا «بالامكان» نشان مى دهد كه رابطه محمول با موضوع زوال يذير نيستء اكر كفته باشيم (ريد ناطق بالضوورةاه اكن وال 
يذير باشد مى كويند «زيدٌ عالمٌ بالامكان». يس «جهت قضيها كيفيت رابطه محمول به موضوع را مى رساندء اين در همه علوم 


4. 


هسب. 


در فقه به جاى اينكه بكويند واجب است يا حرام استء كاهى مى كويند أحوط اين است. اين احتياط در حكم وضعى راه 
ندارد» فقط در حكم تكليفى است. سرّش آن است كه حكم دو قسم است: يكك قسم مربوط به خارج استء يكك قسم مربوط 
به فعل مكلف است. آنكه مربوط به خارج است امر آن دائر بين نفى و اثبات استء بين بود و نبود استء يا هست يا نيست» 
ديكر احتياط هست يعنى جه؟! حلال و حرام ديكر احتياط ندارد» جون يا حلال است يا حرام؛ صحت و بطلان احتياط ندارد» 
جون اين نماز يا صحيح است يا باطل؛ اين عقد يا صحيح است يا فاسد» جون اين عقد يا لازم است يا جايز» أحوط اين طور 


است يعنى جه؟! اكر قضيه ناظر به جهان خارج باشد؛ يعنى راجع به بود و نبود باشد 


احتياط معنا ندارد؛ اما اككر راجع بايد و نبايد باشد نه بود و نبود كه مكلف را دركير مى كندء ينج جور ما قضيه داريم: قضيه 
اى كه مربوط به جهان خارج است؛ جه در فلسفه جه در كلام جه در فيزيكك جه در رياضى جه در علوم ديككر وجه در اصول 
كه حجت و لا حجت است و جه در فقه در احكام وضعى مثل حلال و حرام» صحت و بطلان و جايز واينها كه از بود و نبود 
خبر مى دهندء اين قضيه يا ضرورت است يا امتناع» يا هست يا نيستء آن امكان هم به احدهما برمى كردد كه مى شود واجب 
بالغير يا ضرورت بالغيرء يا هست يا نيست. احتياطاً هست يعنى جه؟! احتياطاً نيست يعنى جه؟! هر قضيه اى كه بيام آآن بود و 


نبود است نه بايد و نبايد» جهتش همين سه جهت معروف است: ضرورت و امكان و امتناع. 


اما قضيه اى كه مربوط به بايد و نبايد است نه بود و نبود» مكلف بايد اين كار را بكندء اينجا جهت قضيه بنج تاست كه اصلل 
يكك جنين جيزى در فلسفه و كلام و فيزيكك و رياضى و اصول نيست» جهت قضيه ينج تاست: يكى وجوب استء يكى حرمت 
استء؛ يكى استحباب استء يكى كراهت استء يكى اباحه. در جريان بود و نبود ازشئ خارجى كه خبر مى دهندء يا 
بالضروره است يا بالامتناع» حالا يا ضرورت ذاتى يا امتناع ذاتى» يا بالغير. اككر از ذات خبر مى دهند مى شود امكان كه به بود 
و نبود برمى كردد؛ اما بايد و نبايد به فعل مكلف است,. در اخلاقيات اين طور است,ء در فقه اين طور است» يس جهت قضيه 


ندج تاهيت» 


شما هر كتاب منطقى كه خوانديد جهت قضيه يا ضرورت است يا امكان يا امتناع» بعد اينها تركيب مى شود» ضرورت جند 
قسم دارد» امكان جند قسم دارد, امتناع جند قسم دارد؛ اما در فقه در اخلاق جهت قضيه ينج تاست: يكى ضرورت است كه 
همان وجوب استء يكى امتناع است كه همان حرمت استء يكى اباحه است كه همان امكان استء يكى اينكه خوب است 
باشد مى شود استحباب؛ يكى اينكه خوب است نباشد يا بد است كه باشد مى شود كراهت. ما در هيج قضيه علمى مستحب و 
مكروه نداريم؛ يا هست يا نيست. اول تا آخر اصول را شما ببينيد اصالا استحباب و كراهت جا ندارد» يا حجت است يا حجت 
نيست؛ مستحب است حجت باشدء مكروه است حجت باشدء يكك جنين جيزى در اصول سابقه دارد و اصللاً راه ندارد» در علوم 
ديكر هم همين طور است. آنجه كه از بود و نبود خبر مى دهد جا براى استحباب و كراهت نيست؛ اما آنجه كه از بايد و نبايد 
خبر مى دهد كه فعل مكلف استء به مكلف مى كويند بله اين كار حلا-ل است؛ ولى زمزمه خطر هستء بهتر اين است كه 
نكنى» اين مى شود كراهت يا آن مى شود استحباب؛ يا مى كويد براى يرهيز از خطر شما اكر احتياط بكنيد بهتر است» مى 
شود احتياط» اين مى شود حكم تكليفى؛ وكرنه اين حلال است احتياطاً يا حرام است احتياطاً معنا نداردء اين يا حلال است يا 
حرام» يا صحيح است يا باطل» يا لازم است يا جايز؛ لذا آنجا كه مربوط به شئ خارج استء جه در اصولء جه در فقه؛ جه در 
علوم ديكر جا براى احتياط نيستء احتياطاً 


اين عقد لازم است. نه! عقد يا لازم است يا جايزء ديكر احتياط ندارد. اين شئ يا نجس است يا نيست؛ اما وقتى آدم نمى داندء 
احتياط بكندء برهيز بكند به فعل مكلف برمى كردد؛ به بايد و نبايد برمى كرددء آدم جيزى كه شكك دارد احتياط مى كند. 
بله. 


يس «أحوط الالقوال» كه مى كويند» ناظر به حكم تكليفى استء نه ناظر به حكم وضعى؛ حكم وضعى اصللا احتياط بردار 
نيستء امر آن دائر بين بود و نبود است واكر ما شكك كرديم به تعبير مرحوم شيخ «اصاله اللزوم» هست,ء اين مسئله أحوط را نه 
تنها شهيد در مسالكك كفته )١(‏ و نه تنها در بين متأخرين مرحوم آقا سيد محمد كاظم (1) و خيلى از كسانى كه تعليقه دارند 
فرمودند» مرحوم شيخ هم در شرح ارشاد علاءمه به عنوان كتاب نكاح هم همين حرف را دارد كه درست است كه ما از نظر 
روايات بررسى كرديم» ديديم كه اكر دختر بالغه رشيده باشد» تحت ولايت يدر نيست؛ اما أحوط اين است كه از يدر اذن 
بكيرند» (5) اين به حكم تكليفى برمى كردد. يس أحوط براى اقوال استء آن هم «فى ما يرجع الى فعل مكلف نه «فى ما 
يرجع الى الاحكام الوضعيه)؛ در احكام وضعيه جا براى احتياط نيستء احكام وضعيه امرش داثر بين بود و نبود استء يا هست 
يا نيست. عقد يا لازم است يا لازم نيست» أحوط اين است كه لازم نباشد يعنى جه؟! اين نماز يا صحيح است يا باطل؛ اما وقتى 


ل 


.16١ مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص‎ -١ 
.916 العروه الوثقى-جامعه المدرسين» السيدمحم دكاظم الطباطبائى اليزدى» ج8 ص 277 و‎ -" 
و117.‎ ١١8 كتاب النكاحء الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ص‎ -“ 


مكل ابرمشن م كراد أعسواظا دؤسازه يقر اتنة اذى احياطا دوتاوه نكر انيه قعل مكلف رسن كردف انع تمان واقها نيا 
صحيح است يا باطل. يس هر جا كفتند «أحوط»», به اقوال برمى كردد, يكك؛ و حوزه احتياط هم فعل مكلف است,ء دو. آنجه 


أحوط ها به فعل مكلف برمى كردد و حكم تكليفى است نه حكم وضعى. 


حالا تتمه بحث؛ مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند به اينكه اكر جنانجه ثيب باشد و رشيد و بالغ» اين يقيناً از تحت ولايت 
أب و جد خارج است. يكك مطلب ديكرى است كه كرجه نكاح يكك حرمت خاصى دارد نسبت به مسئله بيع و امثال بيع؛ ولى 
اين طور نيست كه اين «موليّ عليه مثل «مملوكك» باشد, مثل «مال» باشد» در جريان «مال» اككر خانه اى مال كسى بودء او مسافر 
هستء الآن اينجا نيستء انسان نمى تواند بككُويد حالا كه نيست ما خودمان خريد و فروش مى كنيم! اين خانه متعلق به اوستء 
الآن يا دسترسى به او متعدّر است يا متعشرء مدت ها است كه او بيدايش نيستء نمى توانيم بكُوييم حالا كه اين جنين است ما 
خودمان خريد و فروش مى كنيم؛ ولى اكر يدر اين دختر يكك مدتى مسافرت كرده؛ منقطع الربط شده يا ارتباط با او متعدّر 
است يا متعسّر اينجا مى كويند اين دختر از تحت ولايت خارج مى شود! اين مثل زمين نيست كه بككوييم حالا صبر بكنيم تا ده 
سال. يس مسئله «نكاح) در عين حال كه حرمت ويده دارد» از يكك نظر حكم آن آسان تراز مسثله «مال» استء براى اينككه در 


جريان 


«مال» مسثله (مَا جَعَلَ عَلَتِكُمْ فى الدّين مِنْ حرّج) )١(‏ مطرح تسةهدا ضَوَرَ وَ لَا ضِرَارَه (') مطرح لوكا مال الشف افا كو 
مسئله نكاح اكر بدر در دسترس نيست»ء ارتباط او فعلاً قطع است و يا متعذّر است يا متعتّدر اين دختر صبر بكندء اين ضرر 
هستء اين آيه يايانى سوره مباركه «حج) كه فرمود: (مَا جَعَلٌ عَلَيْكُمْ فى الدَّين مِنْ حرّج) يا «لَا ضَرَرَ وَلَا ضِرَارَ فى الْإِسْلَام) كه 


خواهد شد. يس نكاح در عين حال كه حرمت ويزه دارد» اين سهولت را هم به همراه دارد. 


ثيب؛ يعنى كسى كه همسر قبلى داشتء شوهر كرده بود, الآن مى تواند بدون اذن يدر يا جد يدرى ازدواج مجدّد بكند, اين 
بيانى كه مرحوم محقق در متن شرايع دارد مستند است به جند روايتى كه در آن «صحيحها هم هستء ١معتبرا‏ هم هست و 
«فتوا» هم بر آن است. فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع اين است: «و لا ولا-يه لهما/؛ يعنى براى يدر و جد يدرى «على 
الثتب)؛ ثيوبت آن است كه اين زن باكره نباشد و منظور از زوال بكارت اين است كه «مع الزوج)» باشد؛ يعنى با ازدواج. نه با 
يرش يا بيمارى ديكر. «و لا ولايه لهما على اليب مع البلوغ و الرشد و لا على البالغ الرشيد)؛ () يعنى 


-١‏ حج /سوره 5١‏ آيهدللا. 
7- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ة ص25 ابواب موانع الارث من الكفرو القتل و الؤّق» باب ١‏ ط آل البيت. 
"ات شرائع الاسلام ف المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص 171١‏ 


نسبت به جوان وقتى كه رشد كردء از لحاظ سنّ بالغ شدء از تحت ولايت أب و جد خارج مى شود؛ دختر اكر شوهر كرده 
باشد؛ جه عقد دائم جه عقد منقطع؛ از تحت ولايت أب و جدّ خارج مى شوند» مى توانند كار خودشان را انجام بدهند. «و لا 
ولايه لهما/؛ يعنى أب و جدّ «على الثِب مع البلوغ و الرشد و لا على البالغ الرشيد» و اككر جنانجه صبى بالغ شد يا صبيه بالغ شد؛ 
ولى ليطا سدع فيد ريركة هشوه قنرة ننه رونك الف اسه تدك دوت عاوقن قد بااقاة بطو ا مق اقفن لذ 


همجنان جنون و سفه باقى استء اينها تحت ولايت اند. 


است كه به بعضى از آن روايات اشاره مى شود. روايت يازدهم اين باب با مفهوم دلالت دارد» مرحوم شيخ طوسى 'بِإسْمَادهٍ 
َه الم م. 5. ب .اه ار وه جح ؟ عقاو ع١‏ العا * ع ؟ أ عدر الله 2ه اله قال مأل ع. الك ١‏ ليث ما 
عَنِ الحْسَم يْنِ بْنِ سيد عَن ابْن أبى عُمَيِرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الحَلبىٌ عَنْ أبى عَتْبِ اللهِ عليه السّلا-م قمال سَأَلَهَ عَنِ البكر إذا بَلعْتْ مَبِلعْ 
النَسَاءه حالا رشد كامل كرده استء «أ لَهَا مم أبيهًا مرا با اينكه يدر دارد مى توانند مستقل باشد؟ «قَقَالَ عَلَيهِ السّلام لَيِسَ لَهَا 


مَعْ بيجا افك ها له قو لامافاص كدكريت نداشته باشد؛ يعنى ازدواج نكرده باشد مستقل نيستء مفهوم روايت آن است 


كه وقتى ثيوبت يبدا كرد؛ يعنى ازدواج كرد مستقل مى شود. 


روايت دوازدهم ابن باب دوازده و سيزده و جهارده اينها به خوبى دلالت دارد» يكك معارضى 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ,772١‏ ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب"» ط آل البيت. 


هم دارد كه آن معارض را بر محمل خاص خودش حمل كردند. روايت دوازدهم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى اعَن القاسم 
عَنْ أََانِ عَنْ عَةِدِالَحْمَن بن أبى عَدِدِاللُهه نقل كرد اين است كه كفت: «سَأَنْتٌ أبَا عَدِ اللَّهِ عَلّيه السّلام عَن النَّيْبِ تَحْطبٌُ إِلَى 
َفْيدهَاا؛ يعنى دخترى كه شوهر كرده استء آيا مى شود خطبه كرد» خواستكارى كرد و با او ازدواج كرد؟ «تخطبٌ إلى تَفيهًا 
َال عَلّيهِ السّلام نَعَمْ هى أملك بِنَفْبدها تُولى أَمْرَهَا مَنْ شَّاءتُ إِذَا كانَتْ قَدْ تَرَوجَتْ زَوْجاً قله )١(‏ ممكن است كه ثيوبت كه 
زوال بكارت استء كاهى از راه ازدواج حاصل شودء كاهى از راه بيمارى» يرش و مانند آن. حضرت براى اينكه خوب روشن 
كند كه زوال بكارت و حدوث ثيوبت از راه ازدواج بود اين قيد را تكرار كرد فرمود اككر دخترى قبلا ازدواج كرده بودء الآن 
متواهد جوات عواستكار خودش را بدهد مسقل اسث. بيثيد اين يكف تكته تقدق لست اشارء اسك .ه يكف نكنه عقلانى ؛ 
اينتكه شوهر كرده استء آزمايش شده استء مى تواند درباره خودش تصميم بككيرد» ديكر لا-زم نيست كه از ابوين اجازه 
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اما آنجه كه در خود روايت آمده است عنوان ثيوبت است كه زوال بكارت است واين زوال بكارت را حضرت مقدلد كرد به 
ازدواج قبلى» جون اكر كسى در اثر بيمارى به ثيوبت رسيده باشد كه آزمون زناشويى ندارد تا بكوييم قبلا تجربه كرده است. 


در اثر بيمارى يا جهش و يرش و مانند آن ثيوبت يديد آمدء اين براى او تجربه خانواد كى نيست؛ اما حضرت 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص )7172١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب"» ط آل البيت. 


لبور ناد كرا وريه و اجرياها رداك ورد كاي تراط وال اعد الها مع أَبيهَا أ عار عر اكلام لبي 
2 َع أبيهَا أَمْدِ ما أ : تقت) اين در روايت بازده. در روايت دوازدهم | ين است كه سؤال شد اعَن لَب تَخْطبٌُ إِلَى 00 
خطبه؛ ؛ تعتق عواستكارى: حواستكازى تزائ ١‏ بد :دشي اامدمتواى اكردقي مدمة انار فيا نافد ادن اذن كوك 1 «قَالَ 
عَلَيه السّلام نَعَمْ) بله خواستكار مى تواند بيايد و خودش جواب بدهد. اهِىّ ملك كفردها توتن مدقا مَنْ شَاءَتُ) باهر كه 
خواست ازدواج بكند» جه وقت؟ إِذَا كانت قَدْ تَرَوَجَتٌ رَوْجاً قَبلَهُ»؛ اككر قبل از اين خواستكارء همسر ديكرى كرفته» حالا ديكر 


او آشناست به مسائل خانواد كى و همسريابى. 


اماه 


زواات متزده ابن اباب كه باز مرحوم شخ طوس يعن النضر بن شوئر» جم نر اسم ست براى:عددة ام هم 'ستويكه. «عَن النْضْرِ 
بن سوَي عَنٍ اْقَايِم بن سُلَتِمَانَ عَنْ يد بن رار عَنْ أبى عبد اللِّ َل السّلام» اين روايات معتبر هسست» حالا يكك معارضى 
هم دارد كه آن معارض خوانده مى شود. «فى عد ليث قَالَ عليه السّلام: َا مَأمَرُ الْجَارِيهُ فى ذلك ذا كانت بَيِنَ 0 
كبري وما رو ابد كا عرد رو ار ا كرا وا ياي لا او لومت يم ادبن 
آمل شد نا : مر الْجارِيَهُ فى ذَلِكك إِذًا كانت بَئنَ أَبَوَيْهَاا در خود اين روايت سخن از ازدواج و عقد و امثال آن نيست؛ 


ولى اين مسبوق است به يكك سؤال هايى» جون «فى حَدِيثْ)» دارد معلوم مى شود كه بحث درباره ازدواج اين دختر بود 


وسؤاله رتراك وان عاص عوو ةوقك حدر رف كويك) عيكه مطل ين شائل و عفيت روفن العف ايف فى ذلكد) 
بح كرد راصي اع دلا مسْعَأمَرُ الْجارِيهُ فى ذَلْكك)؟ يعنى از دختر اذن نمى خواهند كه امر شما جيست» مشورت شما 
حيس[ اي 2 أكاوين يض مشووق فى ادرف 0 أتيووا يكم )! للابعق باعومهووت كيه اينكه اين كنككره ها را مى 
كويشة امو قبرة وغل يعاق بنضاق ,نورت فكرق اسكة (إن الملا باليزوق يك ) (لتلاكه بدموساق كليم قرمود از هرد بيروة 
بروء براى اينكه اينها جلسه اى دارندء درباره تو مؤتمرى تشكيل دادند؛ يعنى در آنجا دارند مشورت مى كنند كه جه بلايى به 
سرث بياورند» (إِنَّ الْمدَأ العو بك) «مؤتمرا؛ يعنى همين كنكرهل]ا مشورت علمى. انكام يعنى با او مشورت مى كنندء 
نظر أو رامن خواهنده» ابا ظر او معتين اسك بااثه؟ قرموة: نهء «لَا تسءَأمَرُ الْجَارِيهُ فى ذلك اراق يه اوها كربا مدرو 
مادر دارد لله تسن كين هنوز ازدواج نكرده» ديكر او استقلال ندارد» از او نظرخواهى نمى كنند؛ اما هَإذَا كل 5 وقتى 
نونك بيدا كرده؛ يعنى بكارت او زائل شده. «فهى أؤلّى بكفيتهاء (نقااء بق اولويت قو افنتك له تتضيلن: (َ أونُوا الأنكام 
بَعْضهُمْ أولى يبغض) (5) از اين قبيل است؛ يعنى مستقل است. جون محور سؤال و جواب مشخص بود آن افِى كك يرمى 
كردد به مسئله نكاح. 


روايت جهارده اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل كرد «يإش 2 نَادِهِ عَنْ أَحْمِدٌَ بن مُحَمَّدٍ بن عِيسَرى عَنِ 
لقي تن ابن قَضصَالٍ 


١ط-‏ طلاق اسوره80) أبدء. 


اداقصض اعوره اا ها 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص الاق ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب طّ آل البيت:. 


ع- احزاب /سوره2”7 آيه8. 


عَنِ ابن بُكثر عَنْ رَْل) كه اين مرسله است «حَنْ أبى عَبدٍ الل عَلَيه السّلام قَالَ لَا بَأْسَ أَنْ توج الْمَوْأهُ نفْسَهَا إِذَا كائّث مَيّبا جون 
اين ثيوبت؛ يعنى زوال بكارت وصف خاص زن استء ديكر ثيبه نمى كويند» مثل اينكه نمى كويند حائضه؛ نمى كويند 
طالقب افداة ابو قاد ور افق ارق :ريق عل كر بوجي يكو | متكي عا ره سيوك |قاؤناية ليق انيت كد عا القر 4/3 يحت اح قانع برافن 
فارقه و فرق بين مذكر و مؤنث است؛ عالم و عالمه» كاتب و كاتبه؛ ولى وقتى يكك صفتى مخصوص زن بود ما «تاء» فارقه براى 
جه مى خواهيم؟ نبايد بكوييم طالقه. نبايد بككوييم حائضه. اينجا ثيبه ديكر نمى كويندء براى اينكه مرد كه ثيوبت ندارد. لا 
َأْسَ أن تَرَوْعِ الموأة تف ها إذَا كانت تَيباً بير إِذْنِ أبيهَا؛ خودش مستقلا تصميم مى كيردء (إِذَا كانت تيب اين ازدواج مى كند 
كير إذْنِ أَبيهّا إِذًا كَانَّ لَا بَأْسَ يِمَا صَحْعَتُ» (1) ديكر كارى كه مستقلا خودش انجام داد هيج بأسى بر او نيست. يرسش: در 
اينجا كه ثيبه نداريم» جرا در مرضع كاهى مرضعه كفته مى شود؟ ياسخ: بله» آنجا هم در بحث هاى قبلى ما داشتيم كه فرق 
است بين مرضع و مرضعه؛ در مرضع اصلاً مرضعه نمى كويند» كاهى براى اينكه بكويند اين كودكك يستان در دهان اوست و 
اين زن در حال شيردادن آن كودك استء از اين حال بخواهند خبر بدهند مى كويند مرضعه كه يومى كه (تذْهَل كل مُرْضِعٍَ 


عَمَا أَوْضْعَت ) () يكك وقت اسثت مادرى است كه بجه شيرخوار دارد» در كهواره خوابيده است» اين زن در 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص 777 ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب ط آل البيت. 


7- حج /سوره 15 آبه؟. 


حال حاضر مر ضع است؛ أما ان وقتى كه يستان در دهان آن بجه هست» اين (ناء) براى اشراف واشتغال استء. نه (ثاء» تأنسث: 
وقتى كه اين يستان را در دهانش كذاشته در اين حال «هذه مرضعه) كه اين حال شديدترين حال عاطفه مادرى و فرزند است. 
آيه اول سوره «حج) مى فرمايد كه در اين حال مادر از بجه اش غافل مى شود, وقتى آثار قيامت يبدا مى شود نه اينكه به زن 


فرمودتية اينكة ون اكز ثبويت: داشعة بادك ستقل استة» ولى ووايت ياترده اتن ناب فعارضى اك كه ابن وا بر عند محملى 
حمل كردند. روايت يانزده اين باب كه باز آن را هم مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) (عَنْ سَ عيدٍ بن إِس حَاعِيلَ عَنْ أبيه؛ 
نقل كرد اين است كه همالَ سَأَنْتٌ الرَضًا عليه السّلام عَنْ رَجل تَرَوّجَ يبكر أؤ يِب لَا َعْلَمُ َبُوهَاءء اين سؤال كرد كه يكك مردى 
الدراع كوعدي كك معر ممالا ارم معون يا بكرو انين يا ورك فح كوس ال كفني فى القن نه لاون 4ال 20 
َعددٌ مِنْ قَرَابَاتِهَا وَلَكن تَجْعَلٌ الْمَْأهُ وَكيلًا قَرَودجُهَا مِنْ غَثِر عِلْمِهِم)» زن يكك وكيلى مى كيردء بدون اينكه يدر اين زن بداند 
سكاة 1قازة با قفر كل انر اوعقه كبس دري اروك كبري رمو زان بكر تان تموووشة لست اين 


لياق 
مرحوم شيخ طوسى كه خودش اين روايت يازده» دوازده» سيزده» جهارده واينها 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص 717 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب ط آل البيت. 


را نقل كردء خودش اين محامل را ذكر كرد و مرحوم صاحب وسائل به عنوان رضاى به اين محامل اينها را بازكُو كرد, بعد 
فرمود: بعضى از روايات هم همين را تأيبد مى كند. آن محاملى كه مرحوم شيخ طوسى ذكر كردند اين است كه: «قَالَ الشَّبِخْ 
ددا مَخمُولَ عَلَى أنه لا يَكُونٌ ذا فى الْبكرِ خَاصّه)ه جون دارد عَنْ رَجُل روج بكر أ تيِب؛ (1) جون هر دو قسم را ذكر كرد 
جمع بين روايت يانزده و آن طايفه اى كه از رخو عر لدو مراف بجا در شروع 556 بين اينها به اين است كه اين 
بكى حمل مى شود بر بكر آنها بر ثيب باقى اند الا يَكونٌ ذا فى الك حاص اين يكك حمل؛ أَوْ عَلَى الا يَخبَاب» «لَا يَكونٌ 
ترش ماعطب تررك كله نجنا وه كرد ابرن در كم ميقس كوه امرك جوأ تفلي للققي للج كه انين اص اععاره قم اد 
دختر بدون يدر ازدواج بكند ولو ثيب باشدء يا بر تقيّه حمل مى شود. مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد كه روايات ديكرى هم 


همين معنا را تقويت مى كند. 


يس تا اينجا فرمايش مرحوم محقق كه غالب فقهاء هم با او موافق اند اين شد كه اكر صبى و صبيه به بلوغ نرسند تحت ولايت 
اند واكر صبى بالغ شد از تحت ولايت خارج مى شود و اكر صبيه بالغ شد هشت قول بود كه «أحوط» اقوال اين است كه از 


تحت ولايت خارج نمى شود و اين احتياط هم احتياط تكليفى است نه وضعى؛ يعنى اكر دختر اجازه نككرفت اين طور 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 777 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب ط آل البيت. 
3 تهذيب الأحكام الشيخ الطوسى» جا ص 1/6. 


نيست كه اين عقد باطل باشد» يكك خلافى كرده است,» حداكثر معصيت كرده استء اين طور نيست عقد باطل باشد. در «عقد) 
جا براى احتياط نيستء اين «عقد» يا صحيح است يا فاسد؛ احتياطاً عقد باشد يعنى جه؟! جون عقد به بود و نبود برمى كرددء نه 
بايد و نبايد» يس عقد يا صحيح است يا باطل. اين بيع يا صحيح است يا باطل» اين اجاره يا صحيح است يا باطل؛ اما أحوط اين 
است؛ يعنى احتياط اين است كه آدم اين كار را نكند؛ اما اككر اين كار را كرد اين كار صحيح است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه 
اككر هم ما شكك كرديم - به تعبير مرحوم شيخ در كتاب مكاح اله اللزوم حك انيت هناها براي أحباط ور احكام 
وضعى نداريم. در احكام وضعى اكر دليل داشتيم كه شرط است يا مانع» نداشتيم به «اصاله اللزوم)» «اصاله الاطلاق» تمسكك 
مى كنيم براى زوال شرطيت مشكوك الشرطيه» براى زوال مانعيت مشكوك المانعيه. احتياط به كار مكلف تعلق مى كيرد يبس 
حكم تكليفى است. نه به كار شرع؛ شارع مى كويد صحيح است يا فاسدء حلالل است يا حرام, لازم است يا جايز: حكم 
اوستء اينجا جا براى احتياط نيست. جيزى كه امرش در بود و نبود است. جا براى احتياط نيست؛ جيزى كه به بايد و نبايد 
برمى كردد؛ يعنى به فعل مكلفء بله آنجا جا براى احتياط هستء براى استحباب هست,. براى كراهت هست و مانند آن. 
يرسش: ...؟ ياسخ: بسيار خوب! در بحث تقيّهِ قبلا هم ملاحظه فرموديد كه حمل بر تقبيّه اين است كه آن فتواى رايج در آن 


زمان و زمين» جايى بود كه 


مثلاً وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) باشد. فقهاء قبلا فرموده بودند؛ ولى مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) 
روى اين خيلى تكيه مى كردند و مى فرمودند به اينكه اكر در يكك جايى وجود مبارك امام باقر يا امام صادق(سلام الله 
عليهما) يكك فتوايى دادند» در آن شهر اهل سدّت هستند؛ ولى فتواى رهبر آنها طورى نيست كه حضرت تقئه كرده باشد به او 
او هم مخالف با اين هست؛ ولى فضا فضايى نيست كه اككر حضرت مخالفت كرده باشد مشكلى ايجاد بشود؛ اين روايت حمل 
بر تيه نيست. اكر يكك كسى در يكك شهر ديكرى يكك فتواى رايجى دارد كه نمى شود با آن فتوا مخالفت كردء براى اينكه 
اكثرى قاطع مردم آن فتوا را مى يذيرند و امام(سلام الله عليه) در شهر ديكرى است كه اكر جنانجه فتواى مخالف بدهد هيج 
مزالحمتى نبت اتجا نمى شود خجل براتقية كرى اكريكك فوا موافق بود ندى شود حمل انز تقيه كرد جرا؟ حون ا كر 
مخالف بود كسى كارى با او نداشت,ء او در يكك شهر ديكرى است و اين در يكك شهر ديكر؛ يا او در زمان ديكر است و اين 
در زمان ديكّر. اين بعد از امام صادق(سلام الله عليه) بيدا شد؛ آن وقت ما روايتى را كه امام صادق قبلا فرمود را حمل بر تققته 
بكنيم؛ يعنى جه؟! حمل بر تقتِه در جايى است كه يكك فتوايى است از يكى از علماى اهل سنّت, ذى نفوذ در آن منطقه وهم 
عصر حضرت؛ آن وقت حضرت نمى تواند يكك فتوايى كه مخالف آن باشد صادر كند. اكر يكك فتواى موافق صادر كرد» 


جون صرف موافقت دليل بر تقتّه 


نيست» جون مشتركات فراوانى داريم. اكر يكك فتواى مخالفى بودء اينجا يكث حكم موافقى بود اين را مى شود حمل بر تقيّه 


كر 


فتحصٌّ لى» تقبّه در زمان خاص و زمين مخصوص است كه حضرت نمى تواند مخالفت كند. اكر يكك جيزى صترف اينكه 
ممك: نبود كه مخالفت كند اين حمل بر تقيّه مى شود. 


506/٠١/١2 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع در فصل سوم از فصولى كه مربوط به نكاح دائم است درباره اولتاى عقد نكاح بحث كردند» (21 
ا ا 0 
الولايه ما هى/؟ در بخش اولي كه «الولي من هوا؟ روشن شد كه اين ينج نفر ولي هستند؛ يعنى يدر جد يدرى» وصى يدر يا 
وصى جد يدرى و همجنين حاكم شرع و مولا نسبت به عبد و أمه. اين «الولىّ من هو)؛ اما «المولئّ عليه من هوا كه بخش دوم 
بود صبى و صبيه اينها تحت ولا-يت اند. وقتى يسر بالغ شد از ولايت خارج مى شود؛ ولىّ دختر بين ثبب و بين باكر - شوهر 
كرده و شوهر نكرده - فرق مى كندء آن هم اقوال هفت - هشت كانه اى بود كه كذشت و اكر هم بعد از بلوغ مبتلا به جنون 


در تتمه بحث قبلى كه هفت - هشت قول بودء بهترين قول همان «أحوط الاقوال» است كه 


.77١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7؛ ص‎ -١ 


جمع بشود بين اذن أب و اذن خود دختر؛ يعنى با مشورت هم و با رضاى هم اين عقد صورت بككيرد. به مناسبت «أظهراى كه 
مرحوم محقق در متن شرايع فرمود: أظهر اين است كه دختر مستقل استء )١1(‏ فرق بين «أظهرا و «أشبه) و «أحوط» بيان شده كه 
«أظهر» يك اصطلاحى است به لحاظ روايت و «أشبه» يكك اصطلاحى است به لحاظ قاعده و «أحوط» يكك اصطلاحى است به 
لحاظ قول؛ «أحوط الاقوال» اين است؛ منتها اين مطلب ارائه شد كه احتياط ناظر به حكم تكليفى است نه ناظر به حكم وضعى. 
منشأ احتياط» كاهى تكليف است و كاهى وضع؛ ولى احتياط در برابر برائت فعل مكلف استء وقتى مى كويند احتياط كنيد؛ 
يعنى كار را انجام بدهيدء اكر شبهه. شبهه تحريميه است تركك كنيد» احتياط در تركك استء اكر شبهه» شبهه وجوبيه است 
احتياط در عمل است. اكر منشأ شكك حكم وضعى بود نمى دانيم كه اين شئ جزء است يا نه؟ يقين داريم با وجود اين جزء 
صحيح استء شكك داريم كه بدون وجود آن صحيح است يا نه؟ احتياط در آوردن جزء است؛ اكر شكك در مانعيت شئ 
داشتيم» يقين داريم كه بدون آن صحيح است؛ اما با آن صحيح است يا نه؟ شكك داريم» احتياط در بجا نياوردن است. يس 


محور اصلى احتياط حكم تكليفى استء حالا كاهى منشأ آن امر وضعى استء كاهى منشأ آن غير وضعى استء كاهى بازده 


آن امر وضعى استء كاهى بازده آن امر تكليفى است كه به هر دو هم مثال زده مى شود؛ كاهى ما شكك 
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داريم كه فلان شئ شرط نماز است يا نه؟ يقين داريم با جلسه استراحت يقيناً نماز درست است؛ ولى شكك داريم كه بدون آن 
درست است يا نه؟ احتياطاً آدم آن را انجام مى دهد. منشأ اين شكك و احتياط همان احتمال وضعيت استء دخالت استء 
اعمال شرطلبة شي اسةه اجتمال مانعيق شيع السة؟ ولى براقت :و اشتغال زا كة دن اصول ساعد براق اين الك كه ذمّه 
مكلف را تعيين كنند. وقتى كفتند برائت؛ يعنى ذمّه مكلف تبرئه استء وقتى كفتند اشتغال يا احتياط؛ يعنى ذمّه او مشغول 
است. احتياط الاو لابد در مدار حكم تكليف است. منشأ اين كاهى شكك در شرطيت استء كاهى شكك در مانعيت است» 
كاهى هم نه» شكك در وجوب يكك شئ است. خدا مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) را غريق رحمت كند, ايشان 
احتياط مى كردند كه وقتى مؤمنين به يكديكر مى رسندء جواب سلام واجب است «عند الكل)»؛ بعضى ها بعد از سلام مى 
كويند «صبحكم الله)» ايشان احتياط وجوبى مى كردند كه جواب دهنده اين «صبحكم الله) را بايد جواب بدهد» جرا؟ براى 
اينكه آيه دارد كه (وَ إِذًا ميم بتَحِِهِ فَحيُوا أَحْسَنَ نكا أو رُدُوهَا) (1) اكر كسى تحيتى كرده؛ نسبت به شما احترامى كردهء 
سلام تحت كرده؛ دعاى تحت كرده؛ شما يا همان را جواب بدهيد يا بهتر از آن را. ايشان مى فرمايند ممكن است كه اين آيه 
آن «صبحكم الله را هم شامل بشود و احتياط واجب است كه اككر كسى سلام كرد و كفت: «صبحكم الله)» انسان در جواب؛ 
هم جواب سلام را بدهد و هم اين «صبحكم اللها را بكويد. اين كونه از احتياط ها را ما 


ات تساء وز 5 ع2 


فراوان داريم كه منشأ آن را نمى دانيم كه اين روايت وجوب است يا نه؟ آدم انجام مى دهدء نمى دانم حرمت است يا نه؟ 
تركك مى كند. يس منشأ احتياط؛ كاهى خود حكم تكليف استء كاهى شرطيت شىء استء كاهى مانعيت شئ است؛ ولى 
مدار اصلى احتياط فعل مكلف است. وقتى مى كويند احتياط بكن؛ يعنى اين را انجام بده» وقتى شبهه تحريميه است مى كويند 
احتياط بكن؛ يعنى اين را انجام نده. مرحوم شهيد در مسالكك هم همين راه را طى كرده و فرمود براى اينكه مطمئن بشويم اين 
امر صحيح استء دختر و يدر يا جد يدرى يكك شخص ثالثى را وكيل بكند كه از طرف آنها عقد بكند «ليكون العقد 
محينا ند تكسييهرن امل اشغاط ميقي عتك اشكه ليم كان نا نكسو ا ساطاء قاط وتعرن انك انيت كياابد حعتر :ا 
يدر دوتايى با هم يكك شخصى را وكيل بكنند كه از طرف آنها اين عقد را بخواند و بازده آن اين است كه اين عقد صحيح 
استء نه اينكه مدار احتياط صحت عقد است كه بشود حكم وضعىء مدار احتياط و مصبٌ اصلى احتياط حكم تكليفى است 
كه اين شخص بايد انجام بدهد. )١(‏ 


فتحصّ لى» «أحوط» كه مى كويند ناظر به اقوال است و مدار احتياط هم فعل مكلف است در برابر برائت؛ وقتى كفتند برائت؛ 
يعنى ذمَّه او مشغول نيستء وقتى كفتند احتياط؛ يعنى اين كار را بايد انجام بدهدء حالا اين كار يا فقط شبهه تكليفى است؛ 
مثل همين مثالى كه زده شده دربارهلا تحت»ء يا نه منشأ آن حكم وضعى است؛ مثل احتمال شرطيت» احتمال مانعيت و مانند 


آن. 


.١5١ مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج/. ص‎ -١ 


اين مربوط به بحث روز قبل بود. 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در تتمه مسثئله «موليّ عليه» فرمودند به اينكه حكم صبى و صبيه روشن است؛ صبى مادامى كه 
بالغ نيست تحت ولا-يت استء وقتى بالغ شد؛ اككر يسر باشد از ولايت خارج مى شود واكر دختر بود بين شيب و باكره فرق 
است؛ آنكه ثب است» ثيويبت دارد» قبلا ازدواج كرده است و آثين شوهردارى» كيفيت ازدواج و اينها را آزمود و تجربه كرده 
استء ديكر نيازى نيست تحت ولايت يدر باشدء مى تواند مستقلا تصميم بككيرد و اما كر شوهر كرده نيستء او نيازمند به 


مشورت با يدر است. 


جون در خصوص روايات ما هم دارد به اينكه «ما لم تثب» بعضى ها به مفهوم دلالت داشت بعضى به منطوق. اين جند روايتى 
كه در باب سه بود )١0‏ روايت يازده. دوازده.» سيزده وجهارده» سه روايت اخير؛ يعنى دوازده و سيزده و جهارده كه به منطوق 
دلالت داشت و آن روايت يازده به مفهوم ولألق داشت كا كر كس قويك ذارده مض يكارت ازازائل هده اسع قلا شوهر 


كرده بود اواز تحت ولايت يدر خارج أسيت. 


شدند و در حال بلوغ كرفتار جنون يا سفه اند آيا تحت ولايت يدر هستند يا نه؟ فرمود: «و يثبت ولايتهما على الجميع مع 
الجنون». (؟) ما اين جهار كروه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 26 ص /ا 7 و زغهفة ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» بابو ع ط آل البينة. 
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را ذكر كرديم: يسر نابالغ» دختر نابالغ» يسر بالغ كه از حدود ولا-يت خارج شد و دختر بالغه كه بين ثبب و غير ثيب فرق 
كذاشته شد؛ اين جهار كروه كه بعضى از ولايت خارج شدند و بعضى همجنان تحت ولايت هستندء اكر ديوانه باشند» محجور 
باشند «بالجنون»» اينها تحت ولايت أب و جدّ هستند. «و يثبت ولايتهما على الجميع) اين جهار كروه «مع الجنون)»» اككر تحت 
ولايت اند آثار ولايت اينها جند جيز است؟ يكى اينكه عقدى كه «ولىّ) براى «موليّ عليه» مى كند عقد صحيح استء فضولى 
نيستء جون ولى به منزله مولىئ عليه استء وقتى ولي به منزله مولئ عليه بود» عقد ولى عقد مولي عليه استء وقتى عقد ولىّ 
عقد مولي عليه بود مولي عليه وقتى بالغ شد مأمور به وفاست و (أَوْقُوا بالْعَُوو) (3) شامل حال او مى شود. بس عقد ولىّ 
فضولى نيست و عقد خيارى هم نيست كه مولي عليه حالا كه بالغ شد بتواند به هم بزند» خيارى در كار نيستء اكر آن عقد. 
عقد جايز بود همجنان جايز است» اكر عقد عقد لازم بود همجنان لازم است. بس عقد فضولى نيست؛ صحيح استء اولاً؛ و 
لازم است و خيارى نيستء ثانياً؛ حالا اككر جزء خيارات موجب فسخ بودء حكم خاص خودش را دارد, ثالثاً؛ به هر حال عقد 
ول صحيح استء باطل نيستء. فضولى نيست» اول“ و لازم السك تخبارى تيسكه ثانيأة لذا اكر ضبى ويه بعد از ايخ دوزه 
جنون و سفاهت افاقه حاصل شد و به حالت عادى بركشتند» حق به هم زدن عقد را ندارند. حالا «اقاله» مطلب ديكرى است. 


يرسش: حطور بعد از 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


بلوغ مى تواند فسخ كندء در حالى كه عقد أب و جدّ عقد لازمى است؟ ياسخ: بله جون بعد از بلوغ نمى توانست فسخ كندء 
آنجا هم ثابت شد كه عقد أب و جدٌ عقد لازم استء وقتى بجه بالغ شد حق ندارد مكر اين كه روشن بشود كه در حين عقّد 
مصلحت «مولى عليه رعايت نشده است. يرسش: در ثيب كه فرموديد اذن نمى خواهد, امروزه با جراحى مشكل ثيوبت بر 
طرف مى شود؟ ياسخ: آنها را مرحوم صاحب جواهر و امثال صاحب جواهر فرمودند كه در ثيوبت معيار زمان باكره بودن 
است. )١(‏ در بعضى از روايت تعليل شده كه «اذا تزوّجت»» اينها مى خواهند بككويند كه اين قيدء قيد غالبى است و مفهوم 
تداره وحون ابن ديق اسث) يسن هغيان ثبوبة انعدو يكارت؛ اك يكارت زائل شداواين تقض دو اوبداشد ذركر تحت 


ولايت نيست؛ لذا مرحوم صاحب جواهر تصريح كرده كه به هر عاملى بكارت زائل شده باشد حكم ثيب را دارد. 


«و يثبت ولايتهما على الجميع مع الجنون»؛ (5) اكر جنانجه اين صبى يا صبيه قبلا جنون داشتند و جنونشان متّصل شد به «بعد 
البلوغ» كه حكم روشن است و اكر قبلا جنون نداشتندء با بلوغ جنون بيدا كردند كه زمان جنون با زمان بخش يايانى بلوغشان 


نبودند» بعد هم كه بالغ شدند مجنون نبودند» برهه اى از 
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زمان بعد از بلوغ در حال عقل و سلامت عقل كذشت, بعداً اين جنون عارض شدء اين جنون طارى را شما اكر بخواهيد متصل 
كنيد كه استصحاب نداريدء اكر بخواهيد بككوييد ظاهر ادله اينها را مى كيرد» در حالى كه ولايت اينها با بلوغ زائل شد اكر 
بخواهيد يكك ولايت جديدى طرح كنيد كه دليل طلب مى كند؛ يس ما دليلى نداريم بر اينكه أب و جد بر بالغ و بالغه اكر 
مجنون باشند ولا-يت دارند. قهراً مى افتد در مسئله «الحاكم وليّ من لا وليّ له»» هر جا يكك حكمى زمين مانده» يكك توليت 
وقفى» تولئت آستانه اى» تولتِتِ جاى بزركك ترى» جاى كوجكك ترىء اين متوليّ ندارد» حاكم شرع «ولىّ من لا وليّ له است 
يايك شخصى مُردهء ولي ندارد تا با اذن او مراحل تجهيزش عملى بشودء حاكم شرع ولي اوست و امثال آن. هر جا حكمى 
زمين مانده» شخصيت حقيقى يا حقوقى كه سريرست نداردء در نظام الهى «حاكم شرع» ولىّ اوست. اينجا هم اكر اين جنون 
بعد از بلوغ حاصل شد واين شخصء صبى يا صبيه تا زمان بلوغشان سالم بودندء بعد از بلوغ مدتى هم به سلامت كذشت» 
وقتى بالغ شدند با سلامت دارند زندكى مى كنند» ديكر تحت ولايت أب و جد نيستند؛ اكر بعداً در اثر يكك بيمارى جنون 
حادث شده. اين جنون كه متّصل به آن صغر نيست تا ما بككوييم اينها در اثر اتصال اين امور تحت ولايت أب و جد هستند؛ 
استصحاب هم بخواهيم بكنيم اين كه منقطع شدء آن فرد اول مقطوع الآخر استء اين فرد بعد بيدا شده» جا براى استصحاب 
نيست» جا براى تمسكك به آن 


دليل نيست. اطلاقى هم داشته باشيم كه در بعضى از تعبيرات است كه اطلاق اين است - به تعبير مرحوم صاحب جواهر - ما 
يكك جنين روايتى نداريم كه أب و جدّ بر مجنون ولي اند تا شما بكوييد كه به اطلاق نص تمسكك مى كنيم! قهراً امر دائر است 
بين اينكه يا تحت ولايت أب و جد باشند كه هنوز دليل روشنى نيستء يا بر اساس اينكه «الحاكم ولىّ من لا ولي له) به حاكم 
شرع سيرده مى شود. اين محل بحث است؛ اما آن جايى كه جنون متصل به صبابت باشدء آنجا راه هستء جون عرف امتناع 
ندارد كه بككويد اين تا كودكك و سالم بود تحت ولايت أب و جد بود الآن كه جنون عارض شده است و جنونشان هم متصل 


به آن سنّ عدم بلوغشان هستهء باز هم تحت ولايت است. 


در باب مال؛ نص خاص داريم؛ اما درباره عقد نكاح نص خاص نداريم. در اوائل سوره مباركه «نساء» دارد كه اين مال جون 
عامل قيام شماست (اين دين به اقتصاد آن قدر حرمت مى نهد كه مى كويد به هر حال ملتى كه جيب او خالى استء كيف او 
خالك اسك انه علة تمن تواند اسغاد كى 'داشيه باشده نا اكه او منظل الاق على يد مال بها تبن كهتك؟ اما قرموة ابد مال 
عامل قيام يكك ملت است.) 3 نوا الشنهاء أمْوَالكمْ الى ) كه (حَكل اللهُ) داق سبحات ابن وا برا شها (قاما) 03و 
«قوَاما»» كشورى كه جيب او خالى است يكك ملت نشسته استء ملتى كه كيف او خالى يكك ملت نشسته استء اين ملت قيام و 


قوام ندارد و منظور از قوام و قيام 


-١‏ نساء /سوره 05 آيهه. 


ايستادكى است نه ايستادن فيزيكى. آنكه ايستاده دارد تكدّى مى كند او نشسته استء آنكه نشسته تصميم اقتصادى مى كيرد 
او ايستاده است. فرمود مال باعث قوام است و اكر كلمه «فقير) را قرآن به كار مى برد براى آن است كه بارها شنيديد» اين فقير 
بر وزن فعيل به معنى مفعول استء فقير به معنى كدا نيستء فقير؛ يعنى كسى كه ستون فقراتش شكسته است» كسى كه جيب 
او خالى استء كيف او خالى است؛ مثل يكك آدمى است كه ستون فقراتش شكسته است. از اين جهت به او كفتند فقير» ما در 
ادبيات فارسى اين فرهنكك غنى و قوى را نداريم كه با يكك كلمه اين مطلب را بفهماند ما به كسى كه ندارد مى كوييم كدا. 
ددا يكك بار علمى ندارد» ندارد؛ يعنى نداردء همان فقدانى كه عرب از آن تعبير مى كند؛ اما فقير به معناى كسى است كه 
ستون فقراتش شكسته است؛ لذا مستحضريد با اينكه اثمه به مسائل مالى اعتنايى نداشتند؛ اما براى تربيت جامعه كه انسان در 
كنار سفره خودش بنشيند» در روايات ما فرمودند كه «مَا ضَرَبَ لله الْعَبَاد بسَوطٍ أَوْحَعٌ مِنَ الَْفْرِ (0) «سوط؛ با «سين» و «طاء»؛ 
يعنى تازيانه» فرمود خدا هيج كسى را با تازيانه اى دردناكك تر از فقر نزد. سرطان و اينها به هر حال آبروّر نيست؛ اما فقر يكك 
جيز آبروبرى استء از اين جهت در همان اوائل سوره مباركه «نساء» فرمود: اين مال عامل قيام و قوام شماست» شما اكر مى 


خوافيك اتاد فى داشته باشيد در برابر حوادث و دشمنان و مانند آنء بايد جيب شما ير باشد» دست شما خالى 


1 شرح نهج البلاغه» ابن أله الحديد» ج 26 ص‎ -١ 


نباشد؛ لذا اين مال را به بجه ها قبل از اينكه رشد اقتصادى يبدا كنند ندهيدء ولو بالغ شده أشنت يعد ان (لة نزتو القتهاء) 
فره 4[ و كرا الْيتَامَى حَحَّى إِذَا بَلَعُوا التكا)؛ حالا بالغ شدند, (فَإِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُعْ رُشْداً فَادْمَعُوا إِلَتِهِمْ أَمْوَالَهُمْ) (1) ديوانه نيست؛ 
ولى آن هوش اقتصادى را ندارد» آن رشد اقتصادى را ندارد كه مال را هدر ندهدء وام ربوى نككيرد خودش را كرفتار نكند؛ 


و صر ١‏ عه 


(حَتَّى إِذَا درا النكاح فَِنْ آنَسْتُمْ مِنْهُمْ رُشدا فَاذْفعُوا إِلَتهُمْ أَمْوَاكَهُخْ ). 


مى توانيم ما از اين كريمه سوره مباركه «نساء) حكم نكاح را هم استفاده بكنيم؛ جون كسى كه نمى تواند مسائل مالى خود را 
اداره بكند» آن رشد را ندارد» بايد تحت ولايت يدر باشد» كسى هم كه نمى تواند خانواده خود را اداره كند» همسريابى كند 
هم تحت ولايت اوست ١‏ [بالا ولويةة. + من ١‏ كر توانستيم يم از آيه سوره «نساء» مسئله نكاح را كه مهم تراز مسئله مال است استفاده 
بكنيم «نعم المطلوب)» مى كُوييم اين صبى كه قبلاً جنون نداشتء وقتى هم كه بالغ شد اين بلوغ او متصل بود به اين حادثه 
بيمارى؛ قهراً (فَادْقَعُوا َيِه أَمْوَالَهُغْ) را بعد از ايناس رشد ذكر مى كندء درباره نكاح كه بالاتر از مسئله مال است آن هم 


5206 نستيم از آين آيه كمككا بكيريم» يك افكر لطيفى مرنحوم صاحيا جواهر دارد كه شايد ازآن ايه بنوانيع كمكك بكيريم 
وذ اوور رحاب كاظ (ورر الا كاربت 14 ار ينص الكذان درست است كه اهددر مورد اث 
اسك ولى يه فرسال أطااق و أُولُوا الأزحام بخ بَعْضْهْ أولى عض ) مى رساند كه اككر در محيط خانواد كى 


-١‏ نساء /سوره 05 آبدع. 


؟1- احزاب /سوره277 آيه8. 


كسى مشكل جنون يا سفه و مانند آن بيدا كرده» بعضى از همين افراد ولايت او را به عهده داشته باشند بهتر از ديكرى است؛ 
اللا نوق اك اميا فوا تفكة انا نيد اكات مجه ادف (وَ أُولُوا الأؤحام بَعْشَ هُمْ أولي يبغض) دو بيام دارد: يكى اينكه 
فاميل طبقه اول اولى هستند» يكى اينكه وقتى فاميل طبقه اول از فاميل طيقه دزام اولى شدء ا از بيكانه به طريق اولى 
اولاست. يس (و أولوا الأؤحام بَعْشَ ْهُمْ أو يبغض ) اين شايد بتواند بككويد كه يدر يا جد يدرى همجنان ولي اين كودك اند 
فزيع ار يلو #رفارسفه ا جنوه عت بيك كما ناركن كيد كدالو بولانك تحرص باعلا اما كر كوي | ينها سيو 
سريرست ندارد به حاكم شرع مراجعه كنيم, بلكه يدر يا جدّ يدرى اين كار را مى توانند بكنند. يرسش: ...؟ ياسخ: البته» ايشان 
هم همين را مى كوينذ» جون حكمت آن اين است. اينكه فرمود: (وَ أولوا الأزحام بَعْضّهُمْ أولى يض ) دلسوزتر از همه نسبت 
وا رجاه تعووازبعاد سعد ب حك على عن شيك را كداوانت هيرك بعر وتديقه هن الانردة ما ينها را نا م اتانيه عد 
از استفاده از آيه كمكك بككيريم» خود اينها يكك كار ذوقى است با اين نمى شود فقه را سامان بخشيد؛ اما وقتى ما آيه داشته 


بنابراين اينكه مرحوم محقق فرمودند كه «و يثبت ولايتهما على الجميع مع الجنون»» اين در صورتى كه جنون آنها متصل به آن 


صِعّرشان باشد راهش روشن است؛ اما اكر بعد از بلوغ مدّتى 


عاقل بودند» رشيد بودندء بعد كرفتار سفه يا جنون شدند» محجور شدندء ما اين ولايت جديد را از كجا ثابت كنيم؟ ما هيج 
دليلى نداريم كه يدر و جد بر فرزندانشان اكر مجنون باشند ولايت دارند. بخواهيم استصحاب بكنيم با انقطاعى كه در وسط 
رخ داده است ما مشكل داريم. يكك راه حلى بايد يبدا كرد كه اين ديكر مشمولء «الحاكم ولىّ مَن لا ولي له؛ نشودء اين راه 
هايى است كه كاهى از جريان سوره مباركه «نساء» مى شود كمكك كرفت كه حتى سفه يا جنونى كه منفصل از صغر هست» 
آن راهم آيه سوره مباركه «نساء) بكيرد كه (فَإِنْ آنَدُمْ مِنْهُمْ رُشْداً فَاذمَعُوا إلَيهم أمْوَالْهُمْ) اكر اين صبى بالغ فده جكالا كليك 
مغازه را به او دادند كه اين كار خودش را انجام بدهدء بعد از يكسال باز يكك جنين مشكلى بيش آمدء شايد بتوان استفاده 
كرد كه اين وسط اكر وسط عقل بود مانعى نيست كه آينده به كذشته مرتبط بشود (فإِنْ آنَمُعْ مِنْهُمْ وُشْداً فَاذمَعُوا إلتهم 
أمْوَالَهُم) حال بقا را بكيرد. اكر در خصوص امور مالى امر تثبيت شد و توانستيم از مسئله «مال» به مسئله «نكاح» كه اولى است 
تعدّى بكنيم» اين تأمين مى كند و اكر توانستيم از بيان مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كه فرمود: (وَ أولوا الأرْام 


بَعْضْهُمْ أوليىّ ببَعة ) زمينه ولايت أب و جدّ را فراهم مى كندء تأمين مى كند. 


به هر حال در همه اين موارد أب و جد أبى ولايت دارند» وقتى ولايت داشتند عقدشان صحيح استء فضولى نيست تا بعد از 


افاقه نيازى به امضاء داشته باشند, اولاً؛ و عقد لازم استء عقد خيارى و جائز - 


است. «و يثبت ولايتهما على الجميع مع الجنون)؛ يعنى اين عقد فضولى نيست «و لا خيار لأحدهم مع الافاقه)؛ )١(‏ يعنى عقد. 


عقد خيارى و عقد متزلزل نيستء عقد لازم است. 


يكى از اولتاى جهاركانه كه خيلى نبايد درباره او بحث كرد مسثئله مولاست بر عبد و أمه كه به لطف خود دين بساط اين كار 
برجيده شدء كرجه اين برد كى و نظام بردكى به صورت ديكرى الآن در جهان - متأسفانه - ظهور كرده است «و للمولى أن 
يزوّج مملوكته صغيره كانت أو كبيره عاقله أو مجنونه و لا خيار لها معه و كذا الحكم فى العبد (؟) كه بحث عبد و أمه كذشت 
در اين محدوده هم فقهاى ما ديكر خيلى فعللا بحث نمى كنند. مولا بر عبد و امهل خود ولايت دارد مطلقا؛ جه «قبل البلوغ»» 
جه «بعد البلوغ»» جه در حال «عقل»» جه در حال «جنون)»» جه در حال «رشد) جه در حال «سفه) و حوزه ولايت او هم دو جيز 
است: اينكه اين عقد صحيح است عقد فضولى نيست,ء اينكه اين عقد عقد لازم است عقد خيارى نيست. آن بحثى كه عرض 
شد كه «اثير الدين جذرى» در جامع الاصول (*0) جلد يازده ذكر كرد؛ كر روى آن كار بكنيدء آثار فراوانى دارد كه دين 


جككونه اين زن ها را آزاد كرده است! كه اين دختر خانم در منزل ييغمبر 


.؟5١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 
.؟١١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 
ا‎ 


آمد و نشست تا حضرت تشريف بياورند و سؤالش را مطرح كند» وقتى حضرت تشريف آوردند» همسر ييامبر به آن دختر 
خانم كفت حالا اشكال و شكايت خود را مطرح كن! او به عرض حضرت رساند كه يدرم من مرا بدون اجازه من به عقد 
كنتن دواووة تكينث بان اويرا تواست و فرهود عخرا ايع كار نوكردي مر كفك يان كرويوين اعتياو حووكن واابه 
خودش دادم. اين دختر خانم هم كفت من راضى ام به اين عقد. بعد به او كفتند شما كه راضى بودى به اين عقدء جرا اين 
همه شكايت و آمدن به منزل بيغمبر؟! ككفت «أردثٌ أن أعلم النساء بانّهنَ لا ولي لهنّ)؛ من خواستم به جامعه زنان بفهمانم كه 
آزاد شدند. ييامبر ودين اين عرب را جككونه بيغمبر تربيت كرد؟! جككونه به اينها حسٌ آزادى داد؟! كفت: «أردثٌ أن أعلم 
النساء بانْهنٌ لا ولي لهنّ)؛ من خواستم به جامعه زنان بفهمانم كه ديكر آزاد شدند. اين البته در مجامع روايى آنها هست؛ ولى 
هم مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) به آن اشاره كردند )١(‏ و قبل ازاو مرحوم شهيد ثانى در مسالكك (1) به آن اشاره 
كردند» نه به عنوان استدلالء به عنوان تأثير اسلام در آزادى زن ها. اين كار را كردند» ولى به هر حال دين بساط اين بردكى 
را برداشت؛ يعنى كتاب «عتق» ما داريم» هر كارى كردند به اندكك بهانه اى عتق رقبه بشود؛ كفاره. عتق رقبه بشود؛ قتل» عتق 


رقبه بشود؛ قتل خطئى و قتل عمدىء عتق رقبه بشود؛ نذر» عتق رقبه 


.١175١ كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى. ص‎ -١ 
.1817 و‎ ١6١ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جلاء ص‎ -١ 


بشودء مدام عتق رقبه عتق رقبه» تا اينكه بساط برد كى را اينها برداشتند. 


50/٠١/1١١1 نكاح‎ 
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مرحوم محقق در متن شرايع؛ در يكى از اين بخش هاى سه كانه كتاب نكاح مسئله ولايت را طرح كرده كه «الوليٌ من هو/؟ 
كه بخش اول بود. «الموللِ] عليه من هو)؟ كه بخش دوم بود و «حدود الولايه ما هى)؟ كه بخش سوم است. در اين بخش سوم 
كه صبى و صبيه اكر مجنون بودند حكمشان جيست؟ و اكر اين جنون بعد از بلوغ يديد آمد حكم آن جيست؟ و اكر منفصل 
بود حكم آن جيست؟ واكر متصل بود حكم آن جيست؟ حكم ولايت يدر و جد راذكر كردند؛ درباره حكم ولايت حاكم 
شرع فرمودند كه حاكم شرع بر كسى كه مجنون و سفيه مى باشد ثابت نشده است. اككر يدر و جد يدرى دارد كه تحت ولايت 
آنهامن ياشد و اكر حك يدوق تداره و ضشسرورت اقنضا كرده ابيتك كداننها ففسر يكبرنك: لله ان كاه ممكن اث براسامن 
«الشُلْطانٌ وَلِىَ مَْ لا وَلِيَ لَه (7) ولايت حاكم شرع ثابت بشود و همجنين اكر اين صبى يا صبيه بالغ شدند و بعد از بلوغ اين 
جنون يديد آمد يا سفه يديد آمدء اككر جنون يا سفه متصل به صغرشان باشد كه تحت ولايت أب و جد هستند؛ اما اكر منفصل 
باشدء نه دليل لفظى مى كيرد و نه استصحاب؛ دليل لفظى نمى كيرد؛ براى اينكه اينها بالغ اند و ما دليلى هم نداريم كه بكويد 


مجنون تحت ولايت يدر استء سفيه تحت ولايت يدر 


57١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص رم و‎ -١ 
."7١ المغنى لابن قدامه المقدسى» موفق الدين» ج 0 ص‎ 3 


استء دليلى كه داريم اين استء نابالغ تحت ولايت يدر و جد يدرى اند. يس دليل لفظى نداريم كه مجنون يا سفيه تحت 
ولايت أب و جدٌ هستند. اكر جنون و سفه متصل باشدء عرف ابايى ندارد كه بككويد اين كودك و اين بجه قبل از اينكه بالغ 
بشود تحت ولا-يت بودء الآن كه اين حادثه جنون يا سفه يديد آمدء اين هم تحت ولايت أب و جد استء يا اكر دليل لفظى 
نككرفت مى شود استصحاب كرد؛ اما اكر اين بالغ شد و در ظرف بلوغ عاقل بود» بعد از يكك مدتى جنون يا سفه عارض شد جا 
براى استصحاب نيست» زيرا آن متيقّن سابق مشكوك لاحق نيست و اين مشكوكك لاحق متيقّن سابق نيست. آن ولايتى كه قبل 
از بلوغ بود يقيناً ساقط شدء اين ولايتى كه از راه جنون يا سفه مى خواهد ثابت بشود اين سابقه نداشت تا بكوييم قبلا يدر يا 
جد يدرى ولي بودند الآ-ن كماكان. يس نه دليل لفظى داريم و نه استصحاب بنابراين مى شود مراجعه كرد به عموم ولايت 
حاكم. يرسش: دليل اوّل كه فرموديد استصحابء حالت فرق كرده است؛ مرحله اول سفاهت بوده. مرحله دوّم جنون بوده 
است؟ ياسخ: نه حالا فرق بين جنون و سفه نيستء فرق آن است كه قبلا عاقل بود الآنن سفيه است. اين را عرف مى تواند 
بكويده درست انت كه عتوان فرق كره؛ امااين شخضن خارجن واين فوجود خارجى تحت ولاديث أب ود بود الآذن 
كماكان؛ مثل تغيّر آب كه اكر رنكش تغيير كردء كرجه عنوان فرق كرده؛ اما اين موجود خارجى قبلا تحت اين حكم بود الآن 
كماكان. اكر جنانجه 


ما بخواهيم روى عنوان بحث بكنيمء بله مى كويند عنوان مسافر و حاضر فرق مى كندء يا عنوان متغر و غير متغّر فرق مى كند؛ 
ان11] كو رتو اسقط كنا رقن افطل ةعرق إسناعيج كذ رداق" كرك اده يفم خاريي لحف كقوف الآن كفا كان؟ 
ولى اكر جنانجه زمان بلوغ عاقل بود» بس آن ولا-يتى كه مربوط به صغر سنّ بودء آن ولا-يت يقيناً از بين رفت و آن متيقّن 
اخيراً حادث شدء كرجه مشكوك است؛ ولى سبق يقين ندارد. ما در استصحاب وحدت يقين و شكك مى خواهيم» وحدت 
قضيه متيقّن و مشكوكه مى خواهيم, در اينجا آنكه متيقّن سابق بود مشكوك لاحق نيستء اينكه مشكوك لاحق است متيقّن 
سابق نيست. در اين محدوده «ولايت حاكم) مى تواند مطرح باشد؛ اما اككر أب و جد داشته باشدء بعيد است كه حاكم ولايت 


داشته باشد. 


بيكك فرمايشى مرحوم محقق در متن دارند» بعد مرحوم علامه» بعد شارحانٍ فرمايش مرحوم علامه. شارحان فرمايش مرحوم 
محقق. كوشه اى از مبحث ولا-يت فقيه را اينجا مطرح مى كنند. عبارت مرحوم محقق در متن شرايع اين است كه فرمودند: 
ولا-ءبت براى حاكم شرع در اين محدوده ثابت نيستء «ليس للحاكم ولايه فى النكاح على من لم يبلغ» حاكم شرع ولىٌ نكاح 
صبى و صبيه نيست» جرا؟ براى اينكه در جاى ضرورى او ولي است» جه ضرورتى دارد كه او براى كودكك همسر بككيرد؟! 


كارهاى زمين مانده را حاكم شرع بر عهده دارد و اينجا كار زمين مانده نيست» ضرورتى ندارد: «ليس للحاكم ولاية فى 


النكاح على من لم يبلغ و لا على بالغ رشيد و يثت ولايته على من بلغ غير رشيد» اككر جنانجه كسى بالغ بود و رشيد نبود بله» 
اينجا ولامث او ثائث است يا اينكه اكر سفهى غارض شد باز ولآابت او ثابت استء جه وقت؟ (إذا كان النكاح صلاحا له» 2١(‏ 
اكر ضرورتى دارد و مصلحت ايجاب مى كند كه او بايد همسر بككيرد» در اينجا او ولايت دارد. دو نكته است: يكى اينكه قبل 
از بلوغ حاكم شرع هيج ولايتى ندارد» بعد از بلوغ در صورتى كه مصحلت ملزمه باشد. ضرورتى در كار باشد, او ولايت دارد. 
جرا بعد از بلوغ او ولايت دارد؟ براى اينكه اكر بعد از بلوغ جنين حادثه اى بيش آمد, أب و جدّ كه ولايت ندارند» اين كارى 


است كه زمين مانده و اين كار زمين مانده و كار ضرورى به عهده حاكم شرع است. 


به مناسبت اينكه اين مطلب را ايشان فرمودند» شارحان شرايع هر كدام اظهار نظر خاص خودشان را كردند؛ قوى ترين كسى 
كه در مسئله ولايت فقيه با تمام قد به ميدان آمده؛ همين مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) است كه در جلد ١‏ جواهر 
در بحث جهاد آن تعبير بلند را دارد كه اككر كسى ولايت فقيه را نيذيرد «كأنه ما ذاق من طعم الفقه شيئا؛ (1) اين اصللا مزه فقه 
را نجشيده؛ جه رسد به اينكه فلان باشد. آن جامعه نككرى مرحوم صاحب جواهر جنين فتوايى را به همراه دارد» براى اينكه اين 


دين به هر حال مجرى مى خواهد يا نمى خواهد؟ 


.5١١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟7: ص‎ -١ 
ص917".‎ 7١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج‎ -" 


ابن قانون يكك كسى مى خخواهد كه اين را بلند كند يا نه؟ اجرا كند يا نه؟ اين احكام و حكم شريعت يكك مسئول مى تتواهد 
يا نه؟ يا داده به دست مردم؟ اكر جنانجه كسى بككويد دين را خدا داده به دست مردم كه شما بيا اجرا بككن! اين قواعد عميق و 
عريق دين راجه كسى مى شناسد تا بيايد اجرا بكند؟ اين تعارضات را جه كسى حل مى كند تا اجرا بكند؟ اين تزاحمات را 
جه كسى حل مى كند تا اجرا بكند؟ اين قواعد دقيق علمى را كه برابر اين فقه ثابت مى شودء اين را جه كسى بايد حل بكند تا 
اجرا بكند؟ اين است كه اين تعبير بلند را مرحوم صاحب جواهر به كار برده - در همان جلد ١‏ جواهر - كه اكر كسى ولايت 
فقيه را نبذيرد «كأنه ما ذاق من طعم الفقه شيئا». اما حالا عده اى كه معاصر مرحوم صاحب جواهر بودند» آنها همجنين به دفاع 
يرداختند. مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) در مكاسب فرمودند كه ولايت فقيه «اثباته دون خرط القتاد؛ است. )١(‏ همين 
عبارت را ايشان در كتاب نكاح هم بكار مى برد (؟) كه شما يكك ولايت جامعى را بخواهيد براى او ثابت بكنيد «اثباته دون 
اثباته خرط القتاد»؛ يكك مَتَلِى است كه معروف در جامعه عربى است؛ «قتادا همان درخت يُرتيغ جنكلى است كه اصللاً هيج 
ميوه اى نداردء مككر خار و تيغ درشت و بلند؛ نظير سيم خاردار استء اين را مى كويند قتاد. جوب درخت ها بعضى ها نرم 


است» بعضى ها خيلى سفت است؛ جوب درخت انجير جوب سفتى نيست؟ 


.007" كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الأنصارى» ج ؟ ص‎ -١ 
.187” كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى. ص‎ -١ 


الكر تدووه دوعت الحو وا بكر قدورزاق سقات مول و قر قت دوست كشن ابن كقايت تبن كناد اناري ورهك إتاز 
خيلى محكم و سفت و سِدتّبر نسبت به درخت انجير است. جون جوب بعضى از درخت ها خيلى محكم استء آنها را براى تير 
مقت وهانشة ان يكاواس رده قا ع هاف قلرى نود هميق ترهاى أبن كرله ان حركي هاو اكاب من كروتتودر 
جنك استفاده مى كردندء اين درخت آزاد كه به مراتب قوى تر و غنى تراز آهن استء جون آهن بعد از صد سال به هر حال 
زنكك هى زئد؛ اما اين درخت هاى آزاد هقتصد سالء مشتصد سال غتوز ووى كان هغسصلد.و عصون هسعددء دقيق هده قوى 
تسد سالم تزاق امن سعله درخت تت ذكةه ازدرعك فاق متصلب و مخكوى اديت كداز آن ير دوسة مى كردن 
اينكه مرحوم فردوسى دارد: «من ازشست تو هشت تير خدنكك» )١(‏ كه رستم فخر مى كند كه من هشت تا تير خوردم؛ ولى از 
يا نيافتادم» براى همين جهت استه نه «بخوردم ز تو شصت مككر كسى مى تواند شصت تا تير بخورد؟! «من ازشست تو هشت 
تير خدنكك)؛ «خدنكك» اسم آن درخت قوى جنكلى است كه از شاخه هاى آن واز جوب هاى آن تير مى تراشيدند كه كار 
آهن را مى كرد. «قتادا كارش مثل همين درخت هايى است كه سيم خاردار توليد مى كنند. بعضى از درخت ها مثل توت و 
امثال آن بركك هايش نرم است, آدم اككر يكى از خوشه هاى توت و امثال توت را از بالااين بركك هايش را بجيند با همين 


انككشت هاء فشارى نمى بيند» جون هم آن جوب نرم است و هم اين بركك نرم است؛ اما اككر اين درخت «قتاد) 


جنكلى كسى دست ببردء از بالا تا بايين را بخواهد اين تيغ هايش را مثل اين بركك ها بريزد دستى براى او نمى ماند. اين را مى 
كويئد «ححهط). «تدط» بعنى انسان دست سرد بالاء تمام اب بر كك ها با ابن تبغ هارا يكشد و جدا كند و ساورد. ابد بكث م 
يبلك «(خرطا.«رخرط) يعدئ عر م ابن شن باانن شع هارا تحسكة.و و بياورد. اين د 

است معروف كه مى كويند «خرط قتاد» آسان تراز اين است. اين «أصعب من خرط القتاد» است يا «دونه خرط القتاد»» آسان 


تر ازاين» آن خرط قتاد است. 


مرحخوم شيخ (رضوان الله عليه) در مكاسب در بحث ولا-يت فقيه مى فرمايد اثبات ولايت به آن معنا «دونه خرط القتاد» است. 
است و شرح آن متعلق به مرحوم شيخ انصارى استء ايشان در اين كتاب شريف مى فرمايند: «و اثبات ذلكك دونه خرط القتادا 


(1) كه شما جنين ولايتى بخواهيد براى فقيه ثابت كنيد كه همه جا حضور داشته باشد» كار آسانى نيست. 


مرحوم صاحب جواهر آن بيان دقيق را كه دارد و آن كارساز استء مرحوم آقا شيخ حسن - فرزند كاشف الغطاء معروف - او 
هم معاصر مرحوم صاحب جواهر بود و جهار سال قبل از مرحوم صاحب جواهر رحلت كرده است. ايشان خوب از مسئله 
ولايت فقيه دارد دفاع مى كند. همان اشكالاتى كه مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) در شرح عروه دارند» همان اشكاللات 
را مرحوم آقا شيخ حسن مطرح كردند و ياسخ دادند. مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) مى فرمايند كه ما دليل لفظى 
نداريم» حديث «السُلَطَانٌ وَلِىَ مَنْ لا وَلِيَ لَه روايت 


.187” كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى. ص‎ -١ 


نبوى است با ضعف سندء «معتبره أبى خديجه) )١(‏ فقط مسئله قضا را ثابت مى كندء ديكر ولابت عامه و امثال آن را ثابت نمى 
كند. (7) برخى از علماء هم همين فكر را داشتند؛ ولى مرحوم آقا شيخ حسن(رضوان الله عليه) در كتاب شريف انوار الفقاهه. 
همان فرمايش مرحوم صاحب جواهر را منتها رقيق تر بازكو مى كنند مى كويند به اينكه شما كه مى كوييد ولايت فقيه ثابت 
لش راي ا فكه والقلطان ولع 12 لكوك للوؤانت سوق اسكابو | طريق عناعه ]مده وفعت سحو قارى مقو له عمرية 
حنظله () هم حداكثر حاكم بودن را ثابت مى كندء اينها تام نيست از همين ها مى شود ولايت فقيه را كاملا فهميد. ايشان مى 
فرمايند: «و يظهر من بعض أصحابنا المناقشه فى عموم ولايه الحاكم الشرعى, (5) كرجه بحث در ولايت فقيه نبود» فقط بحث 
در اين بود كه اكر صبى و صبيه بالغ شدند» ولى رشد ندارند و سفه دارند از تحت ولايت أب و جد خارج شدند؛ يس تحت 
ولا.يت جه كسى هستند؟ آنجا مرحوم محقق ولا-يت فقيه را مطرح كردند و بزركان ديكر هم دراين زمينه سخن فرمودند. 
مرحوم آقا شيخ حسن يسر مرحوم كاشف الغطاء اين مطلب را دارند» مى فرمايند: «و يظهر من بعض أصحابنا المناقشه فى عموم 
ولايه الحاكم الشرعى ما عدا الإمام(عليه السلام»» كسى از اصحاب ما در ولايت امام معصوم ترحيلض اداوى نين كورلك فريق أ 


.8١7 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جلا ص‎ -١ 

-١‏ العروه الوثقَى-جامعه المدرسين» السيدمحمدكاظم الطباطبائى اليزدى» جه ص 201 و08 
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*- انوار الفقاهه» كتاب النكاح؛ لكاشف الغطاءء» حسن» ج١2‏ ص 718. 


امام معصوم باشدء (ما عدا الامام(عليه السلام) الذى هو أولى بالمؤمنين من أنفسهم» جرا مناقشه مى كنند؟ «لعدم الدليل عليها/ 
مى كويند ما دليلى بر ولا.يت حاكم باللقول المطلق نداريم «سوى روايه السلطان» «السّلَطَانٌ وَلِيَ مَنْ لا وَلِيَ لَهُ» كه از وجود 
مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شده است. اين روايت «مع ضعف سندها» جون از طريق ما نيست «لا تنصرف إلا 
للإمام(عليه السلام)» و «السلطان» منظور امام معصوم است؛ يس ما دليلى نداريمء مكّر همين «السلطان» و مكر اينكه «سوى ما دل 
على جواز الترافع إليه كمقبوله عمر بن حنظله) و معتبره أبى خحديجه و مانند آن كه فقط اينها مى توانند قاضى باشند «و هى لا 
تدل على الولايه فى غير القضاء و الافتاء»» اينها فقط مى توانند مرجع فتوا باشند» يكك؛ قاضى محكمه باشندء دو؛ اما كشوردارى 
وسياسك مهدارى ديكر بهعهده آنهانيسث: ايه خلاضه اشكال ناقدان است. مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء مى فرمايد 
اين مناقشه اى كه بعضى اصحاب ما كردند؛ ولى ضعيف استء جرا؟ «لأسن تسليم منصب القضاء و الإفتاء مما يؤذن ببقيه 
المناضصب يطريق أولى» (0) شما قبول داريد كه فقيه جامع الشرائط مرجع فتواست,ء او اين فتوا را داده به عنوان «سوادٌ علا 
بياض» كه در جامعه باشد يا بايد اجرا بشود؟ فقيه به منزله قوه مقنّنه است؛ منتها قوه مقنّنهِ بايد از كتاب و سنت بككيرند اين هم 
از كتاب و سدّت كرفته است. مرجع به منزله قوه مقنّنه است و اين سََِتٍ فقيه جامع الشرائط استء همين قوه مقئّنه هم مرجع 


1 انوار الفقاهه. كتاب التكاح» لكاشف الغطاء» حسن» ج 3 ص 6" و‎ -١ 


داريد؟ كشوردارى كه به غير از اينها برنمى كردد: يكى قانون استء يكى قضا. يس يا خودش اجرا مى كند يا زير مجموعه او 
اجرا مى كنند؛ ولى اين دو عنصر محورى به عهده فقيه است و شما قبول كرديد از مقبوله عمر بن حنظله و معتبره أبى خديجه 
كاعاذ نه دست عق اند كد تند و اقاتون نامي در اسلام - ما قانون كذارى نداريمء قانون كذار ذات اقدس الهى است» 
قانون شناس فقيه جامع الشرائط است - داور و قاضى فقيه جامع الشرائط استء كشور هم به همين ها وابسته است و جيز 
ديكرى نيست. شما كه مى كوييد ما دليلى بر ولايت فقيه نداريمء مقبوله را قبول كرديدء معتبره را قبول كرديد؛ يعنى قانون 
كذارى راو داورى را قبول كرديد. مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) دارد كه حداكثر مسئله قضاست,. بله خوب! اكر 
كسى قبول كرده كه فقيه جامع الشرائط مى تواند قاضى مملكت باشدء اين قاضى قانون را بايد از جه كسى بككيرد؟ از جايى 
قانون بككيرد يا قانون را از خودش بكيرد؟ قانون را بايد خودش بككيرد؛ يعنى مى شود جامع الشرائط؛ يعنى مى شود مرجع. اكّر 
كسى قبول كرد فقيه جامع الشرائط سمت قضاى مملكت را دارد؛ قضاى مملكت تنها اين نيست كه دو نفر موجر و مستأجر 
درباره خانه اى يا مغازه اى اختلاف داشته باشندء از جزيى ترين كار شروع مى شود تا رزيم حقوقى درياى خزر و نمودارش 
هم اين سيزده - جهارده ميليون يرونده استء دوازده ميليون يا جهارده ميليون يرونده كار هفتاد ميليون مردم است؛ حالا دوازده 
ميليون» هر يرونده اى دو طرف دارد: يكى شاكى استء يكى مورد شكايت است مى شود 75 نفر. اين 75 ميليون هر كدام در 
يكك خانوده 


سه - جهار نفرى اندء مى شود هفتاد ميليون. هفتاد ميليون الآن در كير دستكاه قضا هستند» مككر مى شود شما قبول بكنيد كه 
مقبوله عمر بن حنظله» حكميت» حاكميت و قضا را به فقيه داده؛ ولى رزيم حقوقى درياى خزر را به او نداده است؟! مكر همه 
قضا و داورى مربوط به اين است؟ الآن هوابيماهايى كه مى خواهند از كشور رد بشوند اول دعواست»ء آيا اجازه دارند يا 
ندارند» جه كسى بايد داورى كند؟ درياهايى كه ما داريم» زيردريايى ها و هر كسى مى تواند عبور بكند يا نه؟ ما بايد داورى 
كنيم» آسمان و زمين» زمين و آسمان به عهده قضاى اسلامى است. اككر شما «مقبوله) را قبول كرديدء «معتبره» را قبول كرديدء 
الأو ابت اباد كقورة ا رش ارا ول كين ارق ميلو قجرنو فت ونداة نى مؤاهويا فى وان اردع سن رجو اعد ديا تبي 
خواهد؟! مأمور اجرا مى خواهد يا نمى خواهد؟! قاضىء مككر نظير همان قضاى سابق است كه فقط دو نفر موجر و مستأجر 
بيايند از آقا سؤال بكنند و آقا فتوا بدهد؟! هفتاد ميليون هر روز در كير محكمه قضايى اند. الآن اين دوازده ميليون يرونده همان 
طورى كه تحليل شد متعلق به ؟؟ ميليون استء اين 76 ميليون هر كدام به يكك خانوده سه - جهار نفره وابسته اند. دانشكاه 
هاى عميق علمى يعنى علمى» سواد يعنى سواد, اينكه از طلبه و امثال طلبه برنمى آيد كه بيايند بعد از اينكه جند سال درس 
خارج خواندند بروند رزيم حقوقى درياى خزر را حل كنندء الان ما در كير هستيم. اين دريا مثل صحرا همه اش كوه نيست» 
همه اش دشت نيستء همه اش درّه نيست؛ بعضى ها درّه استء زير آب اين طور است. نفت هايى كه در دشت است» 


آن خيلى آسان است كه بعضى از اين همسايه هاى ينج كانه كه كنار درياى خزر هستند آنجا كه دشت است زود مى روند 
نفت هايش را مى كيرند» آن قسمتى كه با درّه و كوه همراه است استخراج نفت جان كندن ها مى خواهدء اين نفت هم سهم 
همه استء. اين نظير فقه و اصول نيست كه با هفت - هشت سال خواندن حل بشود. اين جان كندن فقهى و حقوقى ده - 
دوازده ساله مى خواهد, مككر از هر كسى ساخته است؟ حالا فقيه بايد يكك دانشككاه داشته باشد يا نداشته باشد تا اين مشكل را 
حل كند؟ اككر شما قبول كرديد كه جامعه اسلامى كارهاى قضايى او را فقيه جامع الشرائط قبول كرد الا و لابدٌ بايد بيذيريد 
كه مملكت بايد دست او باشد. الآن اول دعواست. اين هواييماها مى خواهند بيايند بروند» مجاز در ورود هستند؟! زيردريايى 
ها مى خواهند بيايند و بروند» در آب هاى سرزمينى ما هستند همين جور بيايند و بروند يا حساب و كتابى دارد؟! اين جندين 
دانشكده مى خواهد. جه جور مى شود كه آدم «مقبوله) را قبول داشته باشدء «معتبره) را قبول داشته باشد. بعد بكويد كه فقيه 
فقط مى تواند قاضى باشد! قاضى جه باشد؟ قاضى زندان مى خواهد, بودجه ستككين مى خواهد» هواشناسىء زمين شناسى» 
درياشناسى مى خواهد, دانشكاه مى خواهد! اين است كه مرحوم صاحب جواهر آن تعبير را دارد كه اكثر كسى اسلام را 
بشناسد» كشور را بشناسد» زندكى را بشناسدء بعد بككويد فقيه ولايت ندارد «ما ذاق من طعم الفقه شيئاا» اين معلوم مى شود 


كه فقه و اسلام را نشناختء مردم را نشناخت» زندكى را نشناخت! يس حرف»ء حرفٍ عميق آن بزركوار است. 


مستحضريد جريان مشروطه و غير مشروطه واين حوادث بيش 


آمدء شايد اين جريان بعضى ها را وادار كرد كه مثلاً يكك مقدارى كند بيايند! كرجه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) در جريان 
مشروطه واينها به آن صورت نبود؛ ولى بعدى ها كه يكك مقدار دستشان مى لرزد» براى همان قصّه مشروطه و امثال مشروطه 
اث كه «أعاذنا الوق شور التيتكا ابو عست الع موعرياة مرجي مرعوم هي بهاى (رضواة الفامله) در اين كنات 
زبده الاصول )١(‏ تعبير اين بزركان اين است كه تقليدٍ أفضل لازم است. عدل» عدل؛ عدل» عدلء اولين حرف را عدل مى زند 
هواكوبى مى زند» قداست روح مى زندء بعد سواد. مرجع تقليد بايد أفضل باشد» سخن از أعلم نيست؛ يعنى ١‏ ) صد درصدء 
ستل مد حرصم عد ل امه درسم كر كبس نري حيتي التق يعد اكير كلد لله هذه علو أعد له زو امع كير اكن قر 
شه أعدل شه 0 د احج اميق فلتو بويت صريح بود كه «الأعلم الأعدل» «الأعلم التقي)». بعد از «الأعلم؛ و «الأقوى؛ 
انرو اق 89012 ع قساف رعيل :ان أقو لا ايد العوط وتسوين رسنام ثقيه أعليه أرط اررض ابن اميت 1815 باشل عد 
كمرنكك شدء شده أعلم و أتقَلِ به أحوط استحبابى. بعد بى رنكك شدء شده أعلم. شما اين مراحل را طى كنيد» همين كه مرجع 
أعلم شد كافى است. يس حرف اول را عقل مى زند. خدا مرحوم كلينى را غريق رحمت كند - بر طلبه ها يعنى بر ماها مطالعه 
اين متون جزء وظيفه هاى اوليه ماستء ما هر وقت يكك جلدى از كافى كه جاب مى شد مى كرفتيم مطالعه مى كرديم. مطالعه 


.126 زبده الاصول. السيد محمد صادق الروحانى» ص‎ -١ 


يكك خطبه مفصّلمى دارد كه جهار - ينج صفحه است و مرحوم ميرداماد(رضوان الله عليه) اين خطبه را شرح كرده, )١(‏ اين 
خطبه را حتماً ببييد. بنج - شش صفحه است» آخرين خط مرحوم كلينى اين است كه (ِإِذْ كانَالْعَقْلْ هو الْقَطبَ الى عَلَيه 
الْمَدَارُ وَ يه يُحتَجُ وَ لَه اللَوَابُ وَ عليه الِْقَابُ وَ اللَهُ المُوَفَقّ» (1) قطب فرهنكى جامعه دينى عقل مردم استء نه سواد! سواد بيست 
درصدء سى درصادء يا ينجاه درصد استء آن هفتاد درصد» يا شصت درصدء يا ينجاه درصد ديكر را بايد عقل تهيه كند تا 
شخص بشود مرجع؛ لذا فريب نمى خورد؛ فريب نمى دهدء حرفى كه با حاشيه اين حرفء آبروى كسى را از بين ببرد نمى 
كرينة رقنا كفتان بو علش او ابن اسع اين (وَ جَعَلْنا لَهُ تُوراً يَمْئِدَى به فى النّاس) () قدر متيقّن آن براى مراجع است. فرمود 
بعضى ها وقتى در جامعه راه مى روند؛ مردم او را مى بينند روشن مى شوندء مى كويند دين اين است. (وَ حَكَلنا له تورا يقشى 
به فى النّاس ). «إذْ كان الْعَقْلَ هُوَ الطب الَّذِى عَلَيِهِ الْمَدَارٌ وَ به يُحتَّجٌ وَ لَه الاب وَ عَلتِِ لْقَابُ وَ الله المُوَقَُ». حالا آن جريان 
مشروطه و آن اختلا.ف و آن شهادت مرحوم آقا شيخ فضل الله نورى و اينها شايد كم كم باعث شد كه اين بزر كان يكك 
مقدارى مثلاً دستشان مى لرزد. وكرنه نه در سواد و فضل و علمدّت و مقام بزركك و بزركوارى مرحوم آقاى خويى مى شود 


خدشه كردء نه در نقدهاى ديكر؛ ولى حوادث جور ديكر بود. اين اختلاف ها را مرحوم آقاى 


."9 الرواشح السماويه» المحقق الداماد» ص‎ -١ 
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خويى يقيناً ديد» همين فرمايشات اين بزركان راء اينها جزء فقهاى رايج نجف بودند» نجف مهد اين فرمايشات بود» مهد فقه 
بود كاشف الغطاء و بيت كاشف الغطاء بحرالعلوم و بيت اوء اين بيوتات» بيوتات نورانى بودند» جككونه مى شود كه مرحوم 
آقاى خويى اين حرف ها را نديده باشد؛ اما همين حرف هايى كه مرحوم آقا شيخ حسن نقل مى كند ورد مى كندء همين 


حرف ها را مرحوم آقاى خويى(رضوان الله عليه) قبول كرده است. 


غرض اين است كه همه مسائل براى صبغه علمى آن نيستء صبغه هاى مشروطيت و امثال آن و آن فحول علماء و به جان هم 
افتادن و سرانجام دين را رها كردن و يهلوى بيايد و با اين دين بككيرد بازى بكند واينها شد. اين است كه تمام 5 كفتارهاء 
كردارها و رفتارهاى ما مبادا به جايى برسد كه خداى ناكرده شكافى بين مسئولين» بين مردمء بين مسئولين و مردم بيدا بشود. 
اإؤورياة تورات يتقيرط افزار] لكام كردي كد كس طايه كرد الرمرد ور بين انث اسسالامى ب يك امن كس ابعذ ه 
مر ار . خطاب كرد به آن شخص فرمود: اليس وَل فال عدم [النّاس] عَلَى جم اعَهِ أمِّ مُحَمدٍ 
على اللاخليدو البو علو انلها 1ل ترمره: الم بدان در بين امت اسلامى از من هيج كس بهتر مردم را به وحدت 


دعوت نكرده است و بدان كه (وَ إِنَّاللَّه سْتِحائه لَمْ يغ أححدا بقُوقَهِ يرا مِمَنْ مَضَى وَ لَا مِمَنْ بَقَى»» (1) بيان نورانى حضرت 


./8 شرح نهج البلاغه؛ ابن أبى الحديد» ج218 ص‎ -١ 


در نهج البلاغه است. ما حرم مشرّف مى شويم مى كوييم «كلامُكم نُورٌه )١(‏ «كلامكم نُورٌ»؛ يعنى بايد اينها را ببينيم. فرمود 
بدان! نظام هستى اين استء از آدم تا خاتم» از خاتم تا آدم هيج امتى با اختلاف خير نديد. اين را حضرت از راه تاريخ نمى 
كويدء اكر از راه تاريخ بكويد, از آينده جه جور خبر مى دهد؟ فرمود: الّمْ يُِْ خداى سبحان «أحداً بفْوْقَهِ خَيْرامِمَنْ مَضَى و 
لا مِمّنْ بَقَى) اكر تاريخ باشد شما جندتا كتاب تاريخ آنجا بود خوانديد, از جميع امم از آدم جه خبر داريد؟ اين بر اساس 
همان علم غيب حضرت است. (إلى يوم القيامه) را جكونه خبر مى دهى؟ اين بر اساس علم غيب حضرت است. فرمود از آدم 
تا كنون از الآن «إلى الابد» هيج جامعه اى با اختلاف خير نديد ما اكر سعى كنيم خودمان را مطرح كنيم؛ يكك لغزنده كاهى 
ايجاد كرديم كه همه ما سقوط مى كنيم. اين است كه كفتار ماء رفتار ماء نوشتار ما بايد اين جور باشدء وكرنه مقام علمى 
حضرت آقاى خويى كه حشرش با انبياء و اولياء باشد «مفروغ عنه؛ استء همان فرمايشى كه ديكران كفتند و اشكال كردندء 
مرحوم آقاى خويى همان را اشكال مى كنند» جه جور مى شود اينها را نديده باشد؟! يس تنها مسئله علمى نيست. ايشان مى 
فرمايند به اينكه «لأسن تسليم منصب القضاء و الإفتاء مما يؤذن ببقيه المناصب بطريق أولى»» طريق اولويت آن هم اين است كه 
بازكو شد. بعد «و ما ورد فى نصب الأ-ئمه(عليهم السلام) بعض أصحابهم قيماً على أموال الأيتام دليل على جواز الولايه فى 
غيرها». در مسائل مالى» ائمه(عليهم السلام) 


.25١8 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص‎ -١ 


بعضى از افراد را قيم نصب كردند, مال كه مهم تر از امور عادى است. «لأنْ ولي المال يتولّى غيره و فى قضاء ضروره النظام و 
فتاوى الأصحاب بعموم الولايه كفايه فى ذلكك؛؛ )١(‏ ما دو دليل داريم: اصحاب فتوا دادند؛ نظام اسلامى به هر حال صاحب مى 
خواهد يا نمى خواهد؟ يعنى اين جهل جلد جواهر يكك متولّى مى خواهد كه اجرا بكند يا نكند؟ يا همين طور بايد رها بشود؟ 
اين مكتب راجه كسى بايد اجرا بكند؟ بدهيم به دست هر كس؟! اين بيان» بيان لطيفى استء اين عقل است. شما نظام را 
بررسى كنيد؛ اين جهل جلد جواهر را جه كسى بايد اجرا بكند؟ جواهردان بايد اجرا بكند» جه كسى بايد اجرا بكند؟! به دست 
مردم بدهيد؟! خدا رحمت كند شيخنا الاستاد مرحوم حكيم الهى قمشه اى راء اينكه شعرى مى كفت به اينكه «خم غدير» خم 
وحدت»ء خم نيمه شعبان» ايشان فرمودند كه يكك وقتى به من اعتراض كردند كه اينكه شعر نشد! مكر مى شود كفت: مى» بعد 
بككُويى مِى غديره مِى خم غدير! فرمود: من هم قبول دارم كه شعر راه خاص خودش را داشته باشد؛ اما آن قدر اكر بزركان 
مكل تحافظ و امثال حافظ مى كفتند وىء .ديكر اين طور ثبو كه شما از منزل تا داتشكاه برويدة ذه - دوازذه ثا مغازه شرات 
فروشى سر راهتان باشد. آن وقت اين جيزها نبود» وقتى مى كفتند مى» همان حرفى بود كه خود حافظ كفته بود كه خم ها 


مى دانستند كه منظور از 


.718 أنوار الفقاهه - كتاب النكاح» لكاشف الغطاء. حسن» ج١2 ص‎ -١ 


-_ 


مِى جيست. «خمريه) دارد سيد مرتضىء غالب اين بز ركان «خمريه» دارند؛ اين «خمريه» همان است كه در قرآن كريم فرمود: 
(وَ أنْهِارٌ مِنْ حمر ذه للشَارِبيينَ) (0) نهر شراب در بهشت استء نه يكك نحم شراب. آنها مى فهميدند كه دارند جه مى كويند. 
ما اكر بكُوييم شرابء مى كُوييم فلان» اين آقا وقتى كه از كنار شراب فروشى رد مى شود خيال مى كند كه ما همان را مى 
كوييم. ما ناجاريم بكُوييم «يبى غدير مِى وحدت!! قبول دارم كه اين با شعر نمى سازد؛ ولى آن وقت فرق مى كند. غرض اين 
است كه حيثيت همه فقهاء؛ عظمت همه فقهاء. آبروى همه فقهاء بايد محفوظ باشد و اككر جنانجه حادثه تلخى بيش آمدء 
ممكن است باعث بشود كه بعضى از آقايان در فتاوايشان تجديد نظر كنند. 


استبداد صغير و استبداد كبير و آن حكومت هارا ديدند» آن اختلافات مشروطه اول و مشروطه دوم و استبداد صغير و استبداد 
كبير و اينها را ديدند» كم كم زمينه شد براى شهادت مرحوم آقا شيخ فضل الله كه از دايره خود علماء هم بيرون نمى رفت 
ديدند؛ لذا كم كم دست آنها در اين فتوا يكك مقدارى مى لرزد. حشر همه اينها با اولياى الهى. 
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0 30010 ع1 7011ملاد 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مطرح كردند: (5) يكى اينكه «الولى من هو)؟ يكى هم كه «المولى عليه من هوا؟ يكى 


.١ةهيآ محمد /سوره/اآ0‎ -١ 


”- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج؟2 ص 737٠١‏ و .57١‏ 


هم «حدود الولايه ما هى)؟ در بخش اول روشن شد به اينكه أب و جد أبى و وصى يدر يا وصى جد و حاكم شرع و مولا بر 
عبد و أمه اين ينج نفر ولايت دارند. مولى عليه كسى كه بالغ نباشد؛ جه يسر و جه دختر و يا اككر بالغ بودند؛ ولى جنون و سَفَه 
بيدا كردند كه متصل به عدم بلوغ باشدء اين ها تحت ولايت أب و جدّ هستند؛ ولى اكر يسر بالغ شد و رشيد بود از تحت 
ولايت خارج مى شود هيج يكك از اين اولياء بر او ولايتى ندارند» حتى وصىء جون وصى بر صغير و بر ثلث مال ولايت دارد 
نسبت به كبير ولايت ندارد» جه اينكه نسبت به ارث هم ولايت ندارد. تعبين وصى براى آن است كه سريرستى صغير را به 
عهده بككيرد» يكك؛ و ثلث را به جاى خود برساند» دو. در ماعداى ثلث كه سهم ورثه است وصى دخالتى نمى كند, جه اينكه 
در فرزندان بالغ هم وصى دخالت نمى كند. حاكم شرع هم حق دخالت ندارد» براى اينكه اينها نيازى به سريرست ندارند. اما 
كسى كه بالغ شد و جنون يا سفهى دارد كه اين جنون و سفه متصل به صِعَرشان نيست؛ يعنى بعد از اينكه بالغ شدند و دوران 
رشد و عقل را تجربه كردندء بعد از يكك مدتى مبتلا شدند به جنون يا سفهء اينجا محل بحث است كه الآن تحت ولايت جه 


كسى است؟ عده اى بر آن هستند كه اين نمى تواند تحت ولايت أب و جد باشد جرا؟ براى اينكه ما دليل لفظى مطلق نداريم 


كه فرزند هر جه هست تحت ولايت يدر يا 


مجنون يا سفيه تحت ولايت أب و جدّ هستند» يس دليل لفظى نداريم. درباره حاكم شرع هم كه آيا ولايت دارد يا نه؟ آن هم 


آن هايى كه مى كويند تحت ولايت حاكم باشدء يا تحت ولايت أب و جد باشد. به وجوهى استدلال كردند؛ مرحوم صاحب 
جواهر (رضوان الله عليه) و همفكران او براساس (وادانا الأفخام عضوم أولى ببَعْض ) )١(‏ كفتند سفيه يا مجنون تحت ولايت 
أب ول يعاق كاده مون الى ستاك و طاطقه ر الى ( تنو سكا ابركا و هي ايتكدو وا ااانه والدكن بلي “كا 
كاملا بر آنها اشراف دارند و هم اينكه تاكنون كه بالغ نشده بود تحت ولايت او بود. برخى ها هم مى خواهند بكويند كه نه 


جون سلطان «ولى من لا ولى له» (7) استء شامل اين قسمت هم مى شود. 


اين ها به روايت سه باب هشتء تمسكك كردند و آن روايت اين است: وسائل جلد بيستم» صفحه 587, باب هشت از ابواب 
عقد نكاحء روايت دوم ا دين ثن سعيد عَنَ النضير ين سويد اين «سوئد) بر وزن ١«ازبير)»‏ اسم جند نفر است «عن النضر مخ 
سُوَيدٍ عَنْ عَتِدِ الله بن سِدَنَانٍ عَنْ أبى عَمِدِ الله عَلَيهِ السّلام)» اين روايت را كفتند معتبر استء از وجود مباركك حضرت سؤال مى 
كنند» اينكه خدا در قرآن فرمود: در جريان «مهرا كه خود طرف عفو كند (أَوْ يعْهُوًا الى بِيدِهِ مُقْدَهُ التكاح) 


-١‏ انفال/اسورهل آيهه/. 


5 سبهل الهدى والرشاد. الصالحى الشامى» ج24 ص 1/87. 


آيه/00.713)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 7/7 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب ال طّ آل البيت.(7)رسائل 
فقهيه» الشيخ جعفر السبحانى» ج82 ص 1(.8088)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 587, ابواب عق دالتكاح و 


- اين كيست؟ كيست كه (بيدِه عُشْدَُ التكاح) است؟ عقد نكاح را جه كسى مى بندد كه هنكام عفو «مهره يا تخفيف «مهر 
زمام امر به دست اوست؟ جه كسى (بيدِه عُفَدَهُ التكاح) است؟ حضرت فرمود: «ولى َمْرِهَاء 

-١‏ آنكه ولى امراين صبيه واين زن هست,ء او مى تواند درباره «مَهر) عفو بكند تخفيف بدهد و مانند آن. كفتند كسى كه 
ولى امر اوست حاكم شرع استء اين شبيه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه استء شما از كجا تشخيص مى دهيد كه منظور از 
اين ولى امرء حاكم شرع است؟ اين آقايان مى كويند كسى كه بالغ شد؛ اما جنون دارد يا سفه دارد و رشد ندارد حتماً تحت 
ولايت كسى استء اين اصل اول است؛ جون جنين كسى ولى مى خواهد, أب و جدّ كه ولى او نيستند» أب و جد ولى صغير 
هستند نه ولى كبير. دليل لفظى هم نداريم كه اكر فرضاً مجنون يا سفيه بود تحت ولا-يت أب يا جد استء اكر بالغ باشد. 
بنابراين مى شود «السلطان ولى من لا ولى له). 

“- با بررسى اين امور جند كانه خواستند بيان كنند كه روايت دوء باب هشت از ابواب عقد نكاح, ثابت كننده ولايت حاكم 
أست؟ ولى در همين باب؛ روايت سوم هست كه دارد رفاعه از وجود مباركك امام صادق (سلام لله عليه) سؤال مى كند (الَِى 
بيدِه عُفَدَهُ التكاح) كيست؟ فرمود: (الولى الن رأخل يفا د يثك بَغضاً وَ لَِسَ لَهُ أنْ يدح كلهم 


اولياء العقد» بابكى ط آل البيت.(1١)الكافى-ط‏ الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج2. ص 5١٠.(7)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الح رالعاملى, 
ج١٠‏ ص ”2187 ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء بابل ط 


1-آن كسى است كه اغشار ابن دغضر يا اين ون در دست اوستههى توائد بعضى از مهر را بكيره و فى أن آنرا بيخشد؟؛ 
اما همه مَّهر را نمى تواند ببخشد. اين هم روشن نمى كند كه ولى كيست! اما روايت جهارم اين باب كه مرحوم كلينى 

-١‏ آن را از «أَختردَ بْنٍ مُحَمَدٍ بْنِ عيتهى عَن الِْرْقِى أَؤ غَيرِهه كه مشكل اين بود كه اكر اَن الْبَرقى و غيره» بود به اعتبار اين 
ووافة أسيى فى ,رساكدة انناذارد كذ ءاشو فل تعض ون عضي عن درق از واه اد ال رشن باام كرف شل ماه 
ديكرى كيست؟ اين مى شود مرسل. اكر روايت اين بود كه «عن البرقى و غيره»» آن غير را ما جه بشناسيم و جه نشناسيم 
آسيبى نمى رساند؛ اما اكر دارد اعَن الْبَرْقَى أَوْ غَيرِهِا؛ يعنى اين راوى مى كويد من نمى دانم كه احمد بن محمد بن عيسى اين 
حديث رااز برقى نقل كرد كه مورد اعتماد است يا از ديكرى! آن ديككرى كيست؟ لذا در بحث هاى قبل هم كذشت كه اين 
مشكل سندى دارد. اعَنْ صَفْوَانَّه كه صفوان البته معتبر است: اعَنْ عَثِدٍ الله تَنْ أبى بَصير عَنْ أبى عَبِدِ اللَّهِ عليه الصّلام قَالَ سَأَلهُ 
عَنِ (الّنِى بيده عُفدَهُ التكاح)) سؤال كردندء اينكه خدا در قرآن فرمود: مَهر را خود 1 زن عفو كندء (أَوْ يعْفُوَا الى بِيلِهٍ 
عُفْدَهُ التكاح) اين (الَذى بده عُقْدَهُ الُكاح) كيست؟ فرمود به اينكه دمو الََبُ وَ الح وَ الوَجُلُ يوصّى إليوهء 


آل البيت.(١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 187, ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب4 ط آل البيت. 


-١‏ اين سه نفر كسانى هستند كه (ببيدِهِ عُقَدَهُ التكاح) هست؛ يدر برادره وصى؛ وصى يدر يا وصى جدّ. اين روايت مشخص 
مى كند مصداقى كه در روايت دوم يا در روايت سوم ما منتظر بوديم مشخص بشود.ء در روايت جهارم مشخص مى شود» يس 
ديكر جا براى حاكم نيست؛ منتها اين مشتمل بر برادر هست» جه اينكه روايت ششم اين باب هم كه از وجود مباركك امام رضا 
(سلام الله عليه) طبق حديث مرسل نقل شده است كه «الْحٌ الأكبرٌ بِمَنْْلَهِ الأب)»؛ 


أب و جد أبى را ولى شمردند به صورت حصر هم بود كه الا ينْقض نكاحهّن الا آبَائهنَ؛ همين. بنابراين برادرء عمو اينها كه 
در روايات ديكر آمدند. حمل مى شود براينكه مستحب است با آنها مشورت بكنند و مانند آن؛ لذا مرحوم صاحب وسائل 
اب ذا بزائر مك #.ذبكران ذكر كردقد اودع ذكر وزفوف قرّهوه «الاخ ظفل على كؤنه وكيداا ريا توسنعه «الشعه باشب كد 
وضصى زاهم شامل بشوة وو الوعةى يشتملٌ ذلك أيضاًا كه برادر وصى غم باشد. 0ق كد خَصَهُ بَفض عُلْمَاينا يكؤن البنْث كير 
غير رَشِيدَهِ وَ بَعْضْ هُمْ بكؤنه وَصِدَياً فى خصُوص الْعَفد مع احْتِمَالِه اليه )١(‏ اين وجه سوم. بس وجه اول اين است كه وكيل 
باشذه دوع 'أين:است كه محمولاً بدو برادق بز ركق نو قورؤ قن بورك را واضى ختو قراى من دهتك: و موديل سو أبن اث جيل 
بر تقيه بشودء جون در نزد عامه اين ولا-يت بر دختر نسبت به برادر هم هست؛ يعنى برادر مخصوصاً برادر بزركك ولى او تلقّى 
فق شوة؟ يا تحمل بن ثيه اسنك» باحمل بر ويك اسكه باععمل .ير وكالت اسكه و كرنه صوصن ذيكرى كه ولايث وامحصير 
دو عفان كروفك كول للف لكاسية الا آبَائهنٌ» نشان مى دهد كه برادر ولايت ندارد» جه اينكه عمو هم ولايت نداردء مادر 
هم ولايت ندارد. اكر ما روايت جهارم را داريم؛ ديكر روشن كننده روايت دوم و سوم هم هست. يس ما نمى توانيم به روايت 


دوم كه نضر بن سوثئد از عبد الله بن سنان نقل 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص187) ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب.ى ط آل البيت. 


مى كند كه او از وجود مباركك امام صادق (سلام الله عليه) سؤال كرده است كه (الَّذَى بِدِهِ عُفْدَهُ التكاح) كيست؟ حضرت 


فرمود «ولى أَمْرِهَااء اين بيان را در روايت جهارم مشخص فرمود كه آن همان يدر است يا وصى يدر هست. 


بنابراين اثبات اينكه حاكم در اينجا ولايت داشته باشد كار مشكلى است. آن هايى كه مى كويند مشكل است براى اينكه ما 
يكك دليل لفظى نداريم كه حاكم شرع ولى باشد تا به اطلاق عموم آن تمسكك بكنيم و روايت «السلطان ولى من لا ولى لها هم 
از طريق ما نقل نشده است. 


حالا برويم به سراغ امور حسبه. خدا مرحوم آقا سيد عبد الأعلاى سبزوارى را غريق رحمت كند. فضاى نجف بعد از جريان 
مشروطه فضايى نبود كه به ولايت فقيه به نحو مطلق فتوا بدهند» غالب اين مراجع بزركوار نجف نوشته هايشان اين نيست كه از 
فقيه ولايت مطلقه دربيايد» حالا برهانى كه اين آقايان ذكر مى كنند و تضعيف مى كنند» همين برهان را مرحوم آقا شيخ حسن 
بسر كاشف الغطاء كه تقريباً جهار سال قبل از مرحوم صاحب جواهر رحلت كرده استء او هم از فقهاى نامى حوزه نجف بودء 
بيت كاشف الغطاء اين ها مسئله ولا-يت فقيه را كاملل مطرح كردند. مرحوم كاشف الغطاء در زمان حمله روس ها به ايران» 
فتحعلى شاه را مأمور مى كند يا اجازه مى دهد كه شركت كند. كشف الغطاء از كتاب هاى بنام شيعه استء آن قدر اين فقيه 
نامى در فقه مسلط بود كه فتواهايش فقط «يجبء يحرم)» «يجب, يحرم) بود, احتياط بكن و اينها خيلى كم بود. خود مرحوم 


صاحب جواهر در جواهر دارد كه من فقيهى به حدّت ذهن كاشف الغطاء نديد م؟ 


(© كاشف الغطاء جنين فخلى بود! ايشان يكك دستورى و نامه اى براى فتحعلى شاه نوشث؛ در آن وقتى كه روس ها به ايران 
حمله كرده بودند» تعبير مرحوم كاشف الغطاء در كتاب شريف كشف الغطاء اين است كه «اروس اروس»» اين كفش هايى كه 
سابق داشتند مى كفتند «اروسى اروسى»»؛ جون با آن سبكك از روس آمده. بخشى از ينجره هايى كه در خانه ها هست» مى 
كويند «اروسن اروم 44 حون به نقشه همان ووس ها سالعته شد ايخ «اروسى اروسئ )نواه اى است كهااق آمدق ووس ها يبذا 
شد؛ قبلا كفش ها به اين صورت نبود» زمانى كه آنها آمدند اين كفش در ايران رواج بيدا كردء مى كفتند «اروسى اروسى» و 
الآن هم در بخشى از قسمت ها هم كلمه «اروسى»؛ را بكار مى برند. بخشى از ينجره هايى هم كه در خانه ها مى ساختند كه 
شيشه هاى مشبك داشت و رنكارنكك بود مى كفتند «اروسى اروسى؛؛ جون اين نقشه از روس آمده بود. مرحوم كاشف 
الغطاء در كشف الغطاء دارد اين اروس كه آمدندء. او به فتحعلى شاه مى كويد كه اين كار را بكنيد و روحانيون را همراه اين 
نيروهاى رزمى ببريد و اككر احياناً مارش تجهيزى مى خواندند» تعبير به آهنكك مى كند؛ يعنى موسيقى رزمى كه اينها را تهييج 
مى كندء اين كار را انجام بدهيدء طلبه ها و روحانيون برايشان نماز جماعت بخوانند و اكر لازم بود آهنكك هايى كه اينها را 
تهييج مى كند براى دفاع بزنند» (1) اين فرمايشات مرحوم كاشف الغطاء است. حتماً؛ يعنى حتماً اين را در بحث جهاد كشف 


الغطاء ببينيك. 
بسر بز ركش مرحوم آقا شيخ حسن 


.٠١8 ص‎ ١7 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى؛ ج‎ -١ 
و زذكرة‎ 38١ ؟ - كشف الغطاء عن مبهمات الشريعه الغراء(ط - الحديثه), كاشف الغطاء» ج 2 ص‎ 


در همين بيت تربيت شده است,ء او جهار سال قبل از مرحوم صاحب جواهر رحلت كرده است. شما فرمايشات مرحوم آقاى 
مرحوم آقاى خويى مى فرمايد كه ما دليل لفظى نداريم تا به اطلاق يا عموم آن تمسكك بكنيم و از معتبره ابى خديجه )١(‏ هم 
بيش از منصب قضا ثابت نمى شود. همه اينها را مرحوم آقا شيخ حسن كه ساليان متمادى قبل از اين بز ركان بودند نقل كرد و 
ياسخ داد كه الآن مى خوانيم. عمده همان فضاى مشروطيت بود كه اينها از نزديكك ديدند كه اككر - خداى ناكرده - آن تقواى 
صد درصد نباشد» مشكلاتى ايجاد مى كند! علم ممكن است كه مقدار نود و ينج درصد آن كارساز باشد؛ ولى تقوا الآ و لابدّ 
بايد صد درصد باشد كه حالا - إن شاء الله - به آن مسئله خلوصى و اخلاصى كه بنا بود روزهاى جهارشنبه بحث بكنيم اشاره 
يمحن اناا [المشاقاقه فى يرم واد لساك لقرعي 1ل اك ارقي اكر امام معصوم ادم عليه باب اوولايت 
مطلقه دارد (النّبى أَوْلَى بِالْمَؤْمِنِينَ). (5) در قرآن كريم دارد كه (مَن يطع الرَّسُوَلَ فَقَدْ أطاع الله) (؟) كسى كه بيرو يبغمبر 


باشدء حرف خدا را كوش مى دهد و تعبير مرحوم آقاى نراقى (رضوان الله عليه) فرمود: 


.8١7 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جلا ص‎ -١ 
.78 أنوار الفقاهه - كتاب النكاح, لكاشف الغطاء؛ حسنء ج١2 ص‎ -" 
احزاب /سوره277 آيه8.‎ 7 


ام اقباء نوو 115 ا بعر 


كنماابدى جهان - جمله را كنار هم بككذرايد: يكى اينكه قرآن كريم مطاع مطلق «الله» است كه همه جا سخن از اطاعت خداست» 
بعد فرمود (من بطع الَسُولَ َف ا اللهَ) اككر كسى حرف يبامبر را كوش بدهد» جون «رسول بما انه رسول» ييام «الله؛ را مى 
وسانل: بس (من يطع الوَسَولَ كه أطاع الله)» اين دو. قرآن درباره بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود به اينكه (النّبى 
أكلى بالفؤيوع ون اشبية )ابن مبه: وجود مباركك بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: امَنْ كنت مَؤلاة هذ عَلِى مَؤلاه؛ 
(1) اين جهار. بس وزان «مَنْ كنْتٌ مَوْلَاهُ فَهََدًَا عَلِى مَوْلَاه؛ نسبت به (اللّبى اتن بِالْمُؤْمِنِينَ ) وزان (مَن يطِع الوَسُولَ فَقَدُ أَطَاعَ 
اللنه) دو يرابر (أطقيوا الله ) (ل اسك ما بايد از خدا اطاعت كنيم» بعد قرآن فرمود اكثر كسى از ييامبر اطاعت كرد از دا 
اطاعت كرد. ما موظفيم از بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) اطاعت كنيمء بعد ييغمبر فرمود: هر كسى از على بن ابيطالب 
(سلام الله عليه) اطاعت كرده از من اطاعت كرده است. 


اين ها درباره معصوم هيج حرفى ندارندء نه اينكه بكويند دين از سياست جداست اين فكرها نيست - الحمد لله - براى ماعداى 
معصوم صحبت است. مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء مى فرمايد: «و يظهر من بعض أصحابنا المناقشه فى عموم ولايه 
الحاكم الشرعى ما عدا الإمام (عليه السلام) الذى هو أولى بالمؤمنين من أنفسهم» جرا؟ «لعدم الدليل عليها:» دليلى بر ولايت 


فقيه نداريم» مكر دو جيز: 


اول روايت «السلطان ولى من لا ولى له» استء اشكال اين روايت 


.8٠١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج ا ص‎ -١ 
محمد /سوره/اآ0 انلام‎ 7 


آن است كه :و هى مع ضعف سندهاء» اولا ضعف سند دارد جون از طريق عامه نقل شده (1) و روايت ما نيست» ثانياً الا 
تنصرف إلا للإمام (عليه السلام»» منصرف است به امام. «السلطان» كه مى كويند منظور امام استء مثل اينكه «السلطان على بن 
موسى الرضاءء تعبير به شاه دارد» از امامزاده ها به شاهزاده تعبير مى كنيم» شاهزاده فلان» شاه عبدالعظيم مى كُوييم يا فلان مى 
كوييم» «سلطان» لقب يُربركت و اصيل امام معصوم (سلام الله عليهم) است. يس اين روايت را مى كويند منصرف مى شود به 
امام معصومء دليل نيست مككر روايت «السلطان ولى من لا ولى له) اين دو اشكال دارد: يكى اشكال سندى است «مع ضعف 
سندهاا» يكى هم اشكال دلا-لى است كه «لا تنصرف الا للإمام (عليه السلام))؛ يس اين روايت نمى تواند دليل ولايت فقيه 


باشل 


دوم: «و سوى ما دل على جواز الترافع إليه»» روايتى دارد كه شما او را به عنوان حاكم قرار بدهيد در محكمه قضايى ١كمقبوله‏ 
غم رك عبكللة و تحو نا كمس انه قال ريه اميق وو سن لقم نول على الولايه فى قير القضابين اللافقاب ادناين فوووا بك اذ 
يكى برمى آيد كه شما در مسائل علمى فتوا را از يكك فقيه جامع الشرائط بكيريد» يكى اينكه اختلافات قضايى را هم او بايد 
حل بكندء غير از مسئله قضا و غير از مسئله افتاء او سمّتى ندارد. اين خلاصه دليل كسانى كه مى فرمايند ما درباره ولايت فقيه 


دليل نداريم. 


العتاصيا يطريق أرلى): 


.7١7/ المغنى لابن قدامه المقدسى» موفق الدين» جا ص‎ -١ 


(1) وقتى كه نفوسء اموال؛ اعراض»ء آبروء خون و حدود مردم با قضاى حاكم شرع حل مى شود در مسائل جزيى او حق 
دكبالك كذاره ؟ا د قلاة جانيم تنه اق ا فلك كص ونيد سك 1 نا براق أوزة كرها دن كك دنا فنا عي انا 
اين دو امر را قبول كردند؛ يعنى إفتاء و قضاء. مستحضريد كه كشور سه ركن اساسى دارد: يكى قانون كذارى و يكى اجراى 
قانون و يكى هم مسئله تطبيق اجراء با قانون كه قضا عهده دارا ين كار است. اكر قضاى يكك مملكتى به عهده فقيه جامع 
الشرائط است و اكر قانون كذارى و قانون شناسى به عهده اوستء جون او بايد فتوا بدهدء اكر ديكّرى فتوا بدهد كه او مى 
شود مجرى فتواى ديككرى! قانون را او بايد مشخص كند كه فتواستء قضا و داورى را او بكندء يقيناً ساير كارها به عهده او مى 
شود. ممكن نيست قضاى يكك كشور كه در فضا و دريا و صحراى آن بتواند محكمه قضايى داشته باشد. در قصاص جان و 
قصاص طرف محكمه داشته باشدء در اموال محكمه داشته باشد» در مسائل ناموسى و حدود محكمه داشته باشد؛ ولى براى 
اجرا كار در اختيار او نباشدء اين شدنى نيستء اين فتوا و قضا بودجه مى خواهدء زندان مى خواهدء اجرا مى خواهد. اين 
حدود الهى را كه او حكم كرده. بايد اجرا بشود يا نشود؟ بنابراين اين فرمايشى كه مرحوم آقا شيخ محمد حسن دارند تام 


است و آن مناقشه وارد نيست. بعد تأييد مى كند مى فرمايد كه «و ما ورد فى نصب الأثمه (عليهم السلام) بعض أصحابهم قيماً 


.18 أنوار الفقاهه - كتاب النكاح» لكاشف الغطاء حسن» ج١» ص 58 و‎ -١ 


على أموال الأيتام دليل على جواز الولايه فى غيرها»ء خيلى از موارد بود كه ائمه (عليهم السلام) افراد را قيم و سريرست قرار مى 
دادند براى اموال صغار و غير صغار» وقتى ولايت براى مال باشدء براى غير مال به طريق أُولِم هست؛ بعد مى فرمايد: «فى قضاء 
ضروره النظام و فتاوى الأصحاب بعموم الولايه كفايه فى ذلكك» )١(‏ ما خيلى دنبال دليل لفظى به آن معنا نمى كرديم؛ عقل 
يكى از بهترين راه است. به هر حال اين دين بايد اجرا بشود يا نشود؟ نظام جامعه بايد بر محور دين باشد يا نباشد؟ يكك وقت 
اسث كه كسى راهباته قكر هى كندة فى كويد دين كارئ بسياست تذازد دين فقط ذر مسكله نماز و.روؤه و ابتهاست كه - 
الحمد لله - شما جنين فكرى نداريد. اين امت اسلامى را جه كسى بايد اداره كند؟ اككر امت اسلامى قانون مى خواهد, قضا مى 
خواهد. اجرا مى خواهد, غير از كسى كه جامع شرائط باشد» كسى ديكر صلاحيت اين كار را نداردء أوللِ نيست؛ لذا هم دليل 
عقلى هست و اصحاب هم فتوا دادند» معلوم مى شود كه يكك نفر يا دو نفر نبود. قبل از جريان اين تحوّل سلطنت از قاجار به 
غير قاجار و دوران ملوكك الطوائفى و هرج و مرج شدن و كارها به دست بعضى افتادن و مشكلى بيدا كردنء اين بود كه يكك 
مقدارى بحث ها را متزلزل كرد» وكرنه همان وقت اصحاب فتوا به ولايت فقيه دادند و نظام هم بايد يا بككيرد؛ بنابراين مسئله 


.71 أنوار الفقاهه -كتات النكاح» لكاشف الغطاء حسن» 2.1 ص8‎ -١ 
و حََ بين اح لحن‎ 


كه آيا عدول مؤمنين مى توانند در صورتى كه - خداى ناكرده - فقيه جامع الشرائط نباشد؛ بله» اين را مرحله سوم هم هست 
كه فسَاق مؤمنين هم مى توانند» اككر عدول مؤمنين نباشد. اول فقيه جامع الشرائط استء اككر - خدايى ناكرده - نبود عدول 
مؤمنين است و اككر عدول مؤمنين نبود» فسّاق مؤمنين هستند كه اين را در كتاب هاى ديكر هم كفتند. و مرحوم آقا سيد عبد 
الأعلى دارد كه ما جنين تعبير «عدول مؤمنين» را در روايت نداريمء مؤمنين نظير امام جماعت نيست كه حتماً بايد عادل باشدء 
كسانى هستند كه كارشناس و امين هستند» در مسائل مالى مشكلى ندارند» مديريت دارند» مدبّر هستند و خائن نيستند» حالا 
لازم نيست كه عادل باشند تا انسان بتواند به آنها اقتدا بكند. در كتاب شريف مهذّب تعبيرشان اين است كه ما تعبير «اعدول 


مؤمنين» در روايت نداريم كه عدول مؤمنين اين كار را بكنند. )١(‏ اين فرمايشات مرحوم آقا شيخ حسن بود. 


بعد در يايان مى فرمايند كه شما كفتيد كه ما دليل لفظى نداريم - مشكل مرحوم آقاى خويى وامثال آقاى خويى اين است 
كه كفتند ما دليل لفظى نداريم - بعدها مرحوم شيخ انصارى در بعضى از كتاب ها تتنهى دادند كه اين مسبوق است به 
فرمايش مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء. شما كفتيد كه «مقبوله» را ما قبول داريم» «معتبره ابى خديجه) را ما قبول داريم؛ 
ولى اين مخصوص به قضاست؛ ايشان مى فرمايد كه نه شما يكك مقدار توجه كنيد اين مخصوص به قضا نيست» كرجه اصل 


آن مربوط به قضاست؛ ولى در ذيل حضرت فرمود: افإنّى قد جَعلتهُ 


.77١ مهذب الأحكام للسبزوارى» ج60 ص‎ -١ 


عَلَيَكُمْ حاكماه )١(‏ نه «جعلته حكما؛ فرمودند محور اصلى بحث حكم؛ يعنى حكم؛ يعنى قاضى؛ حاكم كارى به حكم ندارد» 
كيق كه كقوز زا اارعاهى كتف اوبواعى كريقد ماق شرئ اكه ررض مز قها نسم اوراس كريند شك شرع اين 
بز ركان استنباط كردند و كفتند وجود مباركك حضرت با ايتكه محور اصلى بحث ححكم بود نفرمود دإنى جعلته حكماءء بلكه 
فزموة: وى قنذ جعقة عليكغ عاك اه إين اطلالق اسث: حاكم هم مى 'تواند حكم قضا ياش هو.مى تواند كم قضنا را 
عودش نصب بكدده بس :#والمباشره أو السبيب» مى تواند خكم باشد وجامعه را هم او من توائد اداره كلذ يكف وقث:أست 
كه حاكم دستور مى دهد آن حكم ديكر مسئله شاهد و بينه و يمين و امثال آن نيستء «حاكم بما انه حاكم» نيازى به مسثئله 
ينهو امثال آنه هر جه كه يراى أو ثابت شنده ات مى تواند حكم بكند و يعون حضرت در ذيل فرموه «َإنّى كذ جعلئة عَليِكعْ 
حاكمّ ا» اين دليل لفظى است. فرمايش مرحوم آقا شيخ حسن اين است كه «على أن مقبوله عمر عامه للترافع و غيره»» جرا؟ 
القوله (عليه السلام) فاجعلوه حاكماً» اين مى شود مطلق «و روايه السلطان قد تشمله)؛ اين صغرى را كه اين روايت مشخص 
كرده؛ فرمود اين حاكم است. آن روايت «السلطان ولى من لا ولى له؛ مى كويد هرجا يدر نبود» جد نبود» وصى نبود» حاكم 
شرع حضور دارد» «السلطان ولى من لا ولى له). بنابراين اكر كسى بككويد ما دليل لفظى مطلق نداريم» بلكه مخصوص به قضا و 
مرافعات فتوا داريم؛ ولى نسبت به مطلق امور سياسى و 


.8١7 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جلا ص‎ -١ 


نظامى دليل نداريمء اين تام نيستء براى اينكه شما مقبوله عمر بن حنظله را قبول كرديد» در همين مقبوله در ذيل حضرت به 
جاى اينكه بفرمايد «انى جعلته حكما» فرمود: افَِنّى قَدْ جعَيُهُ علِكُمْ حاكماه و مطلق است «و قد تشمله لأنه بعد أن يكون 
حاكماً فيندرج فى السلطان فى وجه)ء افَإِنّى قَدْ جَعَُه عَليِكمْ حاكما؛ يعنى «فهو سلطان», صغرا را ما از اينجا مى كيريم آن 
وقت اين «هذا سلطانٌ» آن هم كه مى كويد «السلطان ولى من لا ولى له)؛ البته وقتى كه خود ائمه (عليهم السلام) كسى را به 
عنوان يكك حاكم شرع نصب كردند, همه كارها را او بايد انجام بدهد. امام (رضوان الله عليه) دارد كه مجلس در رأس امور 
استء يا معيار رأى ملت است؛ تعبير وجود مباركك حضرت امير را نككاه كنيد كه جه هست؟! ما يكك تعبيرى داريم در روايات 
كه «الصَّلَاء عَمُودُ الدَّين)؛ (1) اين تعبير رائج فاسة ا تدارد كد كبا مقو الند ذاو كه عراذس درن كن سق اكر ماقت 
ستون دين است واين كتاب هم حكيمانه تنظيم شده استء ستون را كه نمى خوانند؛ لذا هيج؛ يعنى هيج در هيج جا نكفتند 
كاز وقوائيده عرق دون كد حو كلت تدك عه نا (افتقن) لضاف ) قل (قبوا الشاكه )05 زافى الضاك). قد راقم 
الصَّلاة لذِكرى) (0) براى اينكه حرف ها بايد هماهنكك باشند, اكر إيس 0 وَ الْقَوْآنِ الحكيم) (2) اين كات يتكبياله ادك 
جكبو اه اه حرف ررحت |1 اطرش كريد عاذ ميقرة ور اعدو ال طرفي كريطتها . بخر ا ئددة اكد كباله سف 
حكيم وقتى كفت 


.55 ص‎ ١ المحاسن» احمدبين محمدين خالدالبرقى» ج‎ -١ 
.١1"هيآ مجادله/سوره88‎ -١ 

7- بينه /إسوره/4) آيه0. 

ع- هود/سوره١١»‏ آيه8١١.‏ 

ه- طه/سوره 3١‏ آيه؟1١.‏ 


8- يس /سوره2” آيه١‏ و 5. 


صلات عمود دين است؛ مى كويد (أقِم الصَّلا) (يقِيمُونَ الصَّلاة) )١(‏ «مقيمون الصلاه). آنجا هم كه «يصلّى)»: «صل» و امثال 
آن است؟ يعلى «أقما» اين درباره نماز. 


دو بوانت تورات سقيرت ابر (سلام اله عليه )در عي تاه مالك عدبت مله اسمليه كه يا :إن شروع عي شود - فرموه 
مالك! إنَمَا [عَمُودٌ] عِمَادٌ الدَّينٍ وَ جمَاعٌ الْمسْلِمِينَ وَ الْعُدّهُ لأَعْدَاءِ لاه ف 5 مالكك! ستون دين» ستون؛ يعنى 
ستون دين» مردم هستند» مردم اكر رنجيدند و تورا رها كردند» هيج ممكن نيست تو بتوانى روى ياى خود بايستى و دين را 
حفظ بكنى! إِنَّمَا [عَمُودُ] عِْمَادُ الدّينِ). اكر امام (رضوان الله عليه) فرمود معيار رأى ملت است؛ جون اكر مردم برنجند با هيج 
عامل نم شو انها را شريا نكه داشة. سنتون دين احترام به افكار مردم؛ حقوق مردمء اموال مردم و أعراض مردم است. إنَمَا 
[عَمُودُ] عِمَادٌ الدّينِ وَحِمَاعٌ الك لعة و اقدة لأخقاء اك ا 1ه توده مردم ستون دين هستند. حاكم شرع بايد اين ستون 
رانكه بيدارد ثا بتواتد به اين ستون تكيه كتد. اولبق وظيفة اين اسث كه اين سقوة راسريا نكه بدارد. اكر به ستون بخواهئد 
تكيه كنند اين افتاده است. حاكم بايد اول ستون را نكّه بدارد» بعد به ستون تكيه كند, فرمود مالكك! تواكر مصر را بخواهى 
اداره كنى» مردم بايد سريا باشند. لذا فقهاى بز ركوار نجف كاهى در مسثئله ولايت فقيه احتياط مى كردند» وكرنه در مرجعيت 
اينهاء در علم اينهاء در عظمت و مقام والاى اينها كه ترديد نيست. مرحوم آقاى خويى و امثال آقاى 


١‏ - بقره /سوره "2 آبه؟. 


7 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج/اا ص 0". 


خويى يكك مرجع عادى كه نبودند» كوه علم بودند» آن مرجعيت آنها و آن علم آنهاء صدها مجتهد تربيت كردندء اين ها 
جريان مشروطه را ديدند و حوادث را ديدند؛ ولى از نظر برهان علمى راهى كه مرحوم صاحب جواهر طى كرده در جهاد. 
راهى كه مرحوم آقا شيخ حسن يسر كاشف الغطاء طى كرده. بعد راهى كه امام (رضوان الله عليه) رفته» آن راه علمى است - 
إن شاء الله - الآن هم همين طور باشد. 


حالا روز جهارشنبه است بنا شد يكك مقدارى درباره «اخلاص» بحث بكنيم. ما تا مطابق با جهان خلقت نباشيم» يبشرفت نمى 
كنيم» در جهان يكك نفر دارد حكومت مى كند و آن خداست و تعبير قرآن كريم هم اين است كه به هر حال تمام موجودات 
عائله من هستند» من همه را دارم اداره مى كنم» مار و عقرب عائله من است» شما جكار داريد فلان جا خرس قطبى است» 
نجس العين و حرام كلوشت است او عائله من است و من موظفم كه او را تأمين بكنم (وَ ميا من دَابَهِ فى الأمؤض إِلأ عَلَى الله 
رزق ها) )١(‏ با اعَلِمُ» تعبير كرد. همه اينها بيبش من يرونده دارند؛ عائله اند. هيج كسى در عالّم كارى ندارد مكر «الله). ما هم 
در حيطه درونمان هم هيج حاكمى حكومت نكندء مكر «الله)» اين مى شود اخلاص. اين «مَن) و «ما» يكك مار و عقربى است 
#بسزع .اليتق نر اق ايسا سبيعه زياف توراقى يشمن [ضلى الالو لد و متام )امع كرمود اعد 32 شك نيك 
الى بين جنييكك». (1) تمام مشكلات ما در اثر همين غرور 


-١‏ هود/سوره١1ء‏ آيهع. 


و خودخواهى است كه جرا حرف من نشد! جرا منفعت من نشد! جرا نام من مطرح نشد! همين. اكر اين را ما رام بكنيم» 
هيجكس ديكرى در فضاى نفس ما كار نمى كندء مكر ذات اقدس الله. در جنين حالتى انسان راحت راحت است. شيطان كه 
كفت نسبت به مخلصين وسوسه ندارم؛ نه يعنى نسبت به آنها احترام مى كنم؛ يعنى مقدور من نيستء وكرنه من سوارى مى 
خواهم. اينكه در سوره مباركه «اسراء» از او ياد شده است (لاخْتَنكنٌ ذُرّيئَهُ) )١(‏ «احتنكك» كه باب «افتعل» استء «احتنكك)؛ 
بح كتكد و قحف عنكف أوارا كرهة ان عا كيو ناشين ون سيلظ بن اندب مسغندة ار يز ار كازهة ايكيا شاك 
مى كنند؛ يعنى دهنه اسبء كردن اسبء حك اسبء تحت عّكك اسب را كاملا در اختيار دارند» شيطان هم جنين تهديدى 
كزفه انبته (لاخ4كق 415ة) من ختك وحمت كه ابو حارااس كرم وسوارض ع كتراهي. اكز كس ةوارض الداده 
براى آن است كه از قلمرو نفوذ او به در آمده و ابزار كار او همين مسئله غرور و شهوت و غضب و وَهْم و خيال و اينهاست. 


بهترين راه و اولين راه» راه علمى است كه آدم بفهمد به اينكه در نظام داخل و خارج غير از خدا كسى نيست كه انسان به او 
يناه ببرد» روى اين بايد تمرين علمى داشته باشيم. دعاهاى توحيدى را هم در اين زمينه بازكو كند كه كارى غير از اين نيست: 
احشبى الخال فق المخلوقين ححشربى الرَازْق مِنَّ الْمَوْزُوقِينَ حش بى الله رَتّ الْعَالْمِينَ حشبى مَنْ هُوَ حشبى عشبى مَنْ لَم يزلا 


اين دعاى بعد از نماز صبح.ء اين ها تمرين توحيد 


21 اسراء /اسوره١١» آبه‎ -١ 


ايك نين الم «حشبى الْتَدَالِقُ مِنَ الْمَحْلوقِينَ حشبى الوَازِقٌ» كفتند بعد از نماز صبح اين دعا را بخوانيد؛ يعنى او كافى 
است واين تمرين روزانه است: «حشبى الْكَالِقُ مِنّ الْمَخْلوقِينَ) اين مخلوق خود انسان استء «حشبى الوَازْفٌ مِنّ الْمَْزُوقينَ 
خف اللقاوث القالميق عد تق مو حو خنى فق لم رول عمد إأخ هاما الآنن فل أو ايكد يه ابن غالم يبانع ان 
سرنوشت مرا تعيين كردء اين دستور روزانه است. اكر كفتند بعد از نماز صبح اين دعا را بخوانيدء اين دعا را هم مرحوم آقا 
شيخ عباس در همان اوائل كتاب شريف مفاتيح نقل كرده استء كه جزء تعقيبات نماز صبح استء اين ها تمرين است؛ هم آن 


بحث هاى آيات تمرين است» هم بحث هاى روايات تمرين علمى استء ذكرها هم يكك نحوه تمرين عملى است. 


بعد مراقبت؛ اين مراقبت يعنى اينكه هر كارى كه انسان مى خواهد انجام بدهد ببيند مطابق با توحيد هست يا نه؟ اين است كه 
به ما كفتند هر كارى كه انجام مى دهيدء اول ١بشم‏ الله) بككوييد؛ البته ثوابش محفوظ است و سرجايش هست,ء در ثواب داشتن 
«بسم الله كه بحثى نيست؛ اما اين يكك قرنطينه استء يكك ايست بازرسى كنيدء مى كويند هر كارى مى كنيدء اول بككُوييد 
ايشم الله الرّخمن الرّحِيم). (؟) اين يكك قرنطينه است؛ يعنى يكك لحظه فكر بكنيدء بعد ببينيد اين كار آيا كارى هست كه 


بكوبيد خدايا به نام تويا نه؟ قهراً جنين كارى يا واجب است يا مستحبء. جون حرام و مكروه را كه آدم نمى تواند بكويد 


3 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 216 ابواب الذكر» باب/17١‏ طّ آل الست 


خدايا به نام تو انجام مى دهم! اين كه كفتند هر كارى كه مى كنيد اول آن بككوييد «بسم اللها» اين جندتا اثر دارد: اول آن نام 
بكوئيم خدايا به نام تو. اين كار يا واجب مى شود يا مستحب. كارهاى حرام و مكروه را كه آدم نمى تواند بككويد خدايا به نام 


تو! بنابراين» اين هم يكك تمرين عملى استء آن هم تمرين علمى است. 


در قرآن فرمود: من كل نظام را خلق كردم, براى اينكه شما عالِم بشويد. شما و جن را آفريدم براى اينكه عابد باشيد. اين (وَ 
ما حَلَفْتُ الْجنّ وَ الْإِنسّ إلآ لِيقبَدُونِ) )١(‏ كه مال عبادت استه آيه بايائى سوره مباركه «طلاق» براى علم است» (اللهُ الْذِى 
خَلقّ مرب سحاوَاتٍ وَ مِنّ الأمْض ,ْلَه يَتَرّلُ الأدمز يينّهُنَّ تَعْلمُوا أَنَّ الله عَلَى كل شََى ءٍ قََدِيرٌ وَ أَنَ الله قَدْ أحاط بكلّ شَى ء 
عله ]) فرمودة من اين مجموغه وا آفريدم براق :دو بهزة يكى ابنكه شما بفهميد كه (اللَهعَلَى كل قى ء قديه)» يكن ابتك 
بفهميد (الله قد أخاط بكل عَى ء عِلْما) 90 ما اصلا اين نظام .را براق ايتكه شما عالّم بويد خلق كرديو اككر شما درباره نظام 
فكر نكنيد وو به قدرت مطلق خدا بى نبريدء به علم خدا بى نبريد» به هدف خلقت نرسيديد. بارها عنايت فرموديدء اين قرآن 
يكك كتاب علمى؛ نظير كتاب كلامى يا فلسفى نيست كه بككوييم «يدل عليه امور الاول كذا و كذاء. اين هم به لسان عرب آن 


روز نازل شده است و 


-١‏ ذاريات /سوره ١‏ آيه8ه. 


؟"- طلاق/سورهة6؛ آيه؟١.‏ 


هم براى هدايت توده مردم است؛ لذا اصطلاحات علمى در آن نيست. غالب سور با براهين الهى هستند» جندين برهان؛ جه در 
بخش كشاورزىء جه در بخش دامدارى» جه در بخش ستاره شناسىء جه در بخش معادن هست. فرمود: كل اين مجموعه 
يراى اد واس كخم عاك ريه يس اين دو عنصر محورى هدف خلقت است: يكى «المعرفه) يكى «العباده)» ديكر لازم 


لسك ها أن جرياة (و كا خلفثة حَلَفْتٌ الْجنَّ وَ الإنس إلا لِيتدُون) را بكوييم ال د ضيح آيه ١١‏ سوره «طلاق» دارد 
كه ما اصالا كل نظام را خلق كرديم تا شما عام بشويد؛ آنجا فرمود (وَ مَا حَلقَتٌ خَلَفْتٌ الْجنَّ وَ الإنس إلا ليعذون ): ابمكا تزموعة (الذه 


- 
1 َ 


الى حَلَقَ سَبِع سَماوَاتٍ وَ مِنَّ الأذض مِتْلَهُنَّ يتَزّلُ الأمز بهن لتعلّموا أن الله على كل شَى ء قَدِيد وَ أن الله قَدْ أخاط بكل شَّى ء 
عِلَمَاً)؛ ازاين شفاف تر به دلالت مطابقه جه مى خواهيم. حالا يكك روايتى اكر وارد شده باشد سر جايش محفوظ است؛ اما 
(لِيعْبَدُونِ) همان (لِيعْبَدُونِ) است. اينجا «ليعرفون»» آنجا (لِيعْبَدُونِ)؛ يعنى «المعرفه, العباده»» اين دو عنصر هدف خلقت است. 
آدم اكر اينها را تمرين داشته باشدء احترام ديكران را حفظ مى كند؛ ولى نه اينكه به ديكران تكيه بكند. ما يكك ادبى داريم و 
يك اعتمادى؛ ادب ما اين است كه با هر كسى بايد محترمانه برخورد كنيم؛ اما اعتماد ما فقط به «الله) است. اكر ما به كسى 
احترام كرديم؛ ادب را رعايت كرديم كه وظيفه دينى ماستء در روايات ما هم دارد كه إِنْ جَالَسَك يودع اخ عا لد 


02 فرمود در مسافرت و 


.5 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج25 ص05‎ -١ 


قو سفرك كبن د ميق لبس وتو تعودى انيظة ادجم سكناه ( تر 2 اناير ع ) القودر يوسا ركان 
كفتارتان باشيدء كسى رابى جهث ترتجائيدء برائ جه برتجائيد؟ اين يكك ادبت است كه سر جايش محفوظ است؛ اما اعتماد ما 
فقط به «الله» است. فرمود آن كل نظام كه دست اوستء جه جورى مى شود كه مار و عقرب را كفت عائله من است. ما را رها 
بكند! يعنى جه؟! منتها از او بخواهيم كه قدرت كار ماء هوش ماء تدبير ماء مديريت ما را افاضه كند و اضافه كند - إن شاء الله 


- اميدواريم كل نظام را اين جنين اداره كنيم. 


506/٠١/9١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


سومين فصل از فصول مربوط به نكاح دائم تبيين اولياى عقد است؛ (7) همان طورى كه عنايت فرموديد در بحث اولتاى عقد 
سه بخش مطرح است: بخش اول اين است كه «الوليٌ من هو)؟ دوم اينكه «الموليّ عليه من هو)؟ سوم اينكه «الحدود الولا-يه ما 
هى)؟ در بخش هاى مستقل مى شود از هر كدام جداكانه بحث كرد؛ اما اينجا يكك بخش هايى آميخته است؛ لذا در بحث 
«الولىٌ من هو)؟ وقتى ثابت شد كه يدر و جدّ يدرى ولىّ استء از مولي عليه هم سخن به ميان آمده؛ از حدود ولايت آنها هم 
سخن به ميان آمده؛ يعنى اين سه بخش هر كدام با تجزيه يذيرى مطرح شدء اين طور نيست كه در بحث اول بفرمايند به اينكه 
يدر جد يدرى» وصى يدرء وصى جد يدرى» حاكم شرع ومولا نسبت به عبد و أمه ولايت دارند» بعد در بخش دوم مولىٌّ 


عليه 
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راذكر كنند» بعد در بخش سوم حدود ولايت را؛ بلكه در همان بخشى كه مى كويند يدر و جد يدرى ولايت دارند» بخش 
دوم را هم ذكر مى كنند كه بر جه كسى ولايت دارند؟ بخش سوم را هم ذكر مى كنند كه حدود ولايت يدر و جد يدرى 
جيست؟ اين است كه اين سه بخش مخلوط با هم ذكر شده؛ ولى به هر حال يكك محقق بايد در هر بخشىء احكام هر كدام را 
جداكانه مطرح كند. تاكنون روشن شد كه يدر و جدٌ يدرى ولايت دارند و حدودشان هم همان طورى كه بر اموال صبى 
ولايت دارند بر نكاح او هم ولايت دارند» جون روايت هم همين معنا را اثبات كرد فقهاء هم همين مطلب را فتوا مى دهند و 
بذيرفتند. درباره حاكم شرع مثل ولايت بر يدر و جد نيست كه آنها بتوانند براى صغير هر وقتى كه خواستند همسر انتخاب 
بكنند» عقد بكنند و مانند آن؛ ولايت حاكم بر صبى يا صبيه به اندازه ولايت أب و جدّ نيستء اين مطلب كذشت. 


اما نوبت به ولايت وصى از طرف يدر و وصى از طرف جد رسيد. يكك بحثى بايد بشود كه فرق وصايت با وكالت و نيابت 
كند؟ آيا وصى «بالاصاله» حق دارد يا حقى كه براى وصيت كننده استء براى يدر يا جد يدرى است به وصى مى رسد؟ 


وض كه .نان وا الطنلا رضن عق نناازدكه سكو وكا نةاانيت.. عق كتريور ذاشقه با حل درق داخم نحن ل 


راه وصايت به وصى منتقل مى شود. بايد ببينيم كه آيا اين حق قابل انتقال هست يا نه؟ حقوقى كه قابل انتقال نيستند جه حقى 
اند؟ حقوقى كه قابل انتقال هستند جه حقى اند؟ 


بعد از اينكه اين دو بخش جداكانه مطرح شدء اقوال مسئله هم بايد مطرح بشود. صورت مسئله روشن هست كه آيا وصى يدر 
و وصى جد يدرى همان طورى كه بر مال صبى ولايت دارد «بالوصايه)» آيا بر عقد نكاح او هم ولايت دارد و مى تواند براى 
او همسر بككيرد يا اورا شوهر بدهد يا نه؟ «فيه اقوال» قول اول اين است كه مطلقا مى تواند؛ يعنى وصى به منزله خود وصيت 
كننده است»ء همان طورى كه يدر يا جد يدرى مطلقا مى توانستند براى صبى يا صبيه همسر بككيرند» وصى هم مى تواند. قول 
دوم اين است كه مطلقا نمى تواند. قول سوم تفصيل است كه اكر موصى؛ وصيت كننده تصريح به وصايت بر نكاح كرد وصى 
مى تواند؛ اما اكر تنصيصى» تصريحى نسبت به عقد نكاح ندارد او نمى تواند؛ اكر فقط وصى تعيين كرد اين ناظر به مسئله مال 


اسِيت» سبت به عقدك نكاح ولايت ندارد. 


فتوايى كه مشهور بين اصحاب است اين هست كه اصللًا وصى حق عققد نكاح ندارد. حالا يكك وقت است كه اين صبى بالغ 
شد و فاسد العقل شد و محجور شدء يكك بحث ديككر است؛ ولى مادامى كه تحت ولايت اوست به عنوان صبى يا صبيه» او 
نمى تواند براى آنها همسر انتخاب كند يا آنها را همسر بدهد «بالقول المطلق»؛ جه موصى او را وصى در نكاح قرار بدهد» جه 
قرار ندهد» مطلقا نمى تواند. 


نظر شريف مرحوم محقق و بسيارى از بز ركان اين است كه وصى «بالقول 


المطلق» نسبت به عقد نكاح ولايت ندارد. )١(‏ دليل كسانى كه قائل اند به اينكه ولايت دارد» عموم آيه (فَمَن رَدَّلَهُ بَعْدَ مَا 
سَمِعَةٌ) (7) و مانند آن است؛ اكر موصدى وصيت كرده است كسى حق تغيير ندارد. اين استدلال ناتمام استء براى اينكه ما 
اصللاً شكك داريم كه او مى تواند وصيت بكند يا نه؟ آن (فَمَن بَدَّلَهُ بَعْدَ مَا سَمِعَهُ) بعد از استقرار عقد وصايت است؛ يعنى بعد 
از اينكه او وصايت مشروع را انجام داد» كسى نمى تواند تغيير بدهد؛ اما نمى دانيم اين جزء وصايت مشروع است يا نه؟ بر 
فرض هم او تصريح بر عقد نكاح بكند نمى دانيم جنين حقى دارد يا ندارد؟ ما اصللاً نمى دانيم كه يدر يا جدّ يدرى مى تواند 
وصيت بكند كه وصى متكفّل امور نكاح اين صبى و صبيه هم بشود يا نه؟ يس جطور مى توانيم به (فُمَن رَدَّلَهُ) تمسكك 
بكنيم؟! البته برخى ها كفتند (فَمَن بَدَّلَهُ) اين ضمير به آن «ايصاء» برمى كردد» جون قبلش دارد كه اكر كسى نسبت به يدر يا 
ارمع وفيك ال كرد كس نكل قير فلناوفة انق زرلله ) تسك به | سمال تيك يدرو اليكو اشال فاق ارد شدواره 
نيست» جون ظاهرش اين است كه ضمير (بَدَّلهُ) به خود ايصاء برمى كردد؛ يعنى نمى شود وصيتٍ وصيت كننده را كسى تغيير 
بدهد. - كه حالا ممكن است آن را از روى آيه هم بخوانيم - به بعضى از نصوص هم تمسكك كردند وقتى كه از امام(سلام 
الله عليه) سؤال مى كنند كه مسئول عقد نكاح صبى و صبيه كيست؟ حضرت فرمود: يدر» وصى و برادر است. 


57١ شرائع الاسلام ف المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج25 ص‎ -١ 
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)١(‏ اشتمال اين كونه از نصوص بر برادر ضرر ندارد. اكر يكك روايتى جند ضلعى بود يكك ضلع آن قابل عمل نبود يا به دليل 
ديكر تخصيص خورد و خارج شدء اين روايت از حجيت نمى افتد نسبت به باقى اضلاع. حضرت فرمود: يدرء برادر» وصىء 
يس معلوم مى شود وصى حق ولايتٍ بر صبى و صبيه را در مسئله نكاح دارد و آن برادر هم حمل مى شود بر وكيل يا وصى. 
يس به اين طايفه از نصوص مى شود تمسكك كرد - كه آن نصوص را هم بايد بخوانيم -. آنهايى كه مى كويند در صورتى 
كه تصريح كرده باشد به عقد نكاح بايد به اين وصيت عمل بشود و آيه (فَمن بَدَّلَهُ) يقيناً اين را مى كيرد؛ اما آن بزركانى كه 
مى كويند وصى حق ولا-يى نسبت به عقد نكاح صبى و صبيه ندارد نظرشان اين است كه قلمرو وصايت نسبت به حفظ و 
تربيت اين صغير استء نككهدارى و نككهبانى صغير است و حفظ مال اوست و تعيين ثلث وصيت كننده و صرف آن ثلث در 
مورد وصيت استهء اينها حدود اختيارات و ولايت اين وصى است. وصى ولايت دارد نسبت به ثلث «لا غير»» جون ارث براى 
فرؤندان يزركك است» آنها خودشان مى برند. و حفظ مى كنند. تعيين ثلث با مشورت ساير ورثه: حفظ اين ثلث و ضرف ايخ 
ثلث در موارد وصى اين جزء اختيارات وصى اسث. حفظ و نككهدارى و نكتهبانى اين صغيرء حفظ اموال صغير و يا تجارت 


اموال اين صغيرء جزء قلمرو ولآبت وصى اسةه همين! اما بكواهد تبرائ او همسر بكبرد 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١7؟.‏ ص ”187) ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب.ى ط آل البيت. 


كه يكك امر خانواد كى و اصيل استء جنين جيزى در حوزه اختيارات وصى نيست. از اينجا ما بايد دو مسئله ديكر را هم مطرح 
بكنيم تا برسيم به روايات باب. 


مسئله اول اين است كه فرق بين وصايت و وكالت و نيابت جيست؟ 


مسئله دوم آن است كه وصى اكر ولي است اين ولا-يتش جعلى استء يدر يا جدّ يدرى اين ولا-يت را به او داد» وكرنه او 
يكانه است شخص يكاثة جه يتم السبت به ضغين دارة؟ نذن وَحَدٌ يدرى اصبل است:و انهااحق ولاى دارتده ابن :تحق 
ولابى خودشان را منتقل مى كنند به وصى. ما بايد ببينيم كه آيا اين حق ولايت بر عقد نكاح قابل انتقال هست يا نه؟ «فهاهنا 


امران» كه اين دو امر بابد در كتار امور ديكر در اذهان شريف باشد تا به روايات برسيم. 


اموا لوول فكد رق وضانت :و و كالنع نوقاب انها ةو ولغود كييعه رانفك اافيل آذ مر كن اعةاا اميل 
آن مستنيب است. آن موكل كارى كه خودش بخواهد انجام بدهد به ديكرى واكذار مى كند» اين يكك عقدى اسث كه حقّ 
الوكاله اى به او مى دهد و مى كويد اين كار را انجام بده. اين يكك معامله اى است بين موكل و وكيل؛ موكل كارى را كه 
خودش بايد انجام بدهد به عهده وكيل قرار مى دهد و به او هم حقٌّ الوكاله ادا مى كند. يس اصل موكل است. در نيابت هم 
همين طور؛ اصل مستنيب استء مستنيب به نائب مى كويد كه من خودم بايد اينجا حضور بيدا كنم؛ اما الآن براى من دشوار 
است شما از طرف من نيابت بيدا كنيد و انجام بدهيد. 


يرسش: وكالت سه قسم استء در وكيل مفوّض آيا مى شود كفت موكل اصل است؟ ياسخ: بله» حدود اختياراتى كه موكل 
دارد فرق مى كند؛ كاهى همه امور را به او تفويض مى كندء كاهى مقدمات كار را به او تفويض مى كندء كاهى تلفيقى از 
مقدمات و نتايج را به وكيل تفويض مى كندء اين به اقسام توكيل برمى كردد؛ ولى در همه اين قسم ها حرف اول را موكل 
مى زند. موكل به وكيل مى كويد اين كارها را كه بايد من انجام بدهم و حق من استء شما از طرف من انجام بده و اين هم 
حقٌّ الوكاله؛ ولى مستنيب مى كويد در فلان محفل كه من بايد حضور داشته باشم» شما به نيابت از من حضور داشته باشيد؛ 
آن كار راء آن نماز جماعت راء آن نماز جمعه را كه من بايد انجام بدهم؛ ولى شما از طرف من نيابت بكن و انجام بده. در 
مسئله وكالت» در مسئله نيابت» اصل موكل و مستنيب استء وكيل تابع است و نائب هم تابع است؛ اما در مسثئله وصايت اصل 
وصى استء آن موصإ] به يا موصلا له تابع اوست. وصايت از سنخ ولايت است نه از سنخ نيابت؛ لذا اصل اوست. آن موصلا 
له يا موص به تحت قلمرو قدرت اوست؛ لذا مسئله وصى را در رديف اولياء ذكر مى كنند. يدر جد يدرى؛ وصى و حاكم 
شرعء اينها اوليّاء هستند. يس يكك فرق جوهرى است بين مسئله وصايت و بين مسئله وكالت و نيابت» اين مطلب اول. 


مطلب دوم آن است كه وصى از اين جهت شبيه وكيل و نائب استء جرا؟ براى اينكه تا موصى وصيت نكند و اين حق را به 


وصى ندهد كه او ولايت بيدا نمى كند. يدر يا جد بدرى اكر وصيت نكند كه او ذى حق و ولي نمى شود. يس ازاين جهت 
شبيه وكالت و نيابت است كه جعلى است؛ يعنى ديككرى حق خود را به او مى دهد. يس بايد بيينيم كه اين نيابت يذير است يا 
نه؟ اين حق قابل انتقال است يا نه؟ بعضى از امور است كه قائم به خود شخص استء اصلا نمى تواند نائب بككيرد» نمى تواند 
وكيل بكيرد. به كسى بككويند شما نائب باش از طرف من نماز مرا بخوان! يا وكيل باش از طرف من نماز بخوان! اينجا مباشرت 
لازم استء جا براى تسبيب نيست. به كسى بكويند شما وكيل من هستى يا نائب من هستى از طرف من روزه بككيرى» اين 
نيست! اين حكم است و بعضى از امور حق استء بعضى از امور كه حق است مانند حكم قابل انتقال نيستء بلكه مباشرةً بايد 
انجام بشود. بعضى از امور است كه نه؛ اعم از تسبيب و مباشرت است. ما بايد ثابت بكنيم كه اين حق ولايت أب و جد بر 
صبى قابل انتقال است يا قابل انتقال نيست؟ لذا ما بايد در اين بخش دو مطلب را از هم جدا كنيم: يكى فرق بين حق و حكمء 
يكى بين حقوقى كه بعضى ها قابل نقل و انتقال اند و بعضى نيستند. اينها جون مبسوطاً در بحث خيارات و احكام خيارات 
كذشت ما به طور اجمال مى كذريم. 


مطلب اول آن است كه حكم از آن خداى سبحان است: (إِنٍ الْححَكمٌ إلا لِلَه) (0) ثبوتاً و سقوطاً به دست كدام سيدا اكه 


مده خنع داك انمره مدايق نه شك واشده لى. بتو 


-١‏ انعام /سو ره © آبهلا. 


جه جيزى حرام است» حرمت جه وقت برداشته مى شود؟ ثبوت و سقوط احكام به يد شارع مقدس است؛ اما ثبوت و سقوط 
حقوق به دست خود انسان استء مى تواند كارى بكند براى خودش حق جعل بكندء مى تواند حق خودش را اسقاط بكند. 
آنجا كه شارع مقدس حق جعل كردء از آن جهت كه حكم خداست قابل اسقاط نيستء از آن جهت كه يك حقى است براى 
شخص قابل اسقاط است؛ مثلا شارع مقدس فرمود: «الْبيعَانِ بالْخَارِ ما لَمْ يَفْترقَاا )١(‏ خيار مجلس جعل كرده بايع و مشترى هيج 
كدام نمى توانند به عنوان شرط در ضمن عقد بككويند ما معامله مى كنيم به شرطى كه اين بيع خيار مجلس نياورد! اين 
برخلاف شرع استء جرا؟ جون شارع فرمود بيع خيار مجلس مى آورد «الْبْعَانٍ بالْخيَاراه ولى مى توانند شرط بكنند كه ما اين 
خيار مجلس را بعد از ثبوت ساقط كرديم» اعمال نمى كنيم» اين حقشان است؛ اما نمى توانند بكويند كه ما خريد و فروش مى 
كنيم به اين شرط كه اين بيع خيار مجلس نياورد» اين برخلاف «الْبنعَانِا است» اين شرطى است برخلاف شرع. همان ادله اى 
كه مى كويد: «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ)؛ (1) دارد مكر شرطى كه «خالف كتاب الله) اين خلاف كتاب خداست, كتاب خدا 
يعنى دين خدا. يبس حكم خدا قابل اسقاط نيست؛ اما حق قابل اسقاط است. اين مطلب اول كه فرق جوهرى بين حق و حكم 
اسث. اما حق قابل انتقال به غير استث يا نه؟ 


مطلب دوم است و آن اين است كه «الحق على قسمين): آنجا كه مستحجق مورد حق استء مى تواند حق را به ديكرى منتقل 
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كند؛ يعنى اين شخص صاحب اين حق است؛ مثل حق خيار كه مى تواند به ديكرى بككويد شما از طرف من اعمال بكن! به 
شما تفويض كردمء يا بعد از مركك او ورثه ارث مى برند؛ اما آنجا كه شخص مقَوّم حق است نه مورد حق» اين قابل ارث 
نيستء قابل نقل و انتقال نيست؛ مثلا كفتند تولتيت فلان مدرسه به عهده فقيه جامع الشرائط است اين فقيه جامع الشرائط تولتيت 
الشرائط استء مال خود زيد كه نيست تا به ورثه اش برسد يا به ديكرى برسد. اككر جنانجه مستححق مقوّم حق بود نه مورد حق» 
قابل نقل و انتقال نيست. زوجه مستحق حق المزاجعه هست؛ اما اين استحقاق به نحو قوام استء زوجه مقوّم اين حق است؛ لذا 
به ديكرى نمى رسدء به ورثه نمى رسدء اين حقى است قائم به او» او مقوّم اين حق است؛ اكر حق نسبت به مستحق و مستجق 
نسبت به حق» سخن از وارد و مورد بود كه مستحق مورد حق بود بله مى تواند به ديكرى منتقل كند واكر مقَوّم حق بود» نمى 
تواند منتقل كند. حالا ما ببينيم اين حقّ الولايه كه براى يدر و جد يدرى هستء آيا يدر يا جد يدرى مقوّم اين حق اند؟ اين را 


نم تواتئذا وفيت كنيد كا بعه رامو كفا سو راصي !| نوعو لايتا و اتكلماشل | كر ووه حدق اشتده هافن ترانيك واضبيت كنند. 


اثبات اينكه يدر يا جد يدرى مقَوّم اين حق اند و نمى توانند به ديكرى منتقل كنند كار آسانى نيست؛ جون 


مسئله وصايت جزء امور امضايى شريعت است, مسثله وصايت قبل از اسلام بود. بعد از اسلام هستء. بعد از اسلام در حوزه 
مسلمين هست,ء در حوزه غير مسلمين هست,ء يكك امر عقلا-يى استء اين تأسيس شارع نيست كه جزء نوع آورى هاى شارع 
باشدء اين جزء امضائيات شارع است و شارع هم در حدودش تصرّف كرده است. اما حالا ببينيم در فضاى عقلانى؛ حقّى كه 
بدريا جد يدرى دارد» آيا يدر يا جدّ يدرى مقوّم اين حق است كه به هيج وجه قابل انتقال نيست؟ يا نه مقوّم اين حق نيست؟ 
ازآن جهت كه مورد محض نيست,ء مى شود استشهاد كرد كه وقتى يدر يا جد يدرى رخت بربستندء اين حقّ الولا-يه به 
فرزندان آنها منتقل نمى شودء به يسر بزركك منتقل نمى شود معلوم مى شود يدر يا جد يدرى مقوّم حق ولايت اند نه مورد 
حق؛ اكر مورد حق بودند با ارث به بجه ها مى رسيد. از اينكه يسر جه بزركك باشد و جه ولد ميانى باشد نسبت به صغير ولايت 
ندارند» معلوم مى شود كه از اين جهت قابل نقل و انتقال نيستء به ارث نمى رسد؛ برخلاف حق خيار يا حقوق ديكر كه يدر 
مورد حق بود و به ورثه مى رسد. اما با تصريح به وصايت مخصوصاً در جايى كه تصريح بكند به اينكه اين شخص وصى من 
است در مسئله عقد بر صبى آيا مى رسد يا نه؟ «فيه روايتان» كه حالا روايت را بايد بخوانيم. 


«فتحضّل» در مسئله اينكه وصى ولايت دارد يا ندارد؟ سه قول است: يكك قول اين است كه مطلقا ولايت دارد» قول ديكر اين 


است كه مطلقا ولايت ندارد كه اين مشهور بين اصحاب و 


مورد اختيار محقق(رضوان الله عليهم) استء قول ديكر تفصيل است كه اكر موضدى وصيت كند تصريح كند به اينكه اين 
وصى سريرستى عقد نكاح صبى و صبيه را به عهده بككيرد اين وصى ولايت دارد وكرنه ندارد» اين قول سوم است. ادله به 
وك كردن الود اغا شد؛ ولى تفصيلا بايد بيايد؛ اما اين قولى كه معروف بين اصحاب است و به آن هم استدلال 
كردند روايات آن هم بايد مطرح بشود. يرسش: از اينكه حق الولايه اب و جد منوط به رعايت مصلحت يا عدم المفسده شده؛ 
آيا ازاين استفاده نمى شود كه اب و جد خودشان مقوّم هستند؟ ياسخ: اين دليل نيست كه او مقوّم استء همين مصلحت را 
ممكن است وصى هم رعايت بكند؛ البته فرق بين ولايت أب و جدّ با ولايت حاكم هم اين بود؛ ولايت حاكم حتماً مصلحت و 
غبطه مولي عليه منظور باشد, اكر نباشد ولايت ندارد؛ ولى در مسئله ولايت أب و جد فرقش قبلا كذشت كه براى آنها رعايت 
«عدم المفسده) لازم است نه «وجود المصلحه). همين قدر كه كار براى اين صبى ضرر نداشته باشد مفسده نداشته باشد» يدر يا 
جدّ يدرى مى توانند انجام بدهند؛ رعايت مصلحت لازم نيستء بلكه رعايت عدم مفسده لازم است. فرق جوهرى ولايت أب و 
جد با ولايت حاكم بر صبى همين بود. حالا اككر اين صرف ملاكك باشدء همين ملاكك را اككر وصى داردء او هم رعايت مى 
كندء يس بايد بتواند. ما نمى دانيم كه آيا اين حق الولايه قابل نقل و انتقال است يا نه؟ آيا اين أب و جد مقَوّم حق اند يا مورد 


بايد مشخص بكند. 


روايات بعضى ها ظاهرش اين است كه وصى مى تواند» بعضى ها ظاهرش اين است كه وصى نمى تواند. روايت هايى كه 
مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائل جلد بيستم» صفحه 2387 باب هشتء روايت جهار و ينج ذكر 
مى كند از آن استفاده مى شود كه وصى حبق الولايه دارد. ببينيم روايات باب شش جه مى كويد؟ باب هشتء روايت جهارم 
همان است كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ ابِإِسَْادِِ عَنْ أَحْمَدَ بْنٍ مُحمَدِ بن عيمى عن الْبَرْقِيَ أو ره كه اشكال سندى 
دارد» براى اينكه دارد از برقى يا غير او؛ اككر در روايت اين بود: «عن البرقى و غيره)» آن غير را ما جه بشناسيم جه نشناسيم 
آسيبى نمى رساند» براى اينكه برقى مورد اعتماد است؛ اما مشكل روايت اين است كه اَن البق أو َيِه يعنى اين روايت را 

وان تسل كرد واعي ا رسا لص دام آن غير كيست؟! يس اشكال سندى اين روايت جهار درا ين كلمه «أَوْ غَِرِه؛ است. 
اعَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَبِدِاللِّ عَنْ أبى بَصِير» از اين به بعد روايت معتبر است؛ اما مشكل اين روايت همان ١‏ ان الْبَْقِيَ أ غَثِروا است. 
اعَنْ غ أبى عبد الل عليه الام قَالَ َأ َنِ (الَذِى بيه عفدم التكاح)) اينكه خداى سبحان فرمود در جريان مهر خود آن همسر 
عقو كد (أَؤ يَعْفُوَ وا الل يده عَقَدَهُ ؛ التكاح) (5) اين (الَّذى بده عُفََدَهُ ؛ التكاح) كيست كه اختيار عقد نكاح به دست اوست؟ 
سَاَلتهُ عن (النى يِه عَفَدَ عُفْدَهُ التكاح) فَالَ عه الام هو الأب وَ الح وَ الوَجلٌ يُوضَى ليه 


157 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج22 صن‎ -١ 
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اولياء العقد» بابكى ط آل البيت.(1١)الكافى-ط‏ الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جتء ص8١٠.70)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الح رالعاملى, 
3 كرد ص 2/7 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب ال طّ آل البيت.0؟)وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد 


-١‏ يدر برادره وصى. وصى يدر به منزله بدرء حق ولايت بر عقد نكاح دارد (بيدهِ مُفْدَهُ الَكاح) استء آن كه مى تواند اين 
كره را ببندد واين عقد را مستقر كند» يس وصى حق دارد. روايت ينجم اين باب كه آن را باز مرحوم كلينى 

"- ١يإسْمَادِهِ‏ عَنٍ عَنِ الْححسَنٍ بْنِ مخهوب عَنْ عَلِىَ بن رَابٍ عَنْ أبى بير و عَنٍالْعَلّءِ بْنِرَزِينِ عَنْ محمد بن مثيم كِنَاهُمَا َنْ أبى 
عقر ازرؤيخو د سناو كك امام باقر تاق الفتعك )> انرو منااروز رادت اأناذالك تدس لبن كةامطدو ممهؤمفاة با ازا 
ذاتك مقس ياشدك «ارسديا كاي اجر ليها لولاا امرالج كرد 43 ري مده التكاح) كيست؟ همين جواب را 
داد كه فرمود يدرء برادر او الرّجَلٌ يُوصَى إِلَيهه. «قََىُ هَوْلَاءِ عَمَا فَعَفْوهُ جائرٌ فى الْمَهر إذَا عََا عَنّْه؛ 

*- اككر مقدارى از مَهر را در مسثئله طلاق و مانند آن عفو بكند اين حلال استء جرا؟ براى اينكه (بِيَدِهِ عُفْدَهُ التكاح) است. 
معلوم مى شود كه يدرء برادر و وصى مى توانند عقد نكاح را ببندند. در بحث نفى ولايت برادر ككذشت كه اين رايا حمل 
كردند بر جايى كه برادر وكالت داشته باشد يا از طرف يدر وصايت داشته باشد و مانند آن» وكرنه برادر ولايت ندارد كه طبق 
نصوطن دركرى ارج قف نهر ان وعرد مباركك انام رض ااسلام الشاغليه) رسي دوروليت شقو أبن باب كدرالاخ الايد 


000 
بِمَنْزْله الان» 


ص 27/7 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد. باب ال طّ آل البيت.(١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج١٠5‏ ص //ا 7 وكل/ا3 
ابواب عق دالنكاح و اولياء العقدء باب6» ط آل البيت. 


-١‏ آن هم به همين توجيهات كذشت. يرسش: اككر حق ولايت وصى را از آيه شريفه استفاده كنيم» اين به جعل شارع مقدس 
مى شودء نه براى اينكه حق اب وجدٌّ باشد تا انتقال بيدا كند؟ ياسخ: يعنى شارع مقدس اين جعل را امضاء كرده استء نه اينكه 
شارع مقدس مستقيماً ولايت داد! شارع مقدس فرمود كه اككر يدر يا جد يدرى يكك شخصى را معين كنند به عنوان وصىء» من 
اين را امضاء مى كنم. اين امضاى شارع مقدس استء نه جعل ابتدايى شارع مقدس. يس اين روايت دارد كه وصى حق ولايت 
دارد. و اين موافق قول كسانى است كه مى كويند «للوصى ولاديه). ببينيم روايتى كه دلالمت مى كند براينكه وصى كرجه 
ولاءيت دارد؛ اما نسبت به عقد نكاح ولا-يت ندارد جيست؟ روايت هشت باب ششم؛ صفحه 717 اين است: مرحوم شيخ 
طون ارضوان الاغلها اع الْحَسَنٍ بْنِ موب عَنٍِ الْعلَاءِ عَنْ محمد بْنِ مُن يما ) مى كويد از وجود مباركك امام باقر(سلام الله 
عليه) سؤال كردم «سَألْتٌ با جَغْفَر عَلَيهم السلا عَن الصَّبيٌ يُرَوّح الصَّببّها اعن لور قن كرك كد عي الكو ا كبو ين 

را به عقد صبيه و صبيه را به عفد صبى درمى آورد. اعنٍ الصّبئ يروج الضَيئةه صحيح است يبا صحيح نييست؟ ؛ «قَالَ إِنْ كان 
أَبَوَاهُم ا اللذّانِ َوَجَاهُمَا فنَعَمْ َ ائْرٌ وَ لَكنْ لَهُمَا لجار إذَا أذرَكا قإِنْ رَضْدَيَا بَغْدَ دَ ذلك فَإنَّ اْمهْر عَلَى الَْبٍ قُلْتٌ لَه فَهَلٌ تجوز 


بل ٠‏ نيد نيد 


طَلَاقَ الأب عَلَى ابه فى صِكَرهِ قَالَ لا 


معتبر است و قابل استدلال استء. محمد بن مسلم مى كويد از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) يرسيدم كه آيا مى شود 
صبى را به عقد صبيه درآوردء يا بلوغ شرط است؟ اين يكك سؤال مطلق است. حضرت فرمود: اكر يدر اين و يدر آن اينها را به 
عقد هم دربياورند عيب ندارد؛ اعَن الصّبِيٌ يروج الصَّبيْة قَالَ إِنْ كان أَبَوَاهُمَاٍ يعنى بدر اين صبى و يدر آن صبيه» اينها جون 
ولآيك: دارند ١‏ كر ادن دو وليٌ اين دو نفر را به عقد هم دربياورند ١إِنْ‏ كان أَبَوَاهُمَا اللَذَانِ رَوَّجَاهُمَاا كه اين (رَوَّجَاهُمَا)ا مى شود 
خبرء اقَنَحَمْ جَائْرٌاه اين جه جيزى را مى رساند؟ اين از دو راه دلالت دارد بر ايتكه وصى حق ندارد» جرا؟ يكك راه مفهوم شرط 
است كه فرمود اكر يدر اين و يدر آن عقد كردند درست است؛ يعنى غير يدر درست نيست. مفهوم شرط را اصللا براى همين 
آوردند. فرمود اكر يدر اين و يدر آن؛ حالا جون جد يدرى هم به منزله يدر است مشمول همين منطوق است؛ منطوق آن اين 
است كه اكر يدر اين يسر و يدر آن دختر اينها را به عقد هم درآوردند عيب ندارد؛ يعنى غير از يدر نمى شود اصللًا خاصيت 
مفهوم شرط اين است! برخى ها خواستند بكويند به اينكه جون مفهوم است و منطوق نيست معتبر نيست» مرحوم شيخ 
انصارى(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه اين جه حرفى است؟! در اصول ثابت شد كه شرط مفهوم دارد» نه اينكه مفهوم شرط 
حجت است. اين تعبير» يكك تعبير نارسايى استء اكر مفهوم داشت يقيناً حجت است. بحث در اصول اين نيست كه آيا مفهوم 


شرط 1 اححتثكت است» 


بحث در اصول اين است كه آيا شرط مفهوم دارد يا ندارد؟ لكر دارد يقيناً حجت است. هيج وقت در اصول بحث نمى كنند 
كه آيا اين لفظ اكر بر اين معنا دلالت داشت حجت است يا نه؟ بحث در اين است كه آيا دلالت دارد يا نه؟ اككر دلالت داشت 
يقيناً حجت است. در اصول بحث اين نيست كه آيا مفهوم شرط حجت استء در اصول بحث اين است كه آيا شرط مفهوم 
دارد يا ندارد؟ اكر داشت يقيناً حجت است. ايشان مى فرمايد تأْمَلى نيست كه مفهوم دارد» شرط مفهوم دارد» مكّر جايى كه 
«الا إذا صيغ لبيان وجود الموضوع؛؛ مثل «إن رزقتَ ولداً فالختنه»» جون معلوم است مفهوم ندارد؛ اما جايى كه مفهوم مستقر 
شدء مفهوم مثل منطوق حجت است. يس تأمّرل برخى ها در اين مفهوم بودن بى وجه است؛ ولى ما به مفهوم تمسكك نمى 
كنيم» با اينكه اكر كسى تمسكك بكند مفهوم معتبر است؛ ولى محور اصلى استدلال مفهوم نيستء محور اصلى استدلال تفصيل 
امام باقر(سلام الله عليه) است. 


بيان آن اين است كه شما اين اصل را در قوانين مرحوم ميرزا قمى حتماً بايد به ياد داشته باشيد» در كتب اصولى هم هست؛ اما 
بيان روشن ايشان در قوانين اين استء اينكه مى كويند ترك استفصالء تركك استفصالء اين است. فرمايش ايشان كه به عنوان 
يك اصل در حوزه ها دارج شدء مى كويند «ترك الاستفصال فى حكايات الاحوال ينرّل منزله العموم فى المقال» (() اين يكك 
اصل رايج حوزوى شد؛ يعنى از اطلاق كلام سائل نمى شود كمكك كرفت اطلاق يا عموم براى كلام معصوم است نه كلام 
سائل؛ ولى اكر سؤال 


-١‏ قوانين الاصولء الميرزاابوالقاسم القمى» ج ١‏ ص 10؟. 


سائل مطلق بود يا عام بود و امام تفصيل نداد در حالى كه مى توانست تفصيل بدهد «تركك الاستفصال فى حكايات الاحوال 
ينزّل منزله العموم فى المقال»» اكر سؤال سائل مطلق است و امام(سلام الله عليه) تفصيل نداد بين شقوق اين مطلب و به اين 
مطلق رسماً جواب داد معلوم مى شود جواب براى مطلق است. يس اكر كلا.م امام اطلاءق داشت ديكر نيازى به اين قاعده 
نيستء اطلاق حجت است؛ اما اككر كلام سائل اطلاق داشتء بايد ببينيم امام در جواب تفصيل مى دهد يا نمى دهد؟ اكر امام 
تفصيل داد معلوم مى شود اطلاق حجت نيست,ء اطلاق ندارد. مقام ما از همين قبيل است؛ مقام ما تفصيلى است كه امام داد. 
سؤال سائل مطلق استء سؤال كردند كه صبى را به عقد صبيه درا وردند» صبيه اى را به عقد صبى درا وردندء آيا اين عقد 
صحيح است يا نه؟ حالا جه يدر اين به يدر اوه جه وصى اين به وصى او و جه ديكرىء اين مطلق است. امام(سلام الله عليه) 
تفصيل داد؛ فرمود: اككر يدر اين يسر و يدر آن دختر عقد كردند صحيح است؛ اين تفصيل استء جا براى اطلاق نيست و جا 
براى مفهوم كيرى نيست تا شما بكويبد مفهوم حجت است يا مفهوم دارد يا ندارد؟! يس اولاً آن اشكال اصلا وارد نيست» 
شرط مفهوم دارد؛ ثانياً ما به مفهوم تمسكك نمى كنيم ما به منطوق تمسكك مى كنيم؛ حضرت تفصيل داد؛ فرمود: اكر يدر اين 
و يدر آن عقد كردند درست استء وكرنه نه! اين تفصيل نشان مى دهد به اينكه وصى ولايت ندارد. اعَن الصَّبىٌّ يُرَوّحُ الصَّبيَه 
قَالَ إِنْ كان أَبوَاهُمَا الّذّانِ رَوَجَاهُمَا فَنَعَمْ». 


الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص/777 و 71/8 ابواب عقدالنكاح و اولياء العقد. بابع» ط آل البيت. 


506/٠١/97 نكاح‎ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5ثلامطط الا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن كتاب نكاح شرايع در بيان اولتياى عقد جهار كروه را ذكر كرد: أب و جد أبى و حاكم شرع و وصى و 
مولا نسبت به عبد و أمه كه اينها هر كدام ولايت دارند. مسئله ولايت أب و جدّ أبى كذشتء مسثله ولايت حاكم هم مطرح 
شد عمده مسئله وصى است؛ در جريان وصى عبارت مرحوم محقق اين استء فرمود: «و لا ولايه للوصى و إن نص له الموصى 
على النكاح على الأظهر و للوصى أن يزوّج من بلغ فاسدٌ العقل إذا كان به ضرورةٌ إلى النكاح؛. )١(‏ فرمود وصى ولايت ندارد؛ 
البته يكى از اولاء در اسلام وصى است؛ منتها وصى ولىٌ ثلث ميت استء ولي تصرّفات در ثلث استء ولىّ صغير هستء ولىٌ 
اداره امور مالى صغير است و مانند آن؛ اما اكر ولي نكاح او باشد اين ثابت نشده است. اصل وصايت كه وصى ولي استء اين 
در اسلام ثابت شد و حرفى در آن نيست؛ اما قلمرو ولا-يت او حتى مسئله نكاح را بككيرد» محل بحث است. قبلا ملا-حظه 
لرمؤقيد كدبك يقش بمعدور يع ممه ززكل :اكه لبر تمع شيو بكر ادكه اجات عليه عن تغوة فت كى ايلك الكادرة 
الولايه ما هى)؟ در بخش سوم كه «حدود الولايه ما هى)؟ مى فرمايند حدود ولايت وصى در مسئله. حفظ و تربيت و نككهدارى 


صبى و اموال صبى است؛ اما نكاح دادن ونكاح 


.57١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 
كردن براى اوء اين جزء حدود ولايت وصى نيسثك.‎ 


البته سه قول در مسئله است كه مرحوم محقق مى فرمايد: أظهر نسبت به روايات باب اين است كه وصى «بالقول المطلق» 
ولايت ندارد؛ جه موصدى تصريح بكند كه وصى كار نكاح او را هم انجام بدهد جه نكند» اين وصايت نافذ نيست. قول دوم 
آن است كه وصى ولا-يت دارد مطلقا؛ جه موددى تصريح بكند به اينكه وصى سريرستى نكاح او را به عهده بكتيرد و جه 
تصريح نكند. قول سوم تفصيل است به اينكه اكر موصى كفته وصى سريرستى نكاح اين كودكك را به عهده بككيرد» او ولايت 
بر نكاح داردء وكرنه ندارد. در بين اقوال سه كانه مرحوم محقق مى فرمايد كه أظهر به لحاظ روايات نفى ولايت وصى نسبت 
به نكاح صبى است «بالقول المطلق». اما اككر اين صبى بالغ شد و فاسد العقل است؛ يعنى مجنون يا سفيه استء اين يكك قيد؛ 
بالغ شد «مجنوناً أو سفيهاً» و ضرورتى به نتكاح دارد» وصى مى تواند براى او زن بككيرد و او را به زنى بدهد كه اين يكك 
استثنايى است. معروف بين اصحاب هم نفى ولايت است كه او ولايت ندارد. قول به اينكه وصى ولايت دارد مطلقاء كم است» 


قول به تفصيل را هم عده اى قائلند؛ ولى معروف عدم ولايت است. 


در بحث قبل اشاره شد به اينكه بين «حق» و «حكم» جه فرقى استء اين يكك؛ و حقى كه قابل انتقال هست و قابل انتقال نيست» 


اين هم روشن شدء دو؛ و معلوم شد كه اكر آن مستحقء مورد «حق» باشدء قابل انتقال هستء قابل ارث است و مانند آن؛ ولى 


اكر آن مستحق مقوّم 


دق بياشك هرد حق» اين قابل انتقال نست»قابل 'ارث :بست و مائند ان جريان عق ولابيت'وسريرستقى أت و جد سمة ابه 
كودكك اين «حكم) نيست «حق» استء كرجه با حكم الهى ثابت شده و قابل نقل و انتقال به معناى تسبيبى هست؛ أب يا جد يا 
خودشان اين ولايت را اعمال مى كنند يا منتقل به غير نمى كنند ولى غير را وسيله قرار مى دهند؛ مثل اينكه غير را وكيل قرار 


و سيكلة وصعة إوخى :ناخو اشسد بكوينة ناتك دحوة حدن] قابل اتعفالن شنت لذا أمتققى تؤائد لبق ولآبت راي ديكرئ 
منتقل كند» نمى تواند به وصى منتقل كندء لكن تحقيق در مسثله اين است كه «وصايت» از سنخ «انتقال حق» نيستء از سنخ 
«إعمال حق) است «بالتسبيب). 


بيان مطلب اين است» يكك وقت است كه أب ولا-يت و سريرستى كه خدا براى او قرار داد» اين حق را به ديكرى منتقل مى 
كند؛ أب جنين حقى نمى تواند داشته باشد» جد هم همجنين ولايت خود را به ديكرى منتقل كند اين حق را ندارد؛ اما حق 
وف المي لاع كك قا كسامو لوقي الس ا د ع ا و مق كر و ين 
حق را با تسبيب اعمال مى كند» آنجا كه نائب انتخاب مى كند «حق» را خودش إعمال مى كند «بالتسبيب»» جريان تعيين وصى 
هم همين طور است حق را إعمال مى كند «بالتسبيب»» نه اينكه حق را به ديكرى منتقل بكندء تا كفته بشود ولايت كه قابل 


منتقل مى كندء بله اين حق را ندارد؛ اما يكك وقت يدر حق را به ديكرى منتقل نمى كندء اين حق در اختيار خود اوست و 
خودش اين حق را اعمال مى كند؛ منتها اعمال تارةٌ «بالمباشره» است» 56 «بالتسبيب». در وكالت اين طور استء در نيابت 
اين طور استء در وصايت اين طور است. يس از اين جهت محذورى ندارد كه أب يا جد أبى در قلمرو وصايت وصى اين 
مطلب را بككنجانند كه او مى تواند براى كودكك زن بككيرد يا او را به زنى بدهد. 


برخى ها خواستند استدلال كنند به اينكه أب يا جد أبى مى توانند به وصى اين سمت را بدهند و وصى حق دارد؛ البته به 
بعضى از ادله استدلال كردند كه آن ادله ناتمام است؛ مثلا استدلال كردند به آيه (كُت عَلَيكُمْ إِذًا عض رَ أَحَدَكُمُ الْمَوْت إن 
ترك حرا الْوَصِدَيْه لِلْوَاِدَيْن وَ الأقْرَبِينَ بِالْمَغْرُوفٍ حَمَاً عَلَى الْمُتَقِينَ). )١(‏ اين آيه سوره مباركه «بقره» بيامش جيست؟ ييام آن 
اين است كه هر جه وصيت بكنيد نافذ است يا در صدد بيان اصل تشريع است؟ اصل تشريع وصيت در حقيقت امضاى وصيت 
استء» جون وصيت يكك جيزى نبود كه حالا بعد از اسلام آمده باشد يا در بين مسلمين باشدء اين قبل از اسلام بود در بين 
مسلمين هستء غير مسلمين هست؛ منتها اسلام براى آن حدودى را مشخص كرده است؛ اين آيه در صدد اصل امضاى قانون 
وصيت استه نه اينكه حوزه وصيتء. وصى است وهر جايى را كه موصدى بخواهد تعيين كندء همان تعيين مى شود: (كتتِ 


عَلَبِكمْ إِذَا حَضَرَ أحدكم الْمَوْتٌ إن ترك حيرا الْوَصِيْهُ لِلْوَالِدَيْن وَ الأقربينَ) و مانند آنء دارد اصل وصيت را 


.18٠١هيآ‎ 2" بقره /سوره‎ - ١ 


تشريع مى كندء نه اينكه وصى حق دارد در جميع شئون كودكك دخالت كندء حتى در مسثله ازدواج او اين نيست. به آيه 
(فَمن رَدَّلَهُ بَعْدَ ما سَِمِعَهُ فإِنّمَاإِنْمَهُ عَلَى الّذِينَ يبَدُلُونَهُ) )١(‏ تمسكك كردند. كفتند اكر موصدى سريرستى كودكك را در اختيار 
وصى قرار داد» حتى مسئله نكاح را ديكرى بخواهد عوض كند و تغيير بدهد» مشمول اين انذار است كه فرمود: (فَمَن بَدَّلَهُ بَعدَ 
تاديف ذا ها | لقااعن الدرق ذل 2 )ذ كن كدان وضبيك امسر فقون إن اضل وصميت | كاد هيده بعل ور افك مسي 
وصيت را تغيير بدهد كناه به عهده اوست؛ خواه خود وصى بخواهد مسير وصيت را تغيير دهد يا ديكرى» مسير وصيت را نمى 
شود تغيير داد. اكر موصدى وصيت كرده است كه نسبت به نكاح اين كودكك» وصى سريرستى بكند» اين نمى شود تغيير داد. 
اين هم ناتمام استء براى اينكه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود آن عام است. ما نمى دانيم اين جزء قلمرو وصيت است 
يا نه! تا بكوييم اكر عمل نكرديم تبديل است. اين مى كويد هر جه را كه او وصيت كرده استء نمى شود تغيير داد» اينجا ما 
نمى دانيم آيا او حق دارد كه مسئله نكاح را در قلمرو وصيت وصى قرار بدهد يا نه؟ ما نمى دانيم! اين اول مسئله است كه آيا 
موصدى - يدر يا جدٌ يدرى - مى تواند قلمرو وصايت را تا مسئله نكاح هم برساند يا نه؟ اككر براى ما ثابت شد كه نمى تواندء 
يس (رَدَّلَهُ) يقيناً شامل او نمى شود. اكر ثابت شد كه مى تواند» بس (بَدّلَهُ) يقيناً شامل او مى شود؛ اما اكر شكك كرديم اين 
تمسكك به عام در 


١‏ - بقره /سوره "2 آيه181. 


شبهه مصداقيه خود عام استء اين را شما جكونه به آن تمسكك مى كنيد؟! اينكه كفت: (فَمَنْ حَافَ من مُوص جفاً أؤ إِنْم))؛ 
)١(‏ مستحضريد «جنف» (7) در مقابل «حنف» استء «حنيف» به كسى مى كويند كه اين راه بزركك را كه دارد طى مى كند 
تمام كرايش او اين است كه وسط ره برودء اين را مى كويند «حنيف»ء. هر راهى دو حاشيه دارد؛ بعضى ها در حاشيه مى 
روند»ء بعضى ها به حاشيه كرايش دارند» بعضى در متن اين صراط مى روند. دين حنيف» شخص حنيف كسى است كه در 
متن اين صراط مى رود؛ نه در حاشيه مى رود و نه كرايش به حاشيه دارد» ميل به وسط راه دارد» «حَنّف» اين است و «حنيف» 
جنين شخصى است. «جَنف» و «جنيف» در مقابل اين است؛ يا در حاشيه است يا ميل به دست راست يا ميل به دست جب دارد 
يا كناه است يا ميل به كناه» «جنيف» آن آدمى است كه اين وسط جاده با اينكه وسيع استء اينجا را رها كرده, يا به حاشيه مى 
رود يا ميل به حاشيه دارد؛ اين را مى كويند «جنيف». «حنيف» كسى است كه نه حاشيه رو است و نه ميل به حاشيه دارد» در 
حو هيب لالد ترسو (قاوة ا ديق نوسن فنا اخ نذا ) ثانا كشو "كابر سنس كه يدابع | شدرجانه روقن ادن موز 
ولابك رصن ابح شينكة ورفاء وكيد تعد مارح ما انك كوي ان مااعسل شد رصي رن مق الاين 
توانيم به آيه تمسكك بكنيم» اكر براى ما مسلم شد كه وصى جنين حقى را دارد برابر ايصاى موصىء 


-١‏ بقره /سوره 2١‏ آيه187. 
3 مجمع البحرين-ت الحسينى» الشيخ فخرالدين الطريحى» جم ص 


يقينا موود تمسيكك اس اما شك داريم تمق ذائيم جنيق. وصق مفروع اسكيائة؟ اكر ايخ وضبيت'مشروع بود ثم شود تخبير 


داد» اككر نامشروع بود نمى شود به آن عمل كرد. يس بنابراين تمسكك به اين آيه هم تام نب 


تمسكك به روايت هاى جهار و ينج باب هشت كه دربحث قبل خوانده شد كه وصى را در رديف أب قرار داد و جزء اولتاء 
قرار داد» آن مشكل روايى را دارد. وسائل جلد بيستم» صفحه 0787 روايت جهار و روايت ينج باب هشت؛ روايت از نظر سند 
صحيح و معتبر نيست» مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ ا١بِإِسْمَادِهٍ‏ عَنْ أَحْمَدَ بْن محمد بْنِ عِيسى عَنِ لقي أو غَرِها كه اكر 
عبارت اين بودء «عن البرقى و غيره)» آن غير را جه بشناسيم جه نشناسيم مشكلى ندارد» براى اينكه برقى معتبر است؛ اما روايت 
اين است كه: اعَن الْهْتِيَ أَؤْ غَثِرا معلوم نيست كه اين روايت را برقى نقل كرده يا ديكرى نقل كرده» ديكرى معلوم نيست كه 
كيست؟! بس اين مشكل سندى را دارد. اعَنْ صَهُوَانَ عَنْ عبد الله عَنْ أبى بصير»؛ كرجه بعضى ها از آن به روايت معتيره ياد 
كردند: اعَنْ أبى عد الله عليه الصّلام قَالَ سَأَلَهُ عَنِ الى (يِدِهٍ عُفْدَهُ الَكاح) (1) اينكه خمدا در قرآن فرمود: (أَوْ يَعْقَُا الى 
يده عُقَدَةُ الكاح )» (45 جه كسى زمام نكاح به دست اوست؟ اهْ الب و الح وَ الرَجُلُ يُوصدِى لَه يدر برادره وصىء حالا 
ياوصى يدر يا وصى جدٌ. يرسش: يكى از اشكالات در بحث رجال اين استء در عين حالى كه حديث خيلى وقتها معتبر 
سك اما انقاد 


.١٠١ 8 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج22 ص‎ -١ 
بقره/سوره 7 آيه/31؟.‎ -١ 


“"- بقره/سوره 7 آيه/731. 


داده مى شود؟ ياسخ: آنجا اكر جنانجه به آن استناد كردندء يا تأييد استء يكك؛ يا قرائن حافه دارد» دو؛ يا عمل اصحاب را 
جابر ضعف مى دانند» سه؛ اما اككر كسى در يكى از اين مبانى اشكال بكند به ضعف سند تكيه مى كند و مى كويد اين سند 
ضعيف است. فرمود: «هُوَ الْأْبُ وَ الَأ وَ الرَجُلٌ يُوصى إِلَيهِوَ الى ببجَورُ أَمرةُ فى مَالٍ الْمأهِ فا لَّهَا وَ يَشْترِى فَأَىٌ هَوْلَاءِ عَم 
فَقَدْ خارً)؛ 10 البته آن كسى كه سريرستى اين دختر رابه عهدة دارد كة دن حقيقت وصى است و كسى است كه در اموال او 
مى تواند تصرف بكند» خريد و فروش بكندء او مى تواند درباره نكاح او اقدام بكند. يس وصى مى تواند - كه در بحث قبل 
نه أن اشاره شد - منتها حالا آآن مشكل ستدى اكر از واه فيكر غدل قود قابل اسضاة الست 


اشكالى را كه متوجه اين روايت كردندء كفتند به اينكه اين روايت از جند جهت مشكل است: يكى اينكه آنكه «مقطوع 
الولايه» است آن نيامده» آنكه عدم ولايت او قطععبى است او آمده؛ آن وقت وصى در كنار يكك روايتى است كه اين دو مقطوع 
و اش هين عد قطنا ولكيض كازه كا ايها كاهله اكور ادر 'فظلها ليث قداود كلاابجا ام ذو كه رواض كدو 
مشكل جدّى دارد» جكونه شما مى توانيد به ضلع سوّم آن تمسكك بكنيد؟ اينجا فرمود: (حُفْدَهُ اللُكاح) به دست يدر است از 


جل اتام شرذة اسك يه اسك براد اسك د زهاني كه تنا راد (منه غنذة 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص ”187) ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب.ى ط آل البيت. 


الكاح) نيسث يا اين دو اشكال سثله وصى زااذكر كرد, 


اين نقد وارد نيست» براى اينكه بسيارى از اين روايات به احدهما تمسكك كردندء اول أب ممكن است جد را هم شامل بشود. 
يا بلاواسطه يا مع الواسطه؛ ثانياً اينكه با «انّماه حصر نكرده استء بيان مصاديق رايج و دارج آن استء بعضى از مصاديق در 
جريان روايات ديككر ثابت مى شود. روايت هايى كه خيلى تندتر ازاين و حصر كرده بود. كفته «لا ينقض نكاحهن الا آبائهن» 
باللا كفن تكاسين الآ باقن | :انود وماابن صر عصان البندييء كن تاه مون "ترائله يراق اتكمويل دركز مخميض 
اين عموم است يا مقيد اين اطلاق استء اينجا كه حصرى در كار نيست, با دليل ديكر ولايت جد ثابت مى شود؛ اين مشكلى 


ندارد. 


مسئله برادر هم در همان روايت كه برادر آمده توجيه شده كه يا حمل مى شود بر اينكه برادر جون برادر بزركك بود» وصى 
است كه وجود مباركك امام رضااعليه السلام) فرمود: «الَحٌ الَكبرُ بمترِله الأَب»» (1) جون غالباً وصايت به او متوجه اكه ب 
حمل بر وكالت مى شوده يا اينكه حمل بر تقئِه است كه يكى از محتملات سه كانه بود. يس به اين روايت نمى شود تمسكك 
كرد واين را نفى كرد واشكال كردء اين روايت مى تواند دلاللت داشته باشد بر اينكه وصى اين حق را دارد. يس آن آيه 
(كُيت عَلَيكُمْ) 100 آن دليل نيست» آيه (فَمَن َدَله د ما بمِعَةٌ) دليل نيست؛ اما اين مى تواند دليل باشد كه وصى ولايت 


دارد» وصى كه سريرستى كامل 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص ”3187, ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب.ى ط آل البيت. 
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اين كودكك را به عهده دارد. 


دليل جهارمى كه ذكر كردند اين است كه درباره ايتام سفارش شده كه نسبت به اينها سريرستى كنيد و خير اينها را بخواهيد. 
اين هم اولا در صدد تشريع است و تقريباً حكم اخلاقى استء يا اكر حكم فقهى باشد اطلاق ندارد و ثانياً در برابر آن حصرى 
كه دارد جز يدر كسى نمى تواندء ما بتوانيم وصى را هم در عتتدل او قرار بدهيم نمى توانيم؛ منتها جد هم به تعبير ديكر يدر 


انك وا شال 1ن 


نكته اساسى آن است كه اكر جنانجه يدر را ولي مستقل دانستند يا احياناً حصر كرده اند بعد دليل بيايد وصى را هم ولىّ 
حساب بكندء اين معارض آن نيست»ء زيرا وصى همان قلمرو ولايت أب يا جد أبى را دارد انجام مى دهد, مثل وكيل مثل 
نائب؛ نائب كه «بالاصاله» دخالت نمى كندء وكيل كه «بالاصاله» دخالت نمى كند» وصى هم همين طور است. وصى دارد 
قلمرو ولايت موصدى خود را اجراء مى كند» شما حالا دليل آورديد كه فقط أب ولايت دارد» بسيار خوب! اكر مثل عمو مثل 
دايبى و امثال آن يا برادر» اينها اكر بخواهند ولايت داشته باشند با اين حصر سازكار نيست؛ اما وكيل نائب وصى اينها بيكانه 
نيستند» اينها همان مجريان ولايت أب و جدّ أبى هستند «بالتسبيب»» بيكانه نيست تا شما بككوييد با حصر سازكار نيست؛ اينها 
كه مستقل نيستندء اينها «بالوصايه» هستند. اولاً فرق بين وكالت و نيابت از يكك سو با وصايت مشخص شد كه وصايت از سنخ 


ولايت است؛ منتها ولايت مجعولء نه ولايت مستقل؛ يعنى آن ولىّ مستقل به نام أب و جد أبى سِممّت خود را به اين داده 


همين؛ منتها اكر كفتيم اين حق قابل انتقال نيستء آنجا هم اشاره شد به اينكه اين حق منتقل نشدء اين حق إعمال شد از راه 
تسبيب» اين كار يدر يا جد يدرى را دارد انجام مى دهد از طرف يدر يا جد يدرى. شبيه وكالت يا شبيه نيابت است؛ منتها با 
يكك تفاوتى» اين در مقابل أب و جد نيست,ء اين همان حدود ولايت أب و جد است كه دارد إعمال مى شود. ولايت أب و 
جد أبى از راه وصايت دارد إعمال مى شودء اين إعمال ولا-يت است از راه تسبيب؛ نظير وكالت؛ نظير نيابت با يكك تفاوت 
جوهرى. يرسش: ...؟ ياسخ: بله آن درست است؛ اما وقتى فقيه جامع الشرائط عهده دار يكك كسى استء حالا يا وكيل مى 
كيرد يا نائب مى كيرد؛ منتها در جريان وصى اكر شبيه اين بود هم مثل همين حكم را داردء اكر فرق جوهرى دارد كه آن 
فرق جو هرق و انافاوق معان اسحة غوض ابن استث كارن كانه نستة ديزا ولارت أب:أوجد لسك انها كة داشت 
نكاح دختر را غير از أب كسى نمى تواند به عهده بكيرد» آن حصر بود كه جدّ هم خارج شد و امثال آنء اين حصرها عموم يا 
اطلاق دارد كه قابل تقييد است؛ امااين حصر نيست و در حقيقت يدر يا جد يدرى ولايت خودشان را از راه وصايت دارند 
إعمال مى كنند, نه اينكه حقشان را منتقل كرده باشند. از سنخ انتقال حق نيستء از سنخ إعمال حق است «بالتسبيب». اين كار 
را مى تواند انجام بدهد؛ البته جعل ولايت مى كند, مثل اينكه جعل تولت مى كند؛ يكك وقت است كه يكك كسى 


راوكيل راقرار مى دهدء يكك كسى را نائب قرار مى دهد» يكك كسى را ولي قرار مى دهد؛ يعنى جعل ولايت مى كند. اينها 
يس ادله اى بود كه خواستند به آنها تمسكك بكنند براى توسعه ولايت وصى. اينها كه كافى نبود» جه اينكه منع آن هم كافى 


نبود. 


باب شش استدلال كردند كه وصى حق ندارد و نظر معروف همين است كه وصى حق ندارد. 


عَنْ مُحَمَّد بن مُشْلمما ارذع كريد شالك أاعقد عليهما السّلام) از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال كردم كن 
الصَبىٌ يُرَوَّحُ الصَّبيّهَاه آيا صبى را مى شود كه همسر صبيه قرار داد يا نه؟ نه اينكه خودش ازدواج بكند. براى اينكه اعَمْدَهُ 
خَطأ». (1) «عَن الصَّبىٌ يُرَوّحّ الصَبِيّةَا اين سؤال است. حالا جه كسى اين كار را بكند؟ يدر بكند. جد بكند وصى بكند؟ اين 
سوال.مطلق انك حضرت قرموة: :إن كات أبواهها اللذان رَوَّجَاهُمَا فَنَعَمْ جَائرٌه؛ سؤال مطلق استء اكر جواب برابر همين سؤال 
بود اين معلوم مى شود به اينكه هر كسى كه ولايت دارد مى تواند براى صبى و صبيه عقد نكاح برقرار كند؛ جه يدر و جه جد 
يدرى» جه وصى يدر يا وصى جد؛ اما حضرت دارد كه اكر يدر اين صبى و يدر آن صبيه اينها را عقد كردندء بله اين نافذ 


است» «جَائرٌ) يعلى «نافلٌ). معلوم مى شود كه وصى حق ندارد. 


اين استدلال 


.5*" تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج١٠ ص‎ -١ 


مرحوم شيخ كه فرمودند ما از دو نظر به آن استدلال مى كنيم؛ يكى مفهوم است كه جايى براى تأمّل نيستء يكى تفصيلى كه 
خود شارع مى دهدء )١(‏ اين «تركك الاستفصال» در جايى است كه سؤال سائل مطلق باشد و امام بدون تفصيل جواب بدهد» 
اين همان قاعده «تركك الاستفصال فى حكايات الاحوال ينرّل منزله العموم فى المقال» (7) است. از اطلاق كلام سائل يا عموم 
كلام سائل نمى شود جيزى بهره برد» اطلاق كلام امام (سلام الله عليه)؛ عموم كلام امام حيّجت استء نه اطلاق كلام سائل يا 
عموم كلام سائل؛ ولى اكر سؤال سائل عام بود يا سؤال سائل مطلق بود و امام(عليه السلام) تفصيلى نداد. برابر همان سؤال 
مطلق يا سؤال عام ياسخ داد؛ آن وقت از عموم يا اطلاق جواب» مى شود بهره بردارى كرد. اينجا از آن سنخ نيست؛ عموم يا 
صورتى كه يدر؛ يدر يسر يدر دختر اينها عقد بكنند نافذ است. 


اين هم تام نيست» جرا؟ اين راه اصوليشان كه تركك استفصال زمينه عموم را فراهم مى كند و خود استفصال به هم مى زند و 
نمى كذارد عموم منعقد بشود. اين راه اصولى درست است؛ اما يدر كاهى «بالمباشره») عقد مى كند» كَاهى «بالتسبيب»» در 
حقيقت يدر دارد عقد مى كلد. دس 5 «بال و كاله) باشد يا «بالنيابه» باشد يا «بالوصايه») باشد حق خودش را اعمال مى كند 


«بهذه الطرق الثلاثه)» اين يدر اسثت» وصى كه در مقابل يدر نيست» وصى به منزله زبان يدر است» 


.١18ع و‎ ١88 كتاب النكاحء الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ص‎ -١ 
قوانين الاصولء الميرزاابوالقاسم القمى؛ ج١» ص 10؟.‎ -1 


وضئ يذ مول دسك ندواستته قلس :وصيت ككده اسةة اكر اسل عسوبوة متل :داق بوب هل برادز بزو كمنيوذه ابورا 
استفصال سازكار نبود اينجا هم خود يدر دارد اين كار را مى كند؛ يعنى يدر دارد عقد مى كند. يس اين فرمايش مرحوم 
شيخ (رضوان الله عليه) كه در شرح ارشاد مرحوم علامه اين كتاب نكاح ايشان كه فرمودند» آن بخش اصوليش تام است؛ يعنى 
شرط مفهوم دارد» نه مفهوم حيّحت است؛ وقتى مفهوم دارد حيجت استء اين نزاع» نزاع صغروى است در اصول كه آيا شرط 
مفهوم دارد يا نه؟ لقب مفهوم دارد يا نه؟ اكر مفهوم داشت يقيناً حتت است. از اين لفظ اين معنا فهميده مى شود» يعنى 
حبجت است. هيج كسى بحث نمى كند كه آيا منطوق حيجت است يا نه! آيا اين منطوق هست يا نه؟ يعنى اين لفظ به اين 
صورت دلالت دارد يا ندارد؟ همه بحث ها در مفهوم و منطوق صغروى استء آيا براى اين شرط مفهوم منعقد مى شود يا نه؟ 
اكر منعقد شد يقيناً حت است. اكر اين لفظ اين مفهوم را مى رساند» حيجت است؛ جه با نطق برساند جه با مقابل نطق. ايشان 
مى فرمايد: تأمّل درباره اينكه مفهوم هست و مفهوم معتبر هست,» حرفى در آن نيست؛ عمده ما از راه استفصال داريم بحث مى 
كنيم. اين نكته هاى اصوليشان درست است؛ يعنى اككر تركك استفصال بشود عموم يا اطلاق منعقد مى شود. استفصال بشود نه 
ترك. عموم منعقد نمى شودء اطلاق منعقد نمى شود, اين ها درست است؛ اما اين استفصالى نيست كه به هم بزندء اين فعل 


خود أب استء فعل خود جد است. يدر اين يسر يا يدر آن دختر يا 


«بالتسبيب» اين كار را انجام مى دهند يا «بالمباشره)». يس وصيت كردن «بالمباشره» نيست «بالتسبيب» است؛ يعنى فعل اوست. 
برق ...؟ ياسخ: سمو | كر اد ين كار را انجام بدهدء نه! «عمده خطأ» آن قدر متيقنش درباره اين است؛ ولى بلوغ و محجور 
بوذ اد كدو سابك ثابت شد اين است كه او حق ندارد كه خودش را نكاح بدهد. اعَمْدُهُ خَطَأ) قدر متيقن آن درباره حدود و 
قصاص است و هنوز تحت ولايت استء تا بالغ نشد تحت ولايت است؛ لذا اكر يكك معامله اى بكند باز بايد تنفيذ بشود به 
وسيله أب و جِدٌُ. يرسش: ...؟ ياسخ: جعل ولا-يت شده است؛ مثل اينكه حاكم براى او جعل ولايت شده استء مى فرمايد 
اجَعَلتهٌ حاكما». )١(‏ 


مشكل ديكر اد بن است كه در قبال اين» استدلال كردند به بعضى از رواياتى كه قبلا هم اشاره شده بود؛ اين مسئله ولايت وصى 
لمج اا ا و سا لتر ا 0 

ختى عَنْ أخت 1 بن مُححمدٍعَنْ مد بن ماعل بن بَزيع؛ اين از آن به عنوان صحيح ياد مى كنند. اقل أله جل كه 
فك مشخص بود كه از كدام اما لدم الله عليه) دارد سؤال مى كند. «شألة ل ع عَنْ رَجلٍ مَاتَ) از امام (سلام الله عليه) سؤال 
كروك ركف بسنت كد قروا رو يتك ل ين 2019 كك حتشر إن اويحافه بلقو رادي وو تنك أكون 3 اكد اين دو امار دن عمو 


دارد فقطء. (وَ البْث صَغيرَة) اين دختر هم بالغ نشده است» 


.91/ الكافى-ط الإسلاميه الشيخ الكلينى» ج١» ص‎ -١ 
الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص5917.‎ -١ 


بس شخص مُرد دو برادر دارد و يكك دختر نابالغ كه اين دختر نابالغ الآن فقط دو عمو دارد: «قَعَمَدَ أَحَدٌ الْأَحَوَيْن الْوَصِيٌ فَرَوَجَ 
لَابنَهَ مِن ابْنِها اين دو برادر يكى شان وصى يدر بود» وصى يدر اين دختر بودء يكى وصى نبود. يس اين مردى كه مُرد دو 
برادر كذاشت و يكك دختر صغير» يكى از اين دو برادرها وصى او بود. اينكه وصى بود اين دختر را براى يسر خودش عقد 
كرد. «فَعَمَدَ أَحَدٌ الَحَوَيْنِا كه وصى بود «الْوَصِيٌّ فَرَوّحَ الائئه من ابْنِه)؟ اين دختر را براى يسر خود به عقّد درآورد. نم مَاتَ 3 
الاَبْنٍ لْمُرَوَح)؛ اين برادر كه وصى بود واين دختر را به عقد يسر خود دراوردء اين برادر مُردء اين عمو مُرد. «فَلمًا أَنْ مَات)؛ 
وقتى اين برادرى كه وصى بود مُردء آن برادر ازاين جريان اطلا-ع نداشتء اال او ان لع انه مَرَوّحَ الج ارية مِنِ 
انها اين برادر دوم كه وصى نبود كفتء برادر من كه اين دختر به عقد كسى در نياورد» من اين دختر ر| به عقل يسر خودم در 
مى آورم «فلمًا 0 مَاتَ)؛ اين برادرى كه وصى بود مُرد» «قَالَ الخد آن برادرى كه وصى نبود او كفت «أخِى لَمْ يروج ابنَه)؟ 
برادر من براى بسر خودش ازدواج نكرد؛ يعنى اين دختر را به بسر خود نداد. همين برادرى كه ماند نقَرَوج الْججارِيّة ون ائندء؛ 
اين دختر را براى يسر خود به عقد درآورد. آن كاه به اين دختر كفتند كدام يكى ازاين دو شوهر را قبول دارى؟ «قَقيل 


للجَاربَهِ أىّ الزَّوْجَيْن أحتٌ إليئ)؛ حالا مثل اينكه بالغ شدء از او سؤال مى كنند 


8 اه 
- 


كه آن 1 اولى رايا شوهر دومى را؟ آن كه يسر عمو بود كه آن عمو وصى بود آن را قبول دارى يا اين يسرعمو را؟ «أىٌّ 
اوجن . 0 إليي الوذ ولاه فالكه لاخو اه كرف و دكاو فاشك ارال افك دو كراير اخ عاب صواندة حر نمق 
اذ خرف ومو نبال تاقتد حرقفيل القارية أن لين ]. اع لِك ال 


فرق برهتو امك كل رب همن ور قرف اولن يورا اعم مل 16 ال رمت بروط اكد قرو 1 ]21 لاك اك اين 


- 


0 أ الْآحَوُ قَالَتِ الْآَحَوٌا اين دومى را قبول دارم. 


إن 


برادر دوم واين عموى دوم هم مُرد «و للخ الول ابن أكبرٌُ مِنَ الِابْنٍ الْمَرَوّج»؛ آن برادر اول كه وصى بود» يكك يسرى دارد كه 


5 
4 2 


اين يسر يزركك تراز آن يسرى است كه آن وصى اين دختر را براى آن يسر قبلى به عقد او در ورد. ١نم‏ د الأَحَ الثاني مَاتَ وَ 


لخ الوّنِه كه برادر بود و وصى بود واد بن دختر را به عقد بجه خود درآوردء اين يكك يسرى دارد بزركك تراز آن يسرى كه 


٠ 
2 
3 


اين دختر را به عقد او درآوردند. «وَ للاخ الْأوَلٍ اب أي بر من لان الْمُرَوّج فَقَالَ لل ارِياء اين برادر بزركك 0 
كفت: «اختارى أَبهُمَا أَحبٌ إِلَيِك»؛ هر كدام از اينها - يا برادر كوحكك مرا يا يسرعمو را - كدام را قبول دارى؟ (أ- كن اليك 


٠‏ عدا سم ل 
- 
- 
َ 5 ع 


الزؤْجٌ الأول و الزَّوْجّ لحر 


َقَالَ) امام(عليه السلام) فرمود: الروايَ فيهَا أنّهَا ارج الأخيره آن رواية ف كدنع براقا بيت(عليهم السلام) لي 
ال اريت لا ل 0 اذكه الوا نه كاك 151١‏ كفو روعهاة امه ان خف مده 
بعْدٌ إِذ رَاكهّااء براى اينكه در هنكام عقد اوَلى اين هنوز صغيره بود در هنكام عقد دومى او ديكر بالغ شد و جون خودش بالغ 
بود و خودش اين را قبول كرد ديكر نمى تواند رد كند. ازاين روايت يكك باب هشت جه جيزى مى خواهند استفاده كنند؟ 
مى خواهند استفاده كنند كه عقد وصى «كلا عقد)» استء جرا؟ براى اينكه اين شخصى كه مُرد دو برادر و يكك دختر كذاشت 
آن برادر اول را به عنوان وصى قرار داد» اين برادر اول اين دختر را براى يسر خود عقد كرد واين برادر كه مُردء آن برادر 
ديكر ازاين جريان باخبر نبود اين دختر را براى يسر خودش عقد كردء بعد از يكك مدتى آن برادر ديكر هم مُردء آن برادر 
اوَلى كه وصى بود يكك يسر بزركك ترى هم داردء آن يسر بزركك تر به اين دخترى كه حالا بالغ شدء كفت كدام يكى از اين 
دو همسر را قبول دارى؟ كفت آن دومى را قبول دارم. دومى را جه كسى عقد كرد؟ آن برادرى كه وصى نبود؛ اوّلى را جه 
اك فنك كرد لجرا دوق كاه وصنى طحت اكز رضت انيت | ققد اتا ١‏ تجار بارع نا عرو واترقرة و كه 


«الّ وَايهُ فيه أَنّهَا رج الْأَخِيره؟ معلوم مى شود كه وصى حق ندارد. وصى اجنبى است» جون وصى اجنبى است» 


عقداو«كلا-عقد) است؟ بنابيراين شارع مقدس براى وصى ولايتى قائل شك آنا اين روايت دلاات دارد بر اينكه وصى حق 


نداردء يا اينكه آن وقتى كه وصى عقد كرد اين نابالغ بود آن وقتى كه اين شخص اين برادر ديككر اين را عقد كرد اين بالغه 


شد واختيار او بود؟ 


9506/٠١/76 نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در شرايع در بحث اولياى عقد نكاح» مسئله وصايت وصى را هم مطرح كرده و نفى كردندء فرمودند: «و لا ولايه 
للوصى و إن نص له الموصدى على النكاح على الأظهرا )١(‏ يعنى أظهر به لحاظ روايات اين است كه وصى نمى تواند براى 
صبى يا صبيه عقد نكاح برقرار كند. تا حدودى اقوال سه كانه مشخص شد ادله اين اقوال مشخص شد؛ اما در جمع بندى 
امروز به اين نتيجه مى رسيم. عصاره ادله كسانى كه براى وصى ولايت قائل نيستند و مرحوم محقق آن را أظهر مى داند؛ يعنى 
به حسب روايات اين مطلب ظاهرتر است يكى از آن ادله اين است كه ما نمى دانيم وصى حت الولايه دارد يا نه؟ «اصل» عدم 
مشروعيت استء براى اينكه «اصل» اين است كه هيج كسى بر كسى سلطه اى ندارد و كسى تحت سلطه ديكرى نيست. (1) ما 
نمى دانيم كه آيا وصى حق الولا-يه دارد و جزء اولياست يا نه؟ «اصل» عدم آن است. بخواهيم بككوييم نه» او خودش ولايت 
ندارد؛ ولى ولايت أب و جد به او منتقل مى شودء ولايت اكر قابل انتقال باشد براى زمان حيات استء بعد از مركك خود آن 


اصل ولايت ندارد نا 


171١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 
المغنى لوين قدامه المقدسى» موفق الدين» ج 0 ص 6ن‎ 3 


اينكه ولايت او به ديكرى منتقل بشود. يدر تا زنده است ولايت دارد؛ جد تا زنده است ولايت داردء بعد از مركك ولايت اينها 
از بين مى رود. وقتى بعد از مركك ولايت خود اولياى اصلى از بين رفت» جكونه به ديكرى منتقل مى شود! يس وصى ولايت 
خودش رااز كجا دارد؟ اكر بخواهيم بكوييم وصى جزء اولياست» «اصل» عدم مشروعيت استء «اصل» اين است كه هر كسى 
آزاد استء جه حقى زيد نسبت به عمرو دارد؟ جرا عمرو بايد تحت سريرستى زيد قرار بككيرد؟ اين اصل عدم است. اكر 
بخواهيم بكوييم ولايت أب و جد به وصى منتقل مى شود أب و جدّ در زمان حيات خودشان مى توانند وكيل يا نائب بكيرند؛ 


اها بعد ال م ركك ولابت آنها منتفى استء وقتى ولايت آنها هتتفى شد .به كسى منتقل نمى شود. 


كذشته از اين» اين مضمره اى )١(‏ كه در بحث قبل خوانده شد و حضرت به حسب ظاهر ولايت آن برادر را نفى كرده است» 
اين هم دليل است بر اينكه وصى حق ولايت ندارد. يس ما از كجا استفاده كنيم كه وصى حق ولايت دارد؟ و اكر جنانجه شما 


بخواهيد از (فَمَن بَدَّلَهُ) (7) يا ادله وصايت استفاده كنيد اين ظاهرش درباره اين است كه (كتِب عَلَيِكُمْ إِذَا حضّرَ أحدَكمٌ 


الْمَؤْتٌ إن ترك حيرا الْوَصَيُ لِلوَلِدَيْنِ وَ الأْربينَ) () ظاهر اين آيه در وصايت مسائل مالى استء نسبت به والدين و اقربين» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج .٠١‏ ص 187 ابواب عقد النكاح و اولياء العقدء باب.ى ط آل البيت. 
3 بقره اسوره 2١‏ آيه181. 


بوك بقره اسوره "2 آيه 86١‏ 1. 


وصى اسيت. 


لكن همه اين وجوهى كه اين بز ركواران به آن استدلال كردند تضعيف شده استء» كذشته از اينكه ادله ولايت هم تام است. 
برخلا-ف آنجه كه مرحوم محقق فرمود: «أظهر به حسب روايات نفى ولايت است»» أظهر به حسب روايات اثبات ولايت است؛ 
اما آن اصلى كه به آن تمسكك كردند» درست است كه «اصل» عدم ولايت هر كسى نسبت به كسى است و اصل اين است كه 
افراد آزاد هستند؛ اما اين اصل به وسيله «أماره» مقطوع استء اين تعبيرى كه دارد: (فَمَن رَدَّلَهُ بَغْدَ مَا سَِمِعَهٌُ) سه فرض دارد: 
يكى اينكه آن مورد وصيت يقيئاً مشروع باشدء اين را شامل مى شود؛ يكى اينكه يقيناً مشروع نيستء اين را شامل نمى شود؛ 
يكى اينكه مشكوك است كه آيا مشروع است يا نه؟ «عموم» و يا «اطلاق» را اصللا براى همين موارد كذاشتند» عموم يا اطلاق 
براى همين موارد استء ما الآ-ن نمى دانيم كه وصى ولايت دارد يا نه؟ اطلاق دليل امضاى وصايت موصدى كافى استء دارد 
كه اكر كسى وصيت كردء ديكرى حق تغيير ندارد, اينجا ما به اطلاق اين تمسكك مى كنيم؛ جه اينكه در روايات هم به اطلاق 
اين تمسكك شده است و در كلمات علماء(رضوان الله عليهم) هم به همين اطلاق تمسكك شده است. يرسش: تمسكك به عام در 
شبهه مفهوميه عام نيست؟ ياسخ: بله شبهه مفهوميه نيستء شبهه مصداقيه هم نيستء ما نمى دانيم او به اين امر وصيت كرده. 
حالا از كجا اين مشروع نيست؟ آنجا كه يقيناً مشروع نيست بله اما به اين امر وصيت كرده كه فلان مال را به فلان جا بدهيد. 


ما نمى دانيم كه اين مشروع است يا 


نه؟ به عموم آن تمسكك مى كنيم. اكر يكك جيزى يقين داشته باشيم مشروع نيست؛ مثل اينكه وصيت كرده فلان مال را در 
فلان مركز فساد صَرف بكنيدء بله يقيناً قبول نمى شود؛ اما نمى دانيم كه اين كار صحيح است يا نه؟ اصللا «عموم؛ يا «اطلاق» را 
براق عميق كداشسد. يبن عهوم (فَمَن بَدَّلَهُّ) شامل مى شود و هيج انصرافى هم ندارد؛ يكى از مصاديق روشن آن وصيت مال 
براى والدين و اقربين است. اينكه بسيارى از علماء حتى در بعضى از روايات به اين عموم يا اطلاق تمسكك كرده اند؛ معلوم 
مى شود كه در موارد مشكوك كه آيا شامل مى شود يا شامل نمى شود آنجايى كه شامل نمى شود شبهه مفهوميه خود آن 
مطلق است يا شبهه مصداقيه خود مطلق؟ اين نه شبهه مفهوميه اوست و نه شبهه مصداقيه او» او وصيت كرده اين مال را در فلان 
مؤسسه صرف بكنيد» اين وصيت كرده كه آن شخص عهده دار آن كار باشد. اين شخص معلوم است اين كار معلوم است و 
مندرج تحت عموم يا اطلاق وصيت هستء هيج مشكوك نيست. يرسش: شبهه مفهوميه است به جهت اينكه (فَمَن بَدَّلَهُ بعْدَ مَا 
سَمِعَهُ) ممكن است مرادش شهود باشدء اكر اين باشد ديكر شامل وصى نمى شود؟ ياسخ: دارد (فْمَن رَدَّلَهُ بَعْدَ مَا سَِمِعَةُ)؛ 
وقتى كه وصيت نامه به انسان رسيد ظاهرش حجت استء وقتى به يكك انسانى و به يكك جامعه اى يا شخص رسيدء اين همان 
(سَمِعَهُ) استء (سَمِعَةُ)» لازم نيست كه مشافهةٌ باشد؛ يعنى خبر از راه صحيح به او برسد؛ خط معلوم است كه از اوستء امضاء 
معلوم است كه از اوست. 


بنابراين اككر ما نمى دانيم وصيت كرده يا نه؟ و ما 


نمى دانيم فلا-ن مؤسسه. مؤسسه فرهنككى هست يا نه؟ بله اينها شبهه مصداقيه است؛ اما اكر كفت كه براى مؤسسه فرهنكّى 
استء ما يقيناً مى دانيم كه فلا.ن مؤسسه؛ مؤسسه فرهنككى استء جرا شامل آن نشود؟ منتها ما شكك داريم؛ نمى دانيم كه 
است به آن تمسكك مى كنند. در وصيت نامه هاء در قباله هاء در اعتراف نامه هاء در تفاهم نامه هاء در مفاهم نامه هاء در 
قراردادنامه هاء در شركت نامه هاء در همه اين موارد «ظاهر) حجت است. حجيت ظهور كه جعل شارع نيستء بناى عقلاست و 


عقلا در همه اينها به همه اين مداركك و اسناد و قباله ها و وصيت نامه ها حرمت مى نهند» ظاهر حجت است. 


بنابراين اكر شبهه اين باشد كه آن مؤسسه فرهنككى است يا نه؟ بله اين شبهه» شبهه مصداقيه استء اكر شبهه مفهومى بود كه 
امجلة معناف أو شافل :1 من توه نا نه» جيه فيوس اسع اما نه عتهوما نشكا داره ند معد افا مشكل كار د فارز اين (بدلة 
بَعْدَ مَا سَمِعَةُ) شامل اين مورد مى شود, جه اينكه بسيارى از علماء به آن تمسكك كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: نه مشكوكك 
تبامت» وضصعث كزده كناابق شخض السبة ردان صقر تضدق امور داشعه راهنا عمين امكل موارة يكن در سبائل مالى 
مشكلى ندارندء اين بجه را سريرستى كند» مدرسه ببرد» امور او را اداره كند؛ اما حالا عقد نكاح مى تواند بكند يا نكند؟ اين 


به اطلاق برمى كرددء به عموم برمى كردد و اصاله الاطلاق و اصاله العموم رافع اين شكك است. 


بنابراين مى ماند يكك بحث دقيق كه ظاهراً مرحوم صاحب جواهر در آن آخرها به آن 


اشاره كردند و آن اين است كه «حق الولايه» منتقل نمى شود؛ نظير «حق الحضانه» استء مادر «حق الحضانه) دارد؛ اما بعد از 
مركك مادر اين «حق الحضانه)» به كسى منتقل نمى شود. اكر كسى مُردء حالا كسى كه وارث اوستء «حق الحضانه)» داشته 
باشد نسبت به اين كودكك. اين جنين نيست. اين حقوقى كه منشأ آن قرابت هاى خانوادكى استء بعد از مركك به ديكرى 
منتقل نمى شودء اين حرف از هر جايى كه آمده با يكك مغالطه اى همراه بود و آن اين است كه فرق است بين انتقال حق و 
بين اعمال حق؛ انتقال حق؛ نظير «حق الخيار» كه - در بحث خيارات كذشت -اكر كسى معامله اى كرد و خيارى داشت تا 
خودكل ونذه اسك ابن حق ال أن اوسنت يعند ان مركك اؤربه وزثه او منتقل من شود مكر ايدكة مباشرت شرط شده ياشد: 
وكرنه حق الخيار جزء حقوقى است كه به ورثه مى رسد. كسى زمينى را خريده با حق الخيار. شرط الخيار كرده؛ يا حالا خيار 
عي قن آمدهة ختازهائ دركر يكن آهلاه ق اوق مشترق هرد ورئه همان طورى كه ابن زميق راآزث مى برند: دق الخيان آن 
راهم ارث مى برند. اين جزء حقوق قابل انتقال است؛ اما ولايت قابل انتقال نيست كه حالا وقتى يدر مُرد بجه هاى اين ولايت 
راارث ببرند! اين درست است؛ اما خيلى فرق است بين «انتقال)» حق الولا-يه و بين اعمال حق الولايه بالتسبيب؛ وصى كه حق 
الولايه أب و جد را به ارث نمى بردء ولايت أب و جد هم كه به وصى منتقل نمى شودء أب يا جد در زمان حيات خودشان 


مى كويند اين ولايت را كه ما بايد 


إعمال بكنيم و حق داريم اعمال بكنيم» يا وكيل مى كيريم در زمان حياتمان يا نائب مى كيريم در زمان حياتمان يا وصى مى 
كيريم به لحاظ بعد از موت ما نه اينكه اين حق ما به او منتقل بشود تا بككويبد قرابت ها منتقل نمى شود! حق الولايه نظير ارث 
نيست؛ وصى حق الولا-يه را كه به ارث نمى برد. موصدى در زمان حيات خود حوزه و قلمرو ولا-يت خود را توسعه داد و به 
وصى رسيدء اين وصى به دستور همان موصى دارد كار انجام مى دهدء نه اينكه خودش حبق الولايه دارد. حق الولايه براى او 
جعل نشدء در حقيقت إعمال حق الولايه موصدى است كه او دارد؛ نظير وكيل و نائب؛ اككر موصدى اين حق را و شعاع حق را 
توسعه نداده است وصى حق ندارد. يس از سنخ انتقال حق نيست تا شما بكوييد؛ نظير حق الحضانه است كه منتقل نمى شود. 
يا نظير حق الخيار است كه فقط ورثه ارث مى برندء اينجا به ارث برده نمى شود. اين انتقال حق نيستء اين اعمال حق است در 
زمان حيات خودش. اين شخصى كه مُرد جطور وصى در جميع مسائل مالى حكم مالك را دارد؟ اين وصى مالكك است؟ نه! 
تمام تصرّفاتى كه وصى درباره ثلث مى كند برابر وصيت نامه» مشروع است؟ آرى! مُّرده مالك است؟ نه! وصى مالكك است؟ 
نه! يس اين تصرّفات مالكانه جككونه تنظيم مى شود؟ اين همان إعمال حق مالكيت مالكك است در زمان حيات كه شعاع آن به 
بعد الموت هم مى رسدء همين. اين همان طورى كه شارع مقدس به او اجازه داده كه وكيل بككيرد يا نائب بككيرد» اجازه داده 
كه وصى هم بككيرد. شما مسئله ١لا‏ 


َع إِنَا فى ملكك» (1) آيا معاملاات وصى فضولى است يا نه؟ نه فضولى نيست»ء آيا وصى مالكك است؟ نه مالكك نيست» جه 
كسى مالكك است؟ ميت مالكك است» جون جهت مى تواند مالكك باشدء به لحاظ قبل از موت»ء شارع اجازه داد اين حقى كه 
تو دارى تا زمان بعد از موت تو مى توانى آن را إعمال بكنى؛ او در زمان حيات خود إعمال كرده است حقش را به لحاظ بعد 
الموت. نه بعد الموت دارد اعمال مى كند. 


بنابراين از سنخ انتقال حقى نيستء بله! اكر از سنخ انتقال حق بود؛ نظير حق الا-رث بود كه به ورثه مى رسد. اساس كار اين 
استء آن كوشه ها و آن آخرها ديديم مرحوم صاحب جواهر (1) يكك حرفى دارد كه شايد به اين مطلب بركردد. در خيلى از 
كتاب ها شما مى بينيد كه دارد حق الولايه؛ نظير حق الحضانه منتقل نمى شود. خيلى فرق است بين انتقال حق و اعمال همان 
حق؛ حق منتقل نمى شود ارث برده نمى شود. خود شخص در زمان حيات خود اين حق را إعمال مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: 
بله» آنجايى كه مقوّم هست منتقل نمى شود.ء نه إعمالش ضعيف است. ما دليلى نداريم كه حوزه اعمالش هم مربوط به زمان 
حبات اومبثكة او خؤدقن :ذارد اعمال :عي كتذد: الآنن مالكيك مكر براي او تبسشك؟ مكر ملكة بن مالكة من شود؟ ندا ثلث هال 
كنست مال ؤوثه است؟ نه] سال حيث اسص؟ ندا فثك كه عالكك فسن شود سن حكونه در ثلث او تصبلاف هى كتشل؟ اي دز 


زمان حيات خودش حت مالكيت را اعمال مى كند به لحاظ بعد الموت و 
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شارع هم اين را امضاء كرده است. اين إعمال حق مالكيت استء نه اينكه بعد از مركك او مالكك است و مرده مالكك است و 


مرده دارد خريد و فروش مى كندء اين طور نيستء» وصايت هم از همين قبيل است. 


بنابراين شما بكوييد حق الولايه قابل نقل و انتقال نيستء بله درست است؛ اما وصى حق الولايه را ارث نبرده است و وصى حق 
الولايه را بعد از مركك كسى احداث نكرده استء بلكه قبل از مركك؛ آن موصى حوزه ولايت خود را توسعه داده است به اذن 
شارع «إلى بعد الموت؛؛ جه اينكه حوزه مالكيت خودش را هم توسعه داد به اذن شارع «إلى بعد الموت»», وكرنه مُرده مالكك 
نمى شود. جميع احكام ملكك بر ثلث بار استء در حالى كه مُرده مالك نمى شود. مى ماند مسثئله اين مضمره اى كه در بحث 
قبل خوانده شد و همه مراحل آن به يايان نرسيد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. اما بعد از مركك مالكك فعلى اين ثلث كيست؟ معلوم 
مى شود كه همان مالكك قبلى حوزه مالكيت خود را به اذن شارع «إلى ما بعد الموت» تا حدّ ثلث اجازه داده است. اين حوزه 
مالكيت خود و اقتدار مالكيت خود را «إلى بعد الموت» تا حدّ ثلث شارع جون اجازه داد همان كار را كرده است؛ لذا همان 
شخص مى شود مالكك. اين انتقال حق نيستء اين إعمال حق است بالتسبيب؛ كاهى حق را بالمباشره إعمال مى كنند, مثل 


ايتكه خودش سريرستى كودك را به عهده دارد» كاهى بالتسبيب. 


كذشته از اين روايت جهار و ينج باب هشت به خوبى دلالت دارد؛ روايت جهار صحيحه هم هست. باب هشت از ابواب عقد 


نكاح؛ وسائل» جلد 


بيستم» باب هشت روايت جهارم؛ مرحوم كلينى (1) ابِإسنَادِهِ عَنْ أختر بْن محمد بن عيتدى عَن الم رقي أَوْ غَئِرِها را صاحب 
راهن وامتالسجواهر تافو #روقدة ذا سح مه اص حكه ذا رده شانه تيغ نيا رو شريه) بدن عدا ك1 شنورة غ1 عيوالليعة 
أبى بَصة ير عَنْ أبى عَدِدِاللَّهِ عليه السّلام قَالَ سََُهُ عَن اذى (ييَدِهِ عَقَدَهُ ؛ الكاح) ايتكه دزقرآان آمدذهاسنت (أؤ يكل فوا الزن يده 
عُفْدَهُ التكاح) 50 ا ود كبسيك؟ سحضيريك فرمود «هُوَ الأب وَ الح وَ الج يُوصَى إِلَيِهِا (”) وصى (بيَدِهِ عُفَدَهُ التكاح) استء اين 
روايت كذشته از اينكه نسبت به مَهر دليل هستء نسبت به اصل نككاح هم دليل هست. درباره تخفيف يا عفو از مَهر (بِدِهٍ 
عُقْدَهُ الَكاح) است؛ يعنى «بيد الوصى». يس كذشته از مسئله مال» مسئله نكاح هم تحت ولايت جعل شده براى وصى است. 


روايت ينجم ريات كحت نه أو كرو انك انيرا خداره» انرا ريحم التي كن اسار اق تيوت لذ لت 
بن رناب عَنْ أبى بير و عَنٍ اْعَلَِ بن رَِينِ عَنْ محمد بْنِ مُثيِ؛ جه علاء جه محمد بن مسلم كلما عَنْ بى أبى جَْفَرِعَلَيهِما 


السّلاسم) از امام باعي السلاه) مكل عمين روا يك تجهار راانقل كدرل نه قال فأضّ َوْلَاءِ عَمَا َعَفُوٌهُ جَائِرٌ فى الْمَهْر إذَا عَمَا 


عَنْهُ)؛ جه يدرء جه برادر و جه وصى اكر از مَهر عفو بكنند عفو آنها نافذ است؛ منتها شبهه در برادر هست كه اين 
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قبلاً ياسخ داده شد؛ يا اين برادر مصداق است براى وصى كه عطف عام بر خاص استء يا وكيل بوده در آن زمان» يا وصى 
بوده يا اينكه جون آنها قائل بودند كه «تقية» وارد شده است. غرض اين است كه اكر اين يكك روايت سه ضلعى يكك ضلع آن 
براى ما حل نشده باشدء دليل نيست كه بقيه از اضلاع از حجيت بيافتند! برسش: اين (بيدِهِ عُقدَهُ النَكاح) حداكثر دلالتى كه 
ذاو قو شمووكف الت ورا للك وجرت نكاد عدي واقيية كرو راهني أماكلالة طاو فور اوم ايك 
نكرده باشد؟ ياسخ: غرض آن است كه در شئون نكاحء نه اينكه وصيت به نكاح كرده باشند. سؤال كردند كه (بِبَدِهِ عُفَدَهُ 
التُكاح ) كبدست؟ كفدد وصى اسث؛ نه اينكه وصيت كرده:باشد كار نكاخ را انجام بدهد! اين جنين نيست ضرورت بشرظط 
حول باشد كه اكر وصيت به عقد نكاح كرده باشدء مى شود (يَِدِهٍ تَقْدَهُ التكاح)؛ بلكه منظور اين است كه وصى عقده 
نكاح در دست اوست؛ مثل اينكه وصى عقده مال در دست اوستء. عقده على طرق در دست اوستء امضاى وفاى به 
عقود در دست اوست. يرسش: ...؟ ياسخ: (يعَدِهٍ عُفَسدَهُ الكاح) است. سؤال كردند آيه كه دارد (أؤ يَعْقُوًا الْنى بِدَدِهِ عُفَدَهُ 
التُكاح)» نه عقده عفوه كسى كه كره نكاح و كره زناشويى به دست اوست كيست؟ فرمود وصى است. (بيدِهِ مُقْدَهُ الكاح)؛ 
يعر كين 25 اح نيف لبيك رابج رالد تيلا وى تراه زا دين كوك كرك اردوه بن كد 
يدر را كسى براى او (ِعُقُدَهُ النُكاح) قرار داده؟! سؤال مى كنند 


كه (أَوْ يَعْفُوَا الى دده عُفَدَهُ التُكاح) منظور جيست؟ «عقده النكاح بيده» باشد؛ يعنى كسى كه باز و بسته كردن اين ييمان 
زناشويى به دست اوستء ببندد باز كل كيست؟ فرمود يدر هستء برادر هست» وصى هست. يس روايت جهار و ينج جزء 
اذلف ؤت :ولايت :يران وص نهست وغمده آن ات كدددو دهان شرويفةابن برد كواوان ابن است كهولانت :وصىئ از ولارت 
أب و جدٌ به او منتقل شده استء خير منتقل نشدء بلكه أب يا جد ولايت خودشان را اعمال كردند بالتسبيب. 


مى ماند روايت اول باب هشت كه در بحث قبل خوانده شد و به يايان نرسيد. اين روايت به آن استدلال كردند به اينكه وصى 
حق ندارد» جرا؟ براى اينكه از امام(سلام الله عليه) سؤال كردند مردى بود دو برادر داشت و يكك دختر كوجكك و وصيت كرد 
- در متن سؤال وصيت نيامده استء از لابه لاى سؤال استفاده مى شود كه وصيت شده - به يكى از اين دو برادر وصيت كرده 
است؛ بعد از مركك اوء اين برادر اين دختر كوجكك را براى يسر خودش عقد كرد بعد از يكك مدتى اين برادر مُرده برادر دوم 
كفت او عقد نكرده استء اين دختر را براى يسر خودش عقد كرد واين برادر دوم هم مُردء حالا ‏ بعد از مركك برادر دوم 
برادر اول كه قبلاً مرده بود يكك بسر بزركى هم داشت»ء آن يسر بزركك سؤال مى كند به اينكه به هر حال اين دختر» همسر 
برادر من هست يا همسر يسر عموى من؟ از امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنند تعبير روايت اين است كه: كمال الأوائة فيها أنه 
ارج 


الْأَخِيرِه (2 آن برادر كه وصى بود واين دختر را براى يسر خودش عقد كرد شارع اين را امضاء نكرده استء فرموده اين 


كردنك. 


جندتا شبهه در اين روايت هست؛ اول مضمره استء از نظر سند با اين صحاح نمى تواند مكافته كند؛ ثانياً تعيير امام كه مى 
فرمايد «الروايه فيها» از امام معصوم(سلام الله عليه) يكك مسئله فقهى سؤال مى كند.ء حضرت فرموهد: «الرُوَايَةُ فِيِهَاا اين جنين 
روايت شده است؛ اما معلوم نيست كه روايت جيست و كيست؟! اين روايت بوى تقيّه مى دهد. حضرت مى فرمايد: «الرّوَايَه 
فيها أَنّهَا ِلرّوْج الَخِيره اين بوى تقيّه مى دهد و نيز معلوم نيست آن برادر وصيت كرده باشدء به دليل اينكه آن برادر دوم انكار 
كرقاعى كرظت ارو كارتوا تك ود انه سن حجر دور و]سلدا بالف مشذكل جلي وديس از سعدا بكر تور 
برابر اين دو صحيحه قدرت مقاومت ندارد؛ ثانا بوى تقيّه مى دهد» براى اينكه در خود روايت دارد كه «الروَايَُ فيا أَنَّا لرّوْجٍ 


و 01 


الأخير» و تعليلى هم كه مى كند اين تعليل ناتمام استء براى اينكه سؤال مى كند: ٠‏ ثم إن الْأحَ التَانِى مَاتَ وَ للخ الأَوّلٍ ائْن 


أكبرٌ مِنَ الِاْن الْمُرَوّج)؟ اين برادر بزركك تر به اين دختر مى كويد كه «اخْتَارى أَبّهُمَا أحبٌ لكا هر كدام از اين دو بيش تو 


محبوب تر است همان را به عنوان همسرى انتخاب بكنء «الرَّوْحٌ الْأوّلُ أو الزَّوْح الْآَحَرُ)ه اين را بيشنهاد داده به دختر. حالا از 
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به هر حال به عقد جه كسى درآمده است؟ همسر كيست؟! حضرت فرموه: '«الرّوَايَهٌ فيا أنّهَا لِرّوْجِ الأَخِير) امام (سلام الله عليه) 
حكم خودش را 3 ا 0 
موهم تقيّه استء» يس كذشته از اينكه از نظر سند مضمره است و همتاى صحيحه جهار و ينج نيست و كذشته از اينكه خود 
برادر دوم انكار مى كند فعل برادر اول كه اين كار را نكرده استء يكك تحافت درونى بيدا مى شود و ككذشته از اينكه «فَمَالَ 
الروَايهُ فيا أَنَّهَا لِلرَّوْجَ الْأَخِيرا بوى تقيّه مى دهدء اين نمى تواند در برابر آن ادله» مخصوصاً در برابر صحيحه جهار و ينج 
مقاومت كند. ش 


بنابراين آنجه را كه بز ركان كفتند كه اكر جنانجه وصى بخواهد درباره صغير يا صغيره تصميم نكاح بككيرد درست استء 
جون (يَِدِهِ عَُدَهُ التكاح) است درست است. اكر بكويبد مصلحت نيست؛ البته آنجايى كه مصلحت نيست شايد اقدام نكند؛ 
ولى تنها مصلحت در مسئله آميزش نيست» كاهى قبلا براى مَحرميت اصللًا رسم بود افرادى كه فاميل يكديكر بودند» ولى 
مَحرّم نبودند بعضى از بجه هاى كوجكك راء دخترها را مَحرّم مى كردند» تا اينها بتوانند رفت و آمد بكنند. اكر مسئله نكاح و 
عقد فقط براى مسئله آميزش بود بله مى كوييم ضرورتى در كار نبود؛ اما براى برقرارى مَحرّميت منافع فراوانى هم داشت 
حالا اين سنّت ها فعللً رواج ندارد. يس بنابراين بايد مصلحت باشدء بله مصلحت است. 


سريرست او باش و وصايت شما نسبت به اين هم هست. يس يا بالاطلاق يا بالعموم و اكر بالتصريح شد به طريق أُوللا؛ جون 
آن عموم واطلاق هم حكم اين تصريح را دارند؛ منتها فرق در شدّت ظهور و قلت ظهور استء اين عصاره فرع اول بود و 
براى اينكه ثابت بكنند كه وصى حق دارد» مى فرمايد شما كه محقق هستيد» در فرع بعدى براى وصىء سِممّت ولايت بر نكاح 
قائل هستيد. مرحوم محقق در متن شرايع اين جنين فرمود: «و لا ولايه للوصى و إن نص له الموصى على النكاح على الأظهرا؛ 
بعد فرمود: «و للوصى أن يزوّج من بلغ فاسد العقل إذا كان به ضروره إلى النكاح)؛ اكر بجه اى نابالغ بود در زمان عدم بلوغ 
كفتيد ولايت ندارد» بعد از اينكه بالغ شد اكر مشكل محجوريت بيدا كرد و آن جنون بود و خواستند براى او همسر انتخاب 
بكنند» وصى مى تواند براى او همسر انتخاب بكند, به جه دليل؟ به جه دليل وصى ولىّ مجنون هست؟ و وصى ولىّ صغير 
نيست؟ يس معلوم مى شود كه آيا حق الولايه» بعد الموت از موصى به وصى منتقل شده است - با اينكه شما مى كوييد منتقل 
نمى شود - يا از سنخ انتقال حق الولايه نيست» از سنخ إعمال حق الولايه است به لحاظ «ما بعد الموت». اين نظير ارث الخيار 
نيست؛ يكك وقت است كه شخص كه مى ميرد حقوقى دارد؛ بعضى از حقوق جون خود شخص مقوّم آن حق است؛ مثل اينكه 


اما در جريان «ارث الخيار» يكك كالايى را خريده خيار عيب دارد» يا شرط الخيار كرده يا خيار تخلف شرط دارد, اين «حق» 
قابل انتقال استء بعد از موت او اين «حق» به ورثه منتقل مى شود؛ اما وصايت از سنخ «انتقال حق» نيست,ء از سنخ «اعمال حق') 
است به لحاظ «ما بعد الموت»» برخلااف وكالت و نيابت كه اعمال حقىّ است در قلمرو حيات. وصايت اعمال حق است به 
لحاظ «ما بعد الحيات؛؛ اين انتقال حق نيست,ء نشانه آن اين است كه شما در مسئله فاسد العقل بودن» مجنون بودن همين 
ولايت را قائل هستيد. شما كه مى كوبيد وصى نسبت به اين صبى وقتى كه حالا بالغ شد و جنون يبدا شد و ضرورتى دارد 
براى عقد نكاح, ولىّ او كيست؟ شما مى كوييد وصى استء آيا اينجا حق الولايه منتقل شد؟ با اينكه تصريح كرديد منتقل 
نمى شود! اكر به روايت تمسكك كنيد» مضمره كه مى كويد او حق ندارد» مضمره درباره صبى حق ندارد جه رسد به بالغ. 
بنابراين جرا مى كوييد او حق ولايت دارد؟ معلوم مى شود إعمال حق ولايت استء نه انتقال حق ولايت و اكر دليل ثابت كرد 


كه وصى اين حق را دارد به آن عمل مى شودء روايت جهار و ينج دلالت دارد؛ اطلاق يا عموم ادله وصى هم دلالت دارد. 


506/٠١/10 نكاح‎ 
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مرحوم محقق در فصل سوم شرايع كه مربوط به نكاح دائم هستء اولياى عقد راذكر كردند» همان طورى كه ملاسحظه 
فرموديد» بخش هاى مربوط به اين فصل سه قسمت بود: يكك بخش درباره اينكه «الوليّ من هو)؟» بخش دوم اين بود كه 


«المولل] عليه 


من هو)؟» بخش سوم اين بود كه «حدود الولا-يه ما هى)؟. منتها اينها در كنار هر بخشى آنجه كه مناسب ديدند حكم بخش 
ديكر را ذكر كردند و فرمودند: «ولىّ» يدر است و جد يدرى» وصى يدر يا وصىّ جد يدرى» حاكم شرع و مولا نسبت به عبد 
و أمه. (1) جريان مولا نسبت به عبد و أمه كه محل ابتلا-ء نيست خيلى بحث نشد. جريان حاكم هم تا حدودى بحث آن 
كذشت. جريان أب و جدّ هم كه مفصّل بحث شدء, عمده مسئله وصايت است كه آيا وصى يدرء وصى جدّ يدرى اينها ولايت 
دارند يا ولايت ندارند؟ سه قول در مسئله بود كه نظر شريف مرحوم محقق اين بود كه وصى يدر يا وصى جد يدرى ولايت بر 
نكاح ندارد» كرجه ولا-يت بر مال و تربيت و نفقه دادن و اينها را دارد. قول ديكر اين بود كه وصى بالقول المطلق ولايت بر 
همه امور صبى را دارد حتى نكاح. قول سوم تفصيل بودء آنجايى كه وصيت كننده - موصى - تصريح كند و بككويد اين وصى 
سريرستى نكاح او را هم بككيرد» او ولايت بر نكاح او را هم دارد واككر تصريح نكندء وصى ولايت بر نكاح ندارد. مختار در 
مسئله اين شد كه وصى يدر يا وصى جدّ يدرى ولايت بر نكاح دارد مطلقاء مكر آنجايى كه يا تصريح كند كه سريرستى نكاح 
به عهده وصى نيست يا منسبق و منصرف به اين باشد كه ولايت بر نكاح ندارد. تفصيل اين است كه اكر تصريح بكند اين 


هسث» 
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اككر نهء نه! اين در حقيقت همان قولى است كه «مطلقا ولا-يت دارد» مكر اينكه تصريح بكند كه او حق ندارد» كه اين در 


حقيقت وصيت نيست. 


مطلبى كه در اين جلسه مطرح مى شود اين است كه جعل ولايت امر تأسيسى نيست يكك امر امضايى استء هر ملت و نحله اى 
براى فرزندان خود در مسئله عد نكاح يكك اوليايى دارد؛ مسئله يدرء مسئله جدّ يدرىء اين امور خانوادكى يكك جيزى نيست 
كه اينها را فقط اسلام آورده باشد و در ملل و نحل ديككر نباشد, اسلام هم امضاء كرده؛ يكك؛ حدود اينها را مشخص كرده. 
دو؛ وكرنه اينها امضايى استء جعلى نيست» تأسيسى نيست؛ نظير اعتكاف نيست كه شريعت آن را آورده باشدء امضاى بناى 


عقلا و سيره عقلا و مانند آن استء اين مطلب اول. 


مطلب دوم كه خيلى حشّه اس است و در تعيين اقوال و نقد ادله هم بى اثر نيستء آن است كه مشكل بسيارى از اين بز ركان 
فقهى(رضوان الله عليهم) اين بود كه وصى نسبت به نكاح صبى و صبيه» ولايت ندارد براى اينكه ولايت يكك حق قرابت است» 
يكك حق خانوادكى است و اين حق قابل انتقال نيست. مشكل اساسى اين بود كه اين بزركان خيال مى كردند وصايت نقل 
ولا-بت از أب و جد است به بيكانه؛ در حالى كه وصايت نقل ولايت نيستء إعمال ولايت است بالتسبيب. يكك وقت است كه 
خود يدر يا جد يدرى سريرستى خود كودك را به عهده مى كيرند» يكك وقت است كه يدر يا جد يدرى شخصى را معين مى 


كنند كه سريرستى را به عهده بككيرد؛ آن شخص يا وكيل است يا نائب در زمان حيات خودشان» 


ياوصى است بعد از حياتشانء اين إعمال ولايت است بالتسبيبء نه نقل ولايت باشد. يس اين محذورى ندارد. 


نشانه اينكه خود محقق و ساير بزركان هم مى يذيرند كه وصى مى تواند سربرستى نكاح را به عهده بكيرد عبارت بعدى 
مرحوم محقق است؛ مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند: «و لا ولايه للوصى و إن نص له الموصتى على النكاح على الأظهرا؛ 
(1) يعنى وصى نسبت به نكاح ولايت ندارد» كرجه وصيت كننده تصريح هم بكند كه شما وصى نكاح اين بجه ها هستيد حق 
ولا-بت ندارد «على الأظهر» «و لا ولايه للوصى و إن نص له الموصدى على النكاح)؛ اين «على النكاح» مفعول به واسطه است 
براى «وصى» در نتيجه عبارت مى شود: «و لا ولايه للوصى على النكاح و إن نص له الموصى على الأظهراء بعد مى فرمايند: ١و‏ 
للوصى أن يزوّج من بلغ فاسدٌ العقل»» اككر صبى بالغ شد كه از تحت ولايت خارج استء تحت ولايت كسى نيست؛ ولى اكر 
«بلغ فاسد العقل)» ديكر حالا- صبى نيست» صبيه نيست» بالغ است؛ ولى مشكل «جنون) دارد, مشكل «سفه) دارد و محجور 
استء اينجا را شما فتوا مى دهيد كه وصى ولا-يت دارد كه تصدّى نكاح او را به عهده بككيرد» اين براى جيست؟ اين نقل 
ولايت است يا إعمال ولايت است بالتسبيب؟ خود وصى كه بالاستقلال جنين سِمّتى ندارد» از طرف أب و جد بايد باشد» شما 
هم كفتى كه ولايت بالقرابه قابل نقل نيست» اكر قابل نقل نيست» جككونه اينجا منتقل شد؟ معلوم مى شود وصايت نقل ولايت 
نيستء إعمال ولايت است بالتسبيب. اينكه فرموديد: «و للوصى أن 
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يزوج من بلغ فاسد العقل إذا كان به ضروره إلى النكاح» اين فرمايش شما با آن مبنا ساز كار نيست؛ يس معلوم مى شود كه 
وصايت إعمال ولايت استء يكك؛ وصى مى تواند سريرستى نكاح كودكك را به عهده بكيرد» دو. مى ماند يكك فرقى كه بين 
ولايت أب و جد است با ولايت حاكم و وصى و امثال آن.يرسش: ...؟ ياسخ: ديكرى هم دخالت مى كند. يس مربوط به 
حسبيه واجب كفايى استء. «من به الكفايه) نيست؛ اما اينجا «من به الكفايه) هست,؛ كسى كه مسئول هست هست؛ حتى به 


حاكم شرع هم ارجاع ندادند» اكر امور حسبيه باشد بايد حاكم شرع دخالت بكند» ولى اينجا فرمود وصى دخالت مى كند. 


مطلب ديككر اين است كه بين ولايت أب و جد با ولايت وصى و حاكم اين فرق هست؛ در مسئله ولايت أب و جدٌ لازم نيست 
كه مصلحتى در كار باشدء همين كه مفسده نباشدء يدر يا جد يدرى مى توانند شئون صبى يا صبيه را به عهده بككيرند؛ ولى 
درباره وصايت يا درباره حاكم» لزوم مصلحت شرط استه نه اينكه نبودٍ مفسده كافى باشد. يس يكك فرقى كه در كتاب ها 
اناعم كار نسحي لاني دن بول كه والابيكة] لقراية امدق انر ارك اوصني وجاك رن قال ران او ليلكا كار 
ولايت وصى و حاكم شرع حتماً بايد مصلحت باشد؛ حالا جون مى كويند براى كودك و براى نابالغ جه مصلحتى است در 


جريان نكاح؟ آنها دستشان باز نيست كه نكاح و عقد كنند براى صبى و صبِيِه؛ ولى 


درباره ولايت أب و جدّ جون لزوم مصلحت شرط نيست»ء عدم مفسده معتبر است يا وجود مفسده معتبر است» همين كه مفسده 
نباشد يدر يا جد يدرى مى توانند اين كار را انجام بدهند و مصلحت نكاح هم تنها در آميزش نيستء سابقاً براى روابط 
خانوادكى و براى مَحرّميت اين كار را مى كردند. اكر مصلحت در اين كار باشد حالا يكك زنى است كه مى خواهد عمل 
جرّاحى بكند و متديّنه هم هست و ممكن هست كه طبيب با او مَحرم كرددء به اينكه دختر كوجكك را عقد او مى كنندء اين 
زن مى شود أم الزوجه و مَحرّم مى شود بعد درمانش را به عهده مى كيرد. از اين امورى كه در خانواده هاى متديّنين رايج 
بود و الآن هم هستء اين مصالح كم نيست. يس مصلحت عقد نكاح تنها آميزش نيستء براى برقرارى مَحرميت است كه در 
خيلى از موارد مشكل را حل مى كند. در خيلى از موارد اين بجه هايى كه - يسر بجه. دختر بجه - از شير خوا ركاه مى 
آوردندء به هر حال بايد با كسى عققد كنند كه اين مَحرّم ديكرى بشود؛ اين شخص فرزند نداشت و رفت از شيرخواركاه يكك 
دختر بجه اى را آورد» اين دختر بجه وقتى بزركك شدء نامَحرّم مى شود و مشكل خانوادكى دارد, الآن كه نابالغ است او را اكر 
عقد بكنند براى بدراين صاحب خانه اين 'دختر ببجه مى شود «معقوده الأن)» وقتى «معقوده الأب) شد براى يسر مى شود 
مَحرّم. يس اين شخصى كه رفته از شيرخواركاه بجه اى را آورده. الآنن با اين بجه مَحرّم مى شود و اين به منزله بجه اوست. 
حالا وقتى كه بزركك شد مشكل مَحرّميت ندارند. آنهايى كه معتقدند» متديّن 


هستند بدون محرميت مشكلات فراوانى دارند» اككر يسر بجه را بياورند كه با خانم خانه نامحرّم مى شود بعد از اينكه بالغ شد 
دختر بجه را بياورند با مرد منزل نامّحرّم مى شود. آنها كه متديّن هستند به دنبال راه حل هستند و اين هم راه حل آنهاست. 
غرض اين است كه حالا اينجا آن صبى يا صبيه أب و جدّش مشخص باشدء به اذن أب و جدّ استء نشد به اذن حاكم شرع 
استء به هر حال از اين راه مصلحتى را احراز مى كنند. به هر تقدير مى كويند أب و جد ولايتشان مقدّد به اين است كه 
مفسده اى در كار نباشد؛ اما ولايت وصى و ولايت حاكم مشروط به اين است كه مصلحتى در كار باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: 
مصلحت شرط است براى اصل ولايت داشتن حاكم شرع و وصىء اكر مصلحتى نباشد وصى نمى تواند جنين كارى بكند. اكر 
وصى بخواهد اين دختر را به عقد كسى دربياورد بايد مصلحت داشته باشد. حالا يا مصلحت جامعه هست يا جيزى هم براى او 
به عنوان مَهريه در نظر مى كيرند كه غبطه او باشد منفعت مادى او تأمين بشود؛ «مصلحه كل شىء» يا «كل شخص بحسبه)» اكر 
مصلحت باشد اين كار را مى كنند. الآن اين بجه هايى كه از شيرخواركاه به منازل افراد مى روند» يكك مشكل جدّى براى 
مَحرّميت دارند. حالا آن شخص ارث مى دهد مى تواند از مال خودش به او جيزى ببخشدء. اين مشكلى ندارد؛ منتها بايد 
مواظب باشند كه شناسنامه مى كيرند مثلاا مشكلات بعدى بيش نيايد؛ ولى اصل مَحرّميت يكك مشكل جدّى است وو اين قابل 


حل است. يرسش: ...؟ ياسخ: نه» اككر إعمال ولايت استء اين 


جعل ولايت كرده؛ اما اين شخص كه بالاصاله ولايت ندارد» به جعل يدر يا جد يدرى ولايت دارد» آن طورى كه خود أب يا 
جد ولايت دارد» آن طور كه براى اين وسيله ولايت جعل نمى شودء أب يا جد يدرى براى اين شخص ولايت جعل كردندء نه 
اينكه جميع آن حدودى كه خودشان دارند «على ما هى عليها؛ به همين شخص داده باشندء بايد ببينيم اين شخص جككونه 
ولاميت دارد؟ حاكم شرع را هم كه امام فرمود: «إِنَى جَعَلتَهُ حاكمّاء. (1) آن طورى كه خود امام ولا-يت دارد» آن طور را به 
حاكم شرع ولايت دادند؟ يا نه «كل بِقَدَرِه»» آن طورى كه امام(سلام الله عليه) ولايت دارد» آن طور كه به حاكم شرع داده 
شه اسك براى او در حد خاص خودش است. اينجا هم آن طورى كه أب و جد ولايت دارند به وصى داده نشده است»ء اين 
براى او به حد خودش است. بنابراين اين فرمايشى كه مرحوم محقق در متن دارند اين تأييد مى كند قول به اينكه وصى ولايت 
دارد و با مبناى ايشان هم خيلى سازكار نيست. اينها يكك مطالبى بود كه مربوط به بحث هاى قبلى بود. 


اما حالا جون روز جهارشنبه است وارد بحث بعدى نشويم؛ بحثى كه مربوط به دعاهاى نورانى ماه يُربركت رجب هستء 
بعضى ها كه اربعين دارندء اربعين آنها از حالا مثلاً شروع مى شود بعضى ها كه اربعين كليمى را معتقدند, از اول ذى قعده 
اربعين مى كيرند. اين دعاها هر كدامشان يكك فصلى از فصول معرفتى استء همان طورى كه عبادت يا «حَؤْفاً مِنَ النّارِ استء 
يا «سّؤقاً إِلَى الْجَنّه 
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-١‏ استء يا «قرب» يا «ححبَأ هستء جملات ادعيه هم همين طور است. ببينيد بخشى از اين جملات يا دعاها اين است كه ما رااز 
جهنم و سوخت و سوز جهنم وعذاب و جهنّم و عقبات قيامت و اينها نجات بدهيد! بخشى از اين مناجات ها و ادعيه اين است 
كة غعدايا! ماواية دوجات نيشت وقرب بيشت :و اغال آن تازل بفرما بده برخي ازا اين ادعيه كه متاحات سكين اسث :دارده 
خدايا! محبت خودت»؛ شوق خودت,. علالقه خودت؛ أنس خودت را به ما بجشان! همان طورى كه عبادت سه قسم بود: «حَوْفا 
من النّار) بود «سَؤقاً إل الْجَنّه) بودء (حَيًا لَه ) 

"- بود» اين ادعيه و اذكار هم همين طور استء آنها هم سه قسم است؛ منتها آن يانزده قسمى كه دارد مناجات محبّين؛ 
مناجات طائعين» مناجات مشتاقين» مناجات شاكينء اين تفصيل اين اصول سه كانه است. برخى از ادعيه هم كه به بخش 
معرفت برمى كردد. اينها همان مسئله حُبِى است. در بعضى از ادعيه ما به ذات اقدس الهى عرض مى كنيم كه شما فرموديد (وَ 
ابتَعُوا إِلَِهِ الوَسِيلَه)» 

"- شما امور فراوانى را به عنوان «وسيله) ذكر كرديد.» هر كدام ازاين عبادات «وسيله)» استء هر كدام از اين خيرات «وسيله) 


استء فرمود: (وَ ابنعُوا إِلَيهِ الْوَسِيلَة)» بعد فرمود: (اسْتَعِينوَا بالصّثِر وَ الصّلاه) 


راهم به خودت نزديكك بكن كه يكك راه تزديكى بين ما و شما باشد: «و قَّبْ وَسِيلَتَى اليك مِنْ بين الوسائل». (1) كاهى خدا 
را قَسم مى دهيم به اسماى حسناى اوء به عزّْت اوء به كرّم او» به رأفت اوء به ارحم الراحمينى او؛ كاهى به دوستى او. شما ببينيد 
در اين دعاهاى نورانى هر روز ماه مبارك رمضانء اين دعاى روز نهم جنين تعبيرى دارد: اميك يا َمل الْمُشْتَاقِين»» (1) 
الح ات كا لا مو 0 با سم هاى ديكر خيلى فرق مى كند. 
مح بيتك فل المشكاقو» يكف حيده مشتاق لقاى الهى اند و آرزوى اين عده هم لقاى الهى است. وقتى ما ائمه(عليهم 
لسلام) رابه خوى بشناسيمء توسّل به آنها براى ما اث ركذارتر هست. اين دعاى نورانى ماه رجب كه هر روز خوانده مى شود؛ 


ل ل ل ا ل ل 
سعد( رضواق الله عليه) ايت توقيع شريف از وجود مباركك حضرت به دست ما رسيد» اصل آن بعد از ايشم الل الحم الرَحيم؛ 
اين است: اللَّهمَ إنَى أشألك بمكانى جميع مرا وذموك به وله أ مرك الْمَأمُونُونَ عَلَى بوك الْمَستَديدَرُونَ بأشرك الْوَادِةِ فُونَ 
لفذوتك اعون لِعَطَمَتَكك) () همه آن معانى اى كه واليان امر از تو مسئلت مى كنند» من به آن مسئلت 


-١‏ إقبال الأعمال الحسنه(ط - الحديثه)» السيدين طاووس» ج ا ص 88#/؟. 
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مى كنم! اين يكك مضمون خيلى بلندى است. واليان امور كذشته از انبياء و اولياء» اين همه مدبّرات امر هستند» اين مدبّرات 
امر برخى ها مسئول علم اند؛ مثل جبرئيل(سلام الله عليه)» بعضى ها مسئول حيات اند؛ مثل اسرافيل(سلام الله عليه)» بعضى ها 
مسئول كيل و رزق و روزى اند؛ مثل ميكائيل(سلام الله عليه)» بعضى مسئول إماته اند؛ مثل عزرائيل(سلام الله عليه) كه بعضى از 
بزركان خودشان بالصراحه بيان مى كردند كه برنامه ما اين است كه روزى يكك مقدار عرض ارادت يا قرآن يا ذكر كه به هر 
حال دستورات دينى روى آن متمركز هستء اين ها را انجام مى دهيم و ثواب آن را به بيشكاه حضرت عزرائيل(سلام الله عليه) 
تقديم مى كنيم كه «عند الحضور» با ما مدارا كند. بعيداست كه هر كسى آن توفيق را يبدا كند كه وجود مباركك 
عزرائيل(سلام الله عليه) براى قبض روح او بيايد! اين براى اوحدى از اهل ايمان مى آيدء بقيه مأموريت ها را فرشته هاى زير 
مجموعه حضرت عزرائيل به عهده مى كيرند كه (حمَّى ذا جاء أَحدَكمٌ الْمَوْتٌ تَوقَْهُ رُسُلَنَا) )١(‏ آنها وقتى بيايند كار آدم يكك 
متدارى وان امك انا آذ يهين ا 'آنانك كداداوه عورال (سلام اللاغليه) كين يروت ند فرمودة (يتوق اكع ملكم المت 
الى وُكلَ بكم ) () فرشته مركك متصدّى امور إماته استء (ينَوَهكم ملك الْمَوْتِ الى كك )ان عن رغت است 
و براى كسانى كه جزء انبياء و اولياى الهى اند خود ذات اقدس الهى قبض روح مى كند كه (اللَه يتَوَفْى الأنفُسَ ). 05 وقتى از 
وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) سؤال كردند اينكه شما مى كوييد در قرآن اختلافى نيست, ما در سه طايفه در قرآن 
مى بينيم كه يكك طايفه 


١ انعام /سو ره © ابه‎ -١ 
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بوك زمر اسوره 5" آبه؟ع. 


مى كويند توفى نفوس را فرشته ها به عهده دارند» يكك بخشى از آيات مى كويد ملكك الموت يا حضرت عزرائيل(سلام الله 
عليه) رابه غهده دازف يتفي از آيات دارد كدغود ذاتث اقدس الهن توفي من كيل؟! فرمودة هر سه حق اسث» در همه موارة 
ذانكة قاين الى فيو كاوه اما | ن محيف ب اناعد تم روية وك نحقى حي كم وال تفلو جات انهه كس 
تسليم مى كند؟ خيلى دشوار است كه انسان مثا بلاواسطه ذات اقدس الهى را قابض روح خود بداند. 


به هر تقدير در اين دعا داريم آنجه كه متوليان امور از تو مى خواهند يا با او كار مى كنندء من معرفت اينهاء مبانى اينهاء معالى 
اينها مظهريت اينها را از تو مى طلبم: «أَشْأليك بِمَعَانى جميع مرا رَدُعُوك به وَُاُ أم ركك» نه معنا؛ يعنى مفهوم تصورى اينهاء 
ملهو لصوو انها رك تلاك اأعتى اسيقة زيق كداملكل راتسل تمن عند اكد من كوينة اكز كبدن أشي (عظلم الله راشي 
مى تواند مرده را زنده كندء نه يعنى اين لفظ را بر زبان جارى كند بتواند در عالّم اثر بككذارد يا اين مفهوم رااز ذهن بككذراند 
عرانه اين الريرا داقنه باه اننطوو تشيت! امكه نن كرويل: 5 انكف سليمات تاشل جة خاصيت دعد ل كي 21 
آن انككشت مى خواهد, آن دست مى خواهد نا اثر بكند» وكرنه صرف لفظ يا صرف مفهوم كه اثرى ندارد؛ البته ثواب خاص 
خودش را دارد؛ اما بتوانئد يكك مرده اى را زنده كندء يكك كارى را انجام بدهد نيست. «أشألك بِما نَطقّ فيهغ مِنْ مندكتك»؛ 


حالا ملاحظه بفرماييد برخى ها خيال كردند كه اينها غلوٌ استء ببينيم غلوٌ است يا نه غلوّى 


دوكاد نسار مفلتهة فقاو لكلتاتكه:ة أز كان لهب دك و اباتكدو خنوا)| أن شف كموزيارة انها ظلهون كرذه اسك 
اينها را معدن «كلمات» خودت قرار دادى! «كلمات» هم كلمات لفظى را مى كويند كه قرآن كلمات الهى استء هم وجودات 
خارجى را مى كويند كلمات الهى كه فرمود اكر درياها مركب بشوند» درخت ها قلم بشوند؛ (ما نَفِدََتْ كَلِمَاتٌ اللّوِ) (1) نمى 
توانند كلمات الهى را بنويسند؛ جه كلمات تكوينى» جه كلمات تشريعى. برخى ها كه شخصيت هاى والاى معنوى تو هستند 
اكلمه) تو محسوب مى شوند كه (إِنَّ الله يشو كك بِكلِمه مِنْهُ اح الْميديخ عِيسى أبن مَوْيّم)) (1) درباره مسبح(سلام الله عليه) 
آمده است كه او «كلمه الله استء اينها معن كلمات تو هستندء به هر كدام يكك ازا ين معانى كه وصف بشوند» ركن توحيد 
تو فسديد دن جهان: اكر وعحدانيث ثو بجواهن ظهون بكند يه يركت ابن ذوات قذسى آستث و آياث و غلافت قلارث تو ديد 
او مَقَامَاتِك الى لا تَعطِيلَ لَّهَا فى كل مَكانِ» هيج جا جاى عُطله و بيكارى نيست:؛ در همه مقامات هر شيئى در جاى خودش 
هست» هر موجودى كار خودش را انجام مى دهدء به وساطت اين ذوات قدسى؛ (يَعْرِضك بها مَنْ عَرَضَك» هر كس تو را 
شناخت به وسيله اينها شناخت؛ اكر برهان حصولى باشد علوم اينها حضور دارد» برهان شهودى باشد وجود اينها حضور دارد؛ 
لَا قوق بيتك وَ بَينَهَا إَِا أَنّهُمْ بادك وَ حَلْفّك فنْقّهَاوَ رَنْقَهَا بيِدِك بَدْؤُهَا مك وَ عَوْدُهَا إِلَيك أَغْضَادٌ وَ أَشْهَادٌ وَ مناه وَ أذْوَادٌ 


وَ حَفَظَةٌ وَ رُوَّادّا تمام احتمالى كه؛ يا توهّمى كه برخى ها براى غلوٌ كردند» همين جمله هاست. مستحضريد 


-١‏ لقمان /سوره ا آبه/ا؟. 
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كه موجود يا «واجب الوجود» است يا «ممكن)؛ غير خدا هر جه باشد فعل خداستء فعل خدا مى شود «ممكن). وقتى «ممكن) 
د كاناض كود فقن ذاكا اقنس الين ع أشن ابيف كسئقت اتدامى ايك :| كر جر قعل خدنا ع عت مخارق 
هست,ء عابد هست؛ خدا خالق است اين مخلوق» نخدا معبود است اين عابد و تمام هويت اين را ذات اقدس الهى داده است. 
حالا اكر خداى سبحان آنجه را كه در جهانٍ فعل دارد كه امكان استء از كذشته و حال و آينده, اينها را اكر به يكك موجود 
ممكنى دارد مشكلى دارد؟! حالا شما درباره جبرثيل و اسرافيل و اينها كه حامل عرش هستند مشكلى ايجاد نمى كندء انسان 
كامل كه معلّم اينهاست مشكلى يبدا مى شود؟! انسان كامل خليفه ذات اقدس الهى است كه فرمود: (إِنَّى جَاعِلٌ فى الأؤذض 
حَلِيفَهَ)» (1) اين (جَاعِل) هم اسم فاعل نيست» صفت مُشْبهه هست به وزن اسم فاعل. اين معناى ثبوتى راامى وسائدة نه معتاى 
حدوثى را. خليفه هم «تاء) آن» «تاء تأنيث» نيستء «تاء) مبالغه است؛ مثل عقيله بنى هاشم كه به همان نسبت كه وجود مباركك 
زينب كبرى(سلام الله عليها) عقيله بنى هاشم استء حسين بن على (سلام الله عليه) هم به همان معنا عقيله بنى هاشم است»ء اين 
«ناء؛ كه «تاء تأنيث» نيستء «تاء» مثل «تاء» خليفه است. ما يكك خليف داريم و يكك خليفه. مثل عالم داريم و علامه؛ اين علّامه 
«تاء»ءى آن مبالغه استء» خليفه «تاءع»ءى آن مبالغه است, عقيله «تاءع»ءى آن مبالغه است. اين انسان كامل خليفه خداست» اين خليفه 


اسماى الهى را با تعليم خود ذات اقدس الهى ياد كرفته 


١‏ - بقره /سوره "20 ايه ل 


(وَ عَلْمَ آدَمَ الأذعاء )؛ تيعد هميخ خدائ سبحان به خليفه خود مى فرمايد به اينكه (يَا آدَمٌ هم بأُسْمَائِهغ) (') اين همه 
فرشتة ها كه در برابر تو سجدّه كردنده ثو دو حدٌ انباء:و كزارش اين أسماء را به آنها منتقل يكن! اكر آن ذواث ريركت فرشثه 
ها مى توانستند بلاواسطه اين فيض را از خداى سبحان دريافت بكنند» خداى سبحان كه فيضش دائم استء او ايا ايم الْمَضْلٍ 
عَلَى الْبَِيّه (") استء همين اسماء را بلاواسطه به ملادئكه ياد مى داد و اكر ملائكه آن حق را داشتند كه در حدّ علم از اين 
انسجاء باخبر يشوفلا لذو بدا ابادرى كراركن و خندا من قرنوه ساموت ,سماد نهو لم1 درك تمى فرموة (النقهة بأشمائيع )3 تعلوم 


مى شود مقام آن فرشته ها از دو جهت از انسان كامل يايين تر است. 


حالا به هر تقدير آنجه در كه جهان امكان واقع مى شود فعل خداست,؛ البته نامتناهى هم هستهء براى اينكه انسان وقتى نشئه 
دنيا را رها مى كند وارد برزخ؛ بعد وارد قيامت؛ بعد وارد بهشت مى شود, ديكر ابدى استء اينها فعل خداست كه نامتناهى 
است؛ منتها نامتناهى لايقفى است. يس همه اينها كه امور غير متناهى هستند غير متناهى لايقفىء اينها ممكنات هستند فعل خدا 
هستند. اككر ذات اقدس الهى به آن صادر اول كه از همه اينها جلو استء اين فعل را و اين علم را كه فعل خداست به او عطا 
بكندء اين مشكلش جيست؟ اكر به جبرئيل بدهد مشكلى نداريد» حالا به انسان كامل بدهد مشكل داريد؟! در اين دعا اين 
اسث كه قرفي :نين انسان كامل بو افريد كان اق 
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بسك مكر امتكودرك] عالق ابشك :د ركرف مكلوق كن موود بيك وركرقى غائلة رك :واحب اسك كرض سمكةة كن 
عق اسك مكرمع قثرر: 


اين ادعيه را كه ائمه(عليهم السلام) به ما آموختندء با آن فقر و مذلّت خودشان به ما آموختند كه يكك وقتى كسى خيال نكند 
همان يكك بُعدى بايد بيانديشند. شما اين دعاى نورانى روز عرفه وجود مباركك امام سجاد را در صحيفه سجاديه بخوانيد در 
ليها وجتو دشار كك إماء ستحاة يعد 3 ايك داعظمت و جاذل الهى ]ار كوبمق كتد عرض سن كند ١‏ أناجفة ذلك أفل لاقني 
و أذل الأذلة وهل الذن أء دُونَهَاه؛ )١(‏ خمدايا! براى تو از من يست تر موجودى در عالم لبسث!«أنا بقن ذلك أفل الأكليي 3 
ان فار اند ١ق‏ 3و ارفس ايراس اكه ابم سمه قار ضاق اسيك | جاتحي كو ناسو عورا كه من ردانق 


كويد من هيج جيزى ندارم! 


اكر اين جند مطلب كنار هم قرار بككيرد ديكر توهّم غلوٌ واينها نيست: يكى اينكه اين حوزه؛ حوزه امكان است, فعل خداست» 
فعل خدا را كه كسى با خدا نمى سنجد. در حوزه امكان ممكن است اين علوم را ذات اقدس الهى به فرشته اى از فرشتكان 
حامل عرش عطا بكند اين را كه شما مشكلى نداريد؟! حالا اكر به معلّم ملائكه داد مشكل داريد؟ بخش بعدى آن است كه 
اههابالصراهه مى كوينة هيج حوس فال .ها افسكة ابن ها فرشايقن امام سحاه ف ن دعاق عرقه صحف سحاديه كد ست» «أنا 
بعد ذلك أقل الافليق و اذل اْأَدَلْنَ وَمِمْلٌ الذَّرّهِ أو دُونَهَاهِ خدايا! از من يست تر در عالّم احدى 


.3717/ صحيفه سجاديه» ترجمه حسين انصاريان» ج١2 ص‎ -١ 


نيستء جرا؟ براى اينكه ديكران. بيجاره ها خودشان را مى بينند» من خودم را هم نمى بينم! ديكران ممكن است اسلامى حرف 
بزنند؛ ولى قارونى فكر بكنند و بككويند ما جند سال درس خوانديم زحمت كشيديم عالم شديم؛ ولى ما جنين حرفى نمى زنيم. 
ديكران اين عقده را دارند كه بكويند ما كار كرديم مال بيدا كرديم» طورى كه قارون مى كويدء يا ما خودمان درس خوانديم 
عالم شديم» آن طورى كه حوزى و دانشكاهى مى يندارند» فرمود ما جنين حرفى نمى زنيم. نعمت هاى فراوانى دادى؛ همه از 
أن توسته «اللَّهُمٌ ما بكا من نعم فمتكك] 13) اكر همه اين نعمث ها مال توستث بس ال ذات .ما جيست؟ جز فقرا آين براق ذات 
القهاة وى منقيقق: فنف خدو | اما امرك قد اسيك اقيق كنذا فامسساهى اكد #تماين ظاقة امك كا قوق يتك و يها لا 
سس شي سمه ملس ني ان سر 
عَرَضَهُمْ)) كرا كسس كس ويه ( كلما )تسل اداه سيد جمع مذكر سالم مى آورد (ثُمَ عَرَفَ ُمْ)؛ يعنى 

الفاظ نيستندء اينها مفاهيم نيستندء اين جا هم فرمود: امي سي ةا 
غلوٌ نيست. اين ذاتا بنده است؛؟ يعنى هيج جيزى ندارد؛ اما فيض تو جقدر است؟ فيض تو نامتناهى است؟ إن َنّهُمْ بادك ما - 
إن شاء الله - وقتى بهشت رفتيم مى شويم موجود نامتناهى» ديكر حدّى ندارد, تا كى بمانيم! جند سال بمانيم؟ جند ميليارد سال 
بمانيم؟ اين طور نيست؛ (إِنَا أَنهّْ بادك و حَلْكٌ قَنْقهَا وَرَئْقهَا ب دك) بستن 


.27 ص‎ ١ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج‎ -١ 


آنهاء كشودن آنها بداست؛ همان طورى كه آسمان و زمينء اينها بسته بودند اول آسمان و زمين يكك موجود به هم مرتبط 
بودندء ما اينها را باز كرديم 00 فتق ورتق اينها به دست توست؛ (رَذُؤُهًا مِنْك وَ عَؤْدُمَا لبك آغاز و انجامشان نزد توست؛ 
وأغناة و أشقاة 3143 أذواق ميتحعضريد ابن سعافدت» ساع دف ابنها اق اموو تكوي كرقيه شد الاق كديا دست 
كار انجام مى دهدء اكر با اين بخش بين مج و آرنج كه اين را مى كويند «ساعد؛» اكر بااين قسمت با يكديكر همكارى 
بكنند» مى كويند مساعدت كردند؛ يعنى اين ساعدها ساعدهاء مشكل را حل كرد؛ اكر باربردارى طورى باشد كه بازو لازم 
باشدء آن بخش ميانى بين آرنج و كتف را مى كويند عض د» اكر از عضد كمكك بكيرند مى كويند معاضدت كردند؛ 
معاضدت كردن» مساعدت كردن از اين دو بخش از دست كرفته شده استء جامع آن كارهايى كه با دست انجام مى شود 
اينها عضد مأموران شما هستند اينها مشكل كشاى مأموران شما هستندء موانع را اينها به اذن تو برمى دارند» ذائد هستند با 
«دال» و «ذال)»؛ يعنى طرد مى كنند آن موانع راء آن مشكلات را برمى دارند؛ ف 1115 آنها مبلغان الهى اند؛ «فبِهمْ 
مدا شعافك و ادق كدف طيد أذ تارلة رن 


- 
320 


ا نت»» هيج جايى از عالم از نور على و اولاد على خالى نيست,ء از انبيا خالى 
بسكهاذ اوتنا سال بسك ال عدي اك "فاق المطارين السو ) الى تمش د هق عراشل يه قنك ووو اانه 


تنها ما مى توانيم از نور اينها كمكك بككيريم و براى ما «وسيله) باشند» موجودات ديكر هم 


١-انبياء‏ /سوره 2١١‏ ايه 1 


همين طورندء آنها هم مى توانند وسيله بككيرند؛ لكن همين ادعيه كه به ما عظمت اينها را ياد مى دهدء جون خودشان اركان 
توحيد هستند» توحيد را هم به ما ياد مى دهند, همين امام سجاد(سلام الله عليه) در دعاى نورانى ابوحمزه ثمالى آن جا به ما 
آموخت كه به خدا عرض كنيم خدايا! «أَنَّ الرَاحِلَ إلَيِك قَرِيبُ الْمَسَافَهِ وَ أنَك لَا تَحتَجبُ عَنْ حَلْقِك إِلَا أَنْ تَحْحبهُم الْأغْمَال 
دُوتك؛ )١(‏ خداياا كسى كه بخواهد به طرف تو بيايد راه نزديكك استء اين همه كه ما وسائل ذكر كرديمء نه براى اينكه اين 
همه مراحل راطى بكند تا به لقاى تو برسدء «أَنَّ الوَاحِلَ إِلَيكك قَرِيبٌ الْمَسَاقُوا» بين تو و بين بنده تو فقط كناه بنده تو حاجب و 
برده استء «أنَك لما تَحْتجِبُ عَنْ حَلْقك إِلَا أن بهم اعمال دُونَك»؛ يعنى بين انسان و خداى انسان كناه انسان حاجب 
استء اين را هم اينها به ما آموختند. بنابراين در فلسفه و كلام يكك بخش آن قايل حل است:ء معمولاً راه علل و معلول را طى 
مى كنند و يكك سلسله علل و سلسله بايد برسد و تا به «الله) برسد؛ اما راه اهل معرفت كذشته از امضاى آنء بيمودن اين راه هم 
هسة: اين جنين نيست كه راه علل حون تسلسل محال اث« سرسلسله علل خداست كه خخدا در آن آغاز قرا دارد: ته! (هُوٌ 
تشكد وق نا كل )» 1ك كر يكم متيف امعان ابت همه جا تقوو داردة منتهااما را ظهور :او كاز داري باتسقيوو ]و كاز 
داو كر ا(قو تفكه أبن ها كك )ديس اقم جا سفير ودارقدة لذا 


.0/7 ص‎ ١ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج‎ -١ 


ا هك يل شوو /أقة أيه 


هم در دعاى ابوحمزه ثمالى اين هستء هم در دعاى ١717‏ رجب هستء, دعاى 77" رجب هم از دعاى نورانى است كه امام 
كاظم(سلام الله عليه) /1' رجب سال قبل كه به طرف زندان عباسيان ملعون برده مى شدء اين دعاى نوارنى را خواندند و 18 ماه 
رجب سال بعد كه تقريباً يكك سال بود بدن مطهرش را از زندان درآوردنده دعاى امام كاظم در 17 رجب كه به طرف زندان 
ركفي انان شمي رةه كدان كه ل لوق ب ب عَنْ حَلْقِك إِنَا أَنْ تَخحبهم الأَعْمَالٌُ دُوتكك و قَد عَلِمْتَ أَنَ زَادَ الرَاحلٍ إلَيِكك 
عَرْمُ إِرَادَهِ يَحْنا ارك بِهَااء (1) خداى من! من فهميدم بهترين توشه توحيد استء تو كه فرمودى: (تَرَوَدُوا قن حَثِرَ اراد الَفَوَى) 
(05 خدانا! من اعلِمْتٌ أَنَّ زَاد الرَاحِلٍ إلَدِكَه كسى بخواهد سفر كند توشه مى خواهدء نماز و روزه و همه اينها زاد و راحله 
است؛ اما اعَلِمتٌ أَنَّ زَادَ الرَاجِلٍ لَك عَرْمَ | إِرَادَهِ يَحْنَا تَارك بها يكك اراده شكست نايذر و عزم قطعى كه فقط تو را طلب بكند 
اين توشه ماستء من هم با اين توشه دارم مى آيم. يس اكر اين ذوات مقدّس اين مراحل برايشان هست. اينها را به ما ياد 
دادند» آنها را هم به ما ياد دادند؛ يعنى ذاتاً ما هيج هستيم» يكك مخلوق ذاتاً هيج است؛ آن وقت فيض خدا نامتناهى است؟ بله 
فيض خدا نامتناهى است. اين فيض را اكر به فرشته حامل عرش بدهد مشكلى نداريد, حالا به انسان كامل بدهد كه معلم 


آنهاستء اين مشكل بيدا مى شود؟ اين جه غلوّى است. 


506/١١/74 نكاح‎ 
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مرحوم محقق در يايان فصل سوم در بيان اولياى 


.1 27 مصباح المتهجد. الشيخ الطوسىء ج١2 ص‎ -١ 
.١9ا/هيآ‎ 2١ ا بقره اسوره‎ 


لح ل ل ا ا ا 
سوم سه بخش بود: بخش بخش اول اينكه «الوليٌ من هو)؟ روشن شد كه يدر هستء» جد يدرى هست» وصى يدر يا وصى جد 
يدرى هست و حاكم شرع و همجنين مولا نسبت به عبد و أمه. بخش دوم اين بود كه «المولَلِ عليه من هو)؟ يسر نابالغ» دختر 
نابالغ و همجنين دختر بعد از بلوغ اكر باكره باشدء اينها تحت ولايت اند واز مجنون هم نامى برده شد كه مجنون هم «مولّى 
عليه» است. حدود ولايت اينها هم مشخص فرمود؛ اما در بخش يايانى اين فرع را ذكر مى كند كه تا به حال مطرح نبود و آن 
مقدمالى اسخاة عق عق دارع شك سافن ورهاقه ناوا عد ارول هن مال كارد حاف شنة مال انه انينة كد لاير 
مى كنده ابن بذن.راببجامى ياشده وقتق انسان يذن زا دز شورة زان ياشيذ» ايق راهى كويند تبذير كرد؛ يعت اين بذن را هدر 
قأذةأواايق فايرا مخاعسرت نى كنده آن شرك التضادى واقدازى كاين فال ولتدر جاق غوى ضرف بكده بيجا فرق 
كرد يق 1ل إندازه شرك كرون دووف اعساو رما انحا ةدا مهد ازسال لين قن نيك ةأنن حن شو اد 
مالى و اقتصادى. درباره اينها فرمايش مرحوم محقق اين است: «و المحجور عليه للتبذير) اين «لا يجوز له أن يتزوج غير مضطراء 
اكز كس ميخدور يوه كه خالا خفر كتلس واد كانه بابد انا كر اكر كين مسحو رو نمنوء التصروى امه در 


اثر اينكه تبذير مالى دارد» اكر مضطر به نكاح نيستء براى او نكاح كردن جايز نيست: «و المحجور عليه للتبذير لا يجوز له أن 
يتزوّج غير مضطراء اين شرعاً حرام است و اكر جنين نكاحى را انجام داد باطل خواهد بود. «و لو أوقع كان العقد فاسدا» يبس 
تكليفاً حرام و وضعاً فاسد است. كسى كه سفه اقتصادى و سفه مالى دارد, اكر مضطر به نكاح نبود» نكاح را واقع كرد تكليفاً 
كار حرامى انجام داد و وضعاً هم باطل است: «و إن اضطر إلى النكاح)»» اكر در سنّى است كه نكاح براى او ضرورى استء آن 
كاه «جاز للحاكم أن يأذن له»» حاكم مى تواند اذن نكاح به او بدهد كه او در محدوده خاص نكاح بكند. او مشكل صيغه و 
اجراى صيغه و تنتجز در انشاء واصل معناى انشاء و اينها را ندارد» ادبياتش خوب است, ماضى و مضارع را خوب مى داندء 
القاء و ارا كاملا ين :اتن او مشك[ عفدي تداود اومشكل تش خدمالن دارده حون ممه رانك عض بوت :دو فال 
ندارد» حاكم شرع مى تواند به او اذن بدهد كه در مال خود براى نكاح استفاده كند: «و إن اضطر إلى التكاح جاز للحاكم أن 
يأذن له سواء عتين الزّوجه أو أطلق»» (1) يكك وقت است كه حاكم شرع مى كويد كه با فلان دختر ازدواج كنيد يا مى كويد 
نه» هر دخترى كه شما توافق كرديد ازدواج كنيد در هر دو صورت نكاح براى اين محجور جايز استء جون به اذن حاكم 


شرع است. يرسش: حاكم اذن به نكاح مى دهد يا اذن 


.77١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


در تصرف مال؟ ياسخ: اذن نكاح مى دهد كه اين نكاح مسائل مالى را به همراه دارد» حالا توضيح داده مى شود كه جرا در 
نكاح ممنوع استء از جه جهت ممنوع است؟ معلوم مى شود كه براى مّهر داشتن» براى نفقه و كشوه و مسكن داشتن است: 
«جاز للحاكم أن يأذن له سواء عبن الرّوجه أو أطلق», جه اينكه حاكم شرع زن معينى را كفته باشد يا اطلاق كرده باشد: «و لو 
بادّر قبل الإذن»» اكر فرض اين است كه او بالضروره محتاج به نكاح استء قبل از استيذان از حاكم شرع و قبل از صدور اذن 
ازحاكم شرع» خودش رفته عقد ازدواج را برقرار كردهء قبل از اذن. «و لو بادر قبل الإذن و الحال هذه ص ح العقد). اين عقد 
صحيح استء براى اينكه اين نه مشكلى در انشاء دارد و نه براى ديككرى است تا اين عقد بشود فضولىء اركان صحت عقد را 
داراست؛ منتها مسثئله مَهر است و نفقه و كشوه و اينهاست كه بايد تأمين بشود: «و لو بادر قبل الإإذن و الحال هذه» كه اين 
مضطر به نكاح است؛ ولى قبل از اينكه از حاكم شرع اذن بكيرد نكاح كرده. عقد را ايجاد كرده؛ «صح العقد» حالا بعد بررسى 
مى كنند اككر در خصوص اين مورد كرفتار سَهَه مالى بود» مَهر زائدىء نفقه زائدى» كشوه زائدى» مسكن زائدى را طرح كرد 
حاكم شرع بايد تعديل بكند: «فإن زاد فى المَهر عن المثل بطل فى الزائد»» )١(‏ نسبت به آن مقدارى زائدٍ از مَهر المثل باطل 


استء بقيه درست است. اين عصاره فتواى 


.77١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 


مرحوم محقق در متن شرايع است. يرسش: در فرمايش مرحوم محقق تناقضى وجود دارد» جون مى فرمايد اذن حاكم بايد باشد 
واز طرف ديكر مى فرمايد اكر خودش عقد كرد صحيح است! ياسخ: بله» آن تكليف استء اين وضع است؛ تكليفاً موظف 
است از حاكم شرع اذن بكيرد؛ حالا اككر دسترسى نداشت يا معصيت كردء وضعاً باطل نيست» جون اين نكاح, نكاح فضولى 
نيست» اين مشكلى در عقد و انشاء ندارد تا عقد باطل باشدء اين شبيه نكاح فضولى و عقد فضولى نيست كه محتاج به اذن 
ديكرى باشدء عقد را براى خودش جارى كردهء در حال اضطرار هم هست؛ منتها شرط آن اين بود كه تكليفاً اذن بككيرد» اذن 
نكرفته است كه اكر دسترسى داشت و اذن نككرفت معصيت كرده؛ اكر دسترسى نداشتء معصيت نكرده؛ ولى عقد صحيح 


است. 


مستحضريد كه جريان مال را دين خيلى به آن حرمت نهاده است. در اوائل سوره «نساء» فرمود اين مال را كه عامل قيام و قوام 
المتالينة سياد كن مكف وزاك يدا بن البق كد ميصقي راقص ادوع ولس قباد هده لا ارا الشَمهَاء أَموَالَكمُ الى ) كه 
خرن الله لكو يام ) لتقا بك ملق وق معاد كن دارد سيان تنو دسكضن تر باه اك كفس بعالى امه سن 
الى اسشةه ابث عل قدرت الستاد كن كذارد و منظون ايستاد كن سناسى بو الماع وفرشكى اننكةاله ايسقادن فيزيكى كه 
بايستد. اين تعبيرات قرآن كريم كه از آن به عنوان (عَرَبِيٌ مُِينٌ) ياد مى شودء براى آن است كه هر مطلبى را با صرف كلمه 
اى كه آن مطلب راادا بكند بيان نمى كنند» لوازم» ملزومات» ملازمات و مقارنات 


-١‏ نساء /سوره 05 آيهه. 


آن راهم در كنار آن ذكر مى كنند؛ ما در فارسى اين فرهنكك غنى و قوى را نداريم؛ با همه وسعتى كه در ادبيات فارسى 
است. به كسى كه مال ندارد مى كوييم كداء اين يكك بار علمى ندارد» كدا؛ يعنى ندار. عرب هم مشابه اين را دارد مى كويد 
فاقد؛ اما در «عربى مبين» به كسى كه مال ندارد تنها نمى كويد فاقد. مى كويد فقير: (إِنّمَا الصّدَقَاتٌ لِْمفَراءِ وَ الْمسَاكينِ) )١(‏ 
فقير به معنى كدا نيستء فقير به معنى ندار نيستء فقير اين فعيل به معنى مفعول به كسى مى كويند كه ستون فقرات او شكسته 
است» كسى كه ستون فقرات او شكسته است قدرث ايستادن ندارد» اين اقتصاد مقاومتى» اقتصاد مقاومتى از اينجاها كرفته شده 
است. اككر كسى ستون فقرات او شكسته است و ويلجرى استء اين نمى تواند مقاوم باشد. ملتى كه دستش خالى است» جيبش 
خالى است اين هميشه تسليم است» فرمود: شما بخواهيد بايستيد و ايستادكى داشته باشيدء بايد دستتان ير باشد. هم در جنبه 
اثبات اول سوره مباركه «نساء) فرمود: (لا تُؤْنُوا الّقَهَاءَ أمْوَالَكمُ الى جَعَلَ الله لَكم قياماً)» هم در سوره مباركه «توبه) و ساير 
سور از كسى كه جيب او خالى است تعبير به فقير كرده است: (إِنَّمَا الصّدَقَاتٌ لِلْقفَرَاءِ)» هم بخش مثبت آن را فرمودء هم 
بخش منفى آن راء فرمود اين ستون فقرات يكك ملت است و اين مال هم براى همه نيست كه بككوييم هر كسى مال دست او 
است اختيار دارد به ما جه كه او در بيراهه مصرف مى كندء نه! فرمود اين جنين نككّوبيد كه به من جه؟! هم به تو جه! هم به او 


كام 


-١‏ توبه/سورهة) آيه20. 


بهاو جه! هم به او جه! مال را به دست سفيه ندهيدء براى اينكه اين مال درست است كه او خودش كسب كرده است؛ ولى 
جوهره آن عامل قيام يكك ملت استء او دارد بيجا مصرف مى كند كه بايد حكومت اسلامى جلويش را بككيرد؛ لذا اين مى 
شود محجور كه بعد عرض مى كنيم محجور به جه كسى مى كويند. يس مال سبب استقامت يكك ملت و قيام يكك ملت استء 
هر كسى هم همين طور است؛ در مسائل شخصى هم اكر خدايى ناكرده كسى دستش خالى و جيبش خالى و كيفش خالى 
باشنذ» ايخ آن غرضه را تداردى آن آبرو وااثدارد كهذر محط خانواد كى باسكده» اين اسث كه ذن بعضى ال تعبيرات ديق ما 
آمده اسيق كه 0ه فوت الله لْعجَاد بشوط أَوْجَعٌ مِنَ الْمَفِْ (0) كه سوط با«سين)» و «طاء») ف لتط سي فاق بالف فرمود هيج 
تازيانه اى دردناكك تر از اين نيست كه يكك مرد منزل جيبش خالى باشد. 


قازواين دوسة اسك كه ذا اقدس الهى فرمودة (للاغال تيت ملا اموا و للشاء لكي ةايكا كرون )814 اما اين لوو 
نيست كه هر كسى هر مالى را فراهم كرده در اختيار او باشد» هر جور بخواهد صرف بكندء نه! اين عصاى جامعه استء اين 
عصا به دست همه بايد باشد. يس آنجه كه در سوره مباركه «نساء» آمده معنايش اين نيست كه مال خودتان را به سفيه ندهيد» 
نه خير! مال سفيه را به سفيه ندهيد؛ منتها جرا فرمود: (أْمْوَالَكُمْ) براى اينكه درست است كه مال رااوارث برده يا كسب 


كرده؛ ولى اين مال ستون جامعه است» 


اد الساء اشورةع آنه + 


او حق ندارد بيجا صَرف بكند» ديكران هم موظف اند كه جلوى اسراف او را بككيرند. 


تعبير بلند قرآن كريم كه مشابه آن در سخنان نوارنى حضرت امير(سلام الله عليه) هم هست - ما در ادبيات فارسى كسى كه 
جيبش خالى است را مى كوييم كداء اين يكك بار علمى ندارد - قرآن كريم در دو جا فرمود كسى كه وضع مالى او خوب 
يسكهو ادارى اق ترش فق جيه راس كه مامقابه أن كان هعبرا الجام م دهده (وَ لا تَفْتلُوا أؤلآد كم حَشْيَه إئلاق)» 0١‏ 
املاق را همه معنا كردند به فقر درست هم هست؛ اما حالا جرا ندارى رافقر مى كويند؟ براى اينكه كسى كه جيبش خالى 
الوك كفا بلغالا السك او اهل ملق اننك[ ااهل لها ارس اسكوملت كدان كك ملم ا بلوين خراهة يوق انق را سن كر شد 
املاق» مى كويند تملق. فرمود مككر نمى خواهيد آزاد و عزيز باشيدء بكذاريد جيبتان ير باشد. نمى خواهد سرمايه دار باشيده 
حداقل به ديكرى محتاج نباشيد. من با اين زندكى ساده مى سازم كه هنر نيست» شما مى سازيد اما زن و بجه ات كرفتار 
هستندة در مى روند! آدم بايد يكك زندكى آبرومندانه داشته باشده اكر يكك وقتى مثل ختود اهل بيت شديد (وَ يُطْعمَونٌ الطْعَامٌ 
على له ) للانا اق ندو و حافوى يوافينها انوا فى ترائده انطار وه عودشاة وااكاز سداس الخاند انرا من حرافة و 
سوره «هل أتى)؛ يكك زندكى عادى كه اسراف نباشدء تبذير نباشد» تشريفاتى نباشدء يكك زندكى آبرومندانه لازم است» 


وكرنه دست آدم بلند استء مدام به عنوان تسليمء يا زبان آدم باز است به عنوان جايلوسى. اين (حَشْيَهَ إثلاق) كه در دو جاى 


-١‏ اسراء /اسوره١ 2١‏ ايه فر 


؟- انسان اسوره 0/2 آيه. 


قرآن دارد: (وَ لا تََْلُوا أَؤْلادَكم حَشْيَة إملاق)؛ يعنى شما آزاد هستيد جرا اين جور هستيد؟ احترام يكك حرف ديكر است,ء ما 
در جامعه موظف هستيم يكديكر را احترام بكنيم» مسلمان محترم است؛ اما تعبير و تعريف جايلوسانه اين با كرامت انسان 
سا زكار نيست. فرمود كسى كه جيبش خالى استء زبانش به جايلوسى بلند استء جرا اين كار را مى كنى؟! دين مى خواهد 
بكك هلث با آبرؤ و عزّت زئد كى كتد. 


بنابراين «مال»» هم نمى كذارد جامعه ويلجرى و ستون فقرات شكسته و دست ويا كير باشد و هم نمى كذارد كه زبان جامعه 
به جايلوسى دراز باشدء اين براى همه است. حالا اكر به دست زيد افتاد در اثر ارث فراوانى كه برده يا جهات فراوان ديكر كه 
نضصيش شدة او كواهد با عنذير ايو مال .را هدو نهد شنا حار يقن وا كيريد :ذيكر آنه سؤره مار كه #تسامه ماين اي 
نيست كه مال خودتان را به سفيه ندهيد! مال سفيه را به سفيه ندهيدء جه اينكه در جريان نابالغ هم همين طور استء فرمود 
حالا بجه اى مالى را به ارث برده و فعلاً نابالغ است, وقتى بالغ شد خواستيد مال را به او بدهيد؛ صرف تكليف شرعى كافى 
يك (إذَا بَْعُوا الكاح فَإِنْ آنَستُمْ مِنْهُمْ رُهْداً فَادَْعُوا لهم أَموَالَهُمْ)» (1) حالا يسرى است كه سفيه نيست؛ ولى تازه بالغ شده 
است و مى تواند ازدواج بكند؛ ولى شما بيازماييد» ببينيد او قدرت اين را دارد كه مال را حفظ بكند يا نه؟! (فَإِنْ آنَش كم مِنْهُمْ 
رَشْداً فَادقعُوا ليه أموالَهُمْ) مال, راع أوسكة ول شهدا مال او وامى خرافيد به فنيك او يلاهنة ابه يقيميد كدسقه نال 


ندارد. 
بنابراين» اين 


-١‏ نساء /سوره 05 آبدع. 


تعبير جند جانبه قرآن براى آن است كه يكك ملت آبرويش محفوظ باشد؛ از آن طرف جلوى اسراف و اتراف را كرفته؛ اما از 
اين طرف يكك زندكى عاقلانهِ عادلانهِ مقتصدانه براى همه را دين ترسيم كرده. فرمود اين كار را بايد حفظ بكنيد. به هيج 
كسى هم محتاج نباشيد. زائد آن بد استء كم آن هم انسان رايا كرفتار شكستكى ستون فقرات مى كندء يا كرفتار جايلوسى 


مى كند. دين مى كويد اين جه مدّاحى بيجايى است؟! دين ه ركز نمى خواهد آن عرّت و كرامت جامعه از بين برود. 


حالا اكر كسى سفيهانه مال خودش را تصرّف مى كندء اين را مى برند محكمه شرع؛ شارع مقدس جلويش را مى كيرد او را 
محجور مى كندء ممنوع مى كند. يكك بحثى در فقه است به عنوان كتاب تفليس و مُفلس» يكك بحثى به نام كتاب حجر؛ 
ملع كووطاق امرريوظ ا 8 قدا ووو كمع انير تكازى: كتذر ال زات عاق افسيادعن ستومانه :راصال نمال 311 كن قن 
رودء فقط آن يول خوردهايش مى ماند» آن فلوس مى ماندء آن اصل مال رفته» فقط اين فلوس و اين يول خورد مانده» اين را 
| كو علو لد لسوت انوك لوكي سرع يروك اتلد ديك قط لقزون ادك موقم يه سدكية شر رفع وات 
شد كه ورشكسته استء حاكم شرع بايد حكم انشاء بكندء بكويد ا«ُلْسنّهُ»ه وقتى كفت «قَلْسنّه اين ديونى كه اين شخص 
بدهكار در ذمّه داشت ت از ذمّه به عين منتقل مى شود هر جه در مغازه او هست بين طلبكارها تقسيم مى شود و تمام مى شود. 
حالا نداشت ت نداشت» وكرنه بقيه در ذمّه او بود؛ ولى وقتى به محكمه شرع آمد و كفت من 


تجارت مى كردم, فلا-ن حادثه بيش آمدء فلا-ن كشتى در دريا غرق شدء يا تحريم شده استء يا مال را به ما ندادند» من 
ورشكسته با تقصير نيستم» ورشكسته بى تقصير هستم» مداركك خودش را در محكمه شرع نشان داد» وقتى مداركش را نشان 
داد حاكم همه مدارك را ديد؛ آن وقت تفليس را انشاء مى كندء مى كويد «قَلْستّهُه وقتى كفت «قَلْستٌة تمام ديون از ذمّه او به 
عين منتقل مى شود ديكر ذمّه او تبرئه شده استء مال هر جه دارد بين ديّان تقسيم مى شود؛ يكى ده درصد مى برد» يككى ينج 
درصد مى برد» يكى شش درصد مى برد. اين حكم تفليس است؛ لذا كتاب تفليس جداى از كتاب حجر است» جه كسى 
مفلض انلك حيري ١‏ اوتل اه عد كني ميحتوور الست نكف | اتا مسقي وي واقحهة سك در ويه ايليا ستلئين لشو إننيا 
محجور هستند» ديكر محكمه و بررسى بكند و دَينى داشته باشد و امثال آن در كار نيستء وقتى براى حاكم شرع ثابت شد كه 
اين رشد عقلى ندارد و مال را هدر مى دهدء اين را ممنوع التصرّف مى كند كه بعد از آن ديككر حق ندارد» هر تصرّفى بايد به 
اذن حاكم شرع باشد؛ لذااكر خريد و فروش كرد بايد به اذن حاكم شرع باشد. در مسئله بيع آنجا مرحوم محقق بالصراحه 
تصريح كرد كه اكر اين محجور و اين كسى كه سفه مالى دارد» يكك جيزى را خريد تا حاكم شرع امضاء نكند اين معامله 
صحيح نيستء با اينكه با يول خودش و براى خودش يكك كالا-يى را خريده است. فرمايش محقق در كتاب قلس اين است 
«المفلس هو الفقير الذى ذهب خيار ماله و 


بقيت فلوسه»» اين دو كناف كلس انيت بكم جنات عحند| كانه اسبت: ١و‏ المَفلّس هو الذى بعل مفلساً»؛ يعنى «مُنع من 
التصرف فى أمواله و لا يتحقق الْحَثِر عليه إلا بشروط أربعه) )١(‏ كه مسئله تجارت و دين و امثال آن را مطرح مى كنند؛ اما در 
دن جريان محجور بودن به سفة فرمود كة افهو اذى تطررف أمواله فى غير الأغراضن الصحيحة» 483 مال را بيجا ضرف مى 
كند. «فلو باع و الحال هذه لم يمض بيعه)» با اينكه مال خودش را دارد خريد و فروش مى كندء اين شبيه بيع فضولى استء اين 
نه براى اينكه مشكل عقد داردء بلكه مشكل عاقد هستهء براى اينكه او در مال حق تصرّف ندارد. ايجاب و قبول و تنجيز و 
نزاهت از تعليق و اينها همه را رعايت كرده؛ اما حق تصرّفى در اين مال ندارد» مثل اينكه مالكك نيست. همان طورى كه غير 
مالك اكر يكك بيعى انجام بدهد بايد امضاء بشود» جنين مالكى هم اكر در مال خودش تصرّف بكند بايد امضاء بشود, بايد 
حاكم شرع امضاء بكند. يس اكر كارى كرد «لم يمض بيعه و كذا لو وهب أو أقر بمال»» اقرار او هم همين طور استء هبه و 


بخشة او هم 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص77 
"- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص 88. 


همين طور است. جريان مال در بيع و نكاح و امثال آن ييداست كه امر مالى است؛ اما جريان نكاح بين دائم و منقطع فرق 
استء براى اينكه در نكاح منقطع سخن از نفقه و كشوه و مسكن و اينها مطرح نيستء مسائل مالى جندان مطرح نيستء فقط 
مَهر مطرح است. در مسئله نكاح دائم كه اهم از آن استء كذشته از مسثله مَهرء مسئله نفقه و كشوه و مسكن و امثال آن هم 
مطرح استء همه اينها تصرّفات مالى است. اككر در مّهر زائد بر «مَهر المثل» معين كرده استء اين به امضاى حاكم شرع وابسته 
است؛ جه اينكه اكر در تعيين نفقه و مسكن و لباس و مانند آن زائد بر امثال خود تعبين كرده است محتاج به اذن حاكم شرع 


است. 


يس جند فرع در همين فضا مطرح است: يكى اينكه در غير حال ضرورت بخواهد نكاح كند, تكليفاً حكمش جيست؟ وضعاً 
حكمش جيست؟ اين دو فرع. يكى در حال ضرورت و نياز به نكاح اكر نكاحى كرد. تكليفاً حكمش جيست؟ وضعاً حكمش 
خديظة ا كز انرق قور الكل وكين قراو داس دكلنا سكي تصيدت اقيم تدكياك حلية؟ دوع انق و كترم اننا 
هم همين طور. اكر زوجه آكاه نبود كه اين محجور است در اثر تبذيرء اين مّهرالمثل را مى خواهد بعد از آميزش و اكر آ كاه 
بود كه اين محجور و ممنوع التصرّف استء «فلا مَهر لهاا» جرا؟ براى اينكه زوجه عالماً عامداً با كسى ازدواج كرد كه مى داند 


او حق تصردف در مال ندارد. 


بنابراين اكر زوجه نمى داند و آميزش صورت كرفتء اين برابر «مّهرالمثل» طلب دارد. جه بيش از آن طلب داشته 


باك نا "كعريى | كر عنافهة سن وانن و غائيا غامدا يد عقن اذى دو اسه سد طلبيع كذاارد باورا يكام كدف اجون بهد لد 
كسى است كه مال خودش را هدر داده است. بنابراين آنجه كه جلوى مسئله نكاح را مى كيردء همين مسئله محجور بودن 


اوست. 


مرحوم محقق كه در اين قسمت فرمود اجازه حاكم شرط استء از أب و جد نامى نبرده است؛ أُولِ آن است كه در اين كونه 
از موارد اكر اين شخص سفيه يدر يا جد يدرى داردء اينها اوللِم هستند از حاكم شرع براى اينكه دوران صغر را يدر يا جد 
يدرى سريرستى كرده اند اكر اين سفه شان متّصل به صغر بشودء باز هم تحت ولايت أب و جدّ يدرى هستند» اكر اين سفه 
شان عارضى باشد؛ يعنى بعد از اينكه دوران صغرشان سيرى شده بالغ يا بالغه شدند» يكك مدتى عاقل بودند» بعد به بيمارى 
سَفَه اقتصادى مبتلا شدندء باز هم اينجا ولايت براى يدر يا جد باشد طبق بيان صاحب جواهر كه فرمود ما از (أولوا الأرحام 
بَعْضهُمْ أؤْلى يبغض) )١(‏ كمكك مى كيريم و ثابت مى كنيم كه ولايت أب و جد مقدم بر ولايت حاكم شرع هست اينجا هم 
دليل مى شود. ل52) 


در جريان ولايت حاكم شرع جه در اين بخش و جه در بخش هاى ديكر مقدّد كردند كه فرق است بين ولايت أب و جدّ و 
ولايت حاكم و وصى؛ در ولايت أب و جد همين كه مفسده نباشد كافى است؛ مثل اينكه انسان در مال خودش تصرف بكند 
همين كه مفسده نباشد كافى استء لازم نيست مصلحت باشد؛ ولى در ولايت 


-١‏ انفال/سورول آيهه/. 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79 ص 191١‏ و 197. 


حاكم و در ولايت وصىء كفتند كذشته از اينكه مفسده نبايد داشته باشد» بايد مصلحت هم داشته باشد؛ لذا در مسئله انكاح 
كه (وَ أنكصوا الأرَامى مِنكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ عِبَادِكُمْ و إِمائِكمْ )» (1) آنجا اككر جنانجه حاكم شرع يا وصى بخواهد انكاح كند 
بايد حتماً مصلحت باشدء اما اكر أب يا جد أبى خواستند انكاح بكنند» همين كه مفسده نباشد كافى است. به هر تقدير اكر 
كسى سَفَه او به بلوغ متّصل باشدء يقيناً أب و جدّ اوللِم هستند؛ اكر سَفَه او بعد از بلوغ با تخلل عقل و رشد يديد آمدء باز اوللا 
آن است كه أب و جد أبى ولايت او را به عهده بككيرند و اكر نشد حاكم شرع؛ لذا ايشان مى فرمايند: «و إن اضطر إلى النكاح 
جاز للحاكم أن يأذن له سواء عن الزّوجه أو أطلق». در اين قسمت مى فرمايند كه اين شخص محجور كه از عبد و أمه بدتر 
نيستء موك مى تواند به عبد يا أمه اجازه ازدواج بدهد بدون اينكه همسرش را معين كند بككويد شما مختاريد هر كسى را كه 
به غنواق غمسرئ: كل تششخيص ذاديد باو ازدواج كتيل: محجور كه از عبد و أمه بدتر نيست. در عبد و أمه لازم نيست كه 
مثل صبى همه كارها را آن ولىّ به عهده بككيرد» ولي مى تواند به عبد يا أمه اجازه بدهد كه شما براى خودتان همسر انتخاب 
كنيد» اينجا هم ولىّ مى تواند به محجور اجازه بدهد كه شما براى خودت همسر انتخاب بكن» در اين جهت فرقى نيست؛ بلكه 
اولاى از اين كه در مسئله عبد و أمه هست اجازه دادند» اينجا هم يقيناً 


31 نور/سوره؟2 آبه‎ -١ 


مجاز است: «و لو بادر قبل الإذن و الحال هذه صّح العقد» عقد صحيح استء براى اينكه سَِهَهِ مالى شرط صحت عقد نيستء 
اين عقد عقد فضولى نيست؛ زيرا مشكل مالى دارد نه مشكل همسريابى؛ جون مشكل مالى دارد و مال هم مقوّم عقد نيست؛ 
لذا عقد صحيح است. درست است كه او محجور است؛ اما محجور مالى است نه محجور عقدى و مَّهر جه مّهرالمثل» جه 
مَهرالمسمَلِ ركن عقد نكاح نيست؛ لذا اكر يادشان رفته كه مّهر تعيين كنند عقد باطل نيستء تبديل مى شود به مّهرالمثل. اين 
طور نيست كه مّهر ركن عقد نكاح باشد كه حالا-اكر مّهر نبود عقد بشود باطل. يكك وقت است كه مّهر نيست اصاللا: يكك 
خود به ثبت داد و سند كرفته؛ حالا دارد مَهريه همسرش قرار مى دهدء اين به منزله عدم مّهر است؛ براى اينكه مال مردم را كه 
نكل شوق عدي انا يات اتير تهنا بان ترا فلا متيل قرا ودلفت<ا عي كد | مات ما ترك قل ارد قح ون دوي اق داق 
نيست» بيع اكر جنانجه آن ثمن حرام بودء با عين بود نه كلى در ذمّهء اين معامله باطل است اصللا براى اينكه ثمن به منزله 
ركن بيع استء احد الركنين است؛ ولى مّهر به منزله ركن نيست؛ لذا اككر اصالًا نبود يا حرام 


بود» يعنى مال مردم بود يا حرام بودء يعنى اصللا ماليت نداشت مثل خمر و خنزير» در همه اين موارد عقد صحيح است؛ منتها به 
مَهرالمثل تبديل مى شود. جون مَّهر از اين سآنخ است و در حريم عقد دخالت ندارد» اكر جنانجه اين محجور عقد بكند با يكك 
مهرىء ولو آن مَهر مشكل داشته باشد و بايد به اذن حاكم شرع تعديل بشود؛ ولى عقد صحيح است؛ لذا فرمودند اكر اين كار 
عدون اذن كرت > د حصي كرك اميق خرصووك سكو 1و الفا قاين كس عن يحت انستو لين دوا الل مير نيل 
مى شود به مَهرالمثل به اذن حاكم شرعء اين سه؛ ولى در مسئله حجر ملاحظه فرموديد بالصراحه فتوا داد كه اكر محجور خريد 
و فروش كرد تا حاكم شرع اذن ندهد و امضاء نكند صحيح نيستء جرا؟ جون مال در مسئله بيع و اجاره و امثال آن عنصر 
اصلى و ركن است؛ ولى در مسئله نكاح كه اين جنين نيست. در مسئله بيع فرمود: اككر جنانجه او بدون اذن اين كار را كرده 
است. فرمود «فلو باع و الحال هذه لم يمض بيعه)» جون مال ركن معامله استء جه به صورت ثمن, جه به صورت مال الاجاره؛ 
ولى در مقام نكاح فرمود به اينكه اككر بدون اذن اين كار را انجام داد صحيح است: «و لو بادر قبل الإذن و الحال هذه صح 
العقد). براى اينكه مال عنصر محورى عقد نكاح نيستء مال خارج از حريم عقد نكاح استء جون خارج از حريم عقد نكاح 


است؛ اصل عقد صحيح استء. تعيين مّهر كه آيا همين مقدار است يا مادون آنء تبديل مى شود 


به مَهر المثل و بايد به اذن حاكم شرع باشد. 


506/٠١/99 نكاح‎ 
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مرحوم محقق در متن شرايع بعد از كذراندن فصل اول كه آداب عقد بود و فصل دوم كه كيفيت عقد و حقيقت عقد نكاح 
بود فصل سوم را به بيان اولياى عقد اختصاص دادند كه اين فصل بخشى از آن كذشت. در فصل سوم دو بخش و دو فصل 
زير مجموعه اين را ذكر كردند كه فرمودند: «الفصل الثالث فى اولياى العقد و فيه فصلان» )١(‏ دو فصل كوجكك زير مجموع 
اين فصل بزركك است. فصل اول آن در تعيين اولياء بود كه كذشت»ء فصل دوم در لواحق اين مسئله است كه يازده مسئله را به 
عنوان لواحق در فصل دوم ذكر مى كند. اولين مسئله از مسائل يازده كانه اى كه در اين فصل دوم ذكر مى كنند اين استء 
فرمودند: «و فيه مسائلٌ: الأولى إذا وكلت البالغه الرشيده فى العقد مطلقا لم يكن له أن يزوّجها من نفسه إلا مع إذنها و لو وكلثه 
فى تزويجها منه قيل لا يصح لروايه عمار و لأنه يلزم أن يكون موجبا قابلا و الجواز أشبه أما لو زوّجها الجدّ من ابن ابنه الآخر أو 
الأب من موكله كان جائزا»؛ (5) اين عصاره مسثئله أوللِ] از مسائل يازده كانه اى است كه مرحوم محقق در اينجا ذكر فرمودند. 


اين مسئله ناظر به آن است كه اكر بالغه رشيده كه ديكر تحت ولايت كسى نيست شخصى را وكيل كرده براى اينكه او را به 


عقد كسى در بياورند» وكيل نمى تواند اين 


.؟7١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
.777 و‎ 77١ ؟- شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ؟؛ ص‎ 


بالغه رشيده را به عقد خودش در بياورد» اين در صورتى به وكيل كه كفته باشد براى من همسر انتخاب بكنيد. فرع دوم همين 
مسئله اين است كه اين بالغه رشيده به خود اين وكيل مى كويد مرا براى خودت يا براى شخص ديكرى به عنوان همسرى 
انتخاب بكن و عقد بكن! آيا اينجا جايز است يا جايز نيست؟ يس فرع اول جايز نيستء براى اينكه اطلاق منصرف استء وقتى 
مى كويد براى من همسرى انتخاب بكن! يعنى غير خودت؛ اما در فرع دوم مى كويد مرا براى خودت عقد بكن! حالا- يا 
بالتصريح يا آنجه كه به منزله تصريح استء اين دو مشكل دارد: يكى اينكه روايت عمّار (1) مخالف است كه در اين زمينه 
وارد شده. يكى مشكل اتّحاد موجب و قابل استء جون اين وكيل از آن جهت كه براى خودش عقد مى كند در مقام «قبول)» 
دارد عقد را اجرا مى كندء از آن طرف كه از طرف اين زن وكالت دارد» در مقام «ايجاب» دارد عقد مى خواند. يس هم از 
نظر نصء روايت عار مانع استء هم از نظر قاعده انحاد «موجب» و «قابل» در بين است و مشكل دارد. 

مرحوم محقق(رضوان الله عليه) ضمن طرح اين مطلب در مسئله أوللِ] فرمودند أشبه جواز است. بعد يكك فرع ديكرى را در 
همين مسئله أولل ذكر مى كنند كه در حقيقت اين مسئله أوللِ سه فرع دارد: يكك فرع اين است كه به نحو اطلاءق اين بالغه 


رشيده او را وكيل كند در تعيين همسر و در تزويج» يكك وقت است بالصراحه مى كويد كه مرا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 2388 باب .٠١‏ ابواب عقدالنكاح و اولياءالعقد» ط آل البيت. 


براى خودت عقد بكن! فرع سومى كه ذكر مى كنند اين است كه اكر جد همين دختر را براى نوه خود عقد بكند جطور 
است؟ واكر اين يدر براى فرزند ديكرى از اعمام خودش كه به او مَحرّميت ندارد و حرمت ازدواج ندارد عقد بكند جطور 


مرحوم محقق در فرع اول كه فرمودند: «إذا وكلت البالغه الرشيده فى العقد مطلقا لم يكن له أن يزوجها من نفسه» اين فتواى 
صريح استء ديكر أحوط و أظهر و أشبه و اينها در آن نيست؛ ولى در فرع دوم كه فرمودند: «و لو وكلته فى تزويجها منه قيل لا 
يصح لروايه عمّار و لأ-نه يلزم أن يكون موجبا قابلا» فرمودند: «و الجواز أشبه؛ قبلا هم ملاحظه فرموديد اكر به لحاظ جمع 
بندى روايات باشند مى كويند «أظهر) اين استء اككر به لحاظ اصول و قواعد باشند مى كويند «أشبه) اين استء اككر به لحاظ 
اقوال باشند مى كويند «أحوط» اين استء «أحوط الأقوال» فلان است. درباره فرع اول بالصراحه فرمودند: ١لا‏ يجوز). درباره 
فرع دوم فرمودند: «أشبه» جواز است. معلوم مى شود كه درباره فرع اول اختلاف قاعده اى و مانند آن نيستء قواعد عامه به 
صورت روشن اين است و همه هم همين طور فتوا مى دهند. در فرع دوم يكك روايت است با بعضى از قواعد» جون آن روايت 
رابه ضعف محكوم كردند و از صحنه خارج كردند» مى ماند مسئله قواعد» مى فرمايد أشبه به لحاظ قواعد اين است كه جايز 
است. يس ما در فرع اول درباره خصوص اصول و قواعد بايد بحث بكنيم» در فرع دوم درباره روايت و قاعده بحث بكنيم» در 


كه اقوال مسئله به صورت اجماع يا غير اجماع است جيست؟ و جكونه محقق فرمودند أشبه جواز است؟ بعد آن جمع بندى 


اما در فرع اول كه فرمود اين بالغه رشيده» اين شخص را وكيل بكند» اين بحث عام است؛ جه در معاملات» جه در مسئله نكاح 
و جه در مسائل ديكر؛ يكك وقت است كه مى كويند خريد و فروش بكن! اين را بخر! اين مال مرا بفروش! براى من فلان جيز 
را بخرا آيا خود اين وكيل اكر كالا-يى دارد مى تواند به او بفروشد يانه؟ آيا مى تواند براى خودش بخرد يا نه؟ در مسثله 
نكاح با احتياط بيشتر مطرح استء يكك؛ در مسئله وجوهات هم همين استء اين را فقهاء در مسئله وجوهات هم مطرح كردند؛ 
كسى مالى نزد او بود و بايد اين زكات فطر را يا زكات مال را مى داد» صاحب مال به او كفت به كسانى كه مستحق اين 
هستند بده» خود اين كيرنده از مستحقات است مى تواند بككيرد يا نه؟ در سهم سادات اين طور استء در سهم امام هم اين طور 
استء در زكات مال اين طور استء. در زكات فطر اين طور استء در كفارات اين طور استء در نذورات اين طور است. اين 
يكك اصل جامعى است كه درباره همه موارد هست؛ منتها در بعضى از مسائل به صورت تصريح بحث كردند, مثل كتاب بيع و 
در خصوص نكاح هم بحث جداكانه كردند. در موارد ديكر فرمودند: «و هكذا فى سائر الموارد». اكر شما همه اين موارد را 
بررسى بكنيد مى بينيد كه محل ابتلاى علمى علماست و محل ابتلاى عملى يك عده اى؛ مسئله اى كه مورد ابتلاى عملى 


جامعه هستء. مورد ابتللاى 


علد تحووة :اسك حرق صوازه سكم الى كان اسقه اكريكك طمفله اى موره اقاحض عمل عشامعه بوى عورط اقلق علي 
حوزه هاست. اينجا بايد تعيين تكليف كند. 


بنابراين يكك فرع ساده اى نيست» شما ملاحظه فرموديد در همه موارد هست. مقدارى وجه را به كسى مى دهند و مى كويند 
اين زكات است يا اين سهم سادات استء خود آن كيرنده مشمول همين عناوين است»ء آيا مى تواند سهمى براى خودش 
بككيرد يا نه؟ جه زكات مال؛ زكات فطر و جه كفارات» نذورات» صدقات» وجوهات شرعىء سهم امام و امثال آن. اكر اين به 
صورت قاعده كلى حل بشود اصل جامع آن روشن مى شود, حالا-اكر در يكك مورد خاصى دليل مخصوص داشت حرف 
ديكرى استء مثل اينكه درباره نكاح دلايلى دارد و برخى به آن عمل كردند» برخى هم آن را حمل بر كراهت كردند» بعضى 
هم آن را حمل بر ضعف سند كردند. اين حريم مسئله است. 


حالا فرع اول اين مسئله آن است كه اين بالغه رشيده كه تحت ولايت كسى نيست» شخصى وكيل كرده براى ازدواج» نه وكيل 
كرده در اجراى عقد؛ يكك وقت است كه يكك شخصى را به عنوان همسر انتخاب مى كند و به اين آقا مى كويد شما وكيل من 
هستى در اجراى عقدٍ ازدواج بين من و زيد. اين ديكر از بحث بيرون است و روشن استء. جون زوج مشخص است و اين فقط 
وكا حرو شد اك نادغر عمط ,دف عدف رن أسف كه رسدين ووروذو اخراى ميدن العاب متسر 


اجراى عقد؛ در جنين صورتى آيا خود اين وكيل مى تواند خود را به عنوان همسر او انتخاب 


بكند. براى خودش عقد بخواند يا نه؟ 


اين مسئله علمى نيستء جرا؟ براى اينكه به مقام اثبات برمى كرددء نه به مقام ثبوت! آيا شرعاً جايز است يا نه؟ بله شرعاً جايز 
است؛ منتها در مقام اثبات» اكر كفته براى خودت عقد بكن بالصراحه كه جايز استء اكر بالتصريح كفت جه براى خود جه 
براى ديكرى عقد بكن, باز هم درست است. اكر «بالاطلاق المصرّح) نبودء «بالعموم المصرّح)» بودء كفت «أىٌّ رجل كان) جه 
خودت جه ديكرى» باز جايز است. «بالعموم المصرّح» يا «بالاطلاق المصرّح» يا «بالتعيين المصرّح). در همه موارد عن اكه 
جرا؟ براى اينكه لفظ شامل مى شودء جا هم براى انصراف نيست. يس در اين كونه از موارد بحث» بحث ثبوتى و فقهى نيست» 
مقام اثبات استء اكر لفظ ظهور داشت در شمولش شامل مى شود واكر اباى از شمول داشت شامل نمى شود. 


اكر اختلاغى بين فقهاء(رضوان الله عليهم) هست در دلالت اين لفظ است و در انصراف و عدم انصراف است؛ لذا مى بيئيد 
مرحوم شهيد در مسالكك )١(‏ و برخى از فقهاى ديكر آمدند بين «مطلق الوكاله» و بين «الوكاله المطلقه» فرق كذاشتند؛ كفتند 
تو وكيل من هستى در انتخاب همسرء اين «مطلق بال وكاله») استء يكك وقتى از لفظ «الوكاله المطلقه» استفاده مى شود؛ يعنى تو 
در انتتخاب همسر از طرف من وكيل هستى؛ خواه آن همسر خودت باشىء خواه ديكرى. اكر «مطلق الوكاله) بود مى كويئد 
منصرف است؛ اما اكر «الوكاله المطلقه» بود كه اين «الوكاله المطلقه» به منزله عموم استء مثل اينكه تصريح كرده باشد «أىٌّ 


رجل كان كه شامل او هم مى شود. 
بنابراين اككر لفظ منصرف بود شامل او نمى شودء 


.187 و‎ ١87 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص‎ -١ 


اكر براى خودش عقد كرد مى شود فضولىء باطل نيستء اين عقد مى شود فضولىء اكر بعداً امضاء كرد كه صحيح است و 
اراز اول شامل حال او شد كه درست است. يس اكر اطلالق بود با انصراف كه «مطلق الوكاله» اسث نه «الوكاله المطلق» و 
اطلاسق از او منصرف بود در محاورات عمومىء اككر براى خود عقد بكند مى شود فضولى و اككر «الوكاله المطلقه» بود كه در 
محاورات عمومى ازاو منصرف نبود اين هم مثل ساير افراد استء اكر براى خودش عقد بكند عقد فضولى نيست. عموم قوى 
تراز اطلاق است به حسب ظاهر كه آن با وضع شامل مى شود واين با مقدمات حكمت مثلا. اكر با عموم كفت «أَىٌّ رجل 
كان» و هيج انصرافى هم نبود ابس لاقلا و موحسدر ود عفدا كسة > لهمي شعوج قزر لوع زو كر اتج لسر ا 
بالاطلا.قى كه در «الوكاله المطلقه» است يا بالعموم اين مشمول بود براى خودش عقد كرد, اين عقد درست است و فضولى 
نيست. همين مطلبى كه الآن در بحث عقد نكاح است و قبلا هم در مسئله بيع و اجاره ذكر كردند؛ در مسئله وجوهات و خمس 
وزكات و صدقات و نذورات و كفارات هستء آنجا هم اكر بين «مطلق الوكاله» و«الوكاله المطلقه» فرق بودء جا براى انصراف 
بود يا جا براى انصراف نبود» بالعموم بود يا نه حكم همين استء اين شخص مى تواند براى خودش بككيرد يا نكيرد. يرسش: 
...؟ ياسخ: اين به فضاى عرف برمى كرددء به ظهور برمى كردد. يكك وقت است كه مى كويد اين منصرف است. اينكه اشاره 
شد كه مطلب علمى نيست براى همين است. اصل حكم كه اكر 


بحث بشود «هل يجوز أو لا يجوز) اين مطلب علمى است؛ اما آيا اين شامل مى شود يا شامل نمى شود» به فضاى عرف و 
محاورات و فرهنكك مردم برمى كردد كه اكر به كسى بككويند اين را بين مستحقين كفاره تقسيم بكن! مى كويند در فضاى 
عرف از خود وكيل منصرف است. در جاى ديكر نه» از كيرنده منصرف نيستء اين مربوط به انصراف و عدم انصراف است» 
مشكل فقهى ندارد» جون تصريح آن جايز استء اكر تصريح كرده كه جه خودت جه ديكرى, مى تواند. حالا اكر لفظ شامل 
شد يا نشد به آن محاورات فرهنكى آن سرزمين برمى كردد. يس اكر يكى از اين وجوهات ياد شده يا نكاح يا بيع و تجارت 
كه در همه جا اين را عنوان مى كنند» لفظ شامل اين كيرنده شد جايز استء شامل كيرنده نشد جايز نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: 
بسيار خوب! ممكن است در انصراف و عدم انصراف فرق بكند. غرض اين است كه اكر تصريح بكند بككويد براى خودت 
عقد بكن اين مى شود؛ يا بكويد جه براى خودت جه براى ديكرىء اين هم مى شود. اكر جنانجه مطلب شرعاً جايز است و 
لفظ هم مى تواند كويا باشدء حالا درباره اين دو قسم هم حرفى نيست كه بالصراحه بككُويد براى خودت عققد بكن يا بكلويد 
جه براى خودت ووجه براى ديكرى عد بكن محذورى ندارد؛ حالا اكر «عند الاطلاق» شد يا «عند العموم» شد آيا منصرف 
است يا منصرف نيست؟ اين برمى كردد به مقام اثبات» جون اكر تصريح بكند كه جايز است كه براى خودت عقد بكن! مثل 


اينكه در باب بيع كذشت كه براى خودت بخر! يا براى خودت اجاره 


بكن! اكر كسى بخواهد كالا-يى را بفروشد يا خانه اى را اجاره بدهد, به وكيل مى كويد براى خودت بخر يا براى خودت 
اجاره بكنء اين جايز است؛ بعد بكنُويد جه براى خودت جه براى ديككرى بفروش يا اجاره بككنء اين هم جايز است. اكر در بيع 
و اجاره اين طور استء اككر در نككاح اين طور است؛ در صدقات و نذورات و وجوهات و كفارات و امثال آن هم همين طور 
است,. عمده به مسئله لفظ و انصراف لفظ برمى كردد. 


يس اكر جناجه بالغه رشيده كسى را فقط در اجراى عقد وكيل بكندء از بحث بيرون است؛ اككر او را در انتخاب همسر وكيل 
بكندء جند فرع دارد: يكك وقت بالصراحه مى كويد براى خودت يا مى كويد جه براى خودت و جه براى غير يا نه» «الوكاله 
المطلقه» است كه جا براى انصراف نيست» يا العموم اللفظى است كه جا براى انصراف نيست» در همه موارد به حسب لفظ 
شامل مى شود؛ حالا ببينيم محذور اتحاد «موجب و «قابل» را هم در بر دارد يا ندارد» وكرنه عقد فضولى نيستء بلكه عقد 
صحيح است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» بيان در اين است كه اين كار را انجام بده و لفظ هم جا براى انصراف نيست. اكر «مطلق 
الوكالة) ناشد الضمال انضرا هستة؛ اما اكز به غموم لفظى ناشد و يكويكدبأق وجل كان هر كشى هسب من :هتك» كث 
من استء اين شامل مى شود. يس جه تصريح بكند به نام او» جايز استء جه تعميم لفظى داشته باشد جايز استء جه «الو كاله 
المطلقه» باشد نه «مطلق الوكاله» جايز است. درباره «مطلق الوكاله)» - نه «المطلق الوكاله» - جا براى انصراف و اينها 


و احتمال انصراف هسث»؟ يس به حسب قاعده جايز است: مى مائك آن محذور اتحاد «موجب)» و «قابل») كه فرع بعدى أسمت: 


يس اين از اين جهت اشكالى ندارد. 


اكر اشكالى باشد به حسب روايت عمّار هست و به حسب قاعده؛ به حسب قاعده مى كويند اتحاد «موجب» و «قابل» درست 
نيستء براى اينكه «موجب» از يكك طرف دارد جيزى را بذل مى كند و «قابل» از يكك طرفى دارد قبول مى كندء اين شخص 
هم باذل باشد هم قابل» اين اتحاد موجب و قابل درست نيست. اين يكك شبهه ابتدايى براى كتاب فقه در مسثئله بيع و اجاره 
استء غالب فقهاء اين را با اجمال در بيا ناز آن كذشتند؛ فرمود اين محذورى ندارد» ما كه تعدّد تكوينى و واقعى نمى 
خواهيم» تعدّد اعتبارى كافى استء خود بيع كه موجود حقيقى نيستء اجاره موجود حقيقى نيستء تا شما به دنبال كثرت 
حقيقى بكرديدء بيع كه در خارج وجود ندارد اصللاء يكك تعجّدى استء امر اعتبارى بين دو نفر؛ اكر خود بيع يكك حقيقت 
تكوينى بودء آن وقت شما بككُوييد اتحاد موجب و قابل شبيه اتحاد علت و معلول؛ اتحاد محدكك و متحرّكك و اينهاست؛ اما امر 
اعتبارى استء يكك جيزى در خارج به نام بيع؛ به نام اجاره؛ به نام مالكيت و مملوكيت اينها وجود نداردء اين فرش يكك 
موجود خارجى استء يا اين زمين موجود خارجى است. امروز به نام زيد استء فردا به نام عمرو استء اين به آن مى بخشدء 
آن مى كويد من راضى نيستم در آن تصرّف بكنىء براى يكى حلال مى شود, براى يكى حرام مى شود» روى فرش دو نفر 
نشستند دارند نماز مى خوانند» نماز يكى درست 


استء نماز ديكرى حرام است و به نظر بعضى باطل هم هست. اين به رضايت و عدم رضايت برمى كردد» اينها عناوين اعتبارى 


مى ماند مسئله روايت عمّار ساباطى؛ لذا مرحوم محقق در اصل مسئله به اين مشكل قاعده اى بها نمى دهد. يس فرع اول حكم 
آن روشن است (إذا وكلت البالغه الرشيده فى العقد مطلقا» كه بشود «مطلق الوكاله» نه «الوكاله المطلقه» «لم يكن له أن 
يزوّجها من نفسه» جون منصرف است زز اوء «إلا مع إذنها؛ كه اين «مع إذنها» يا خودش بالصراحه بككويدء يا به بالعموم اللفظى 
بكويد «بأىّ رجل كان»». يا به «الوكاله المطلقه» بكويد نه «المطلق الوكاله» كه جا براى انصراف نباشد. به هر نحو از انحاى سه 
كان ليور لطئ و به همراه دارد» اين مرد مى تواند براى خودش عقد بكند و عقدش فضولى نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: 
اصل آن براى خودش جايز نيست»ء اكر عقد كرد مى شود فضولى. ديككر فضولى بودن را مطرح نمى كنند ايشان؛ جايز نيستء 
اين جايز نيست جواز وضعى است نه تكليفى» اين طور نيست كه معصيت كرده باشد. كسى مال مردم را بفروشد؛ اكر به نحو 
معاطات باشد جون غصب است معصيت است؛ اما اكر به نحو عقد لفظى باشد نه عقد فعلى» معصيت نيست. كسى مال مردم را 
فروخت. حرف لغوى زده؛ اين طور نيست كه معصيت باشدء براى آن حكم وضعى اين اذن اثر دارد كه قبلا مى شود فضولى و 


فضولى است؛ اكر جنانجه تصريح كرده باشد كه براى خودت نيست حق ندارد, اككر انصراف لفظ باشد حق ندارد؛ در اين 
صور اكر براى خودش عقد كرد مى شود فضولى؛ اما اكر تصريح كرده باشد كه براى خودت يا به عموم لفظى كفته باشد 
«بأىٌ رجل كان» يا به «الوكاله المطلق» او را وكيل كرده باشدء نه «مطلق الوكاله» كه جا براى انصراف نباشد» در هر سه حال به 
عبد لق إن هن #زاتنك براى خودش عقد بكندء ديكر فضولى نيست. مى ماند اشكال اتحاد «موجب» و «قابل)» كه بعد ياسخ 
الى سكنيو لى عو الزدو كلعلةاقى #تويعها تمه شكصا به انحن السداق ثلاثه «قيل لا يصح). جرا؟ «لروايه عمار» ساباطى كه بعد مى 
خوانيم «و لأ-نه يلزم أن يكون موجبا قابلا اتحاد موجب و قابل لازم مى آيدء اين محذور دارد. اتحاد موجب و قابل كه نظير 
اتحاد علت و معلول و محدكك و متحركك نيست كه محذور عقلى داشته باشدء اين يكك امر اعتبارى است. در امر اعتبارى 
كثرت اعتبارى كافى است. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) بعد ازاين بيان فرمودند: «و الجواز أشبه)؛ يعنى از نظر روايت ما 
حرفى نداريم» جون آن روايت مرمى به ضعف است و از صحنه خارج است. مى ماند قاعده كه شما كفتيد اين اتحاد موجب و 
قابل را به همراه دارد» بر اساس قاعده سخن كفتيد» أشبه به قواعد عامه اين است كه اين جايز است, جرا؟ براى اينكه اين امر 


.١8ا و‎ ١188 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79؛ ص‎ -١ 


روايت عمّار اين جيست؟ آن قاعده جيست؟ آن قاعده اشاره شد به اينكه اكر امر تكوينى باشدء بله اتحاد مُعطى و آخذ ممكن 
نيست؛ ولى اكر امر اعتبارى باشد در امر اعتبارى كثرت اعتبارى كافى استء. كثرت حقيقى لازم نيست. درباره روايت عمّار 
وسائل؛ جلد بيستم» صفحه 188 روايت جهار از باب ده از ابواب «عقّد نكاح)؛ باب ده جهارتا روايت دارد كه بعضى از روايات 
ممكن است در فرع بعد مطرح بشود. روايت جهارم آن همان است كه مرحوم شيخ طوسى 'بِإسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَلِىٌ بْنِ 
مَخهوب عَنْ أَحْمَد بْنِ الْحَسَن عَنْ عفرو بْنٍ سَجِيدٍ عَنْ مُصَدِّقٍ بْن صَدَقَةَ عَنْ تَمَارٍ السَابَاطِيَ كَالَ سَأَنْتٌ أبَا الّْحَمَنِ عَلَيه السّلام عَنِ 
امأ تَكونٌُ فى أَهْلٍ بِيِتِ»ه سؤال كردم يكك زنى است از يكك خانواده كريم و آبرومندىء التَكرَهُ أن بعلم بها أَهْلُ بَتتهاه اين 
ميل يست كه اعضاق حانواذه أل بذانكد ىواعد شمض اتتكات بكند» اشكرة أذ يفل بها أخل مينها | بحل لها أن توكل 
رَجُنَا يُرِيدٌ أَنْ يَتَرَوجَهَااء اين مى خواهد با يكك كسى ازدواج بكند و مايل نيست كه اهل بيت او بدانند» كراهت دارد؛ او مى 
تواند يكك مردئ را وكيل كند براى انتخاب همسرش كه با او ازدواج كند؛ يعنى با همين وكيل با همين مرد ازدواج كند؟ دأ 
بحل لها أن كل زخلاة كه دزرية أن كرف هاا آن مره سن عوا هد بااين ؤن ازذواح كسد إيشان براق اكه يكك وكيل ديكر 
كرك طافهى كع كرف زه يو زوع مداو #القدن تدهد قدلأق زاابراى حويدتن ققد كته را بحل لها أن تو كل مان 


مردى را كه (يُرِيدٌ أَنْ يَتَرَوَجَهَا؟ 


تَقُولَ لَه به اين مردى كه مى خواهد با او ازدواج كند مى كويد كه: «قَدْ وَكلتُك فَأَشْهِدْ عَلَى تَزُويجى»» من تو را وكيل كردم 
تو شاهد ازدواج من باشء آيا اين كار جايز است يا جايز نيست؟ حالا جندتا تحليل كردند بر اين محذورى كه در اين حديث 
است: آيا محذور مربوط به توكيل است؟ يا محذور مربوط به استشهاد است كه شاهد باش؟ حون كرجه اقامه شهود و استشهاد 
در طلاق لا-زم استء ولى در نكاح لازم نيست» كرجه كفتند رجحان دارد. اين وكيل هست در اجراى عقد و شاهد از اين 
جوت مدو دارد؟ با محداورش اق ذرك رز ائنت؟ ا نيدل لها أن نوكل يهلا يريد أذ يَرْوْجها به ابن عنووت تقول 1ه 
يع ابن ويه قزمزة كزيل :«قذ و كلك واشهة عاك :رزيس من ورا وكيل كرهم براق سراق علنده عو اشاهه بروج مزق 
اقرع نا ذلك اق ا لد تليق ان نورام رسعو بار كك ات التديين (أغلية السلام) فرمود: نا قلْتٌ لَهُ جعِلتٌ فدَاك وَ إِنْ كانت 
لانن بال عيفر ديرد الات باكر يت ولو أل قر جه فوع عرد ماقرا ارو يريك لذلك ‏ عززة 
فَدَاك وَ إِنْ كانت أيّما قَالَ عَلَيهِ السّلام وَ ِنْ كانّتُ أَيّماة بس معلوم مى شود كه ثيوبت شرط نيست» بكارت مانع نيست» فرق 
بين يم و غير أيم سيك قلت فَإِنْ وَكُلْتْ غَيْرَهُ بتَرْويجوّا مِنْهُ قال نَعَمْ)؛ من دوتا سؤال كردم؛ يكى اينكه آيا بين شوهر كرده و 


شوهر نكرده فرق است يا نه؟ فرمود فرق نيست. سؤال دوم اين است كه اككر اين زن غير از اين مرد را وكيل 


بكندء با اين مرد به نام زيد بخواهد ازدواج بكندء عمرو را وكيل بكند كه او را به عقد زيد دربياورد» اين جايز است يا نه؟ 
فرمود بله جايز است. معلوم مى شود كه مشكل اتحاد «موجب» و «قابل» است. مشكل اين است كه يكك شخص هم موجب 
باشد هم قابل» براى خودش بخواهد ازدواج بكند؛ لذا حضرت فرمود: اكر موجب و قابل دو نفر بودند» ديكرى از طرف تو 
عقد كرد واين شخصى كه بخواهد با تو ازدواج كند او قبول كردء اين تعدّد ايجاب و قبول است و تعدّد موجب و قابل است و 
دور ندارد. (وَإِنْ كَانَتْ أَيُما قَالَ وَإِنْ كَانَتُ أَيْما قلْتُ فَنْ وَكُلَتْ غَيِرَةُ بتَرْويِجِهَا مِنْهُا جايز است يا نه؟ اقَالَ نَعَمْا مرحوم 
صاحب وسائل مى فرمايد: دو تدم مَايَدُلٌَ عَلَى تغض الْمَفْضُودٍ هُنَاوَ فى الْوكَالَهِ وَيَأَيَى ما يَدلَُ عَلَيِههه اين جهارمين وا ا 


باك بود بناتراين»اين نحن شود 


إينكه در همه ابواب بناى رسمى فتواى فقهاء اين است كه جايز استء از بيع كرفته تا آخر عقود مضاربه و مساقات و مساوات و 
همه اينها و در مسئله وكالت هم اين است؛ به يكك كسى كفتند اين وجوه را بكير و يكك آقايى را اجير بككن براى نماز اجاره 
اى يا روزه اجاره اى. حالا اين شخص خودش مى تواند اين كار را بكند, مككر همان جا كه تصريح كرده باشد به ديكرى 
بدهد. وكرنه «مطلق الوكاله» باشد يا عموم باشد يا فلان باشد جايز است. اين طور نيست كه حالا اين شخص عقد اجاره اى كه 


سر عر اعتسيرقران كد دما دانه رن خودف برقزان كد نين اتنداه لوحبية و قازل 


در اينها هيج محذورى ندارد.اين يكك حكمى است سيّال در ابواب فقه؛ جه در معاملاءت» جه در غير معاملاءت. يس اين 
محذورى ندارد؛ لذا مرحوم صاحب جواهر جندتا اشكال دارد كه اين اشكال را مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) )١(‏ در 
شرح نكاح علامه حلى دارد؛ بعد فقهاى بعدى نجف هم همين اشكال مرحوم شيخ را كه «وفاقاً لجواهر) هست دارند» در سند 
مشكل دارند» مى كويند مرمى به ضعف است؛ طريق مرحوم شيخ طوسى (1) به عمار تثبيت شده نيست»ء اين عمرو بن سعيد 
كرجه دو نفر و دو راوى هستند و نزد بخش وسيعى فقها ثقه است؛ اما طريق شيخ طوسى به عمّار ساباطى مى كويند ثابت 
نشده است ضعيف است؛ به هر حال روايت را هم در جواهرء هم مرحوم شيخ انصارى, هم فقهاى بعدى نجف اينها همه آن را 
مرمى به ضعف مى دانند؛ يس روايت ضعيف است. آن وجه اعتبارى هم كه اعتبار عقلا-يى ندارد» عقلاء همين كار را مى 
كنند» مككر اينها جزء تأسيسات شارع است؟ ايجاب و قبول اتحاد اينهاء تكثر اينهاء مكر اينها جزء تأسيسات شارع است؟ بناى 
عقلاست عقلا همين كار را دارند مى كتند؛ به يكك بنككاهى وكالت مى دهند مى كويند شما اين را بفروشء او وقتى مى بيند 
كه مصلحت دارد براى خودش مى خرد. اين را بخرء براى خودش مى خرد. به يكك متشرّع مى كويند كه اجير بككير براى نماز 
اجاره اى» روزه اجاره اى» او وقتى مى بيند كه فرصت هستء تعطيلا.ت هست, زمستان است. خودش انجام مى دهد. يس 


اينكه محذورى ندارد. عدم شمول دليل مى خواهد نه خود شمول؛ همان اطلاق كافى است» 


."77" كتاب النكاح؛ الشيخ مرتضى الأنصارى. ص‎ -١ 
.7// و تهذيب الأحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ 


عموم كافى استء اككر انصراف نباشدء بله كافى است. 


بنابراين اين مشكلى ندارد» اين روايت هم مرمى به ضعف استء هم «محمول على الكراهه»» جون وجه علمى ندارد تا ما 
بككوييم دراين خصوص جايز استء در اين خصوص جايز نيست. در همه موارد هم همين استء در بيع همين طور استء 
اجاره و در عقود ديكر هم همين طور استء آنجا هم فتوا مى دهند كه شخص مى تواند براى خودش بخرد. يس اينكه مرحوم 
محقق فرمود: «أشبه)؛ يعنى قواعد عامه را نكاه كنيد كه أشبه جواز است, روايت هم كه مرمى به ضعف استء جا براى حمل 


براى كراهت هست. 
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فصل سوم كتاب نكاح كه راجع به اولياى عقد بود» سه عنصر محورى داشت كه دو عنصر آن تا حدودى تمام شد» عنصر سوم 
همجنان ادامه دارد؛ آن عناصر سه كانه اين بود كه «الولي من هو؟». دوم اينكه «المولَل عليه من هو؟», سوم اينكه «حدود 
الولايه ما هى؟). در بخش اول در مسئله «الولى من هو؟) روشن شد كه يدر يا جد يدرى» وصى يدر يا وصى جد يدرى» حاكم 
شرع و مولا نسبت به عبد اينها اولياى ينج كانه اند. درباره مولَلِم عليه كه «المولَلِم عليه من هو؟» صبى و صبيه و همجنين 
مجنون. سفيه و مانند آن تحت ولايت موللا عليه هستند؛ اما «حدود الولايه ما هى؟»» بخشى از آن بحث قبل كذشتء» بخشى 
هم همجنان ادامه دارد كه مرحوم محقق در اين لواحق كه مسائل يازده كانه را مطرح مى كنند به اين حدود ولايت تا حدودى 


اشاره مى كنند. يكى از مواردى كه مربوط به حدود ولايت است اين كه بين اين ولايت ها فرق است؛ ولايت أب و 


جد با ولايت حاكم فرق دارد» ولايت أب و جدّ و حاكم با ولايت مولا نسبت به عبد و أمه فرق دارد. ولايت مولا نسبت به عبد 
و ادوكس نيف كدي كاده يسكواي الا عله ودر قار وكررة او مصالهة كفرذقن رادي شارنسى كرف مادو ريا 
ولايت أب و جدّ و همجنين ولايت حاكم؛. مصلحت موللا عليه بايد ملحوظ باشدء يا لااقل عدم مفسده براى موللا عليه بايد 
مقصود باشد. ولايت حاكم محدودتر استء حتماً بايد مصلحت مولَلعْ عليه را رعايت كند. ولايت أب و جدّ يكك مقدار وسيع 
تر استء لازم نيست كه مصلحت مولْلعْ عليه باشد. همين كه مفسده مولَلعْ عليه نباشد ولايت أب و جدّ كافى است. 


در مسئله اول از مسائل يازده كانه اى كه به عنوان لواحق ذكر كردندء دو فرع در اين مسئله أُوللِ بود: اول اين بود كه اكر 
جاريه اى وكيلى تهيه كند براى ازدواج خودش كه اين مربوط به قسمت ولايت نبود؛ اما فرع دومى كه مربوط به حدود ولايت 
است اين كه فرمود: «أما لو زوّجها الجدٌّ من ابن ابنه الآدخر أو الأب من موكله كان جائزا؛ () اكر اين جاريه كسى را وكيل 
بككيرد و بككويد كه شما براى من همسر انتخاب بكنء مرا به عقد همسرى دربياور! آيا اين وكيل مى تواند او را به عقد خودش 
در بياورد يا نه؟ دو محذور داشت: يكى انصراف اطلاق از اينكه اين جاريه را به عقد خودش در بياورد» يكى اتحاد «موجب» 


و«قابل»؛ ولى اكر جدٌ همين دختر را كه تحت ولايت اوست براى 
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نوه يسرى - يسر دومش - كه يسر عمو و دختر عمو هستند در بياورد جايز است يا جايز نيست؟ يا يدر همين دختر را براى 
برادرزاده خودش دربياورد مى تواند يا نه؟ جه جدٌ براى نوه ديككر از فرزندش» جه يدر اين دختر را براى يسر عموى اين دختر 
به عقد دربياورد جايز است يا جايز نيست؟ در اين جا يكى از دو محذور مرتفع است: آن دو محذور اين بود كه دليل منصرف 
است از اينكه اين شخص وكيلء دختر را به عقد خودش دربياورد. محذور دوم اتحاد «موجب» و «قابل» بود اين محذور دوم 
در هر دو صورت هست؛ يعنى جه آن جا كه جد بخواهد اين دختر را براى نوه يسرى؛ يعنى يسر عموى او دربياورد كه نوه 
ديكر اين است دربياورد» فقط مشكل اتحاد «موجب» و «قابل») هست؛؟ يعنى اين جد هم «موجب) است از طرف اين جاريه.» 
دختر و هم «قابل) است از طرف آن يسر و همجنين اكر يدر بخواهد دختر خود را به عقد برادرزاده خود دربياورد» آن محذور 
اول نيست كه دليل منصرف است؛ اما محذور دوم كه اتحاد موجب و قابل است همجنان هستء جون اتحاد موجب و قابل 
محذورى نيست؛ لذا محقق همان طورى كه در فرع اول فرمودند: «و الجواز أشبه)؛ )١1(‏ اين جا به صورت شفَاف و روشن مى 
فرمايند كه كان جاتزاه براي ابتكه آن فرع اول بافظر ريق انها يبايك ناروايك را بشواب:«الأولىة از ابن فسائل بازده 
كاه ابى اميق كت «إذا و كلت البالفه الرشيكه ف العقد مظلقاة ركف و كيل مطلق: يكيردة 


به يكك آقايى بككويد شما وكيل من هستى تا مرا به عقد كسى در بياورى! «لم يكن له أن يزوّجها من نفسه؛» اين وكيل حق 
ندارد كه اين دختر را به عقد خودش دربياورد» مكر اينكه او تصريح بكند: «إلا مع إذنهاء؛ اما «و لو وكلتّه فى تزويجها منه قيل 
لا يصح» اكر دختر اين وكيل را وكيل كند كه مرا به عقد خودت دربياور! اين جا كفتند جون روايت عار )١(‏ مانع أسيث: 
اين يكك جهت؛ و اتحاد موجب و قابل هستء اين دو جهت؛ وكيل نمى تواند او را به عقد خودش دربياورد: «قيل لا يصح 
لروايه عمار و لأنه يازم أن يكون موجبا قابلا؛ يعنى دو طرف عقد را يكك نفر بخواند, اين محذور دوم است؛ ولى محقق 
فرمود: جواز أشبه به قواعد استء زيرا روايت عمار مرمى به ضعف است و اتحاد موجب و قابل هم هيج محذورى ندارد. آن 
جا فرمود: «و الجواز أشبه). 

اما درباره فرع دومء ديكر نمى فرمايد أشبه استء بلكه به صورت صريح فتوا مى دهد: «أما لو زوّجها الجدّ من ابن ابنه الآخرا؛ 
يعتى سرغموى اوسث و اين حل ايق دين زا به عقك سر عمو ذو مى آورةه هن ذؤ توهادم جذ هيده :أما لو زوجها الحذ من 
ابن ابنه الآسَراء جون اكر ابن همين ابن باشد كه مى شود برادر او! «ابن ابنه الآخر)؛ يعنى اين جدّ دو يسر دارد» اين يسر دوم 


يكك يسر دارد اين يسر اول هم اين دختر را دارد» اين يسر مى شود يسرعموى اوء اككر جد اين دخترعمو را براى آن 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 588» باب ٠١‏ ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد» ط آل البيت. 


يسر عمو عقد بكند» هيج محذورى ندارد؛ اين جا روايت عمار وارد نيستء جون در اين زمينه وارد نشده است؛ اتحاد موجب و 
قابل هم محذورى نيستء جون در همه ابواب فقه» مثل معاملات و اينها شخص مى تواند وكيل طرفين باشد؛ لذا در اين جا 
قرسو «التعراة أشتيه بذكد عمريا فر هود كان حا اول مالل و تيا السد عن انق اعد الاح كد ره سر سوق انك 
دكفوو وأو الأب عن هو كله كاق حاترا دركر تقريرة أشبه هراز اسع حرق روات معانو ابغال آن كددوانه شاميت نا 
محذورى باشدء, اتحاد موجب و قابل هم محذورى ندارد. اين تتمه مسئله أولل بود. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. يا فرمود وكيل 
بكيرد» فصل سوم در اولياء است آن جا كه ولايت باشدء اككر بالغ باشد كه اصل ولايت نيستء الآن در حدود ولايت بحث 
است. اكر آن بالغه رشيده باشد كه ديككر از حدود ولابت بيرون است. يرسش: اين وحدت موجب و قابل امكان دارد؛ اما ما 
دليلى براى اثبات آن نداريم؛ نه سيره عقلايى هست و نه...؟ ياسخ: سيره عقلاء كه وكيل طرفين است در دفترخانه ها و بنكاها 
همين كارها را مى كنندء اينها مسائل تأسيسى كه نيستء مسائل امضايى است؛ اين شخص وكيل طرفين مى شود» وكيل يكك 


طوقدن قوف كريتكاها ارى ظرو انلق عو وقريككا نيديا ايوحطون اليكو بن اذ مد ررض قداو 


مسثله دوم از مسائل يازده كانه اى كه در تعيين حدود ولا-يت و تبيين حدود ولا-بت هست اين است كه فرمود: «الثانيه إذا 
زوّجها الوليّ بدون مهر المثل هل لها أن تعترض فيه تردد و الأظهر أن لها الاعتراض»؛؛ )١(‏ 
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مسئله دوم از مسائل يازده كانه اى كه در تبيين قلمرو ولايت أب و جدّ نسبت به مولَلِ عليه است يا حاكم يا وصى عبارت از 
اين است: جند صورت دارد كه بخشى از اين صور را به صورت صور شش كانه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك ذكر كرده. 
)١(‏ بعد فقهاى بعدى برابر آنجه كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك ذكر كرده؛ اين صور شش كانه را بازكو كردند احكام آن 
را كفتند» احياناً ممكن است كه برخى از صور را هم اضافه كرده باشند. محقق در متن فقط اين صورت را ذكر كرد در اين جا 
كه «إذا زوّجها الولى بدون مهرالمثل»» ولي اين ملل عليه خود را به كمتر از مّهرالمثل به عقد درآوردء اين دختر را به عقد 
كسى درآورد؛ اما با مهريه اى كمتر از مهرالمثل. كاهى ممكن است براى يسرء زن بكيرد فوق مهرالمثل؛ حالا اين يكى به 
عنوان تمثيل ذكر مى شود نه به عنوان تعيين؛ براى يسر همسرى كرفت فوق مهرالمثل» براى دختر همسرى كرفت دون 
مهرالمثل؛ اين دختر بالغ شد حق اعتراض دارد يا ندارد؟ كرجه محقق در اين جا مى فرمايد: حق اعتراض دارد؛ لكن تا حدود 


آن و موضوعات آن كاملا تبيين نشود. حوزه ولايت هم مشخص نمى شود. 


بيع نيستء ثمن «احد الركنين» است در ببع؛ يكك ركن آن مثمن است و يكك ركن ثمن كه اككر كم و زياد شد مسئله خيار غبن 
مطرح است و اكر مجهول بود و معلوم نبود 


.١ها و‎ ١828 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص‎ -١ 


كل معامله باطل است» يس ثمن ركن بيع استء جه اينكه «مال الاجاره» ركن اجاره استء اين طور نيست كه حالا اكر معلوم 
نبود بعداً معلوم بكنندء اين طور نيست؛ ولى جريان مّهر ركن عقد نكاح نيست؛ يس كر عقدى كردند و اصللا نامى از مَهر 
نبردند» اين عقد صحيح استء بعد به مُهرالمثل بايد مراجعه كنند» اين طور نيست كه اين ركن باشد. آنكه ركن نكاح است 
زوج و زوجه است؛ مَهر نظير ثمن سهمى در ركن بودن ندارد كه اكر ما خواستيم تشبيه بكنيم مى توانيم بكوييم وزان زوج و 
زوجه؛ وزان ثمن و مثمن است در بيع؛ همان طورى كه در بيع» ثمن و مثمن هر دو ركن اند و شرايط زائد ركن نيست» در 
جريان عقد نكاح» زوج و زوجه دو ركن اند. عنصر محورى اند؛ لذا اككر در مسئله عقد نكاح مّهريه يادشان رفته» به همان 
مهرالمثل مراجعه مى كنند. وقتى معلوم شد كه مَّهر صبغه ركتئت ندارد و نظير ثمن نيستء اككر كم و زياد شد به اصل معامله و 
اصل عقد آسيب نمى رساند. حالا جند فرع است در اين جاء اين فروع شش كانه را كه مرحوم شهيد در مسالكك ذكر فرمود و 


فقهاى بعدى هم هر كدام به نوبه خودشان بازكو كردند از اين جا شروع مى شود. 


فرع اول اين است كه ولي اين موللا عليه را به عقد همسرى دربياورد كه واجد همه شرايط است؛ يعنى كفو بايد باشد كه 
هست,. يكك؛ مصلحت آن دختر يا يسر ملاحظه شدء دو؛ مطابق مَهرالمثل است. سه. در اين كونه از موارد جون جد يا يدر 


ولايت دارند اككر يكك جنين عقد واجد جميع شرايطى كردندء اين عقد صحيح استء اولاً؛ لازم استء 


ثانياً؛ جون صحيح است نه باطل و جون صحيح و لازم استء از سنخ عقد فضولى نيست تا او بزركك شده امضاء بكند و جون 
لازم است از سنخ عقد خيارى نيست كه او مجاز باشد و بتواند فسخ كند؛ يس از هر سه جهت دست مولَلِ عليه بسته است؛ نه 
باطل است كه او عقد جديد بكند» نه نظير عقد فضولى است كه محتاج به امضاى او باشدء نه نظير عقد جائز خيارى است تا او 
بتواند فسخ كند. هم دست او بسته است و هم عقد سر جاى خودش استء جرا؟ جون ولايت كه هست» مصلحت را رعايت 
كرده» آن همسر كفو او بايد باشد هست,. مهرالمثل مراعات شده هيج كمبودى ندارد. اكر خود اين هم بالغه بود و عقد مى 
كرد بيش از اين فكر نمى كرد؛ يس اين عقد از سمخ عقد باطل نيست؛ نظير عقد فاقد شرايط؛ يعنى كفو نباشد يا مشكل ديكر 
داشته باشدء از سنخ عقد فضولى هم نيست كه اكر بيكانه اى همه اين سه جهت را رعايت بكند؛ يعنى كفو باشد» مصلحت 
باشدء مهرالمثل باشدء لكن ولىّ اين كار را نكرده» بلكه يكك فضول اين كار را كرده؛ اين عقد مى شود فضولى؛ اين جا عقد 
صحيح است و باطل نيست؛ منتها امضاء مى خواهد. فرق بين عقد فضولى و عقد ديكر اين است كه مثلا اكر ما كفتيم انشاء را 
وعادك لكرده ا تمفيوون الشاء را توعامة تكرهدة ]من جا ادا عق ةكاطل امتق# ون ريكاته ان كر عفد" كز كه هبه شنوانظ 


عقد را داراست» اين عقد صحيح استء منتها اين شخص نه مالكك است و نه مَلِكك, اكر جيزى را 


خريد ويا فروخت اين يا الَا بتع إِنَا فى ملكك» )١(‏ بايد مال او باشدء يا «لا بيع الا فى مُلك) بايد سلطنت داشته باشد» ممكن 
است آدم مِلكك نداشته باشدء مال او نباشد؛ ولى مُلك دارد؛ مثلا متولّى هستء ولي هستء وكيل هستء نائب هستء يس اين 
شخص مُلك دارد» سلطنت دارد» نفوذ دارد» حق فروش دارد؛ اين معامله صحيح استء اين «عقد) صحيح است. يس اكر عاقد 
نه ملكك داشت و نه مُلككء نه «لا بيع الا فى ملككث» بود و نه «لا بيع الا فى مُلك) بود اين بيكانه استء وقتى بيكانه بود اين عقد 
مى شود فضولىء وقتى فضولى شد امضاء مى خواهد. أب يا جد جون مُلك دارند و نفوذ دارند؛ يس عقد آنها مشكلى ندارد. 
عنصر سه كانه را داشت؛ يعنى كفو او بود مصلحت هم بود مهرالمثل هم بود اين عقد صحيح استء يكك؛ لازم استء دو؛ نه 


او حق فسخ دارد در اصل عقدء نه حق فسخ دارد در جريان خيار. 


يكك وقت است كه همسر هست, كفو رعايت شده و مهرالمثل رعايت شده؛ اما حالا مصلحت او باشدء نه افراد ديكر هم هستند 
مثل همين. مصلحت او باشدء به سود او باشد نيستء عادى استء افرادى كه همتاى او باشند فراوان هستند» اين مهرالمثل همه 


جا هم هست؛ يس مصلحت باشد؛ يعنى به سود او باشدء به غبطه او باشدء نفع او باشد رعايت نشده» ممكن است جاى ديكر 


نفع أو 


.٠١284 الوافى» الفيض الكاشانى» ج18: ص‎ -١ 


باشد» بهتر باشد» خانواده اصيل ترى باشندء بهتر باشدء رفاه بيشترى داشته باشند؛ ولى اين عقد با اين فرد نهه مصلحت به آن 
معنا نيست؛ اما همسر او هست و مهرالمثل هم هستء مثل خودش است؛ باز هم اين جا عقد صحيح استء. فضولى نيست» عقد 
لازم است و خيارى نيستء وقتى هم كه بالغ شد اين يسر يا اين دخترء نه در اصل عقد مى تواند اعتراض كند كه اصل عقد را 
به هم بزندء نه مهريه را مى تواند به هم بزند؛ اصل عقد را نمى تواند به هم بزند جون كفو استء مهريه را نمى تواند به هم 
بزند» جون مهرالمثل استء حالا او ممكن است اكر مورد بهترى بود مهريه بيشتر مى كرفت؛ ولى در اين مورد كم نياورد يدر 


يا جد يدرى. 


صورت سوم از صور شش كانه اى كه مرحوم شهيد در مسالكك ذكر كردندء حالا ‏ ممكن است آن ترتيبى كه شهيد ذكر 
كردند بازكو نشود؛ ولى آن صور شش كانه همين است. يس صورت أوللِ واجد هر سه است؛ صورت دوم كفو هستء 
مهرالمثل هست؛ ولى مصحلت نيست؛ صورت سوم اين است كه كفو هست» مصلحت هست؛ ولى مهرالمثل نيست. كاهى هيج 
كدام از اين عناصر سه كانه نيستند. اين جند صور را ذكر مى كنند. 


آن جايى كه مصلحت باشدء» كفو باشد؛ ولى مهرالمثل نيستء اين عقد نكاح او صحيح استء يكك؛ خيارى نيست لازم هست» 
دو؛ ولى نسبت به مّهر او مى تواند اعتراض كند» جون مديون مهرالمثل استء مى تواند اعتراض كند. اكر اعتراض كرد و 
مهريه را به هم زد آن كاه شوهر مى تواند درباره عقد اظهار نظر بكند. دختر نمى تواند عقد را به هم بزند» جرا؟ براى اينكه 
هم كفو رعايت شده. 


هم مصلحت رعايت شده است؛ البته مهريه را مى تواند اعتراض كندء اكر مهريه را اعتراض كرد و آن طرف كمبود را جبران 
كرد كه صحت و لزوم عقد ادامه مى دهند و اكر او نسبت به مهريه اعتراض كرد و نسبت به مهريه فسخ كردء مّهر زائدى طلب 
كردء زوج مى تواند نسبت به اصل عقد اعتراض كندء اصل عقد را ممكن است به هم بزند. يس آن جايى كه كفو باشدء 
مصلحت باشد؛ ولى مّهرالمثل رعايت نشود» مادون مهرالمثل باشدء اين دختر نسبت به مهر حق اعتراض دارد» نه نسبت به 
نكاح؛ ولى اككر نسبت به مهر حت اعتراض داشت و اعتراض كرد و فسخ كرد و خواست اضافه بكيرد» شوهر مى تواند فسخ 
كند. يرسش: اككر فرض كنيد كه مهر ركن عقد نيست» يس زوج حق ندارد بهم بزند؟ ياسخ: جراء براى اينكه نظير شرط در 
ضمن عقد است. خيارات كاهى به اين است كه به «احد الركنين» آسيب مى رساند, مبيع فاسد است اين خيار عيب دارد» ثمن 
بالاو يايين كرده خيار غبن دارد» يس بعضى از خيارات است كه به عنصر محورى عقد وابسته است» بعضى از خيار» خيار 
تخلف شرطء شرط الخيار و مانند آن است كه اين شرط كرده فلان كار را برايش انجام بده. حالا انجام نمى دهدء اين خيار 
تخلف شرط داردء خيار كاهى براى فقدان «احد الركنين» است يا فقدان آن اوصاف و شرايطى كه در ضمن آن عقد شدهء 
خيار تخلف شرط همين است. اين جا كَاهى عيوب موجب فسخ است كه خدايى ناكرده فلان عيب در زوج بيدا شده يا زوجه 


بيدا شده كه عيوب موجب فسخ برخى مشترك اند برخى 


مختص است كه فلا-ن عيب در مرد اين استء فلا-ن عيب در زن اين است كه فسخ مى آورد نسبت به عقدء اين در عنصر 
محورى عقد است؛ اما درباره مَهر نظير شرط در ضمن عقد است نظير وصف استء» خيار تخلف وصف است خيار تخلف 
شرط است يا شرط الخيار است. يرسش: اككر ما حق فسخ را براى زوج قائل شويمء ولىّ رعايت عدم المفسده را براى اين دختر 
نكرده است؟ ياسخ: الآن اين صور براى تعيين قلمرو ولايت استء حدود ولايت تا كجاست؟ درباره حاكم كفتند غير از أب و 
جدّ استء حاكم حتماً بايد مصلحت را رعايت بكند. درباره أب و جد كفتند همين كه مفسده نباشد كافى است. اينها انحاء 
ولامبت و قلمرو ولا-يت ها يكسان نيست. ولا-يت مولا بر عبد و أمه از همه وسيع تر است؛ ولايت أب و جد اوسع از ولايت 
حاكم و وصى است؛ ولايت حاكم و وصى ازولايت أب و جد محدودتر هستند» حالا اين جا «عدم النفع) استء نه مفسده. 
مفسده اين است كه در يكك خانواده بداخلاق نسازى او را كرفتار كردند. بنابراين اين صورت ثالثه كه كفو هستء, مصلحت 


هست؛ اما مهرالمثل رعايت نشده.» كمتر از مهرالمثل است. 


صورت بعدى كه صورت جهارم مى تواند باشد اين است كه مهرالمثل هست؛ ولى مصلحت يا كفو رعايت نشده است. اين جا 
دختر درباره اصل عقد حق اعتراض دارد؛ وقتى درباره اصل عقد اعتراض داشتء يقيناً درباره مَهر هم حق اعتراض خواهد 
داشتء وقتى كه كفو رعايت نشده يا مصلحت رعايت نشده. اين كاملاً نسبت به اصل عقد مى تواند به هم بزند. اين عقد, عقد 


قلمرو ولايت بشودء ديكر ولايت تبديل مى شود به فضولى. اكر ولايت محدود استء ولايت أب و جد يكك حوزه خاص دارد 
همين كه ازاين حوزه بيرون رفت» مى شود فضولى. كجا خود يسر يا دختر وقتى بالغ شدند حق امضاء دارند و مى توانند رد 
كنند يا قبول يا نكول؟ آن جايى كه اين شخص از حدود ولايت بيرون رفته» شده فضولى. اككر ولي بود كه حق ندارد؛ ولىّ 
كار موللا عليه را انجام مى دهدء ولىّ مثل خود شخص است. در اين جا كه فتوا دادند كفتند كه اين يسر وقتى بالغ شد يا دختر 
وقتى كه بالغه شد حقى اعتراض دارد؛ يعنى آن ولي از مرز ولايت تجاوز كرده» شده فضول. وقتى عقد فضولى شد البته بايد 
امضاء بشود. اكر كفو نباشد يا كفو باشد مصلحت نباشد» طورى كه به مفسده برسدء نه صرف «عدم النفع» و مصلحتء اين جا 


ديكر ولايت مى شود فضول. 


در بحث فضولى عقد نكاح؛ وعده دادند كه بعداً بيايد و جريان عقد فضولى اختصاصى به بيع ندارد. در همان بيع - خحدا 
رحمت كند مرحوم شيخ انصارى )١(‏ و ساير بزركان هم همين كار را كردند قبل از ايشان - طرزى اين مسئله را يروراندند كه 
كف اعرد | ]نا سروابنه | لسرا ها كن لله عرق كركه تك 1ه ددرا رمسد يولي وازة قله نه رمن 
بيع بود. درباره اجاره و مزارعه و مضاربه و مساقات و نكاح و امثال اينها كه نبود. طرزى اين فرع را يروراندند كه از يكك فرع 
فقهى بر كشيد آمده شده قاعده 


.١ه1 و‎ ١00 كتاب النكاحء الشيخ مرتضى الأنصارى؛ ص‎ -١ 


فقهى» وكرنه اين مسثئله كه درباره نكاح و امثال نكاح فرض نمى شد كه وارد بشود. آن زوائد را انداختند» آن ركن را 
كرفتند» معلوم شد كه ببع خصيصه اى ندارد» اجاره خصيصه اى ندارد» در عقد اكر عاقد واجد اين شرايط نبود اين عقد مى 
شود فضولى: عقد لرزان و شناور استه فا صاحب اصلى آن اجازه بدهده بشود فعقدّة)+ بعد ما (أَوْقُوا بِالْعُقُوةِ) (3 شامل حال 
او بشود» وكرنه يكك عقد شناور را جه كسى وفا بكند؟ اين آقا يكك ايجاب و قبولى خواندندء بله ايجاب و قبولش درست 
است؛ اما براى جه كسى است اين عقد؟ آنكه ايجاب و قبول را خوانده او كه حق نداشت,ء آنكه حق داشت كه از اين ايجاب و 
قبول بى خبر استء جه كسى اين را بايد وفا كند؟ اين (أَوْقُوا بِالْعُفُودِ) كه به يكك بى صاحب خطاب نمى كند! مى كويد هر 
كسى عقد خودش را وفا كند» اين عقد به جه كسى مرتبط است؟ ار صاحب اصلى آن اجازه داد اين عقد شناور و سركردان 
مى شود «عقّدٌةٌ»: وقتى «عقَدٌٌ) شد (أَؤقُوا بالْمُقُودِ) شامل حال او مى شود. اين جا همين كه بدر يا جد از اين مرز ولايت و 
آمذند مى شود فضولى. هر جا كفدد كه او حدق اعتراضن دارة؛ يعتى ولاديت نيست؛ يعت فضولى است» هر حا كفتند اوحق 


اعتراض ندارد؛ يعنى جاى ولايث است. حالا اكر كفو نبود و به غير همسر دادء اين جا حق اعتراض دارد؛ يعنى فضولى است. 


بنابراين أب و جد كه ولايتشان قوى تر از ولايت وصى و حاكم است بايد محدوده ولايت خود را بدانند كه اكر بعد يسر بالغ 


شد دخثر بالغه شد و اعتراض كرد: ديكر 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


كله نكنند, اين نه يدرسالارى است و نه مادرسالارىء اين ولايت است كه محدوده خاص خودش را دارد. حالا بعضى از اين 


فروعات مانده است كه در نوبت بعد - إن شاء الله -. 


506/٠١/1١ نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع در فصل سوم از كتاب نكاح اولتاى عقد را مطرح كردند. همان طورى كه ملاحظه فرموديد در 
بحث «ولا-يت» سه بخش محورى محل سخن است: يكى اينكه «الولي من هو؟) يكى اينكه «المولك عليه من هو؟! سوم اينكه 
«حدود الولايه ما هى؟». آن بخش اول و دوم را به يايان بردند كه اولياء عبارت است از يدر و جد يدرى» وصى يدر يا وصى 
جد يدرىء حاكم شرع و مولا بر عبد و أمه؛ اين حدود «الوليّ من هو؟» بود. مول عليه هم صبى و صبيه كه نابالغ اند و مجنون 
و سفيه وامثال اينها هستند؛ اما «حدود الولايه» را هم در بخش اول به آن اشاره كردند وهم در بخش دوم قسمت سوم را 
اكنون دارند طرح مى كنند در طى مسائل يازده كانه؛ البته با اين مسائل يازده كانه هم حدود ولايت به يايان نمى رسد. 


مسئله أوللِم كه به يايان رسيد, مسئله دوم اين بود: «إذا زوّجها الول بدون مهر المثل هل لها أن تعترض فيه تردد و الأظهر أن لها 
الاعتراض»» )١(‏ حالا به عنوان ولي ذكر كردند كه شامل اين اولتاى جهار كانه مى شود: يدر يا جد يدرى» وصى يدر يا وصى 
جد و همجنين حاكم شرع؛ اكر حاكم شرع يا يدر يا جد يا وصى اينها اين دختر را به عقد كسى درآوردند به كمتراز 


مهرالمثل» 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص 77؟. 


او وقتى به سنّ بلوغ رسيد مى تواند اعتراض كند يا نه؟ اينكه فرمود: «بدون مهرالمثل» معلوم مى شود كه اكر با مهرالمثل باشد 
حق اعتراض ندارد. اين اعتراض كردن كّاهى به متن عقد برمى كردد و اصل عقد را ممكن است به هم بزند» كاهى به مَهر 
برمى كردد كه از مسمَل كمتر استء منتقل مى شود به مهرالمثل كه خواسته اوست» جند جور ممكن استء يا به هر دو 
اعتراضن :داكسهه باش متشا ابن اعدراغن سنك ؟ كه اكروك اسيغة با ايتكهولايت كارد عورالا عليه جكرتامي تراد اعتراضن 
كند؟ اكر موللا عليه حق اعتراض دارد» معلوم مى شود كه ولىّ از حدود ولا-يت تجاوز كرده استء يس معلوم مى شود كه 


ولايت يكك حريمى داردء حدودى دارد كه اكر ولي از آن حريم كذشته استء موك عليه حق اعتراض دارد. 


جدّ و حاكم فرق كذاشتند» برخى ها بين أب و جد هم فرق كذاشتند جه اينكه بين أب و جد و وصى اينها هم فرق كذاشتند 
براى آن است كه اككر يدر يا جد بتواند مقدارى از مّهر را عفو كند (أَؤ يَعْفُوَا الْذِى بِيِدِهِ عُقْدَهُ التكاح)؛ )١(‏ اككر حق تخفيف يا 


حق عفو در حدوث عقد ودر اصل بستر تعيين كردن مَّهر به دست اينها هست اككر اينها به دون مهرالمثل عقد كردند» او حق 


اعتراض ندارد»ء اينكه بين أب و جد و 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه/31؟. 


بين حاكم فرق كذاشتند روى اين جهت است. 


حالا ببينيم اين متنى را كه مرحوم محقق عنوان كردندء اقسامى براى آن متصوّر است كه شش قسم را مرحوم شهيد ثانى در 
مسالكك )١(‏ ذكر كردند. عصاره اين اقسام سنّه در جواهر (1) و امثال جواهر هم مده است كه بعضى از اين وجوه در بحث 
قبل كذشتء بعضى هم امروز مطرح مى شود - به خواست خدا - منشأ اين تقسيم جيست؟ جرا مى تواند اعتراض بكند؟ جرا 
نمى تواند اعتراض بكند؟ تعيين حدود ولايت به عهده كيست؟ كدام نص مرز ولايت را مشخص كرده است كه اكر بدون 
مهرالمثل بود حق اعتراض دارد» اكر بدون مهرالمثل نبود حق اعتراض ندارد؟ اينكه مرحوم محقق فرمود: «اظهر) اين است كه 
حق اعتراض دارد. حق اعتراض دارد نه يعنى مى تواند برود محكمه شكايت كند؛ يعنى حق خيار دارد؛ نه اينكه كله بكندء 
بحث كله و شكايت محكمه و امثال اينها نيستء بلكه يا عقد را به هم مى زند يا مّهر را تغيير مى دهد. حالا آن طرف مقابل 
كه زوج است؛ اكر عالم بود كه خيار ندارد, اككر عالم نبود و نمى دانست كه آينده جه بيش مى آيد و اختيار دست كيست! او 


هم حق خيار دارد. 


منشأ اين تعيين و تضبيق يا توسعهل] حدود ولايتء آيات و رواياتى است كه در زمينه ولايت آمده؛ مثلا درباره ولايت بر يتيم 
فرمود: (وَ لآ تَقرَبُوا مال اليتيم إلا بالتى هِى أحْسَنٌّ)» (*) شما در شئون مالى يتيم اكر بخواهيد دخالت كنيدء بايد به بهترين 
روفن هالت بكنيك؛ بسن كر 


.127 و‎ ١87 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص‎ -١ 
.١8ا جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج74: ص 188 و‎ -" 
انعام اسو ره © آيه187.‎ -1 


فاسد باشد يا أحسن نباشدء اين حدود ولايت شما نيستء (وَ لآ تََْبُوا مَالَ اليم إلا بالّيَى مِى أَحْسَنٌ)؛ اين حصره دو قسم را از 
عدوا المع روس سين كنايم ار عارك اكز اندي ند ودعد و وران جين الوق جارميس 
شود تنها تصوّف أحسن مى ماندء (وَ لآ تَفربُوا مَالَ اليتيم إلا بالّتى هي أَحْصَنٌ)؛ اين روايت كه فقط أحسن را اجازه مى دهد» 
غير أحسن را اجازه نمى دهد؛ خواه حسن باشدء خواه ل يقو اميك ا بن انها كةو تابه رد مار 
دخالت مى كند شامل حال او نمى شود؛ جرا؟ براى اينكه يدر درباره مال يتيم كه نزديكك نمى شودء اين فرزند اوستء آيه 
دارد كه (وَ ل تَْربُوا مالَ اليم إلأ- بساتى هى أَحسَنٌ)» بس ولايت بدر را لاما قبس :تود اله ارت علد شاف قن رةه 
جرف اك وناو رار كاد رجه دراه ع ارصاق انك ني فوباده ورين > ردكفيهك بدو وار نويج كين 
كنندء مى كويند وقتى جد نتواند در مال نوه يتيم تصرف و دخالت بكند: (إلا بالَى هِى أَحْسَنُ)؛ مرز ولايت أب و جدّ هم 
يكن اكه كك ندر او تكاس تابنا من در قحف نواد سان مت عالت كد (لا ليق احدن ). 
يس اكرجه (وَ لا تَقْرَبُوا مَالَ اتيم الأدبالتى عن أحسة) سملتقيما يدن را شامل نمى شود؛ ولى جون جد را شامل مى شود و 
حك بجناو امرك انبكا كرجد ارلا از انه باشل عت فيه واو كر صائه دوتال عوندعاتك دلا الى من 


أَخْسَنٌ)» يس يدر هم 


نمى تواند. درست است كه آيه (أَؤ يَعْفُوَا الَّنِى يِدِهِ عُقْدَهُ اللُكاح) (1) حق عفو را به او داد؛ اما آن در مرحله بقاستء حالا 
كه مرق خلال كزقن لمكا دو اذاه ون كن هرد اناو لاسر ادق كه ريقعيو» اليه عد خروش من يدنه ردن 
يعد (أو يَعقُوَا اذى بده عُنّْدَةٌ الذكاح ) فضاء فضاى عفو آست؛ اماد ر اصل عقد كه حدوث عقداست وايتها ارزش 
غود هافيرا يد عبان تبر تنوه ار كج من فين قاين كن كد اكز د سال رقا معاي وراقك دازي ال موويرا على كتدة 
در حال حدوث هم كه هنوز با هم انس بيدا نكردند مى تواند مهريه كمتر از مهرالمثل باشد؟! يكك وقت است مهرالمثل است 
و به سن اختيار خود عفو مى كندء دراين صورت كرامت او محفوظ است؛ اما در طليعه امر او را به دون مهرالمثل عقد 
بكنندء اين هتكك است؛ هم قياس درست نيست وهم اينكه از راه جد مى توان آن حكم أب را مثلا درست كرد. يرسش: ...؟ 
ياسخ: بله» اكر يكك وقتى بخواهد در مسائل شخصى او دخالت كند بله؛ اما اكر بخواهد با كرامت او معامله كند» جون يكك 
زن جوان كرامت خود را در مهريه اش مى داند و اكر مهريه اش كم باشد احساس حقارت مى كند؛ يكك وقتى مهريه 
مهرالمثل استء او بعد از عقد خودش عفو مى كندء اين جا احساس حقارت نمى كند؛ اما مادون مهرالمثل باشدء او احساس 
حقارت مى كند واين با كرامت او سازكار نيست. يس اين يكك طرف قضيه است. يبرسش: ...؟ ياسخ: يتيم آن است كه يدر 


نداشته باشدء نه اينكه يدر نداشته باشد جد هم 


-١‏ بقره/سوره 3 آيه/31؟. 


نداشته باشدء (وَ لآ تَقَرَبُوا مَالَ اليتيو) خطاب به جدّ هستء براى اينكه جد در مال يتيم مى خواهد تصرف بكندء ولى شامل 
بدر نمى شود» كسى كه يدر يكك بجه است شامل او نمى شودء جون آن بجه ديكر يتيم نيست؛ اما اكر كسى جد بجه اى باشد 


كه يدر نداردء اين شامل جد مى شود جون بجه يتيم است. 


غرض آن است كه اين آيه دارد به ايتكه در اموال يتيم بخواهيد دخالت كنيد بايد (إلآ بالَّتى هِي أَحْسَنٌ) باشدء جريان تكاح 
هم بالا-تر از مسئله بيع و شراء است و هم جريان مّهر با كرامت او سازكار استء با كرامت اين زن وابسته است؛ نظير فروش 
كالا نيست. آيه مى فرمايد به اينكه در مال يتيم بخواهيد تصرف بكنيدء بايد (إلآ بالّتى هئ أَحْسَنٌ) باشدء اين آيه شامل يدر 
نمى شودهء براى اينكه يدر در مال فرزند خود كه دخالت مى كند فرزند او يتيم نيست. شامل جد مى شود؛ ولى به وسيله اصل 
عم اوت وهافيل وى اد رهد قد كر عن قوالد ركه كارع كك بد يناري ارال على راتت الاق مكل أسك قات 


مى كنند كه يدر بايد «ما هو الأحسن» را رعايت بكنند. اين دليل لزوم رعايت «ما هو الأحسن» براى يدر است. 


اما آنها كه هى كوينك مرز.ولايث اين اسث كه مفسده ثباشد» هميق كه مفسده ثبو كافى است» نر ا؟ برا ابتكه دو بعضتى ال 
نصوص دارد كه أب يا جدّ اكر بخواهند در شئون صبى دخالت بكنند تام استء ما لّمْ يكن مُضَارًَا (1) تحديد آن به عدم 


ضرر استء مادامى كه آسيبى به او نمى رساند مى تواند دخالت كنند. يس مفسده 


."90 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -١ 


مانع استء نه اينكه مصلحت شرط باشد. شرط صحت تصرف أب و جد وجود مصلحت و قبطه نيستء مانع تصرف أب و جد 
وجود"مفسدة اسنت: برسقل: :8 باسخ : .يكك وقن الت كه كت :نيسةه اين مقسسده اسك مفل اينكه نه فر متك ابن :دوب هنع 
فى ارده ننه ادق لاق تمصو ابل شاف رع سبل افق انا تونق عمد سد اذ اسه حك فلا و تفلن نئل امال باه 
اسك كز رك سياس انيف عي تلفق 110 ف كنار مانن عند كل مق خرتد اذ كق هالا موا يفاة اين الست كناف 
حق اعتراض دارد. يس اين يكك مطلب در طليعه بحث كه جطور برخى ها مى كويند مصلحت شرط استء برخى ها مى كويند 


مفسده مانع است. اين يكك بحث. 


مطلب ديكر اينكه يدر يا جد عقد مى خوانند» بعد اين كودكك حق اعتراض داردء اين از جه باب حق اعتراض دارد؟ آيا اين 
عقد صحيحاً واقع مى شود يا نه؟ اكر صحيحاً واقع مى شود لازم است يا جائز؟ اكر صحيحاً واقع مى شود و عقدء عقد اوست و 
بهن ]و افدراضى دارفة يع عفد كيار اميت :]36 انيد ميففك :قتدكو ناو اغلاها يكواهد امضاع ركد سق امي نوه عق فصيو ل . 
اعتراض وقتى درست است كه اين عقد يا عقد فضولى باشد كه لرزان و شناور است و هنوز تام نيستء يا نه عقدى است كه 
صحيحاً واقع شده؛ ولى عقد جائز استء در غير اين دو صورت اعتراض يعنى جه؟ يكك عقد صحيح لازم كه قابل فسخ نيستء 
جه اعتراضى بكند؟! ممكن است كله بكند؛ اما كله كه امر حقوقى نيست! يس اعتراض جايى است كه يا عقد فضولى باشد كه 


اعتراض كندء اصللا عقد را به هم بزند» يا نه عقد صحيح است و فضولى نيست؛ ولى عقد خيارى استء عقد جائز است و اين 


مى تواند به هم بزند؛ ولى اكر عقد صحيح و لازم بود» جا براى اعتراض نيست. 


در جريان عقد صبى مى كويند اكر فضولى باشد اين قابل اصلاح نيست»ء جرا؟ براى اينكه آن عقد فضولى قابل اصلاح است 
كه در ظرف عقد يكك مجيز بالفعلى باشد» مثل اينكه مال كسى را بيكانه دارد مى فروشد؛ حالا يا سرقتى است مال مالباخته را 
دارد مى فروشدء يا اشتباهاً مال كسى را دارد مى فروشد» در ظرف فروش فضولىء عقد فضولى يكك مجيز بالفعلى وجود دارد؛ 
منتها اطلاع ندارد؛ ولى در مقام ما كه مال صبى را دارد مى فروشد يا مال صبيه را مى فروشدء مجيز بالفعل وجود ندارد» براى 
اينكه او قابليت اجازه را ندارد. اكر «عَمْدَهُ خَطَأو (0) و «قصدَة كلا قصده است كه در باب حدود و ديات و اينها مطرح شدء 
اكر توسعه داشته باشد در معاملات» اين وجودش «كالعدم)» است,. ما جنين مجيزى نداريم. آن عقد فضولى با اجازه لاحق به 
نصاب صحت مى رسد كه در ظرف وقوع اين عقد فضولىء يكك مجيز بالفعل باشد؛ اما ما اين جا يكك مجيز بالفعل نداريم. اين 
را فقهاى بعدى تا رسيد به مرحوم صاحب جواهر (5) نقد كردندء كفتند ما دليلى كه در عقد فضولى يكك مجيز بالفعل لازم 
باشد نداريم» عقد فضولى در ظرف اجازه بايد مجيزش لايق باشدء نه در ظرف عقد! ما كجا جنين قيدى داريم كه آن عقد 


فضولى 


.5*" تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى؛ ج١٠ ص‎ -١ 
.١8ا/ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79: ص 188 و‎ -" 
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با اجازه لاحق درست مى شود كه در ظرف حدوث عقد يكك مجيز بالفعل داشته باشيم, اين را شما از كجا مى كوييد؟! غالبا 
اين طور است» بله وجود غالبى افراد اين طور است؛ اما نصىء دليل عقلى» نقلى دلالث بكند كه آن عقد فضولى با اجازه لاحق 


درست مى شود كه در ظرف حدوث يكك مجيز بالفعل داشته باشيم؛ جنين جيزى ما نداريم. يس اين اشكال هم مرتفع است. 


مى ماند اين مطلب؛ يكك سلسله ولايت هاى متقابلى قرآن براى جامعه اثبات كرده كه مؤمنين نسبت به هم يكك ولايت متقابل 
دارند: (وَ الْمْؤْمِتُونَ وَ الْمُؤْمِنَاتٌ بَعْفّ هم أولياء تغض ) (1) اين از حريم بحث ولأنيك ابيرق ابتك كاملا بس اينها ولك فين 
كس اعد اد زد سر قد كفن نو د سن كشو منازى ناد اربوا كر دنا كد لكوك ملفا ل اسه رامنا 
نيست و مستحضريد كه مسثله امر به معروف و نهى از منكر در محدوده ولا-يت استء نه در محدوده تعليم؛ تبليغ؛ ارشاد. 
هدايت,ء موعظه و تذكرء از همه اينها بيرون است كه اينها يكك راه خاص خودشان را دارند. «امر به معروف» امر استء فرمان 
استه جون اكر كسى ثمى ذاتند» واجب:اسث كة او وا ياد بدهقد» فى داتد و بالسهو يا نسيان و مائئد آن يادش رقته: حضور 
ذهن نداردء بايد از باب تنبيه الغافل ياد آورى بكنندء اكر عالم است و سههو و نسيان ندارد؛ ولى معذور است بايد عذرش را 


تبه ارق ان 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جه ص 84 ابواب جهادالنفس و ما بناسبه» باب 68 طّ آل البيت: 


اككر هيج عذرى ندارد و عالماً عامداً دارد كناه مى كندء اين جا جاى امر به معروف استء وكرنه تبليغ كردن و تعليم و تذكر و 
ارشاد و هدايت و موعظه اينها كه امر به معروف نيستء امر به معروف فرمان است. اين شخص اكر امر آمر را كوش نداد» نهى 
ناغى را كوش نداد دو معصيت كره. اين بدحجاب دو معصيث كرد: يكى اعضُواه 13 رايا (و لآ يِدِينٌ زِيكهنٌ) 80 راعمل 
نكرده استء يكى اينكه امر آمر را اطاعت نكرده استء او دو كناه كرده است. اينكه نمى خواهد موعظه بكند يا جيزى يادش 
بدهد! اكر او نمى داند اين دارد تعليم مى دهدء تبليغ مى كند يكك جيزى راء امر به معروف نيست. ولايت هست كه فرمود: (وَ 
الْمُؤْمنَونَ وَ الْمُؤْمِنَاتٌ عض م أوثباء تغض )! منتها يكك ولايت متقابل استء ولايت يكك جانبه نيست كه در مسثله نكاح مطرح 


بشودء ولي است و حرف ولي را بايد كوش دادء اين ولايت را جعل كرد منتها متقايل است. 


درباره زن و شوهر هم احياناً همين طور است. خدا مرحوم محقق راغريق رحمت كند در متن شرايع ايشان در بحث حدود 
دارد كه يكك بخش ولايت را مرد نسبت به زن دارد كه مى تواند حدّ شرعى را نسبت به او اعمال كند؛ منتها در محكمه شرع 
بايد ثابت بكند كه اين زن فلان خلاف شرع را كرده. حجت براى او ثابت شده؛ حالا يا با ننه ثابت مى شود يا با قسم ثابت 
مى شودء به هر حال برخى از مراحل حدود را مرد نسبت به زن مى تواند اجراء بكند» در صورتى كه خود مرد واجد شرائط 
الخرا نحل باك 


1 نور/سوره؟2 ابه‎ -١ 


"- نو ر/سوره؟" ابه 3 


كاهى هم ممكن است ولاديت متقابل از آن طرف باشد كه اين بتواند نهى از منكر بكند. اينها ولايت هاى متقابل موضوعى 


است كه از حريم بحث ولايت بيرون است. 


عماناة ازره كو فتهت يسور رود كد خطور شفع مورك و انشتهة طون مزالا علو صق اعزامن فارد) جه ولاك اسك كها 
اعتراض همراه است؟ كدام ولى است كه كار او ممكن است زير سؤال موك عليه برود؟ كدام موك عليه است كه مى تواند 
كار ولي خود را زير سؤال ببرد؟ منشأ آن همين دو طايفه آيه وروايت است؛ يكك طايفه از ادله مى كويد مصلحت بايد رعايت 
بشودء يكك طايفه از ادله مى كويد كه ضرر نبايد داشته باشد؛ ولى اين همه رواياتى كه در ابواب كوناكون خوانده شد و همه 
اينها در صدد بيان بودند» هيج كدام اين قيدها را رعايت نكردند؛ نه كفتند مصلحت شرط است و نه كفتند مفسده مانع است؛ 
معلوم مى شود كه حمل بر أولى و أحسن و احتياط است و امثال آن طورى باشد كه اككر مصلحت نبود ولا-يت نباشد باطل 
باشدء اين بعيد است. نعم! اكر مفسده باشدء ادله از آن منصرف است؛ اما وجود مصلحت شرط باشد اين طور نيستء اكر 
مصلحت بود جه بهتر» اكر نه مصلحت بود و نه مفسده, باز هم ولايت هست؛ اما آن جا كه مفسده باشد بله» مفسده در صورتى 
ون قعل متتشوه هلوك انا كز كك وف تونق بدا عديا توتيو هرا اليف جوالة اميه اسل سافن دارو ااا كن ممق عدر فين 


دارد اعتراض او به اصل عقد نيستء اعتراض او به مَهر است. آن كاه وقتى نسبت به مَهر اعتراض كرد و مّهر 


را تبديل كرد از مادون مَهرالمثل به مَهرالمثل» شوهر مى تواند عقد را فسخ كند» در صورتى كه از قبل 1 كاه نباشد, اكر بداند 
كه اين صبى است و در آينده ممكن است كه فسخ كند باز هم شوهر حق فسخ ندارد» ولى اكر نداند كه زمام اين كار به 
دست كيست و بعد در آينده ممكن است فسخ بشودء اين حق فسخ دارد. 


حالا ‏ اجمالش آن روايت را بخوانيم تا بركرديم به بقيه صور شش كانه اى كه دو - سه صورت آن در بحث قبل مطرح شد. 
روايتى كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) نقل مى كندء, در جلد بيستم» صفحه 389 باب يازده از ابواب عقد نكاح, 
روايت دومى كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ نقل مى كندء اين سندش معتبر است كفتند صحيحه عبيد بن زراره است: 
اعَنْ أخترد عَن ان قَصَّالٍ تن ابن بُكثر عَنْ عُِد بْن ُرَارَه قَالَ قلت لَِبِى عدب اللَِّ عليه الصّلام الْجَاريهُ يريد أَبُوها أن يُرَوّجَهَا مِنْ 
لانن مو عو اعد اذى وقطر يوا ومشلفه كبن عارينا درك وري 612 77[ تابد ول الخو علس بعواسه ابن وخر 
مشاه سرت كر وو ادر سبرنقا ل رركن لق ارام رد كوي ولق اننظ اتمني ا له رك كارا دك رفك 
است كه انتخاب يدر بهتر از انتخاب جد است؛ ولى انتخاب جد در حد ضرر نيست»ء عيب ندارد؛ اما اكر اتتخاب جد ضرر 
قاشع ياشد»غيب"داردا ابن جا شرظ ولأيك د وا كه اولان از ولايت يدر است به «عدم المفسده) ذكر كردند يا مانع ولايت 


را«ضرر) ذكر كردند. اكر عقد جد ضررى بود جنين 


."90 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -١ 


ولايتى مشروع نيست»ء كار يدر اكر ضررى بود هم به طريق أولى مشروع لسك ناسون ولايت جد أرلى اث ازولايك در 4 
حقبر كذ نف .روايت افرمود لابخ تعد مقكام بروولايت يذ ر اكه عون «أنت و كالك [ا بيك اليس براير آن آيه اى كه 
قرائت شد كه فرمود: (وَ لا تَقَرَبُوا مَالَ اتيم إلا بالّتَى هىَ اعم حريم ولايت به رعايت مصلحت است. برابر روايت صحيحه 
عو روللازازه معدودهر لايهه عدم النقسده: أنيكه بيع ينها نهم كالح ثافيلة اكه و ابد كم «ز انهو يناري 
آسيب برساند و هم به اين مانع آسيب برساند, به طورى كه ولايت «بما هى ولايه؛ مشروط به أحسن بودن نيست» خود ححسن 
كافى نيستء ممنوع به ضرر نيست» همين كه ضرر نداشته باشد كافى است. نصوص فراوانى است كه در جندين باب خوانديم» 
بسيارى از اينها صحيحه بود و هيج كدام نه مشروط كردند به آن شرط أحسن بودن, نه ممنوع دانستند به اين ضرر؛ نه فرمودند 
اكر أحسن باشد ولا-يت استء نه فرمودند اككر ضرر داشت ولا-يت نيست. يس معلوم مى شود كه حمل بر احتياط مى شود 
حمل بر رجحان مى شود» حمل بر استحباب مى شود؛ يس همين كه عاقلانه باشد كافى استء لازم نيست كه مصلحت باشدء 


بنابراين اين روايت دوم را كه مرحوم كلينى نقل كرد. مرحوم صدوق نقل كرد 10 واين قيد را هم ندارد زو الضدوق 
فكاو قن اوم نكر خميق راانقل كره واكك قله فيلك إلا آنه عدت توه ها 


.١178 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج هه ص‎ -١ 
.796 ؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص‎ 


لّمْ يَكنْ مُضَارَا؛ بنا به نقل مرحوم صدوق اين قيد «مَا لَّمْ يكن مُضَارَأ نيست؛ البته اين ضرر ندارد مى كويند كافى اضبط است 
ضرورى و قيد لازمى نبود و نيست. يس نه وجود مضرّت لازم است و نه وجود مصلحت شرطء همين كه متوسط باشد كافى 


است. 


علا رينم يه نقد ابن روعي كفادو بحت دن وات و الاقرى كرس اسع مورك اولى يبرد كه عتلاواجد الن ينه 
شرط است؛ يعنى همسر كف استء مهرالمئل محفوظ است» مصلحت هم حفظ شده استء در اين صورت ولق اين دختر كه 
عالق نانس سن اصتراضن لدارة له ورم بق اعتراض اود عو ار كلك نظ نوو فو سق اعتراضن دود حون عالطا 
ادك خب وكوتانه ار روة 18 كدت طمظ بور لقا ردقه ولك عر ةمخت #اسارظا دك اميت الا 
مصلحت او در اين است كه با اين خانواده ازدواج كندء نه! از اين خانواده ها كه مثل او هستند كم نيستند» معلوم مى شود كه 
مصلحتى داشته باشد كه خانواده هاى ديكر آن مصلحت را نداشته باشند نيستء» يكك امر عادى استء يا الآن مصلحت باشد 
بعداً مصلحت نباشدء آن هم نيست. يكك وقت است مى كوييم نه» اين جا خيرى هستء خانواده اصيل استء اين كونه از 
خانواده ها كم هستندء اين يكك مطلبى است؛ اما نهء در اين حد در اين محل كم نيسث. بنابراين كف هست» مهرالمثل هست؛ 
اما مصلحت زائده اى باشد در كار نيست. اين جا هم 


الاق لعتر ال اسيك أمال اعقب واو و ند جتن اماو فين ابحم قاتشي ناا عفد اعد الى تنروق كل اسيك 


نسبت به مَهر اعتراض ندارد»ء جون مَهرالمثل است. 


صورت سوم همين أوضاع را ذاردة يعنى كف هست» مصلحت هست؛ اما مهرالمثل تست جون معمولاً رن ها خائم هاء دخترها 
كرامت خودشان را در آن مّهر مى دانند» ممكن است بعداً عفو بكنند يا ولي آنها عفو بكنند؛ ولى در طليعه عقد با مّهر كم 
لبان حقار تت قعل كر كت إز مه الذول ناهد ارجا ككند كه اعداضن كين كزائد تكبد براق أشكة حيده كك اسك 
و مصلحتء و اينكه ثمن و مثمن نيستء مسائل مالى كه معيار ارزش نيستء برخى ها كفتند اين جا هم مى تواند اعتراض بكند 


نسبت به مَهرء ولىّ به هر حال نسبت به عقد حق اعتراضى ندارد. جون هم كف اوست وهم مصلحت او است. 


صورت جهارم اين است كه همه شرايط زا داراسة؛ منتها كف هست» مهر المثل هست؛ ولى مصلحت نيست؛ يعنى فرهنكك ها 
به هم نمى خوردء يكى ازاين شهر استء يكى از شهر ديكر؛ زبان اين دوء فرهنككء أنس و عادت اين دوء طرز تفكرشان اينها 
نمى خورد؛ اين جا مصلحت نيست. صورت جهارم اين است كه به دون مصلحت باشد مى تواند اعتراض بكند؛ ولى اكر 
اعتراض كرد؛ مثلا در مَهر يا مانند آن اعتراض كرد و كوشه اى از عقد را به هم زد؛ مثا مَهر را به هم زد كه خواستند مهر را 
بالا ببرند» زوج حق فسخ دارد. مكر اينكه زوج اول بداند كه اين آينده ممكن است كه دختر بزركك بشود و فسخ كند. 


و 


صورت ينجم اين است كه تزويج بكند» كف 


نأشةه ول هبر الكل باعل جعحم ند انها درك رهد مصدلكة] نوه زفق كت باشدة سرك فى رد كيك كد اك 
نيست؛ ولى مصلحت است. كف نباشد يقيناً مصلحت هم نيستء مهرالمئل هست. اين جا در اصلٍ عقد او خيار دارد نه در 
مَهرء جون مَهر مهرالمثل است؛ ولى در اصل عقد خيار دارد. آن جايى كه دون مهرالمثل است مى توان كفت كه اصل عقّد 
ارق تمت ولق مر خبارى است احا اين عا كد كت ندظ جره دن امل عقو خياوكاره خهر هم ربو سوال اكه ولو 
مَهر هم مهرالمثل است؛ ولى مّهر فرع بر عقد است, وقتى اصلٍ عقد تحت اعتراض باشد مّهر هم به تبع آن تحت اعتراض است. 
او نسبت به مهر اعتراضى ندارد؛ اما نسبت به اصل عقد اعتراض دارد» براى اينكه همسر او نيست» هم زبان او وهم فكر او 
نيست» فرهنككشان با هم سازكار نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: آن دلبستكى ندارد» جون هنوز رشدى بيدا نكرده استء دلبستكّى 
زب وليه يدانا سد انيت كه إزن كان وا انعكات جى كشد: ماكر كك كاش د كدهووت بهم الست مه ر الكل عت ولن 
كف ليست اين ذر اصل عقن خيار دارد» وقتى در اضل عقند خياز داشت» در مهز هم به طريق أوللا است؛ اصل عقد زا مى 
تواند به هم بزنند. در جريان عقد فضولى - جون بعدها كه عقد فضولى درباره نكاح جه حكمى دارد - خواهد آمد كه اين 


صورت ششم اين است كه تزويج مى كندء در حالى كه كف نيستء مهرالمثل هم نيست؛ اين هم خيار دارد در اصل عقّد 


وهم خيار دارد در مَهر؛ آن جا كه كف نيست ولى مهرالمئل هستء نسبت به مهر مستقيماً خيار ندارد؛ ولى وقتى نسبت به 
اصل عق حبار :داشت مهر نعم وبر سؤال .مق رؤده امنااضووبت نشي أن ات كدج :اصل عد با كل هعراه يود نه مهرزشن 
مهرالمثل بودء هم «بلا كف» بود هم به ذون مهرالمثل؛ اين مستقيماً نسبت به هر دو خيار داردء ممكن است عقد را به هم تزئد؛ 
ولى مهرالمثل را به هم بزند. اين صورت ششم است. البته اككر عقد را به هم زد كه ديكر كل عقّد به هم مى خورد, اككر مَهِر را 
به هم زد آن زوج هم خيار دارد مادامى كه آكاه نباشد به اينها. 


بنابراين اينكه مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند يكك صورت از صور شش كانه است و آن صورت اين است كه: «إذا 
زوّجها الول بدون مهر المثل هل لها أن تعترض فيه تردد و الأظهر أن لها الاعتراض)؛ )١(‏ وقتى به دون مهرالمثل باشد و به غير 
كف هم باشد يقيناً اعتراض دارد. وق كداذن مسشغله مهر تق اعتراضن بوة.دز اضل عقد نه طريق اولى. اين تفصيل صور شش 


كانه مى تواند شرحى باشد براى همان اجمالى كه در متن مرحوم محقق است. 


506/٠7/٠١ نكاح‎ 
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فصل سوم از فصول مربوط به نكاح دائم درباره اولياى عقد بود. اين فصل» سه بخش محورى داشت و دارد: يكى اينكه «الولىٌ 
من هو؟) يكى اينكه «الموللا عليه من هو؟ يكى ايتكه «حدود الولا-يه ما هى؟). آن بخش اول و دوم را كذراندند» درباره 


بخش سوم كه «حدود 


-١‏ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص 77؟. 


الولايه ما هى؟) يازده مسئله را فعللا مطرح مى كنندء بعد مسائل ديكر را كه لازم باشد اشاره مى كنند. (1) در بين اين يازده 
مسئله» دو مسئله كذشتء مسئله سوم اين است: «الثالثه عباره المرأه معتبره فى العقد مع البلوغ و الرشد فيجوز لها أن تزوّج نفسها 
و أن تكون وكيله لغيرها إيجابا و قبولات» (5) اب ين مسئله سوم است. مناسب بود اين مسئله را در مبحث صيغه عقد و شرايط 
عاقدان ذكر بكند. عصاره اين مسئله سوم آن است كه عبارت زنٍ بالغه رشيده جه در عقد خودش «بالاصاله»» جه در عقد 
ديكرى «بالوكاله» اين صحيح است و نافذ است. ذكورت شرط عاقد نيستء انوثت مانع عاقد نيست؛ عقد از عاقدى كه صيغه را 
بفهمد قصد انشاء داشته باشدء انشاء او منيجز باشد, معلق نباشد و همه شرايط را داشته باشد صحيح است؛ خواه آن مجرى عقد 
زن باشدء خواه مرد. در آن بحث لازم بود كه اين تصريح به عمل بيايد؛ اما فعالا اين بحث بين الرشد است كه زن و مرد در اين 
كونه از مسائل يكسان اند. اينها تحصيل كرده هستندء اينها قصد انشاء را مى فهمندء جد را مى فهمندء تنجيز را مى فهمند 
فرقى ندارد كه اين ايجاب و قبول را مرد انشاء كند يا زن انشاء كند» لكن اين مسئله را مناسب بود كه مرحوم محقق در بحث 
شرايط صحت عقدٍ عاقد ذكر بكند, نه در مسئله ولايت»ء زيرا اين مسئله نه جزء بخش اول است كه «الوليَ من هو؟»» نه جزء 


بخة 


.7377 و‎ 77١ شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7. ص‎ -١ 
.577 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟. ص‎ -١ 


دوم است كه «الموللع عليه من هو؟» نه در قلمرو بخش سوم است كه «حدود الولا-يه ما هى؟»» اين بحث كارى به ولا-يت 
تلاريدة نه كاوا مه ميق عادق عاقه ذ[ رج عافد كر لت كا صقف را بعس قاد ى وقوه سافن 1 فايرا وماك ركنن ابن عقن 


اما اقوال مسئله» قولى است كه جملكى بر آن هستند كسى از ما اختلافى نكرده؛ البته از شافعى نقل خلاف شده است كه ايشان 
عبارت زن را كافى ندانست؛ )١(‏ اما در بين علماى ما كسى اختلاف نكرده است. يس «عباره المرأه معتبره» در عقد صحيح 
استء قولى است اتفاقىء نه اينكه سند آن اجماع باشد» سند آن يا «اصل» استء يا اطلاقات و عمومات ادله كه اشاره مى شود: 
١عباره‏ المرأه معتبره فى العقد مع البلوغ و الرشدد. اكر بالغ نباشدء جون درباره غير بالغ آمده است كه اعَمْرِدةُ حَطأ» (5) يا 
«قصدَّهٌ كلا قصداء كرجه درباره مسئله حدود و قصاص و ديات و مسئله جنايات مطرح شد؛ ولى به هر حال قابل بحث هست. 
عبادت نابالغ را مشروع مى دانند؛ مشهور بين اصحاب اين است كه عبادت نابالغ مشروع و صحيح است؛ ولى معامله او به اذن 
ولي بايد باشد. اين طور نيست كه عبادت او تمرينى محض باشدء نه» صحيح است؛ اما اين جا فرمودناد: «الثالثه: عباره المرأه 


معتبره فى العقد مع البلوغ و الرشد»» جون عبارتش صحيح است؛ لذا 


.777١ المغنى لابن قدامه. المقدسى» موفق الدين» جا ص‎ -١ 
.7*" ص‎ .٠١ تهذيب الأحكام, الشيخ الطوسى؛ ج‎ -" 


«فيجوزا براى مرأه «أن تزوّج نفسهااء خودش ايجاب يا قبول را مثلاً بخواندء «و أن تكون وكيله لغيرهاا» براى غير» عقد نكاح 
اجزراء كسد: (إنجاباً وقولآة سعد آق هي الماع تست» كرجه مسطله موود اثفاق الست سند 31 اين امن هاما اك رشك در 
شرطيت جيزى كرديم يا شكك در مانعيت جيزى كرديم, برابر آن اصل حل شده در اقل و اكثر» رفع شرطيت شىء مشكوكك 
الشرطيه و رفع مانعيت شئ مشكوك المانعيه است؛ اصللاً اصول را براى همين كذاشتند كه اكر ما شكك كرديم كه فلان جيز 
شرط است يا فلا-ن جيز مانع - جون شبهه حكميه است - بعد از فحص دليلى بر شرطيت آن شئ يا مانعيت آن شئ بيدا 
نكرديم» «اصل» برائت است. شبهه» شبهه حكميه است» اجراى «اصل» بعد از فحص استء وقتى فحص بالغ شد و ما هيج دليلى 
بر شرطيت ذكورت يا مانعيت انوثت بيدا نكرديم» مى كوييم نه ذكورت شرط است و نه انوثت مانع است. اين از «اصل). 


اطلاقات و عمومات و ادله هم همين است؛ عقد كنيد! (أَوْقُوا بِالْعُُودِ)» )١(‏ به عقدتان وفا كنيد! اين اطلاق ندارد كه اكر مرد 
عقد كرد واجب الوفاست يا اككر زن عقد كرد واجب الوفا نيست يا صحيح نيست! اطلاقات ادله كه در صدد بيان مقام شرايط و 
مانع هستند؛ نه ذكورت را شرط كردند و نه انوثت را مانع دانستند» خود اين اطلاقات دليل است بر اينكه نه ذكورت شرط 
است و نه انوثت مانع؛ لذا هم مى شود به «اصل» تمسكك كرد قبل از مراجعه به دليل لفظى» هم بعد از مراجعه به دليل لفظى, 
اطلاقات و 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


عمومات براى نفى شرطيت و يا مانعيت كافى است؛ لذا اين مسئله جون جيزى نداشتء بز ركان فقهى هم همين طور به صورت 
ساده كذراندند. 


اما مسئله جهارم كه اصل آن را عنوان مى كنيم اين است: «الرابعه عقد النكاح يقف على الإجازه على الأظهر فلو زوّج الصبيه 
غيرٌ أبيها و جَدّها قريبا كان أو بعيدا لم يمض إلا مع إذنها أو إجازتها بعد العقد و لو كان أخا أو عمّاً و يقتنع من البكر بسكوتها 
مان عرقيه غلريا و تكلى: اليك لسع و لو كانق مار كه رقف هل الاق النالكه بو هذا لو كافك متش نذا عاق الأتب أن الجة 
صح)؛ (1) در مسئله حدود ولايت كه بخش سوم است اين مسئله جهارم سهم تعيين كننده اى دارد؛ يعنى جزء مسثئله است و 
آن اين است كه اككر اين دختر نابالغ بود و او را عقد كردندء يا بايد مسبوق به اذن باشد يا ملحوق به اجازه» در صورتى كه غير 
يدر وغير جد عقد كرده باشد؛ اكر بالغه رشيده باشد عقد او يا بايد مسبوق به اذن باشد يا ملحوق به اجازه؛ جون از حريم 
ولايت ولي خارج شدء جون از حريم ولايت ول خارج شدء اين عقد مى شود فضولىء وقتى عقد فضولى شد صيحت آن به 
اين است كه ملحوق به اجازه او بشود. اكر قبلا اذن كرفتند كه ديكر فضولى نيست «يقع صحيحاً) و اكر قبلا اذن نكرفتند ايقع 
فضولياً) و بايد به اجازه لاحقه اين بالغه رشيده تأمين بشود؛ براى اينكه اين ديكر قبلا جزء محدوده ولايت بود؛ ولى بعد از بلوغ 


ورشداز 


.577 شرائع الاسلام فى المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 


حدود ولايت خارج شده استء جون ولي اككر تاكنون ولىّ بود هم اكنون فضولى استء هم اكنون نه وكيل است نه ولىّء وقتى 
نه وكيل بود نه وليّ» مى شود فضولى. 


يكك بحثى در اثناى كلمات جلسه قبل بود كه مرحوم صاحب جواهر به آن اشاره كرده بودند» مى كفتند به اينكه اين معامله 
باطل است نه فضولى! مى كفتند معامله فضولى اى صحيح است كه وقتى آن فضول اين عقد را انشاء مى كند» در ظرف 
اجراى عقد آن كسى كه «بيده المُلكك» يا «بيده الملكك» استء اين وجود دارد و صلاحيت اذن را داشت و دارد؛ ولى در جريان 
صبى در ظرف وقوع عقد ما جنين كسى را نداريم» آن صبى كه صلاحيت اذن را ندارد» يس با فضولى هاى ديكر فرق مى 
كند؛ اين ديكر فضولى نيستء اين مى شود معامله باطلء با اجازه بعدى تصحيح نمى شود. 


اين يكك توهّم ناتمامى بود» براى اينكه جنين دليلى ما نداريم؛ دليل آن است كه عقد وقتى از عاقدى صادر شد كه عاقد نه 
مالكك بود و نه مَلِككء اين عقد فضولى است. حالا در آن ظرف خواه شخص واجد باشد يا نباشد» در آن ظرف ممكن است 
كه مالك اصلى در حال اغما باشدء يا در حال كما باشدء بعدها به هوش بيايد و اجازه بدهدء يا نكول كندء ما از كجا اين قيد 
را بياوريم كه حتماً آن فضولى اى با اجازه بعدى صحيح مى شود كه در ظرف وقوعء مالكك واجد شرايط اجازه را داشته باشدء 


ازاين جا كه فرمودند: اكر اين بالغه رشيده را - غير خودش - كسى كه وكيل او نيست عقد بكند؛ محتاج به اجازه اوست و 


اكر قبل از 


بلوغ او را عقد كردندء اككر يدر و جد يدرى عقّد كرده باشند كه صحيح است, جون ولي بودند واكر بيكانه عقد كرد محتاج 


الإجازه على الأظهر؛ در صورتى كه از غير أب و جد باشد. «فلو زوّج الصبيه غير أبيها و جَدّهااء اكر يدر يا جد يدرى عقد كرد 
كه ولي استء اكر ديكرى عقد كرد اين عقد مى شود فضولىء ولو در ظرف احداث اين عقد آن شخصى كه «بيده الإذن» 
است واجد شرايط نيست؛ اما جنين جيزى لازم نيست. در عقد فضولى لازم نيست كه در ظرف وقوع عقد فضولى كسى كه 
«بيده الإذن») هست او واجد شرايط باشد: «فلو زوّج الصبيه غير أبيها و جَدّها غريباً كان» آن غيرء «أو بعيداً» جه فاميل نزديكك 
باشد جه فاميل دور «لم يمض إلا مع إذنها أو إجازتها» اكر بالغه بود كه بايد با اذن باشد و اكر نابالغ بود كه بايد به اذن ولي 
باشد: «لم يمض إلا مع إذنها أو إجازتها بعد العقد ولو كان أخا أو عمّاا. ولو آن غير - جون غير از يدر و غير از جدٌ يدرى 
كسى ولا-يت ندارد - كه ولي نيستء برادر باشد يا عمو؛ جون در روايات هر دو را نفى كرده است. حالا يا قبل از عقد اذن 
بدهدء يا بعد از عقد اجازه بدهد. اككر اين باكره است و شرم حضور دارد؛ فرمودند لازم نيست كه سخن بكويد همين كه اصل 


بشود و آكاه بشود و اعتراض نكند» سكوت دليل بر رضاستة,ه البته اين مربوط به محاورات و فرهنكك هاى كوناكون است» 
همه جا نمى شود كفت: «و يقتنع من البكر بسكوتهاء» اكر اين ساكت شد كه سكوت را مى كويند دليل رضاستء لازم نيست 
بكويد «رضيتٌ» همين كه ساكت باشد كافى است. در بعضى از نصوص )١(‏ هم به آن اشاره كردند كه او جون ممكن است 
شرم داشته باشدء اككر حرف نزد دليل بطلان نيست: «و يقتنع من البكر بسكوتها عند عرضه عليهاا» وقتى عقد را براو عرضه 
دافنسه اومن كشسر مني مدان كاف اسظة» اعا وز كلق السب التطن) عه كيني كد تويك دارد يشوم كرف دانع أو 
جما رابك سكن يكرية رافق اننا لدان كر اتن بصمره مهلو كه رافك كنا قلت عن اجا قح لها كدو عور قر لك ا هالكى 
اوست: «و كذا لو كانت صغيره فاجازه الأب أو الجدّ صَح) (7) اككر صغيره اى را عقد كردند و اين عقد هنكام وقوع فضول بود 
و أب يا جد اجازه دادند» با لحوق اجازه تمام مى شود. 


اوزيادتك عون بحت .دقيق اسك اق وواببات هم دن 1ف هست ادله:17ن 3 إن شاء الله < براق جلسه يعده لكن اجمالاً- بابنة مطرح 
بشود كه - در طليعه بحث نكاح هم كذشت - «رضا» در مسثله عقد و امثال عقد كافى نيست»ء ايشان فرمودند كه سكوت دليل 


."7"7١ عوالى اللثالى» محمدبين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» اج ص‎ -١ 
.57١ ا شرائع الاسلام ف المسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ 


آن عمل كردند؛ اما «رضا» وزغل عفن اضلا كقايت نبى كد 


«رضا) دراين كونه از موارد به هيج وجه اثر ندارد» راضى بودن به هيج؛ يعنى به هيج به نحو سالبه كليه» هيج اثر ندارد. در 
طليعه بحث كُذشت كه در مسائل مالى يكك وقتى انسان مى خواهد در مال مردم تصرف بكندء اباحه تصرّف كافى است؛ بر 
امناب نالا فول قال اقرع تعر ,ذا بعلب اسه لاقلا هين دا بذائي راض ادكه عالة ااذه فعرايث يا اراد دركر كاف 
اسك كر لوراك تكد ارك تحصن كدان كر اط لكك قوس م عر امتددر عاند ار د #مس اق كني رامنا ناد 
هست از آن ميوه استفاده كند. همين كه علم داشته باشد مالكك راضى هست كافى است؛ جون در آن توقيع مباركك بيش از 
ضاق منائقب مر وا انعد ذك زف اسك ١لا‏ جل كال أخرى تفلم اذا طب تقد ووش كدطرن فين انراق ذه فى ذاقيم اذ 
راضى اندع كدان حا كان بكر تند اين جابيهوايدةه اين ا غذا يخورد: كافى است» جون سخن از تمليكك نيست. يكك وقتى 
بخواهيم كه اين مال منتقل بشود به ملك اين شخصء اين صرف رضا كافى نيستء اين جا انشاء مى خواهد؛ حالا يا بخواهد 
انتفاع را منتقل كندء يا بخواهد منفعت را منتقل كندء يا بخواهد عين را منتقل كند, اين سه تا عقد است و فقه عهده دار احكام 
سه كانه اين سه تا عقد استء آن جا كه بخواهد عين را منتقل كند» مى شود بيع و صيغه خاص مى خواهد» نشد معاطات مى 
خواهد كه معاطات يكك عقد فعلى است. آن جا كه مى خواهد منفعت را منتقل كند نه عين راء آن عقد 


.5957 نهج الحق وكشف الصدق» الحلى. ص‎ -١ 


اجاره است آن هم همين طور است»ء يا عقد قولى است يا عقد فعلى. بخش سوم كه نه عين را منتقل كند نه منفعت را منتقل 
كند بلكه انتفاع را منتقل كند مى شود عقد عاريه؛ معير و مستعير يكى ايجاب داردء يكى قبول دارد حالا يا عقد قولى است يا 
عقد فعلى. با عقداست كه عين يا منفعت يا انتفاع منتقل مى شود و با عقد است كه نامّحرّم مَحرّم مى شود. با عقداست كه 


زوجيت و زن و شوهرى بيدا مى شود. با صرف رضايت كافى نيست. 


بنابراين درف رضا بدون مُبرزء عقد نيستء مككر اينكه راضى باشد كه اين شخص صيغه را از طرف او بخواند كه اين هم اكر 
جزء عقد وكالت استء به هر حال مبرز مى خواهد. حالا آن نصوصى كه مى كويد سكوت در صبىء در بالغه رشيده كه باكره 
ناشسد كافى اسة» آنكتإن شناء الث سدروايآات انيف عى هوه ووشى عواهد شل كه كحا سبكزت: كافى استك؟ و.حكوله 


سكوت در عقدى كه ابراز رضايت سهم تعيين كننده اى دارد» اين سكوت سهم ابراز را مى كند. 


حالا جون جهارشنبه است بنا شد يكك مقدارى درباره اخلاص سخن بككوييم ودر آستانه اعتكاف واز طرفى ميلاد وجود 
مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) استء اين نكته روشن بشود كه خداوند عمل را وقتى كه قبول كرد آثار فراوانى دارد؛ البته 
از مخلصين و مخلصين آن قبول كامل را دارد. يكك بحث است كه فقيه عهده دار است به نام صحت و فساد كه جه عملى 
صحيح است و جه عملى صحيح نيست؛ يكك بحثى است به عنوان قبول و نكول كه اين را كلام به عهده دارد 


نه فقه. كدام نماز صحيح استء كدام نماز صحيح نيست فقه مشخص مى كندء اكر واجد آن شرايط بود و فاقد آن موانع» 
صحيح است؛ يعنى نه اعاده دارد و نه قضا و اكر مبتلا بود به بعضى از فقدان هاء اين ادا و قضا دارد؛ اما قبول كه در كلام 
مطرح است غير از صحتى است كه در فقه مطرح است؛ قبول را ذات اقدس الهى به عهده كرفته و اكر عملى مقبول شد آثار 
فراوانى دارد. ما الآ-ن براى خودمان بخواهيم روشن بشود كه اين نماز ما مقبول است يا نه؟ جه اينكه اكر بخواهيم بفهميم نماز 
ما صحيح است يا نه؟ دو راه دارد؛ براى صحت يكك راه؛ براى قبول يكك راه ديككر. براى صحت اين احكام فقهى را بررسى مى 
كنيم» اككر مطابق با اين قوانين فقهى بود كه عمل صحيح استء اكر نبود عمل صحيح نيست,ء اعاده و قضا دارد؛ اين راه فقهى 
است؛ اما براى قبول آن اككر اين نماز را خوانديم و تاغروب آلوده نشديم. نه بيراهه رفتيم و نه راه كسى را بستيم» زبان ماء 
جشم ماء كوش ما ياكك بود. خدا را شاكر باشيم كه اين نماز قبول شد و اكر خداى ناكرده نمازى كه خوانديم تا غروب آلوده 
شديم اطمينان داشته باشيم كه اين نماز قبول نيست» جون «الصلاه ما هى/؟ صلاتى را كه قرآن معرفى كرد اين است كه (إِنَّ 
الصّلآَة تَنَّْى عَن الْمَحْشَاءِ وَ الْمُكر) (1) اكر خحداى ناكرده انسان بين نماز ظهر و عصر تا غروب آلوده شدء از اين معلوم مى 
شود كه نهى از منكر نكردء اكر نماز باشد و مقبول باشد 


-١‏ عنكبوت/سوره79, آيه8ع. 


بايد جلوى بدى را بككيرد. اين بيان نورانى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) - كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) 
در نهج البلاغه هم اين حديث را نقل كردند - فرمودند اين نماز مثل يكك جشمه شفَافِى است كه در خانه همه تان هستء 
انسان وقتى يكك بار وارد اين جشمه شد بدنش ياك استء فرمود جكونه شما ينج بار شب و روز شستشو مى كنيد باز آلوده 
مى شويد؟! )١(‏ يس معلوم مى شود كه اكر از صاحب شريعت كه قبول به دست اوستء سؤال بكنيم «الصلاه ما هى)؟ جواب 
مى دهد (إنَّ الصّلآَة تَنّْهَى عَن الْمَحْشَاءِ وَ الْمُْكرٍ) اين يكك مسئله كلامى استء خود ما بايد ارزيابى بكنيم و آن يكك مسئله 
فقهى است كه بايد ارزيابى بكنيم. اكر مطابق با احكام فقه بود مى شود صحيح؛ اكر مطابق با اين مسئله كلامى بود كه مقبول 


است. 


مرحله بالا-تر اين است كه انسان وقتى متّقَى بود يا به مقام بالاى تقوا و اخلاص رسيد, ذات اقدس الهى با كلمه (إِنّماا فرمود: 
(إِنَمَا يتقبْلُ اللَهُ مِنَ الْمتَِينَ)» (1) اين (إِنَمَا) كه حصر است به ما تذكر مى دهد كه آن قبول نهايى و قبول كامل از عمل كسى 
است كه او باتقوا باشد. تقوا يكك وقتى در متن عمل است كه اين شرط صحت آن عمل است يا لااقل شرط قبول آن است. 
يكك وقت است كه تقوا در متن عمل معيار نيست» تقواى عامل در تمام سيره و سنت او معيار است؛ تقواى در عمل كه بايد 


واجدهمة شرايط ياشدة اين حنابكن آمناث اسه وحتزن اكر كسى وز من عمل ين تقوا 


.777/ تهذيب الأحكام الشيخ الطوسىء ج "2 ص‎ -١ 
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كرد؛ حالا- يا ريا كرد يا غصب كرد يا فلان كرد خود اين متن عمل ديكر مقبول نيست؛ يكك وقت است كه نه؛ اين شخص 
عالم عادل استء در متن اين عمل هر كز بى تقوايى نكرده؛ در متن عباداتش هر كز بى تقوايى نمى كند؛ اما يكك انسان متقى 
نيست كه در خارج اعمال عبادى از هر كناهى ببرهيزد» از هر لغزشى ببرهيزد. اين تقواى در عمل دارد؛ اما متّقَى نيست كه 
متّقى به عنوان صفت مُشبهه استء اين اسم فاعل نيستء اينها صفت مُشبهه هستند. متّقى؛ يعنى كسى كه تقوا براى او ملكه 
كوم اده اي ( الها كستحفي رام ومتائنة خصر تأظرا نه قتول: كامل السك ثافوان كاملل اوعد كن نضا كسد همه 


امور باتقوا باشد؛ جه در متن عمل و جه در ساير امور زندكَى خود. 


ايام اعتكاف كه جزء بركات انقلاب اسلامى و نظام اسلامى هست. اين انقلاب بركات فراوانى داشت؛ نماز جمعه را احيا كرد 
فرهنكك شهادت را احيا كرد, ايثار را احيا كرد» استقلال را احيا كرد» صدها بركات را به همراه آورد؛ مسئله اعتكاف را هم به 
همراه آورد. جريان اعتكاف براى رسيدن به اخلاءص سهم تعيين كننده اى دارد. در جريان اعتكاف كه وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در دهه سوم ماه مبارك رمضان كه اصللا اعتكاف اصلى از همان جا شروع شده استء كلا 
واه متهن مى عتذلك :3 اتا نان ماكمار كه ومفنان انها متكت توؤتده دو تكن يردت ورور ةق قيض اندثة رالا لمجرورها 


كه اصل اعتكاف از همان دهه سوم ماه مباركك رمضان آغاز شدء بعدها توسعه ييدا كرد در «ايام البيض) 


ف كريب الحسديك :و الادن ابن الاثير» ابوالسعادات» ج »١‏ ص"1(.177)الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج25 
ص70.18)الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج؟» ص 0.87 الكافى -ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج؟» ص78 .١‏ 


-١‏ و امثال آن. انسان وقتى كه مى خواهد معتكف بشود, از شرايط آنء از موانع آن انسان مى فهمد كه اين عمل جقدر 
مقدّس و معتبر است! ببينيد روزه يكى از اركان ينج كانه اى است كه «بُنى الاسلام عليها؛ ايُنِىَ الِْسْلَامٌ عَلَى حَمْس) 

-١‏ يكك نماز است» يكى روزه است» يكى حج است» يكى زكات است, يكى ولايت است؛ روزه از اين عناصر اصلى ينج كانه 
اى است كه «يُنى الاسلام عليها»» اين روزه با همه جلال و شكوهى كه دارد تازه شرط اعتكاف است! آن وقت «و ما ادراكك ما 
الاعتكاف)؟! يكك وقت است ما مى كوييم وضو شرط صلات است اين قابل هضم است؛ اما صومى كه «الصَّوْمٌ لى) 

*- و جزء اين عناصر ينج كانه است كه مبناى دين است» در رديف نماز و حج استء اين تازه شرط اعتكاف استء اين 
امكاف حرنت اعم سار صب ناور عه ار نه ]ررد نه ارق على ووذ ان نه راتسا اسة# يذ حهه د كر 
است؟ كه تازه يكى از شرايط ابتدايى آن روزه كرفتن استء ١لا‏ اغتِكافٌ إلا بِصَوْما 


وقتى جند روزى كه انسان در حَرّم هست يا در حال احرام است حق ندارد يكك مورجه اى را آزار بكندء حق ندارد يكك شاخه 
درخت را بشكندء اينها تمرينات محدود است! جامعه اى كه جند روز در سال جنين تمرينى دارد» كم كم وقتى كه در غير آن 
ايام شد ديكر كسى را نمى آزارد؛ فرمود ما شما را امتحان مى كنيم؛ همين عربى كه به شكار سوسمار مى رفت و از سوسمار 
كه نمى كذشتء همين عربى كه از سوسمار نمى كذشتء اسلام آنها را به قدرى بالا آورد كه از آهو صَرف نظر مى كردند 
در حال احرام! فرمود: (ليتلونَكم الله بن ءِ مِنّ الصَِّدِ َال أتديكة ؤرتافكم): زن (9 تَفتلُوا الصّعِدَ وَأَكم خَرْمٌ)» (0) اين 
بالاى كوه هاى همان حجاز آن سال ها و آن روزها آهوها بودندء اينها وقتى احساس امنيت مى كردند مى آمدند جلوى خيمه 
ها و جادرهاى مُخرمان و حاجيان» فرمود ما شما را امتحان مى كنيم» زمام آن آهوها و آن حيوانات حلال كوشت يا كبوترها و 
كبكك ها در دست خداستء آنها را راهنمايى مى كند جلوى جادر شما ير بكشند» تيررس شما هم هستء دسترس شما هم 
هست: (لتْونَكمْ الله ب ءٍ مِنَ الصّدِدِ) كه (تالَهُ يكم وَ رما حك)) هم تير شما به آنها مى رسد و هم دست شما. همين 
عريى كه ال سوسيمان نمى كذشت باشكاز سوسهار فى رقع الا ال امو ضرف نظر كرهه اسك بسن ديق اق ظرقية وا 
دارد. ما كه كمتر از آن افراد خشن نيستيم» اين احكام هم همان احكام است. اين جامعه ما اكر شبانه روز شاكر باشد كه اين 


اسلام مده به بركت قرآن و عترت معارفى را به ما عرضه كرد كم است! 


-١‏ مائده /سوره 6 آبه©4. 


7 مائده /سوره 6 آيهة4. 


جطور آنها به آن جا رسيدند ما دنبال هستيم؟! فرمود ما اين را امتحان مى كنيم (ليَتلوتَكمٌ اللَهُ بِشَىْ ءِ مِنّ الصَّدِدِ) كه (تَناله 
يكم وَ رِمَاحَكم )» اينها خوب امتحان دادند؛ يكك روز به شكار سوسمار مى رفتند» يكك روز آهو دم خيمه اينها برسه مى 
زند كارى با آن ندارند! با اين وضع بود كه در مدت كوتاه توانستند شرق و غرب را بككيرند» وكرنه شما منطقه حجاز را 
بررسى بكنيد مكر جقدر وسعت داشت؟ جقدر نيرو داشت؟ جقدر رزمنده داشت؟ هركز فكر نمى كردند كه «بأسهل الوجه) 
اينها امبراطورى ايران را بككيرند «بأسهل الوجه؛ امبراطورى روم را بككيرند» همين كار را كردند. مردم تشنه حق و عدل هستند؛ 
حالا يا اين از حجاز برخيزد. يا از غير حجاز برخيزد؛ مردم تابع اخلاص هستند. 


غرض آن است كه جريان اعتكاف كه از بركات اين انقلاب اسلامى است و از بركات نظام اسلامى استء اين اخلاص را مى 
تواند به ما بدهدء اين ظرفيت را مى تواند بدهدء براى اينكه تازه يكى از شرايط آن روزه كرفتن است. وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هم آن ده شب را كه در مدينه در دهه آخر ماه مبارك رمضان اعتكاف مى كردند همين 
طور بود ساير اهل بي ت(عليهم السلام) هم كه در فرصت هاى ديكر اعتكاف مى كردند همين طور بود و جون در آستانه ميلاد 


وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) هستيم اين جمله را هم به عرض شما برسانيم. 


در قرآن كريم خدا وعده داد» فرمود كرجه شما شايد به اين كار علاقه نداشته باشيد؛ اما محبوب جامعه شدن نعمت خوبى 


است. آن كه محبوب جامعه هستء هر وقت خدايى ناكرده براى او يكك مشكلى بيش بيايد» 


دست جامعه به دعا براى او باز است. دراين زيارت «امين الله كه از بهترين زيارت هاى حضرت امير است و در حَرّم هاى 
ديكر هم مى شود خواند؛ اين زيارت «امين الله دو بخش دارد: بخش اول زيارت است. بخش دوم آن دعاست,. در آن دعا 
ع كرقم ععها نالشيم نفتونة فى نقد كم و تكد كتاعنه إياااين وقه رارسا هده ك4 علو دك اسان وفيا 
باشئد» مردم زمين هم دوست ما باشند: اتكترية فى أوضكه وامرعانكداء هيوقت آدم يك مشكلى داشت دوستان براى آدم 
دعا مى كتند» ابن كم تعمتى نيست! اكر كسى يكك جنين نعمتى را بخواهد» ذات اقدس الهى به او راه نشان مى دهدء اولاً؛ به 
كنباقى كه ايخ رامو ا جل كردشو ويه ان مقصه رسديق و تتصو دنا يافهيه آنه راعودف :مي ككله كاقاءيزاء اول يوك إن 
الْذِينَ آمَنُوا وَ عمِلُوا الصَالِحَاتِ سَبَجعلٌ لَهُمْ الإحمنٌ وُدا) (1) ما حالا در زيارت «امين الله؛ مى خوانيم خدايا! ما را محبوب مردم 
قرار بده! آنها كه هنت والا ذارئد مى كويند ما دوستانى ال فرشته داشته باشيو! دوستاتى هم از مردم داشته باشيو! عده اى از 
ماشفكه وويت نا باشعدا رتكتريه فى از كن تر عاتك ددا راء.وا شان ذادة فرموةة إن النيق آقثرا و عملو) الضالقخاف 


سيَجْعَلٌ لَهُمُ الخمنٌ ودَاً) مودت شما را در دل هاى آنها قرار مى دهد. حالا اين راه اول. 


جه كسانى هستند كه محبت آنها را خدا در دل هاى ما قرار داد؟ هم در نظام تكوين ما به آنها ارادت مى ورزيم وهم در نظام 


تشريع موظفيم دوست آنها باشيم؟ و آن 


-١‏ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج ١‏ ص 8الا. 
3 مريم/سوره؟١‏ آبه42. 


اهل بيت عصمت و طهارت اندء براى اينكه (قل لآ أَسْألْكم عَلَيهِ أخراً إلا الْمَوَدّه فى الْقَوْبَى)» )١(‏ دوستى على و اولاد على؛ اين 
(سِيَجْعَلَ لَهُمْ الرخمنٌ وداً) است؛ هم جعل تكوينى كرده. شما مشرق عالّم برويد؛ مغرب عالّم برويد» «حسين بن على» را همه 
دوست دارند» شرق عالم برويد غرب عالم برويد و آنها كه وجود مباركك حضرت امير را شناختند» دوست حضرت امير هستند: 
(سَيجِعلٌ لَهُم الؤخمن وُذأ) آثار موةتش هم اين است كه فرمود: (لآ أُشألكع عَلَيد أغرا إلا الْموَدة فى الْقّويَى ) هم تكويناً مودت 
اينها را در دل هاى افراد قرار داد» هم در نظام تشريع ما را موظف كرد به اينها ارادت بورزيم. اين اصلش كلى اشء جامع اش» 
فك ةوصفش فال آواذرات قذسى ابيةة أن 1 ]بد (تعر لهم الاشيل 15 ) كدسصر كرد و امش قا كرواق انما ءشهات 
آنهاء بيروان آنها هم مى توانند سهمى داشته باشند. اكر (سَِيجْعَلَ لَهُمُ الرَحمنٌ وُداً) به نحو صد درصد در آن ذوات قدسى 
هستء به اندازه محدود درباره شاكردانشان هم هست. آدم يكك جهار تا دوستى از ملائكه داشته باشد بد است؟! آيا اين بد 
است؟! دعاى آنا شا سعحات است. اين زيارت «امين الله يعنى جه؟ افخيوية فى أؤضك و مرعائك): ملائكه دوست آدم 
باشند دعا مى كنند؛ ما سر تا يا نياز هستيم» هر روز يكك حادثه اى ييش مى آيد؛ بيمارى هست» مشكل هستء يدر هستء 
مادر هستء فرزند هستء همسر هستء هر روز اذَارٌ بالِْلَاءٍ مَحَفُوفَة»» (1) آن كه اين عالّم را ساختء ما را ساخت, ما را در اين 
عالم قرار داد» قَسَمِ خورد كه اين جا جاى آسايش نيستء از خدا راستكوتر كيست؟! كه 


-١‏ شورى /سوره 2537 آبه"7. 


-_ 


فرمود: (لَمَدْ حَلَقَا الْإِنسَانَ فى كبدٍ)» )١(‏ «كبد)؛ يعنى رنج» مكابده. «كبد» اين عضو كوارشى استء «كبد) يعنى درد و رنجء با 
الام قَسَم) فرمود من قسم ياد مى كنم كه انسان در رنج بايد زندكى كند. به هر حال يكك راه حلى بايد باشد؛ رنج هستء درد 
هستء, يكك شفايى بايد باشدء اين مسئله «اعتكاف»» اين مسئله «ولايت»» اين «ايام البيض»» اين مسائل ديكر اينها سهم تعيين 


كنئدة دارد كه - إن شاء الله - اميدواريم نصيب همه بشود. 


506/٠7 / ١مل نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در فصل سوم كتاب نكاح بعد از بيان اولياى عقد يازده مسئله ذكر كردند (1) كه دو مسئله مبسوطاً بحث شد. 
يكك مسئله از آن مسائل يازده كانه مربوط به مسثئله ولايت و اولياى عقد نيستء مسئله مربوط به اين است كه آيا ذكورت عاقد 
شرط است يا انوثت عاقد مانع؟ اككر زن اجراى عقد بكند صحيح است يا نه؟ اين مربوط به مسئله صيغه عقد است كه صيغه 
عقد شرايطى دارد عاقد آيا بايد مرد باشد يا عبارت زن هم كافى است؟ اين ارتباطى به مسئله ولايت ندارد. اما مسائل بعدى از 
اين مسائل يازده كانه مربوط به عقد فضولى است كه به مسثله ولايت مرتبط استء لكن اختصاصى به مسئله ولايت ندارد» اين 
ها هم مى تواند جزء شرايط عاقد باشد. آيا عاقد بايد مرد باشد يا زن هم كافى است؟ اين يكك؛ آيا عاقد بايد مالكك باشد يا 
ملِكك باشد سلطه داشته باشد يا اكر كسى فضول باشدء عقد او هم نافذ است يا نه؟ اينها از مسائل عقد فضولى است و عقد 


١‏ - بلد /سوره 0ه آبدع. 


فضولى را در غالب عقود معاملاات و امثال معاملات مطرح كردندء آنجا در بحث ببع ملاحظه فرموديد طورى مرحوم شيخ 
انصارى و ساير فقهاء تلاش و كوشش كردند كه از آن حديث و بعضى از شواهد حافه آن استنباط كنند كه به صورت قاعده 
فقهى در بيايد؛ يعنى از مسئله فقهى بودن به در بيايد و به صورت قاعده فقهى باشدء به شكلى كه در خيلى از ابواب جارى 
است. به هر تقدير مسثله اى كه مرحوم محقق در اينجا مطرح مى كنند اين است كه در نكاح آيا عقد فضولى راه دارد يا نه؟ 
عقد فضولى كه در معامله مطرح است اين است» كسى كه نه مالكك است و نه مَلكك؛ نه ملكك دارد؛ يعنى اين كالا براى او 
نيست و نه مُلكك دارد؛ يعنى نه ولى هستء نه وصى هست,ء نه وكيل است و نه نائب؛ ولى دارد مال مردم را مى فروشد. اكر 
فروشئده نه مالكك بود و نه ملككء نه مملكك داشت و نه مُلكك؛ جه الَا بع إلا فى ملكك؛ )١(‏ بخوانيم جه «لا بيع إلا فى مُلك) 
بخوانيم» اين فاقد هر دو تعبير است» آيا اين عقد او صحيح است يا عقد او صحيح نيست؟ اين بحث در بيع مطرح است» در 
اجاره مطرح استء در همه عقود مطرح است. در نكاح براى اهميت خاصى كه دارد جداكانه طرح مى كنند» وكرنه مى 
كفتند: «كما مرّ فى باب الفضولى». اكر جريان «بيع فضولى» را كاملاً- يشت سر كذاشته باشند» وقتى به «اجاره فضولى» يا 
«مضاربه فضولى» كه مى رسند مى كويند «كما مر فى بيع الفضولى)»؛ جون بحث اساسى آنجا مطرح شده 


.٠١284 الوافى» الفيض الكاشانى» ج18: ص‎ -١ 


است؛ ولى از آنجا كه مسئله نكاح يكك فرق جوهرى با عقود ديككر دارد؛ لذا جداكانه بحث مى كنند, جه اينكه روايت هم 
جداكانه در باب وارد شده است. كاهى در طرح بحث يكك فقيه به دنبال روايتى است كه در كجا وارد شده استء نمى شود 
به مرحوم محقق كفت جرا شما مسئله عقد فضولى و نكاح فضولى را در فصل سوم ذكر كرديدء در فصل اول ذكر نكرديد؟ 
آنجا كه بحث مربوط به صيغه بود» آنجا هم عاقد مى تواند فضول باشد يا غير فضولء آنجا هم جايش بود؛ ولى روايتى كه 
وارد شده است در مسثئله اولياى عقد استء ورود روايت در مبحث اولياى عقدء مرحوم محقق را وادار كرد كه مسئله نكاح 
فضولى را در بحث اولياى عقد ذكر بكند. اكر روايت در مسئله نبود» بحث برابر قاعده بود» همان مسثله «العاقد مَن هو؟» آنجا 
هم مى توانست ذكر بكند. يس عذر مرحوم محقق بجا هستء براى اينكه مسئله رايا بايد به دنبال موضوع مسثئله و يا به دنبال 


موضع مسثئله كه در روايتى وارد شده است طرح كنند. 


در جريان عقد فضولى بحث اين است كه آيا همان طورى كه اذن سابق كافى استء اجازه لاحق هم كافى است يا نه؟ بعد از 
فراق از اينكه اككر عاقد نه خود زوج و زوجه بودندء نه ولي اينهاء نه وكيل اينهاء نه وصى از طرف أب و جدء نه نائب اينها هيج 
كدام نبودندء اذنى هم در كار نبود سابقاً و اجازه اى هم در كار نبود لاحقاًء اين باطل استء اين كونه از عقد بين الغ است 
ديكر بحث نمى كنند. اكر كسى سلطه بر عقد 


نذا ههه راض عق او العن سف شر اك حلت مقس ادي انهه دو ارخ اميق "كم اكز ككن'اذة تواتك سانا ولي اجا زه دار 
لأحد 1 عار لاهن مق الفاساتق ال مق اع 101و زو مقرو سك فر ل أسيكم وكرت | كله الاناسابق اعد 
عار نوق كد غبارت بيركانه لو اسة 


در جريان بيع و اجاره و امثال آن؛ كاهى انسان ملكك دارد» ولى مُلكك ندارد؛ مثل مجنون» صبى» صبيه اينها كه محجورند. 
ملكك براى اين صبى است؛ ولى ملك و نفوذ و سلطه ندارد تا منتقل كند. برخى ها مُلكك دارند» ولى ملكك ندارند» مثل ولي 
اينها. آن كسى كه محجور نيست؛ يعنى هم ملكك دارد و هم مُلكك. مال متعلق به اوست و مى تواند منتقل كندء اكر كسى 
ملكك داشت همراه با مُلك, عقد او فضولى نيست؛ اكر كسى كرجه ملكك ندارد. ولى مُلكك دارد؛ يعنى يا «بالولا-يه» يا 
«بالوكاله) يا «بالوصايه) يا «بالنيابه»» حق نقل و انتقال دارد كه اين هم فضولى نيست؛ اكر كسى ولىّ هستء لكن از قلمرو 
لانت كيرون رفقة اسنجه اذ فض لى ابت نا مكاند قرفي نتداوه ١‏ كرابا شد اله ) حفن ملم زاكر نظي يكوره ينها 
عمداً يا سهواً يا جهللاً مصلحت رعايت نشدء اين عقد - عقد فضولى است. طرح مسثله نكاح فضولى در مسئله ولايت بر عقد 
براى نكاتى است: يكى ورود روايت است در اين مسئله» يكى هم حدود ولايت كه اككر رعايت نشده باشد همين ولىّ مى شود 


فضولء همين عقد ول مى شود عقد فضولى. 


در مسئله فضولى بحث اين است كه اككر اذن سابق نبود» اجازه لاحق هم نباشدء اين 


بين الغى است» جون جيز لغوى است. محور اصلى بحث عقد فضولى اين است كه آيا اجازه لاحق مثل اذن سابق است يا نه؟ 
اكر «من بيده عقده النكاح» )١(‏ اذن بدهد به يكك كسى كه شما اين عمد را بخوانء اين ديكر عقد فضولى نيستء زيرا اين عقد 
از مُلك و از سلطه صاحب صادر شده است. اذن سابق اين عقد را صحيح مى كند؛ يعنى مؤثر مى كند؛ ولى اكر اذن سابق 
نبود» آيا اجازه لاحق مثل اذن سابق است يا نه؟ آنهايى كه مى كويند اجازه لاحق مثل اذن سابق استء مى كويند عقد فضولى 
صحيح است. يس اينكه مى كويند عقد فضولى صحيح استء نه يعنى بدون اجازه! يعنى صحت تأهليه دارد كه در اصول 
معناى آن را ملا-حظه فرموديد؛ مثلا آدم كه دست راست را در وضو شستء مى كويند اين وضو صحيح است؛ يعنى جه؟؛ 
يعنى صحت تأهليه دارد به حيثى كه «لو انضم اليه الباقى لالتأم الكل؛»» اين معنى صحت تأهليه است. الآدن دست راست را 
شستند آيا صحيح است يا نه؟ صحيح به معناى مؤْثّر كه بتوانى با آن نماز بخوانى, نه! اما صحت تأهليه دارد؛ يعنى أهليت اين 
را دارد كه اكر ساير اجزاء ضميمه بشود اثر خودش را بكند. عقد فضولى هم كه مى كويند صحيح است؛ يعنى صحت تأهليه 
دارد به حيقى كه ولو لحقه الاجازه لأدثر فى النقل) يا «لأثر فى المحرميه). ابن معناق صحت عقّد فضول اسث. آنها كه مى 
كويند عقد فضولى صحيح نيست, مى كويند اككر اجازه لاحق هم بيايد بى اثر و لغو استء آنها كه مى كويند عقد فضولى 


صحيح استء مى كويند صحت تأهليه دارد به حيثى كه 


-١‏ بقره/سوره 3 آيه/31؟. 


اككر اجازه لاحق بيايد اين اثربخش است. 


آن وقت حدود مسئله عقد فضولى هم فراوان است؛ يكك وقت است كه خود شخص كه مالكك است» جون محجور است اكر 
ملك خودش را بفروشد, عقد او يكك عقد فضولى استء, جرا؟ جون او سلطه در نقل ندارد! بايد ولي او امضاء كند. با اينكه 
مالكك استء ولى حق نقل ندارد» جون محجور استء اكر بكويد «بعت و اشتريت» يا «آجرت و استأجرت» و مانند آنء يا در 
باب نكاح «أنحكت» و «قبلت» و امثال آن را بكويد اين فضولى استء جون «بيده المُلك» نيستء «بيده عقده النكاح) نيست, 
حالا اكر عقد فضولى صحيح نبود كه مباحث بعدى آن را همراهى نمى كندء اكر عقد فضولى صحيح بود؛ يعنى صحت تأهليه 
داشت اين فروع آن را همراهى مى كند كه آيا اجازه بايد فورى باشد يا اجازه تراخى هم اثربخش است؟ اين يكك؛ آيا اجازه 
بعد از رد هم اثربخش است يا نه؟ آيا ردّ بعد الاجازه اثربخش است يا نه؟ اينها فروع زير مجموعه مسثله عقد فضولى است. 
بنابراين» اين مسئله را كه مرحوم محقق جزء مسائل يازده كانه مطرح كردندء از مسائل يُرفروع است و سر طرح آن در مسثله 


ولايت هم همين جند نكته بود كه عرض شد. 
حالا عقد فضولى صحيح است يا صحيح نيست؟ اكثرى قائل به صحت عقد فضولى اند به معناى صحت تأهَلى؛ برخى قائل به 


بطلان عقد فضولى اند؛ يعنى صحت تأهلى ندارد» يكك حرف لغو است و با اجازه لاحق درست نمى شود. براى اينكه (أَوْفُوا 
بالتقرى) 3 السعناش ايع اسك عقدى كه مرياط مخرة كمايت وا كيد عفد بكاقه را (أؤنو] بالعثرو) 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


منحل مى شود «فليوف كل رجل منكم بعقده)؛ معنايش اين است. اين (ِليُقِيمُوا الصَّلاة)؛ )١(‏ يعنى جه؟؛ يعنى هر كسى نماز 
خودش را بخواند؛ هر كسى به تكليف خودش عمل بكند؛ (أَوْقُوا) هم همين اسثء «و ليوف كل رجل منكم بعقده اين بايد 
«عقده» باشدء بيكانه در مسئله معاملات از عوضين بيكانه استء در مسئله نكاح از «ركنين» كه آن دو عنصر ركنى عقّد نكاح 
هست بيكانه استء نه زوج است نه زوجهه به بيكانه كه نمى كويند شما عقد ديكرى را وفا كن! اين عقدء عقد او نيست و آن 
مالك اصلى كه زوجين كه «ركنين» اصلى اند آنها هم كه عقد نكردند» يس اين يكك عقد شناور و سركردانى است و عقد 
قناور وبر كرذان كد مسرل و عت لى داوف 'آآنها كدي كرتن شق فقوتي راطل سدع كزينك ابد كه عقن بر كردا 
است و بايد رخت بربندد» آنها كه مى كويند صحيح است؛ يعنى صحت تأهليه دارد» معنايش اين است كه اين عقد سر كردان 
را مى شود به يكك جايى مرتبط كرد, اينجا هم اكر «من بيده عقده النكاح» اجازه داد» اين عقد شناور و سر كردان مى شود 
«عقدُةٌ)» وقتى اعقدةُ» شد (أَوْقُوا بالْعُودِ) شامل آن مى شود؛ مثل اينكه در مسئله بيع اكر مال كسى را فروختند» يكك مالباخته 
اى ديد كه مال او را كرفتند و بردند و فروختندء او بعداً فهميد و حالا مى خواهد اجازه بدهدء قبل از اجازه اين عقد يكك عقد 
س ركردان استء آن كسى كه فروخت كه بيكانه بود آن كسى كه آشنا بود كه نفروختء وقتى اجازه داد اين اجازه لاحق» اين 


عقد سر كردان را به يكك جايى مرتبط مى كند مى شود «عقَدَةٌ)» وقتى 


-١‏ ابراهيم/سوره ١١‏ آبه/ا". 


«عقَدَة) شد؛ آن وقت (أَوْقُوا الْعْقَودِ) شامل آن مى شود؛ اينجا هم همين طور است. يس اكر كسى مالكك بود؛ ولى مُلكك 
داشت ولو سال خودقكن وا بفروشل: عقدش عقد فضولئ استث تاولع آن زا امضاء يكتف و اكر كسى ولك يود ولى دود 
ولايت را رعايت نكرد» باز عقد او عقد فضولى است و طرح مسثله عقد فضولى در ذيل مسئله ولايت بر نكاحء نكاتى دارد كه 


يكى از آن همين است. 


اكثرى اصحاب (رضوان الله عليهم) فتوا دادند كه عقد فضولى صحيح است؛ يعنى صحت تأهليه دارد با اجازه لاحق متمركز مى 
شود. مثل ساير عقود. حالا اكر اختلافى در داخله اين كروه است كه اجازه بايد فورى باشد يا نه؟ اجازه بعد الردٌ جه اثر دارد؟ 
رد بعد الاجازه جه اثر دارد؟ اين سه تا مسئله حكم خاص خودش را دارد» در حوزه داخلى اختلاف است؛ فوريت اجازه؛ يكك؛ 
اجازه بعد الردّ» دو؛ رد بعد الاجازه» سه؛ اين سه تا مسئله حكمش جيست يكك نزاع داخلى است بين قائلين به صحت تأهلى 
عقد فضولى؛ اما كروهى هم كه البته عده اى از فقهاء(رضوان الله عليهم) هستند اينها نظر شريفشان اين است كه عقد فضولى 
باطل است؛ يعنى اجازه اثر ندارد» فقط با اذن اثر مى كذارد و اين را هم قبلا ملاحظه فرموديد كه مسئله نكاح جه اينكه مسئله 
بيع؛ اينها با رضاى قلبى حل نمى شود» يكك وقتى انسان مى خواهد تصرّف بكند بدون تملكك. اين با رضاى قلبى و قبلى حل 
فى نشود» كر براساس ين توقيع: «لا حل قال افر مقلع إلا علب كلقا كنس يتواهد دو خانه:دركرى تماز بوائله 
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از غذاى او استفاده بكندء همين كه آدم علم به رضا داشته باشد كافى استء جون نمى خواهد تملكك كند! اين حديث هم كه 
نفرمود اين ملكك شما مى شود! فرمود بخواهيد تصرّف بكنى» وقتى علم دارى به رضاى صاحب آن حل است: «لَا يحل مَال 
امْرئ مُسْلِم إلا بطيب تَفْسهُ»؛ ولى اين روايت به درد نقل و انتقال نمى خورد كه ما صرف علم داشته باشيم كه فلان كس راضى 


است يس مى توانيم تملكك كنيم؛ اين ابراز مى خواهد» يكك رضاى مُبرز مى طلبد. 


حالا او بايد اجازه بدهد, اجازه بايد بالصراحه باشدء يا فرق است بين اجازه باكره و اجازه غير باكره؟ اكر كفتيم صرف رضا 
نيست» از همين «سكوت)» ما ابراز رضا مى فهميم» جون يكك رضاى مبرز مى خواهد و سكوت او مبرز استء نه اينكه رضاى 
درونى كافى باشد. خيلى فرق است كه آيا رضاى درونى كافى است ولو مبرز نداشته باشد يا بايد مطلب رابا او در ميان 
كذاشت وعرضه كردن اكر او ساكق يزرد العتنيان ان سكوك بمتزله اراز رامق كديكورت علاية وقاسة اشحاسة: 
دراين روايت هست )١(‏ در متن فقه هم هست. 

اكر اختلاف داخلى را ما در نظر نككيريم دو قول است: اكثرى بر آن هستند كه عقّد فضولى صحيح است و اجازه لاحق به منزله 
اذن سابق است و نظر شريف كروه ديككرى از فقهاء(رضوان الله عليهم) اين است كه اجازه لا-حق به منزله اذن سابق نيستء 


قاعده اوليه را بايد طرح كرد بعد برسيم به ساير نصوص . قاعده اوليه مى كويد اين عقد است؛ اكر عقد 
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كف مس شك و آذ اشم نا 331 ساق ذا ايها ره حش رع رك ات هر امم متضول (أودر ا بالفترى ] ناسند ةا صفونا 
اجازه لاحق به صاحب خود مرتبط شدء صاحب آن هم كاملا فهميد و حالا هم راضى است و اجازه هم داد» جرا اين عقد باطل 


باشد؟! عقد كه هستء مندرج تحت (أْوْفُوا بالْعُقَودِ)) هست و اجازه لاحق كار اذن را انجام مى دهد؛ اين برابر قاعده. 


روايت هم كه در خصوص باب نكاح وارد شده است جه اينكه در باب بيع هم وارد شده؛ آن روايتى كه در باب نكاح وارد 
شده استء جون ذيل آن مسثله ارث و وراثت طرفين زوج و زوجه مطرح بود در باب ارث ذكر كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: 
اجازه مى دهد آن امر وارد شده را؛ يعنى در مال او تصرّف كردء جون در مال او تصرّف كرد اجازه مى دهد و مى كويد من 
قبول دارم. يكك وقت است كه در متن عقد يكك نقصى بيدا مى شودء براى اينكه اين شخصى كه فضول است بايد بككويد «عن 
قبل م وكلى» و مانند آن» يا او بككويد «قبلت عن موكلى» اين يكك عبارت زائدى است كه كاهى هم افراد مى بينيد كه در 
خواندن عقد اين كارها را مى كنند, حالا ‏ يك احتياطى ممكن است بكنند؛ ولى به هيج وجه شرط صحت صيغه نيست. 
«يشترط فى العاقد ان يكون مأذونا» همين! ديكر لازم نيست بككويد «عن قِبَل موكلى» «عن قبل موكلى»» اين كفتنش لغو استء 
اين آقا بايد مأذون باشد و هست. مكر جيزى مى خرد در آنجا مى كويد «عن قبل موكلى)؟! خريدار و فروشنده يا بايد مالكك 


باشد. يا مَلِكك باشدء اذن داشته باشد 


«بالولايه أو الوصايه أو الوكاله أو النيابه» هستء ديكر لازم نيست كه بككويد «عن قبل موكلى»! يا «زوجت موكلى؛! «زوجت هند 
راابه زيد» همين! عاقد بايد مأذون باشد كه اين هم هستء ديكر «عن م وكلى» را براى جه بككويد؟ لغو؛ يعنى همين. خيال مى 
كنيد كدوكيل انث ابن رانانه در معن عقد ركويدة عاقد باد مأذوق باشد.و عست كبى كةاؤيد را براي عند يا عند را براق 
زيد عقد مى كند بايد اذن داشته باشد اين صحيح استء نه «عن قبل م و كلى»» نه از قبل منوب عنه. نه از قبل موصى له. نه از 


ندارد. 


حالا اين متن اين روايت جون مربوط به ارث طرفين است؛ لذا مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) آن را در كتاب شريف 
وسائل سحلت عست ولق عه 13له يناب يازده ألرادواب عراف زواعو ابن سدية ريشو را تقل كرنقب عله ارق 
صحيحه را بخوانيم ببينيم كه دلالت دارد بر صحت عقد فضولى يا نه؟ و منظور اين است كه عقد فضولى بدون اجازه صحت 


تأهليه دارد» با اجازه لاحق صحت بالفعل بيدا مى كند. 


زؤافك أو بات نارف هديك ركقه مرحوم كلينى )١(‏ اعَونْ عله مِنْ أض ححابنا عَنْ سيل بْن زْرَادٍ وَ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَخْيَى عَنْ 
أخمد بن مُحَمَدٍ وَعَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه جميعا) از دو طريق اعَن الحَسَن بْن مَحْمّوب عَنْ عَلِىٌ بن رئّاب عَنْ أبى عُبَدِدَةَ 
قال: سَأُلتٌ أبَا جَعْمَر(عَلَيِهِمَا السَّلام)» از وجود 
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مبارك امام باقر(سلام الله عليه) سؤال مى كند: «سَأَلْتٌ أَرَا جَعْمَرعَليِهِمَ السّلَام) عَنْ عُلَام وَجَارِيَهه يكك يسر و يكك دختر 
«رَوّجَهّمَا وَلِبَانِ لَهّمَاه ولي اينهاء اينها رابه عقد يكديكر درآورد - ١و‏ مرا غَيْرُ مر رِكين) اينها بالغ نشدندء بلوغ را ادراكك 
تكردند؛ ولى ولي اينها - اينها را به عقد هم د رآوردند» آيا اين درست است يا درست نيست؟ «قَالَ فَقَالَعَلَيهِ الكَلام) النَكاح 
جَائِرٌاء بله اين جايز است. حالا اشكال مى شود به اينكه اين ولىّ استء. يس عقد فضولى نيستء بعد مى فرمايد شرايط بعدى 
نشاذتتى دهده كد انحاانا ولك عورف احرة مكل برادو و عمو و الطان: آنه كا كروك وتذغيظة نوللا عليه واهراعنات يكز 
مقط اف يدر كار وق محوة سلكت لوفو ادك ةيوق ادن فاه فغير ل تم شوو اح ولك :اق كد تحدو و ولا رو عات 
كردمياشد يكز وعهف] وان لَهُمَا وَ هُمَا غَيْرُ مذ رِكين قَالَ فَقَالَاعَلهِ السّلّام) لكا جَائرٌا؛ يعنى «نافذٌ»» صحيح است. 
اهما درك كان لَه اْحِبَانُ آن ككاه سؤال از اينجا بيش مى آيد كه اكر نكاح صحيح استء جرا مى فرمابيد هر كدام كه بالغ 
شدند اختيار دارند» مى توانند اجازه بدهند و مى توانند فسخ كنند؟ يكك بخش آن در اين است كه آيا اصللً تكاح صحيح 
استمْ منتها خيارى است؟ اين خيار همان خيار مصطلح است؟ جون خيار از احكام عقد صحيح استء عقد باطل كه خيار 
ندارد! و عقد فضولى كه خيار ندارد! نكاحى كه صحيح بالفعل است يا لازم است يا جايز. اين لزوم در برابر خيار» خيار در 
وراد انوك ل انكام عجان بحا الفاح امرك سرادت على طقف افق وآر ماله لا ود 


ونه عقد لازم براى اينكه هنوز لرزان است» صحت آن صحت بالفعل نيست. اكر كسى رد كرد مالكك اجازه نداد نمى كويند 
غكار را إغمال 5ذا در تعيو'ممكى اسسك بكو كلهاو كتاذ اتوك ؟أها ال كاز نشة حيار عق اث حزم قوق ست كر 
مال كسن نوا فروعسد وااوارامتئ تنود هسه كدبنئ اعتداين كرد و ااه تذاده آن فهر مكل :مين قووة اله ابنكه اومدق از 
اين عقد را به هم زد! اين خيار اكر مربوط به عقد فضولى استء اين خيار مصطلح فقهى نيستء جون خيار مصطلح فقهى از 
احكام عقد صحيح بالفعل است؛ يعنى عقدى است صحيح. نقل و انتقال حاصل مى شود؛ منتها عقدى است جايز» مى شود آن 
را به هم زد؛ اما در مسئله عقد فضولى اصللا آن نقل و انتقال حاصل نشده؛ اين فقط صحت تأهليه دارد. 


بنابراين اكه فزموة نهنا أذد كك كان له الحا دو نكته را مى فهماند: يكى اينكه آن دوو يا ولي نبودند» ولي عرفى بودند نه 
ولى شرعىء يا اككر ولي شرعى بودند حدود ولايت را رعايت نكردند, اككر ولي شرعى مرز ولايت را رعايت نكند عقد او مى 
شود عقد فضولى. به اين دو وجه اين «ولتّان)» للع فو ينا ا كان لَهُ الْخيَارُ فَإِنْ مَانَا قَبلَ أَنْ مركا قَلَا مِيرَاتٌ 
َتِنَهُمَاا اكر اين دو نفر قبل از اينكه بالغ بشوند بميرند» هيج ارثى از يكديكر نمى برند» معلوم مى شود اين عقدء عقد فضولى 
بود. اكر عقد صحيح خيارى بود» قبل از اينكه بالغ بشوند مُردند» به هر حال از يكديكر ارث مى برند» زوج هستند» صحيح 


جايز و قابل فسخ؛ ولى فسخ نكرده مردند» ارث مى برند. از اينكه فرمود اكر قبل از بلوغ مردند هيج ارثى از يكديكر نمى 
برند» معلوم مى شود كه اصالًا عقد واقع نشده استء صحت تأهليه داشت»ء مى شود عقد فضولى. فَإِنْ مَانَا بل أَنْ يدر كا قَنَا 
مِيرَاتٌ بَتِنَهُمَا وَ لا مَهْرَا اينجا اصلا عقد حاصل نشد. (إلَا 
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ذ يكوا كذ أذركا و وتتهاءء كر إبتكه وال بنعوند يلاتق يفويده 
انمع قود إضا ره الخد لمعه ادن ار به امد اقلت أبى عبيده مى كويد من از وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) 
سكا كردم: اقَإِنْ أذرَكٌ أَع دُهُمَا قبل الْآحَر قَالَ يجُورُ ذلك عَلَيهِ إِنْ هُوَ رَضِدىَ) من سؤال كردم اكر يكى قبل از ديكرى بالغ 
شذة فرمود اكر أو واضى باشد .يله اين ارت مى برد بابايد مهن بداهد يا مهر من كيرد قلت إن أذرك أَحَدهُما قبل الآخر كَالَ 
ا ذلك عَلَيدِ إن هْوَ رَضِدَى)؛ لبو ربعن تنفد اكَر راضى شدء قلت إن كان الرَجُلٌ الذق أَذْرَكَ قَبِلَ الْجَاريَهِ وَ رَضْدَىَ 
النَكاح ثُمَ مَاتَ قَبلَ أَنْ تَذْرَك الْجارِيَه أ تنه من به حضرت عرض كردم كه اكر يسر قبل از اينكه دختر بالغه بشود اين بالغ 
شدء يكك؛ و به نكاح راضى شدء دو؛ و قبل از اينكه اين دختر بالغه بشود يسر مُردء اين سه؛ با حفظ اين شرايط سه كانه آيا آن 
دختر از اين ارث مى برد يا نه؟ فرمود بلهء براى اينكه اين بسر وقتى بالغ شدهء راضى شد به اين نكاح. قُلْتٌ فَإِنْ كان الوَجُل 
الى أذْرَك» آن كسى كه بالغ مى شود و اجازه مى دهد مرد و يسر باشدء «قَِلَ الجَارِيهِ وَ رَضِىَ النُكاح ُمْ مَاتٌ قَبلَ 


عه ده 


أنْ تدْرِك الْجَارِيَهُ أ رن با حفظ سه قيد؛ يعنى آنكه بالغ مى شود قبل از ديكرى مرد باشدء يكك؛ و آن يسر كه بالغ شد به اين 
نكاح راضى باشدء دو؛ و قبل از اينكه آن دختر بالغه بشود اين يسر مى ميرد» سه؛ آيا آن دختر كه بالغه شد از اين يسر ارث مى 
برد يا نه؟ فرمود بله» براى اينكه او راضى شد به نكاح با او و مى شود مرد او. اقَالَ نَم يَعْرّلَ مِيرَانُهَا مِنّهُ) بله» اين جا به مقدار 
سهم الارث كه مثلا يكك جهارم است - جون اولاد نداشت - از او جدا مى كنند تا اين دختر بالغه بشودء اكر راضى شد به اين 
نكاح كه سهم او را مى دهند» اكر راضى نشد به اين نكاح؛ ارث نمى برد. اقَالَ نعم يُعرَلَ مِيرَانُهَامِنهُ حتّى تُذْركك» تا اينكه اين 
دختر بالغ بشود؛ اما اينجا بايد معلوم بشود حالا كه مى خواهد بككويد من راضى ام براى اين است كه مال فراوان و مُفتى كير او 
آمده؟ يا واقعاً راضى است؟ فرمود: سوكند ياد مى كند همين دختر «باللّها كه «مَا دَعَاهَا إِلَى أَخْدٍ الْمِيرَاثِ إِنَّا رِضَامَا باتَرُويج» 
لابين فل :اد كني عداتوالة قرع جرع أبن .مير كارا كه جد يران الك وال كلت كيرش ا مددت يران إيتكه انها رهالين 
عي وام بود اين مى شود زوجه او. انم مَدْقٌَ إِلَتهَاا دو جيز: يكى «الْمِيرَات كه يكك جهارم مال اوست و يكى انط ف 
المؤرة جو قبل ا آميزئ نمك هر :دق راربه'اوامى :دهند. «قلك إن ماقت الخارئة ولع تكن أذركك بر نها لاوج الوذرك» 


اكر اين دختر قبل از اينكه بالغه بشود بميرد 


و آن يسر بالغ شدء 1د لمارا راتس ررد 00 ارمودة ا براي اكدما ركنا لوعي 15ل وحار كر تبن 
شد به اين نكاح راضى بود؟! اقلْتٌ فَإِنْ مَانَتِ الْجاريّة وَ لم تكن أ رَكَتُ اكر قبل از بلوغ مُردء «أ يَرِنّهَا الرّوْج ج الْمردْركك»» آيا 
اين يسر كه بالغ شد ارث مى برد؟ «قَالَ لاه جرا؟ براى اينكه وقتى قبل از بلوغ كسى اينها را عقد كرد, تأثير اين عقد متوقف بر 
بلوغ اينهاست» يكى بالغ شد و راضى شدء بسيار خوب! اما اين دختر قبل از بلوغ مُرد» ذلَا لأنّ لَّهَا الْخيارَإِذا دز كشن ابن دشم 
اككر بالعدمى ديو ارقن بز اغمال فى كردى الخاززهس ذافن ارق توسعيف ماق عن نعو تلكو عالة قي سوال ابى ذيل 
نشان مئ دهد كه آن صدرى كه ولك اينهاء اينها راعقد كردئد يااولق عرقى ‏ اسةه» مثل براذرة عمو و دايي: يا اكرولئ شرعى 
است مصلحت را رعايت نكرده واز حوزه ولا-يت خخارج شده؛ عقد او مى شود عقد فضولى. اقُلتٌ فَِنْ كان أَبُومَا مُوَ اذى 
رَوَّجَهَا قَبِلَ أَنْ تُذْرِك قَالَ يَجورُ عَلهَا تَرْوبِجٌ الْأَبٍ وَ يَجُورُ َلَى الْعُلَام وَ لْمَهْرْعَلَى الْأبٍ لِلْجَارِيَِه )١(‏ بله» تمام آثار نكاح بار 
اسككة بابد #وريه ببرداز تند بادك ازيف لهند ززاى اينكة ول ارس او ووااعظة كروه اكه ولو قبل ايلو لبن تقرس ابن يكن 


قبل از بلوغ مُرد آن ديكرى ازاين ارث مى برد. أكر أ فيس شر و آد ين دختر ماند» اين دختر از او ارث 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج02 ص ١9‏ ابواب ميراث الازواج» باب اط آل البيت: 


مى بردء جرا؟ براى اينكه ولىّ شرعى او را عقد كرد. معلوم مى شود كه در صدر سؤال كه دارد: «زَوَّجَهُمَا وََِانِ لَهُمَاا آنها يا 
ول غرفئ بودنند يا اكرول شرعى بودثد حدوه ولايث راوعايت تكردئد مى شود عقد فضوليء وكرته تيحافت .صدر و ذيل 


است؛ در ذيل مى فرمايد اكر ولىّ شرعى عقد بكند جميع آثار زوجيت بار است. 


از اينجا معلوم مى شود كه عقد نكاح فضولى بردار استء به دليل اينكه اكر بيكانه عقد بكند اين يسر و دختر راء يا ول آنها 
عقد بكندء ولى حدود ولايت را رعايت نكند؛ اين دختر و يسر وقتى بالغ شدند حق اجازه را دارند. از اينجا جند نكته مى شود 
استفاده كرد: يكى عقد فضولى صحت تأهليه دارد و با اجازه بيعدى حل مى شود؛ يكى اينكه لازم نيست اجازه فورى باشدء 
جون معمولاً تا بالغ بشود حداقل يكك سال يا يكك ماه يا كمتر و بيشتر طول مى كشدء معلوم مى شود كه فورى به اين معنا كه 
همان روز اجازه بدهد يا همان فردايش اجازه بدهد نيست» يس عدم فوريت را از همين مى شود استفاده كرد كه بحث هاى 
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مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در متن شرايع در بخش يايانى فصل سوم, يازده مسثئله مربوط به مسائل نكاح را ذكر كردند كه 
سه مسئله از اين مسائل يازده كانه مطرح شد. مسئله جهارم كه تا حدودى طرح شد ولى هنوز به يايان نرسيد» مسثله عقد 
فضولى است كه اكر نكاح با عقد فضولى واقع بشود حكم آن جيست؟ آيا نكاح مثل بيع عقد فضولى دارد يا ندارد؟ اكر عقد 
فضولى ندارد كه معلوم مى شود باطل است؛ اما اككر عقد فضولى دارد 


راه تصحيح آن جيست؟ مسئله جهارم اين است: «عقد النكاح يقف على الاجازه على الأأظهر؛ يس اين طور نيست كه عقد 
فضولى در نكاح غير از عقد فضولى در بيع باشد كه عقد فضولى در بيع با اجازه لاحق تصحيح شود و عقد نكاح اكر فضولى 
شد با اجازه لاحق تصحيح نشودء اين طور نيست؛ جه عقد نكاح, جه عقد بيع با اجازه لاحق تصحيح مى شوند. ١عقد‏ النكاح 
يقف على الاجازه على الأ.ظهر فلو زوّج الصبيه غير أبيها و جدهاء؛ اكر اين صبيه كه تحت ولايت است غير از يدر او كه ولىّ 
اوست و غير از جد يدرى او كه وليَ اوست اين صبيه را به عقد كسى دربياورند» حالا آن غير «قريباً كان أو بعيداً» يكك وقتى 
برادر اوستء يكك وقتى دايى و عمو و خاله وازارحام اوست يا يكك وقتى بيكانه است؛ جون كسى كه حق عقد ندارد او 
بيكانه است؛ جه از اعضاى خانواده باشد جه نباشد. «فلو زوّج الصبيه غير أبيها و جدّها قريباً كان أو بعيداً لم يمض إلا مع إذنها 
أو اجازتها» يا با اذن سابق او يا با اجازه لاحق او؛ عقد صبيه بدون اذن سابق يا اجازه لاحق يكك عقد باطلى است. يس معلوم 
مى شود كه اجازه لاحق مثل اذن سابق مصححح اين عقد است؛ يس در عقد نكاح» فضولى راه دارد. «فلو زوّج الصبيه غير أبيها 
و جدّها قريباً كان» آن غير «أو بعيداً لم يمض إلا مع اذنها؛ كه سابقاً اذن بككيرد «أو اجازتها» كه لاحقاً اجازه مى دهند «بعد 


العقد). اين «بعد العقد» مفعول واسطه است يا ظرف است براى خصوص اجازه نه اذن. 


«ولو كان آن غير «أخا أو عمّماا؛ جه خانواد كى جه غير خانوادكى؛ كسى كه ولىّ نيست غير است.٠و‏ يقتنع من البكر بسكوتها 
عند عرضه عليها»؛ جون يكك حكم استثنايى درباره باكره است اين را متعرض شدند. مستحضريد كه عقد با صرف رضاى 
درونى مالكك حل نمى شود؛ يكك وقت است انسان مى خواهد در مال ديكرى تصرف بكند اين علم به رضا كافى است كه ١لا‏ 
ندل قال اقرع عاك لاطت لاا لاك يقر هد دو انه اف ونال يغر اندم سكديا لطراعيث ركند يا هذا يقرو رذاقل جد 
اووافت :يديك كان تسكن بتكا رافق ارسق كه مقر اف لازو اال ينانا مود ا يقاو مال 11 ع قله خسار سلف يلو ان 
يكك رضاى مبرز مى طلبد آن انشاء بايد باشد به نحو عقد؛ حالا به يكى از اين انحاء عقود بايد يك رضاى مبرزى داشته باشدء 
صرف رضا كافى نيست؛ منتها در خصوص باكره براى اينكه او شرم حضور دارد كفتند همين كه مطلب را بر او عرضه كردند 
ويدار كقدو جط» ندري كرس كاري اللو عقت :ورك مى الوه و أو بيع شرق توده لين يووا ناك 6 زه براق اميه 
حياى او كفتند اينكه او اعتراض نكند كافى استء عدم اعتراض كافى نيستء نه لازم باشد كه ابراز بكند» «و يقتنع من البكر 
بسكوتها عند عرض» اين عقد نكاح بر او. «و تكلف الثيب النطقّ)»؛ اكر دخترى كه قبلا ازدواج كرد و ثيب استء ثيوبت دارد 
در قبال بكارتء او بايد سخن بككويد كه من راضى هستم. «و لو كانت مملوكه وقف على اجازه المالكك؛؛ اكر يكك كنيزى را 
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عقد كسى درآوردند اجازه او كافى نيسث» بلكه اجازه مالكك لازم است. «ولو كانت مملوكه وقف على إجازه المالكك وكذا 
لو كانت صغيره)»» جون اجازه ولىّ لازم اسع من بو كدالو كاقك فيه فا حجان الأمه أو الح صحّ)؛ )١(‏ اين عصاره مسثله 
جهارم. 


اما آنجه كه درباره اين مسئله جهارم مطرح است اين است كه در هر مبحثى محور اصلى بحث خصوص آن عنوان است؛ اكر 
از جهت ديكرى اشكال داشته باشد نبايد او را در حريم اين بحث وارد كرد؛ مثلاً درباره عقد فضولى كه آيا عقد نكاح 
فضولى بردار است يا نه؟ يكك وقت است كه در خصوص عقد يكك مشكلى بودء ايجاب يكك محذورى داشتء قبول يكك 
محذورى داشتء ترتّب ايجاب و قبول محذورى داشت,. موالاءت ايجاب و قبول محذورى داشت,. در انشاء يا تنجيز يا عدم 
تعليق يكث محذورى داشتء اكر عقد از اين جهت فاسد باشد نمى شود كفت عقد فضولى هست و باطل است. وقتى مى 
كويند عقد فضولى صحيح است يا نه؟ يعنى جميع امور معتبره در عقد رعايت شده استء الا اينكه آن عاقد نه مَلكك است نه 
مالككفاة د مال اوست كه بشود هلَا بتع إِلَا فى ملكك» (1) نه او وكيل است» وصى استء نائب است تا بشود «لا بيع الا فى مُلكك»؛ 
نه صاحب اين كار است و نه از طرف صاحب قدرتى دارد و سَِمَتى دارد. تمام جهات حاصل است به استثناى اين جهت. يبس 
تمام اركان عقد بايد حاصل باشد» يكك؛ همجنين 
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تمام اركان معقود و معقود عليه هم بايد حاصل باشدء دو. يكك وقت است كه مبيع مشكل دارد» يكك وقت است ثمن مشكل 
دارد» اين مربوط به عقد فضولى نيستء اكر جنانجه مالكك هم باشد باز باطل است. يس در عقد فضولى جميع اركان عقد 
محفوظ استء يكك؛ جميع شرايط معقود محفوظ استء دو؛ جميع شرايط معقود عليه محفوظ استء سه؛ يعنى ثمن و مثمن 


واجد همه شرايط هستند؛ حلال هستند. ماليت دارند» ملكيت دارند» طلقيّت دارند» وقف نيستند و اينها. 


در جريان عقد فضولى در نكاح هم همين طور است؛ عقد همه شرايط صيغه را داراستء طرفين از هر جهت واجد جميع 
شرايط هستند» نه يكى مسلمان و يكى كافر است تا بككوييم عقد اينها با هم صحيح نيست؛ يكى مرتد و يكى غير مرتد است تا 
بككُوييم عقد اينها صحيح نيستء اين طور نيست؛ نه حرمت نكاح دارند» نه مُحرميت دارند و نه جهات ديكر. يس جميع شرايط 
معقود و معقود عليه حاصل است از يكك طرفء جميع شرايط ايجاب و قبول حاصل است از طرف ديكر؛ منتها كسى كه عقد 


خواند او سممّت ندارد. اين معناى عقد ذخ است كه آيا اين با اجازه بعد شود يانه؟ 
مخ حو ادك او رادء اتن معاي فصو وان با اجتارة. بعدى صحتح :مى سود . 


اكثر علماى ما(رضوان الله عليهم) فرمودند كه با اجازه لاحق مثل اذن سابق صحيح مى شود كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) 
در متن شرايع جزء همين اكثرى هستند. برخى از فقهاى ما(رضوان الله عليهم) فرمودند كه نه. اين صحيح نيست. رواياتى كه 
دلالت مى كند بر بطلان عقد فضولى در نكاح, غالب اينها عامّى است. رواياتى كه دلالت مى كند بر صحت عقد فضولى از 


طرف خاصه لفن اعتبار دارد 


و مورد عمل اكثرى اصحاب هم هست. بعضى از روايات ما تعليل هم دارد؛ ببينيم اين رواياتى كه تعليل دارد كه درباره عبد و 


أمه وارد شده استء درباره غير عبد و أمه هم مى شود از آنها استفاده كرد يا نمى شود؟ 


حالا وارد بحث بشويم كه قاعده اولي جيست؟ نصوص خاصه جيست؟ قاعده اوّليه مان در جريان «لَا بتع إلا فى ملكك» يا «لا بيع 
الافى مُلك» درباره عقد نكاح هم همين طور استء مى كويد در عقد نكاح سخن از بيع نيست» سخن از مالكك بودن نيست» 
عاقد به هر حال بايد سلطان اين كار باشد, «من بيده عقده النكاح» )١(‏ بايد عقد كند, قاعده اوّلى ببينيم درست است يا درست 
نيست؟ بخواهيم به (أَوْقُوا ِالُْقُودِ) (9) تمسكك بكنيم نمى شود جرا؟ براى اينكه (أَوْقُوا الْعُقُودِ) يكك جمع تحليلى است كه 
منح] .ع وذ كدو يق كبن علق كودقن وا نوفا كتد سافن (أَوْقُوا بالْعقُودِ) اين نيست كه اكر يكك عقدى در عالّم واقع شد 
ب«تمواواجب كقانى برعردم ولعت آبت كيه ابن سشتدوفا كنندة ار عقل (تأقبعوا القللاه) زتداست: (تأههوا الضلاه) يعتى 
هر كسى نماز خودش را بخواند. (أَوْقُوا العُودِ) يعنى هر كسى عقد خودش را وفا بكند. اين (أَوقُوا بِالْعُقُودِ) بيام آن جيست؟ 
به جه كسى دارد خطاب مى كند؟ اين (أَوْقُوا بِالْعقُودِ) الآآن سركردان استء جرا؟ براى اينكه آن كه عقد كرد فضول است» 
عقد به او ارتباط ندارد» آن كه (بِيَدِهِ عُفْدَهُ الَكاح) (؟) است كه عقد به او ارتباط ندارد» در واقع او عقد نكرده استء اين 


(أَذُوا بالْفقُوو) خظاب آنه جه كسى عست؟ ثانها يكوييم 


-١‏ بقره/سوره3, آيه/31؟. 
؟- مائده /سوره6) ايه .١‏ 
٠"‏ مجادله /سوره88) آيه"١.‏ 
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اين (أَوْفُوا بالْعُقَودِ) اين جا شامل مى شود, شكك در شرط زائد يا مانع زائد داريم؛ اين را اطلاق يا عموم برمى دارد؛ اصالا 
(أَوْفُوا بالْعْقَودِ) اين جا را شامل نمى شود. (أَوْقُوا بالْعُقَودِ)؛ يعنى «وليوف كل عاقدٍ بعقدو». اين فضول كه (بِِدِهِ عُفدَهُ التكاح) 
نبود» او كه مسئول وفا نيست. آن كه (يَْدِهِ عُفَدَهُ التكاح) است او كه عقد نكرد, اين عقد هنوز لرزان و شناور است و به او 
ارتباط ندارد» اكر اجازه لاحق اثربخش باشدء اين عقدٍ س ركردان مى شود «عقَدَّة)» وقتى «عقَدَّةٌ) شد (أَوْفُوا بِالْعْقَودِ) شامل آن 
مى شود. يس ما به اين (أَوْفُوا بِالْعُقَودِ) قبل از اجازه نمى توانيم تمسكك بكنيم» بعد از اجازه جطور؟ بعد از اجازه «لدى 
التقايي انع اكه"( وذو انالفترو )كد وي فاه بلك | بشيات اذكه قلت م كل ونه ان كفن سر كذ اف الجا وه تف 
بيده عقده النكاح» الآن از اضطراب درآ مده و شده عقد او» وقتى عقد او شد اين (أذنوا) تام القن مون شوف مااجالا شسكد 
مى كنيم كه اين اقباط حيما باند قبل تخاصل شده باشد «بالاذن», يا اكر بعد حاصل شده «بالاجازه» هم كافى است؟ اين عموم 
يا اطلاق اين كونه از صبغ اين كونه از كلمات مى تواند اين شكك زائد را برطرف كند؛ يعنى بكوييم لازم نيست كه حتماً اذن 
سابق باشد. «من بيده عقده النكاح), اكر اجازه لا-حق داد اين اجازه لاحق مثل اذن سابق است,. به دليل اينكه بناى عقلاء در 
محاوراتشان اين است كه اين عقد شناور و سركردان را مى كويند «عقَدٌَة). حالا كه «عقَدَةٌ) شد (أَوْفوا بِالْعَُودِ) شامل حالش 
مى شودء اين مشكلش جيست؟! از اين به بعد ما به (أَوْفوا بالْعُقَودِ)) تمسكك مى كنيم. در فرمايشات مرحوم آقا شيخ حسن 


كاشف 


الغطاء اين هست»ء )١(‏ بعدها در فرمايشات مرحوم شيخ انصارى آمده. (؟) بعد هم فقهاى متأخر هم به آن تمسكك كردند؛ منتها 
بايد تبيين مى كردند كه اين (أَوْقُوا بالْعقُودِ) قبل از اجازه شامل حالش نمى شوده براى اينكه اين عقد س ركردان استء هيج 
مخاطبى ندارد تا ما بكوييم (أَوُْوا بالْعُودِ) به اطلاق مى كيرد يا به عموم مى كيرد» اين اطلاق و عموم تدارد اضيا عامل تم 
قوت يوققى كد العازة واف ارق 'عفتق اس كرد انين ضابهي نالا راشب يا فى كو امن انود وعقة اند وق عقت ند (أؤقزا 
بالْعُقَودِ) شامل حالش مى شود. ما شكك داريم كه آيا حتماً بايد قبلا ١عقدَةٌ)‏ بشود؛ يعنى با اذن سابق» يا نه با اجازه لاحق هم 
اكر «عقَدَّه» شد كافى استء اين را عموم يا اطلاق برمى دارد. بنابراين قاعده به استناد اصاله العموم (أَوْقُوا بالْعَقُودِ) اين را 


شامل مى شود. نصوص خاصه هم هست. 


بعضى از نصوص خوانده شد. يكك روايت ديكرى هم هست به آن تمسكك كردند» كرجه مربوط به عبد و أمه هست؛ ولى 
يكك تعليلى در آن روايت هست كه شامل مقام ما هم مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: بسيار خوب! صرف «أجزتٌ» كه ايجاب و 
قبول نيست. صدرف «أجزتٌ» نه ايجاب است و نه قبول؛ ايجاب و قبول يكك اركان خاص خودشان را دارند» آن يكك انشاء 
هست: ترتبب هشت» موالانث هست» تتجيز يرهز از تعليق هسة» مسثله صيغه دسعكاه قراوان خودش وا دازف اين فقط يكك 
«أجزتٌ» استء همين! «أجزتٌ» عقد نيست» آن كمبود عقد استهء اين لرزان بودن آن را ترميم مى كند. يككث عقدى است 


س ركردان» 
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اين با «أجزتٌ)» به خودش اسناد مى دهدء همين! اين عقد نيست»ء اين سرنوشت يكك عقد واقع شده را تعيين مى كند. 
مستحضريد در مسثله عقد فضولى فرق نمى كند هر دو طرف فضول باشند؛ يعنى ايجاب و قبولء يا طرف ايجاب فضول باشد و 
طرف قبول اصلء أو بالعكس و مجيز خود شخص باشد يا ولىّ او» فرق نمى كند. يكك وقت كسى صبى يا صبيه اى را به عقد 
كسى درمى آوردء يكك وقت است يكك بالغه رشيده اى را به عقد كسى درمى آورد؛ آن جا كه بالغه رشيده را به عقد درمى 
آوردء اجازه خود اين بالغه رشيده اثر دارد» آن جا كه صبى يا صبيه را عقد مى كنند اين دو راه دارد: يا وليّ او بالفعل اجازه 
مى دهد يا صبر مى كنند بعد البلوغ او خودش اجازه بدهد. فرقى در عقد فضولى نيست كه آن مجيز خود شخص باشد يا ولىٌ 
او؛ فضول از دو طرف باشد يا از يكك طرفء فرق نمى كند در تمام بحث ها ازاين جهت يكسان است. 


يك مشكلى هست كه آن را هم قبلا طرح كردند و جاى توهّم هم نيست و آن اين است كه عقد فضولى كه مى كويند با 
اجازه لاحق صحيح مى شودء براى آن جايى است كه در ظرف تحقق عقد فضولى يكك مجيز بالفعلى بايد وجود داشته باشد؛ 
مثل اينكه مال مردم را مى فروشند؛ الآ-ن مال هاى مسروقه را كه مى فروشندء مالباخته يكك صاحبى است كه بالفعل وجود 
داردء بعد كه فهميد حالا اجازه مى دهدء عقد فضولى در جايى كه صاحب مال بالفعل موجود است و مجيز صلاحيت اجازه 


دادن را بالفعل دارد» اين عقد فضولى است؛ ولى در خصوص صبى و صبيه اين مشكل بود 


الآن كه ظرف عقد فضولى است ما مجيز بالفعل نداريم» بعد از جند سال كه او بالغ يا بالغه شد او مى تواند اجازه بدهدء الآن 
متح اننا فدات وعوة قداريزه زب شاك راعك بطاك نعلت فقيو ل ببالتدة :قي كده كدان عير السة تسوه القع 
دافتق عد تغد) ناماو ظووو هذا كته رابع دي رقن تناد لين شود با لجاز تلاق ارق عقن منت كرد افر اكه كف جا 2 


مرتبط كرد. 


يكك روايتى در روز يكك شنبه خوانده شد كه براى اثبات عقد فضولى كافى بود. روايت ديكرش اين است: مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيست و يكمء صفحه 1١5‏ باب 38 از ابواب نكاح العبيد و الإماء اين روايت را نقل كرد. اين 
را هم كفتند حسنه است و معتبر هستء ولو صحيحه نباشد. «مُحَمَدٌ بن يَعْقُوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنِ ان أبى عُمَثِرِ 
عَنْ عُمَرَ بن دنه عنْ زرَارَة عَنْ أَبى جَغفَر ليها الصّلادم قَالَ أنه عَنْ موي تَرَوَج بر إذْنِ سََيدِه)؛ يكك وقت است يكك 
مملوكى را بيكّانه بدون اذن سيد او و مولاى او به عقد درمى آرود:؛ اين فضولى است؛ يكك وقت است كه خود اين مملوكك 
خود را بدون اذن مالكش به عقد كسى درمى آوردء اين مى شود فضولىء فرق نمى كند كسى كه «بيده عقده النكاح» نيست 
جه خودش عقد بكند جه ديكرى عقد بكندء اين عقد مى شود فضولى. اعَنْ مَمَلُوك تَرّوّجِ بير إِذْنِ سيد قَقَالَ داك إِلَى 
تور خف ا رجاتدا 3د هدمو شه غازفاؤ ذر كاماد و سنيف الوضوابسة ساقس تعد كد الى من شود وطن 


اكر خواست بين اينها جدايى 


مى اندازد. مستحضريد لازم نيست كه بككويد «فرّقتٌ بينهماا همين كه اجازه نداد تفريق استء اين در قبال آن استء نه اينكه 
ا اين را باطل مى كنمء لاتحي ويا وار اعد لسري بار م14 عمين كا جاه 7ق كاف التي براي يطلا0ء ادم 
تست تكوينك كوا رفرقة هما زراره به امام باقر(سلام الله عليه) عرض كرد كه «أَضْ كحك الله إنَّ احكم : ئْنَ عُمَتِبَهَ وَ إبْرَاهِيمَ 
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ال ايها ولو إن أضِْلَ الكاح فَايتد)؛ جون آنجه كه از عامّه نقل شده است فساد اين نكاح التكلاايها ني 
كوقة اين عه فاشيد اميت ع ا ل ا لا كنال أبن 
جَعْفَرِ عَلّيهِما السّلام إَِهُ لَمْ بخص لله وَ إِنّمَا عَصَى 1 سَدَهُ ذا أَجَارَّهُ َهوَ لَه جائر)؛ اين حكم الله را معصيت نكرد بلكه حق الناس 
را رعايت نكرد واكر ذى الحق اجازه بدهد مسئله تمام است. اككر عبدى بدون اذن مولاى خود. خود را به عقد كسى 
دربياورد» اين طور نيست كه خلاف شرع كرده باشد؛ يكك وقت است كه دروغ مى كويدء اين معصيت خداست؛ غيبت مى 
كند معصيت خداست؛ اما يكك وقتى بككويد «أنكحثٌ» اينكه كناه نيست. در جريان مال هم همين طور است؛ يكك وقتى اين 
مالباخته مى بيند مال او را با بيع معاطاتى دارند خريد و فروش مى كنند اين تصرّف در مال مردم است و حرام استء يكك وقت 
اسث كمال كس .راء فرش" كسى بزابا بكك كس كويد :«بعة ابن حرق لغوئ 'زذه:استء ابن طون نيشت كه معضية. كزذه 


باشد! اين تصرّف در مال مردم نيست. اكر فرش كسى را ديكرى فروخته به 


ديكرى. كفت كفت «بعثٌ»» اين «بعثُ)» كه معصيت نيستء اينكه دروغ نيستء اينكه غيبت نيستء اينكه قذف نيستء اينكه تصرّف 
در مال مردم نيست» فقط حق او را رعايت نكرده؛ در مال او تصرف كرده. حالا او خودش دارد اجازه مى دهد وقتى اجازه 
بدهد مشكل حل است. يكك وقت است كه با فعل معاطات دارد تصرف مى كندء بله اين معصيت استء تصرف در مال مردم 
است؛ اما اين تصرف در مال مردم نيستء بلكه يكك تصرف اعتبارى استء فرش مردم را دارد معامله مى كندء همين! يكك كار 
لغوى است» حضرت فرمود: او كه خدا را معصيت نكرده. او كه معصيت شرعى نكرده. او جه كفته مكر؟! خودش را به عقد 
كسى درآورده يا براى خودش يكك همسرى انتخاب كرده؛ همين عقد را خوانده «زوّجتٌ)» كفتهء «أنكحتٌ) كفته؛ «قبلتٌ» 
سي ا ل ل ل ا ل 

كه من كفتم (إنَّ ال بن عُتَبَهَ وَ براه هِيم النَحَعِيَ وَ أَضْر حَابَهُمَاا از اهل عامه اينها ايَقُولُونَ إنَّ طول النكاح كاد َمل 
إغان» لد 1 أي باط راجا زم سيد حول عم كتله إن سستارا او باتني ف اين رادرا ونا تمي اند لقال ا عار 
عَلَيهما السّلام»» وجود مباركك امام باقر فرمود: إن لَْ ص الله جرا باطل باشد؟! او كه خدا را معصيت نكرده است. «وَ إِنَمَا 


عَضَِى سيد حق سيد رارعايت نكرده؛ الآن هم كه سيدش اجازه مى دهد نه َمْ يتغص الله وَ نما عَضَِى سَيِدَةُ)؛ البته اين 


- 
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عصيان هم يعنى بدون اذن او نبايد اين كار را مى كردء 


نه اينكه حالا- معصيت كرده مثل غيبت و دروغ» جون تصلاف عي نبسث: بكك لفظى كفتة اسث. وقإذا أخَارَة فهو له جَائر)؛ 


وقتى سيدش امضاء كرده است جايز است,» جه مشكلى دارد؟! 


از همين تعليلى كه درباره عبد و أمه وارد شده است مى شود مسئله ما هم حل بشود؛ الآن اكر كسى صبى ايى را براى صبيه 
عقد بكند «لم يعص الله سبحانه و تعالى» او كه معصيت نكرده است. يكك وقت است كه اين حرف دروغ استء قذف استء 
غييث استث: اينها كناه اسث» اينكه كناه نيست» اينكه تصرف در عينخ شخصى نست: يكف لفظى است حذاكثر اين است كه 
لغو باشدء بله لغو است. فقط حق او را رعايت نكرده. حالا او هم كه دارد اجازه مى دهد. 


هان ابن كلق جتحا وو ح قاب ابووظرر اسخوطق آذ عطيل (أذفوا بالتقود ) بعت الانجاده ايل اظور اسك ءطيق ابو سحييسعة زإرازه 
اين طور است كه مى شود با اجازه لاحق كار اذن سابق را انجام داد و اين را تصحيح كرد. اكثر رواياتى كه مخالفان صحت 
عقد فضولى تمسكك كردندء عامّى است و رواياتى كه دلالت مى كند بر صحت,ء خاصّى است. اين روايت به تعبير مرحوم 
شييذ الى دز صالكة ترك ابتعه الترعنين اسمكلال مارا تركو لاقع سين كانت العطاء قل اتجاء وام عاو جهار 
سال تقريباً قبل از مرحوم صاحب جواهر رحلت كرده است. مرحوم شيخ انصارى هم روايات را به آنها تمسكك كرده است. 
عمده اين است كه در اين مسثله كه به آن استدلال شده است آن جريان آزادسازى زن ها به وسيله ييغمبر اسلام؛ اين را در 


قالب نوشته كتاب هاى خود 


.12٠ و‎ ١84 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص‎ -١ 


ما هم آمده كه اسلام توانست جاهليت را به جايى برساند كه زن سخترانى بكند كه آن روز از اين جامع الاصول جذرى جلد 
يازدهم آورديم خوانديم» اصل قضيه اين بود كه يكك دخترى آمد منزل يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) شكايت كرد كفت 
كه يدر من مرا بدون اذن من به عقد كسى درآورد» همسر ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كفت كه باش تا حضرت 
تشريف بياورد و شكايت خودتان را مطرح كنيد؛ وجود مباركك حضرت تشريف آوردند» همسر حضرت به اين دختر خانم 
كفت كه شما شكايتتان را مطرح كنيد» او عرض كرد يا رسول الله(صلى الله عليه و آله و سلّم) يدر من مرا بدون اجازه من به 
عقد كسى درآورد؛ حضرت يدرش را خواست كفت جرا بدون اجازه اواين كار را كردى؟ آن عرب! آن وضعى كه (أَم 
كذنة قن :انذاي) اللاجوى براى مخدرها سرت قافا اتبوةقتده بيكميو به آم ضووك اينينا وا در ورد كه فد نك نه ابن سدق 
اعتراض كرد كه حالا اين دختر بزركك شده استء بايد با او مشورت مى كردى! جرا بدون اجازه او اين كار را كردى؟ عرض 
كرد يا رسول الله! من او را آزاد كذاشتم. ييغمبر به اين دختر خانم فرمود حالا آزادى و حرف يدرت بدون مشورت تو نافد 
نيستء حالا نظر خودتان را بدهيد. اين دختر خانم كفت «أجزتٌ» من راضى شام. بعد به او كفتند تو كه حالا راضى شدى 
جرا اين همه زحمت كشيدىء شكايت كردى. منزل بيغمبر آمدى! كفت خواستم به او بفهمانم كه زن ها آزاد شدند. اسلام 


آمد ما زن هارا آزاد 


-١‏ نحل /سوره218 آبهة0. 


كردء اين را جامع الاصول جذرى جلد يازدهم دارد. (1) از بس اين محترم بود شهيد ثانى در مسالك نقل كرد, (؟) در غالب 
كتاب هاى فقهاى بعدى هم آمده است. كفت من خواستم به اين يدر بفهمانم كه اسلام ما را آزاد كرده استء من براى اين 
آمدمء وكرنه من اين حُسن انتخاب را قبول دارم, او را به عنوان همسرى قبول دارم, انتتخاب خوبى كرده براى من؛ ولى 
خواستم بكويم كه با اجازه دختر بايد باشد. اين آزادسازى و آزاد كردن خيلى حرف است؛ كفت (إنما أردثٌ» اعلام بكنم كه 
زن ها آزاد شدند. به هر تقدير اين مى شود عقد فضولى. بدون اذن يدر در صورتى كه بالغه باشد عقد مى شود» عقد فضولى. 


تازه اين روايت تصريح مى كند و مى كويد با اجازه بعدى حل مى شود. 


افتحصّل» كه عقد فضولى جه در دو طرف باشد جه در يكك طرف باشدء جه «من بيده عقده التكاح» خود شخص باشد يا ول 
او باشدء در همه موارد اجازه لا-حق مثل اذن سابق كا ركشاست و آنجه را هم كه مرحوم محقق در متن شرايع در فروعات 
بعدى اين ذكر كردندء جيزى نمانده است كه مطرح نشود. اينكه فرمود «و تكلف الثيب النطق» اين برابر قاعده استء آنكه 
سكوت باكره دليل رضاى اوست يكك تعبد خاص مى خواست كه بيان كردند؛ جون در روايات دارد همين كه او اعتراضى 
نكرد كافى استء جون شرم حضورش محترم است و جيز جديدى در اين جا ندارد - إن شاءالله - مسئله ششم در جلسه بعد 


طرح مى شود. 


506/٠7/١١ نكاح‎ 
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بنده هم متقابلاً مقدم شماء سخنان شماء اظهار لطف 


.82 جامع الأصولء ابن اثير» ابوالسعادات» ج١١, ص‎ -١ 
1 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج 0 ص‎ - ١ 


و صفا و صميميت شما بز ركواران» مخصوصاً اين دو ستاره فروزان را ارج مى نهم و از بزركوارى و لطف شما حق شناسى مى 
كنم. از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم همه آنجه را كه اين بزركواران در نظم و نثر فرمودند به بهترين وجه نصيب شما و 
همه علاقمندان به قرآن و عترت بفرمايد و همه شما را كه ستاركان فروزان حوزه و اميد آينده هستيد و جزء علماى بزركك و 
بزركوار آينده اين نظام هستيد» همه را مشمول عنايت ويزه ولي عصر قرار بدهد و بر اساس (مَن جاء بالْحَسََه قَلَهُ عَذُْ أَكالِهَا) 


3عتننين برابر داق سحا به همه يا بد كراراق مريت كك 


روز معلم را كرامى مى داريم» همه معلمان را ارج مى نهيم؛ آن معلمان راحل را اميدواريم خدا با انبياى الهى محشور بفرمايد» 
آن معلمان زنده را خداى سبحان با عمر طولانى توفيق عطا كند» شهيد بزركوارمان مرحوم آيت الله مرتضى مطهّرى(رضوان 
الله تعالى عليه) را با شهداى صدر اسلام و با امام شهداء محشور بفرمايد و همه ما را حق شناسان نوشته هاى علمى اين 


بزركواران قرار بدهد و توفيق استفاده از مكتوبات آنها را خدا به ما مرحمت كند. 


ولي همه اينها يكك شرط اساسي دارد و آن اين است كه قرآن د ه مباركه «آل عمران) فرمود: ما انسساء فرستاديم» 

اهنا شح سر سى :دارد و الاين ضر ودر سورة ميان عسمراك عرمو باع فرستتاد تم 
كتاب ها نازل كرديم» علوم نازل كرديم كه عالمان دين مردم را به الله دعوت كنندء هيج معلمى مردم را به خود دعوت نكند. 
اين رزيم ارباب و رعيتى يكك رزيم منحوسى بود و يكك رزيم منحوسى هم هست؛ آن نحس مادى اين رزيم ارباب و رعيتى - 
الحمد لله - در اين 


-١‏ انعام اسوره © ابه ا 


مملكت رخت بربست؛ آن رزيم نحس ارباب و رعيتى فرهنكى كم و بيش هست. رزيم ارباب و رعيتى كه به لطف الهى 
رخت بربست اين بود كه كسى زمين را آباد مى كرد و ديكرى مالكك بود واين مى شد رعيتء او مى شد ارباب» هر جه او 
مى كفت اين بايد اطاعت مى كرد و مانند آنء بهره اين كار را او مى بردء اين مى شد ريم ارباب و رعيتى مادى كه به لطف 
الهى رخت بربست؛ اما يكك رزيم ارباب و رعيتى فرهنككى است كه خطرش همجنان هست؛ در سوره مباركه «آل عمران)» 
فرمود: ما هيج بيامبرى را نفرستاديم» هيج كتابى را نفرستاديم» هيج حكمتى را نياموختيم: (مَا كان يشر أن ُؤْتِيِةُ اللّهُ الكتَات وَ 
الحكم و التّبّة ثم يَقُولَ لِلنّاس كوتُوا بادا لى من دُونِ اللَهِ وَ لكن كوثُوا رَبَّاشِينَ بما كتكع تُعلمُونَ الكتات و بِما كتمع تَدْرْسُون)؛ 
(1) فرمود ما هيج يبامبرى نفرستاديم» هيج كتابى نفرستاديم» هيج حكمتى نازل نكرديم كه بعضى ها اين ابزار را بككيرند و 
معلم مردم بشوند» بعد جامعه را به خودشان دعوت كنند بكويند هر جه ما مى كويبم شما بيذيريد! به سرمت ما بياييد (كوُوا 
عِتَاداً ى مِن دُونٍ اللهِ)» فرمود اين ريم ارباب و رعيتى فرهنكى كه آن معلم اصرار داشته باشد كه متعلم حرف او را بزندء 
حرف او را منتقل كندء نام او را ببرد» نام رساله او را ببرد» اين يكك رزيم ارباب و رعيتى فرهنكى استء فرمود اين كار» كار 
متحوسى ابنةة ابد كارع كان تبحس أسك: (مَا كان لِبِدّر) هيج بيامبرى اين حق را ندارد هيج امامى اين حق را ندارد كه (أن 


بوه و 


نوه 


-١‏ آل عمران اسوره"” آبهةل. 


للهُ اكات وَ الْححكم و الوه ّم يَقُولَ لِلنّاس كوثُوا عِبَاداً ى من دُونٍ اللِّ) معنايش اين نيست كه بيابيد مرا بيرستيدء معلوم است 
كه هيج بيغمبرى و هيج امامى نمى كويد مرا بيرستيد! يعنى مى كويد فكر مرا ترويج كنيد. حرف مرا ترويج كنيد, اين يكك 
ارباب و رعيتى فرهنكى استء اين خطر و اين نحس و اين غدّه هست (نُمَ يَقُولَ لِلنّاس كونُوا عِبادا ى من دُونِ اللِّ) يس انبياء 
واف عله 1 بناقان8" كنابي ينا دراي عه !اندر 8 سكوك نور وين لدو توموية براق ليدع مقي و لكي كر و ناف )1 أنيا نقد 
به جامعه و به حوزه ها بكويند شماعالم ربانى بشويد. از وجود مباركك حضرت امير كه فرمايشاتشان را اين بز ركوار براى ما 
نقل كردند» در يكى از بيانات نورانى نهج البلاغه است كه وأنا رَنَانْقٌ هَذْهِ الام لكامن عالم ربانى هستم! يعنى كر خدا در 
سوره :آل عمران» فرمود: (وَ لكن كُونُوا رَبَائئِينَ )» «أنا رياني كله لامها ربّانى به آن عالمى مى كويند كه هم «شديد الربط 
بالرّب» باشد و هم «شديد الربط بالمربوب»؛ هم ارتباطش با ربٌ العالمين كسستتنى نباشد و هم يبوندش با مربوب و تربيت شده 
ها كسستنى نباشد. اين مى شود عالم راتق انا رارق عه لاك فرمود: (وَ لكن كوثُوا رَبَاِينٌ ) عالم رئائى بشويدء از جه راه 
عالم رئانى بشويم؟ (لكن كوي رَبَائيِينَ بمَا كع لوه الْكتَابَ وَ بمَا ع نَدْرسُونَ)؛ يعنى اين درس و بحث قرآن و روايات 
آن ظرفيت را دارد كه شما را عالم ربّانى بكند؛ حالا مجتهد شدن, استاد شدنء مؤلّف شدنء مصئّف شدن اينها حرفه است 


(لكن كوثُوا رَيَائيِينَ بمَا 


.16* مفردات فى غريب القرآن: الراغب الاصفهانى؛ ص‎ -١ 


كنم تُعَلْمُونَ الْكتَاب وَ بِما كتمع تَدْرٌسُونَ)؛ يعنى اين تعليم و دراست اين ظرفيت را دارد كه شما را عالم ربّانى بكندء اكر اين 
ظرفيت را نداشت كه امر نمى كردندء فرمود اين هم راهش هست و اين هم مكتب هست و آن هم مقصد و شما مى توانيد 
عالم ربّانى بشويد؛ آن وقت كل دنيا براى آدم سهل است. از بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه استفاده كرديم 
حضرت ديد كه در كنار كعبه يكك كسى دارد تكدّى مى كند و كريه مى كندء حضرت فرمود: اككر تمام دنيا در دست او بود 
وامى افتادة او حق نداشت در كتار كعبه خذا كريه كند برائ ذنيا! ( فرمود شما اين ظرفيت را داريد» اين قدوت را داريل: 
(يما كم تُعَلْمُونَ لكات وَ يما كتم تَدْرسُونَ)» همين «علم الدراسه»» همين درس اين ظرفيت را دارد كه شما را عالم ربّانى 
بكند» همين قرآن» همين روايات» همين ها ظرفيت را دارد» براى اينكه اينها از يكك جاى بلندى آمدند, از يكك قلب طيّب و 
طاهرى آمدندء از زبان طب و طاهر آمدند واز دستان طب و طاهر آمدندء تمام اين مسيرء مسير طيب و طاهر بود تا به ما 
رسيد. فرمود اين ظرفيت را اين علم دارد كه شما را عالم ربانى بكند و شمارا مدرّس بكند (وَ بِمَا كنع تَدْرْسُونَ): همين دعلم 


الدراسه» مى تواند شما را به «علم الوراثه» برساند. 


و روزشناس بود» سعى مى كرد مشكل روز را بشناسد» يكك؛ 


."١١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج”. ص‎ -١ 


مشكل روز را به كتاب و سنّت اهل بي ت(عليهم السلام) عرضه كند, دو؛ ياسخ مشكل روز رااز آنها دريافت كندء سه. اين 
هست؛ يعنى اخلاص اين ظرفيت را مى آورد؛ آن وقت انسان طعم تلخ دنيا را مى جشد و براى او هيج نككران كننده نيست كه 
مثلاً ديكرى دارد يا ندارد! خيلى از جيزهاست كه ممكن است بعضى ها لذت ببرند؛ ولى اين مردان الهى؛ عالمان ربّانى (يمَا 
كق تعلمون الكنات زيما كقم كذزموة) اززأو رج هى برقد» بس اين طرفت هست و كارى كه انسان در آخر عمر بايد انجام 
بدهد, جرا در وسط عمر انجام ندهد؟! كارى كه در آخر عمر به عنوان بازكشت (إلى الله) آدم بايد انجام بدهد» جرا در وسط 
عمر انجام ندهد؟! آن وقت آدم راحت است. يكك بيان نورانى از ييغمبر(عليه و على آله آلاف التحّه و الثناء) هست كه فرمود: 
ونقا: المخنفرة كاين كسسكال همس هات هذا #روتو نو واحت عسل سمي مانا وجره مار كا سكير امنا 
آهنكين تعبير كرده» فرمود: اتَحَفَهُوا تَلْحَقوا/. (؟) مستحضريد بين خطبه هاى حضرت امير و سخنان وجود مبارك 
بيغمبر(عليهما آلاف التحيه و الثناء) خيلى فرق است؛ آن حضرت متنى سخن مى فرمايد» ايشان به صورت حماسه يا فصاحت يا 
رافك "مق اقزها يله اضلء 1و كرتن كدو )فيك اب ساق زلكنا الفتقتر 00و اووديه كم امدكه درك كريد د: 
اتَحَفْقُوا تَلْحَقوا؛ سبكبار بشويد زود به مقصد مى رسيد. روز معلم يعنى جنين روزى است» خود حضرت هم خودش را به 


عنوان معلم معرفى كرده است. من مجدّداً 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج25 ص 85 ؟. 


3 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١2‏ ص ."١١‏ 


مقدم همه شماء لطف همه شماء صفا و وفاى همه شما را اجر مى نهم و ازاين دو شخصيت بزركوار كه نثراً و نظماً عنايتى 
فرمودند سياسكزاريم واز ذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم كه به همه شما و اين دو بزركوار» آنجه خير و صلاح و فلاح دنيا 


وآخرت است مرحمت كند. 


حالا جند جمله از فروعات مرحوم محقق در متن شرايع بخوانيم. مرحوم محقق يازده مسثله را در فصل سوم مربوط به اولياى 
عقد فرمودند؛ مسئله ينجم مربوط به شرايط ولا-يت است: «الخامسه اذا كان الولى كافراً فلا ولايه له و لو كان الأب كذلكك 
فحت الولأيه الك خخافيه و كذا لو الآت أو أغمى عليه و لو زال المانع عادت الولايه و لو اختار الأب زوجا و الجدّ آخَر فمن 
سبق عقده صح و بطل المتأخر و إن تشاحا قدم اختيار الجدّ و لو أوقعاه فى حاله واحده ثبت عقد الجدّ دون الأب». )١(‏ 


قبلاً ملاحظه فرموديد كه سه بخش محور بحث بود: يكى «الولي من هو؛؟ يكى «الموللا عليه من هو)؟ يكى «حدود الولايه ما 
هى)؟ نظم طبيعى اقتضا مى كرد كه مرحوم محقق بعد از بيان اينكه «الولي من هو)؟ شرايط ولايت را هم همان جا ذكر بكند. 
نه اينكه اصل ولايت را در مسئله اول و دوم ذكر بكند» شرايط ولايت را در مسثله ينجم ذكر بكند. در مسئله «الوليّ من هو)؟ 
فرمودند يدرء جدّ يدرى» وصى يدر يا وصى جدّ يدرى» حاكم شرع و همجنين مولا نسبت به عبد و أمه ولايت دارند» آيا اين 


بالقول المطلق است؟ 


.57١ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى. جك ص‎ -١ 


ولىّ جه مسلمان جه كافر جه عاقل باشد جه مجنون جه سفيه جه مغملٍا عليه جه عادل جه غير عادل باشد ولايت دارد يا نه؟ 


فرمودند شرط ولايت ولي اكر مولك عليه مسلم استء اسلام ولي استء صدرف اينكه شخصى يدر است و شخصى يسرء اين 
ولوق كين اروف | كاد هو الا عله مشلماة اسع وله أو عضا نا دق معلمان: انه كاقر ور سبدالها قاو لمع كاناا كر سيفاة 
جنون مسئله إغماء مسئله سَفَهء مسئله سَكران, اينها يكك سلسله مسائلى است كه ادله اينها با اينهاست؛ اما مسئله اسلام يكك امر 
تعندى است كه غير مسلمان نمى تواند بر مسلمان ولايت كند. اصل اوْلى اين بود كه هيج كسى تحت ولايت ديكرى نيست» 
هيج كسى ولايت بر ديكرى ندارد اين اصل اوٌّلى بود. هر كسى آزاد خلق شد؛ اما در جريان ولايت أب و جدّ و وصى اينها و 
حاكم كه ثابت شد؛ ولى اين بالقول المطلق ثابت نيست. به جند دليل تمسكك كردند كه كافر بر مسلمان ولايت ندارد: يكك 
بخشى از آيات است كه مضمون اين حديث از آن آيات استفاده مى شود كه: «لَا طَاعَهَ لِمَخْلُوقٍ فى مَعْصيه الْكَالِق»؛ (1) هيج 
مخلوقى نمى تواند بر مخلوق ديكر حكمرانى كند به جيزى كه معصيت خداستء هلما طَاعَهَ لِمَخْلُوقٍ فى مَعْصِدَيْهِ الْخَالِق). در 
سوره مباركه «لقمان» و بعضى از سورء ذات اقدس الهى به فرزندان دستور مى دهد كه از يدر و مادر اطاعت كنيد» عقوق و 
عصيان آنها را مرتكب نشويد 


(وَ صَاحِبِهُمَا فى الذّئَْا مَغرُوفاً). )١(‏ شأن نزول اين بخش از آيات اين است كه در صدر اسلام يكك جوانى اسلام آورد» يدر و 
مادر مشركك او اصرار كردند كه بايد دست از اين دين جديد بردارى؛ اين جوان هم آمد حضور ييغمبر(صلى الله عليه و آله و 
سلم) عرض كرد يدر و مادر من اصرار دارند كه من دست از اسلام بردارم. آيه نازل شد كه شما در مسائل مادى و دنيايى با 
آنها نيكك رفتار باشد (وَ صَاحِتِهُمَا فى الدَّنْيَا مَعْرُوفاً)» مشكلات مالى اينها را حل كن» كارهاى دنياى اينها را اصلاح كن؛ اما 
فساكل دين و اعتقادى و #وحبدى حرق نهنا را اطاعك نكن لايس أاكر آنها بشواهند ولآيس داشته باشتك تسبت به 
مبائل اعقادى: جين حيرض نست؟ لك اضيا تديير و ادارة شكورة كك لمان به وسيلة كاف :ولق دو عسات خاد ».مي وف با 
فى شود نوا ((1ث آي تى شود اتنشافا كرد لكن ناز إن ]يه (9 لى يكل الله للكافريك غان المؤميوق سية) 0 اناده 
كردند. به جند دليل كفتند كافر بر مسلمان ولايت ندارد و لو يدر باشد جد باشد. وصى يدر و جد باشد» حاكم كشور باشدء 
ادي سنلفاة لاي جدانه (وَ أن يَجْعَلَ اللهُ للُكافِرِينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا)» مسلمان بايد فرمانروايى بكند, ولو در مسائل 
ديق اسك الى دلكدرا ديق انبا تكرده أشعه ولل ذو كسائر: خادي كد ها ابن طوو سوركافرا اذاوه كتين ك كاري سائل 
اعتقادى ندارد» كارى به نماز و روزه ندارد - اين طور تجارت كنيدء اين طور نظافت كنيد آن طور 


.١10هيآ‎ 2"١هروس/نامقل‎ -١ 


؟- الدر المنثور فى تفسير المأثور» السيوطى» ج82 ص .١188‏ 
#ا- نساء /سوره؟؛ آيه151١.‏ 


درمان كنيد؛ روى روال علمى هم دارد كار مى كند. مى فرمايد اين را حق ندارد. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» حالا كافر به معنايى 
كه خوارج را شامل مى شودء غلات را شامل مى شودء منافق را شامل مى شود يا نه؟ الآن آن مقدارى كه هست يعنى كافر» كه 
اسلام را شرط كردند؛ حالا در داخله اسلام مرتد و غير مرتد هستء جزء فروعات بعدى است كه ذكر مى كنند» خوارج و 
منافقان جزء كفارند يا نهه ذكر مى كتندء اككر كسى مرتد شد دوباره توبه كرد, آيا ولايتش برمى كردد يا نه؟ دوباره ذكر مى 


كنند. اصلثم اين است كه اسلام شرط ولابت والى است (وَ لَن يَجْعَلَ اللَهُ للكافِرينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلاً) 


شبهه اى كه هم مرحوم شهيدء )١(‏ هم مرحوم كاشف الغطاءء (؟) بعدها در فرمايشات فقهاى بعدى آمده اين است كه روايتى 
در ذيل اين آيه است: (وَ لن يَجْعَولَ اللَهُ لَك افِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبِيلاً.) منظور از اين سبيل» يعنى حتت و برهان» ه ركز كافر 
برهانى عليه مسلمان ندارد؛ عليه اسلام ندارد» حيجت براى مسلمان استء برهان براى مسلمان است او برهان ندارد. مى فرمايد 
عيبى ندارد اينكه حصر نمى كند معناى آيه را!مى كويد به اينكه كافر در مقام احتجاج و استدلال نمى تواند اسلام راء 
لمان را محات كتده ابى يله دوست اسة؟ اما معتايش ابن نك كداايق آنه الاو لآبد همية زاامى جواهد يكويد! كر يك 
روايتى آمده است مصداقى از مصاديق سبيل را مشخص كرده استء اين حصر نيست. بنابراين روايت هم سر جايش محفوظ 
است تام است؛ يعنى هيج كافرى عليه مسلمان برهان 


.188 و‎ ١828 مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/ا؛ ص‎ -١ 
."6 أنوار الفقاهه(كتاب النكاح)» الشيخ حسن كاشف الغطاء» ص‎ -" 


دارة:بله خوست اسك اها متا كن ابن لست كدابق آبهفقط عمين رافى كويد سن اين تق رااين هو بزو كوان و ستاير 
بزركوران وفقهاء به آن اشاره كردند و ياسخ دادند. (وَ أن بَجَعَلَ اللَهُ للكافِرينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلاً) كه نفوذ داشته باشدء 
مديريت و تدبير او را به عهده بككيرد» اين حق را ندارد. آن كاه آيه اى كه دارد: (الْمَؤْمِنُونَ وَ الْمُؤْمنَاتٌ بَعضَ ُمْ أولِياء تغض) 
(1)اين ظاهرش در صدد حصر است؛ يعنى اينها مى توانند يكك ولاى متقابل داشته باشند» ديكرى حق ولايت ندارد»ء يا تعبير 
الِْسْكَامٌُ علو وَّ لا يَعْلَى عَلَيه (1) اين هم مى تواند شاهد باشد. اما اين «الْإِسِكَامٌ َعْلُو وَ لَا يُعلَى عَلَيِه نشان مى دهد كه صبغه 
اسلامى معيار است؛ حالا اكر يكك كافرى كارى به صبغه اسلامى شهر ندارد. جزء محاورات و عرفيات دارد اداره مى كندء آيا 
اين را هم از اين «الْإِسِلَامُ يَعْلو وَّ لا يُعْلَى عَلَبِهه مى شود نفى كرد؟ يا نه (وَ أن يَِعَلَ اللَهُ للكافِرينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلاً) از آن 
م قود شن كرف أو اك فرساروا باشدو مون ححابيه بلقنت عدار كامعة باقة انكريا (د أن يشفل الله ) قابل عل اسكء انا 
«لْإِسْلَامُ يَعْلُو وَ لا ُعلَى عَليِها و مانند آن نمى شود. جه اينكه درباره كفار دارد كه كفّار (بَعضهمْ أَؤْلِياءُ بتغض) () اين نفى نمى 
كند كه كافر نمى تواند والى مسلمان بشودء استفاده آنها در حد تأييد ممكن است اما نه در حد تعليل؛ اما اين آيه بسيار آيه 
قوى است كه (وَ أن يَجْعَلَ الله للكافِرِينَ عَلَى الْمُؤْمنِينَ سَبيلاً)» جه يدر باشد» جه جدّ 


دتري ةالسورة ف اها 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج 2 ص 3776. 
”- انفال /سوروال آبه*/,. 


باشدء جه وصى يدر و جدٌ باشدء جه حاكم كشور باشد و مانند آن. يس اككر يدر يا جدّ كافر بودند حق ولايت ندارند» اين 
شخص مى شود «ممن لا ولي له). اكر «ممن لا ولىّ له) بود» حاكمى در كشور وجود داشت كه او تحت ولايت حاكم است و 
اكر نبود «من به الكفايه)؛ واجب كفايى است كه مردم امورش را تأمين بكنند. يس اككر جد كافر بود يا يدر كافر بود حق 
ندارد؛ حالا در اين جهت فرق نمى كند كه كفر اصلى باشد يا ارتداد باشد و اككر جنانجه اين كفر و يا ارتداد به توبه ب ركشت» 
بله ولايت برمى كردد. يس كافر نمى تواند ولىّ مسلم باشدء جه يدر باشد جه جدّ يدرى جه وصى اينها؛ البته بعضى از ادله 
اش و شبهاتش ممكن است باشد. 


اما مسئله عقل كه عقل معتبر استء قهراً جنونء إغما و سَفه مزاحم است اين دليلش با خودش استء جون بايد غبطه مولَلِ عليه 
وافاهر كرة 1ن كن كدهافل: تسح غظة ودين زاادو لطن نم كرد تق سه لبطه ير الا عليه اه لل اببكة ولق تمن 
تواند مجنون باشد, مغمك عليه باشد. سفيه باشد و سّكران باشد در حال مستىء اينها روشن است؛ اما عادل باشد يا نه؟ اين لازم 
نيست. ممكن است در مسائل مالىء مال اين مولَلِ عليه را به دست فاسق ندهند اما درباره نكاح و امثال آن كه او به سرنوشت 
بجه هاى خودش هم علاقمند استء اين را نمى شود نفى كرد كه اككر يدر فاسق بود و عادل نبود ولاءيت ندارد» اين نظير 


امامت جمعه نيست كه عدالت شرط باشدء اين ولايت بر فرزند ولو 


ولايت جد شامل مى شود؛ نه فسق را مانع مى دانند و نه عدل را شرط كردند. اكر فسق مانع نبود يا عدل شرط نبود اطلاقات 
آله أب و جد اينها واشامل مى شود متها اين منه دليلى كه اذكر فى شودريككف نتدارى بك مى حتواهد كه آيا (وَ لن يقل 
الله لِلكافِرِينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا) وزانش نظير (المُؤْمِنُونَ وَ الْمَؤْمِنَاتٌ بَعْضَهُمْ أولِياء تغض) هست؟ يا وزانش نظير «الإِسْلامٌ يَغْلو 
و اتغلى عامس هبيك؟ را تسابى ساعصن اسيك و انها در هك اي 


9506/7/١١ نكاح‎ 
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ينجمين مسئله از مسائل يازده كانه اى كه مرحوم محقق در فصل سوم مطرح كردند اين استء فرمودند: «إذا كان الوليٌ كافرا 
فلا ولايه له و لو كان الأب كذلكك يثبت الولايه للجدّ خاصه و كذا لو ججن الأب أو أغمى عليه و لو زال المانع عادت الولايه و 
لو اختار الأب زوجا و الجدّ آخر فمن سبق عقده صح و بطل المتأخر و إن تشاحا قدم اختيار الجدّ و لو أوقعاه فى حاله واحده 
ثبت عقد الجدّ دون الأب». (1) اين مسئله بنجم يكك تركيبى است از جندتا فرع كه مناسب با سبكك مرحوم محقق كه منظماً 
اين مسائل فقهى را طرح مى كنند نيست. يكك بحث در اين است كه شرايط ولايت جيست؟ يكك بحث در اين است كه كدام 


يكك از اين اولياء مقدّم بر ديكرى اند؟ يدر و جد يدرى ولايت دارند» كدام مقدم بر ديكرى اند؟ «عند التشاح» 


.77١١ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى. جك ص‎ -١ 


تكليف جيست؟ «عند تقديم و تأر تاريخ» تكليف جيست؟ «عند مجهولى التاريخ» تكليف جيست؟ اين يكك مسئله ديكر 
استء يكى اينكه كافر بر مسلمان ولا-يت ندارد يكك بحث ديككر است. اين سه - جهارتا فرع است كه جداكانه بايد بحث 
بشود؛ ولى همه اينها را ايشان در مسثله ينجم مخلوط كردند. نظم طبيعى اين است كه ولا-يت يكك شرايط عامه دارد» يكك 
شرايط خاصه؛ شرايط عامه براى هر ولى-هست كه بايد بالغ باشد. عاقل باشدء منزّه از جنون باشدء مبرّاى از إغما باشد, منزّه از 
سفاهت باشدء منرّه از سّكر و بدمستى باشد و مانند آنء اينها شرايط عامه استء براى اينكه كسى كه نمى تواند خودش را اداره 
كند أو ييا ولق مكرع السك كب ككودقن تسر اس هر كر سيت سدكرى واللايت كدازد: وين ها سيفتد كه ايك 
اوضاف و كبالالف .را داو سنهة يدق عاق «اقنن مداه ال توق و إغناءو د قداو بت كر واكال اواهيطةة وى قلسن سند 
يعنى ورشكسته اند. يكك كسى كه ورشكست شد قبل از اينكه به محكمه بيايد و قاضى حكم بكند و بكويد «قَلَست) انشاء 
بكندء ذمّه اش بدهكار است؛ ولى وقتى به محكمه آمد و براى محكمه ثابت شد كه اين ورشكسته بى تقصير استء حاكم 
شرع افلاس را انشاء مى كند و وقتى انشاء كرد كفت «قَلسنّة)» تمام ديون اين شخص از ذمه به عين مى آيد؛ آن وقت همه اين 
عين ها د ركير است و حق غرماء به عين تعلق مى كيرد» هر كدام به نسبت خود سهم خودشان را بايد از اين عين ببرند. اين 


شخص مى شود محجورء وقتى محجور شد در حوزه مالى حق ولايت ندارد؛ 


يعنى نسبت به مال بجه اش هم ولىّ نيستء بجه اش را بخواهد مدرسه ببرد و مانند آن كه براى او استاد تهيه كند, از اين قبيل 
كارها را مى تواند؛ اما حقوقى براى استادش معين بكند» مالى به استادش بدهد اين ولايت ها را ندارد» جون تصرّف در مال 
است و اواز تصرّف در مال محجور شده است. لذا در مسئله نكاح آن جا هم اشاره شد با اينكه نكاح امر مالى نيست؛ ولى 
جون مَهر كنارش هست و مَّهر يكك امر مالى استء يكك محجور حق ولا-يت بر نكاح فرزند را ندارد كه در آن مسئله مهر 
مطرح استء او دستش از مال كوتاه استء در امور مالى فرزند حق دخالت اذأرادة يست بيه ود قر اواو اال لاصو فيان انح 
ولى در نكاح از آن جهت كه مّهِر در آن هست و مَّهر يكك امر مالى است باز هم محجور حق ولايت بر فرزند ندارد. اينها جزء 


تراه عا نه اكد 


اما درباره خصوص اسلام كه كافر بر مسلمان ولايت ندارد» اين جزء شرايط خاصه استء آن جزء شرايط عامه است كه جه 
مسلمان جه كافر اككر كسى بخواهد ولىّ كسى باشد بايد بالغ باشد» آزاد باشد؛ كسى كه خودش برده ديكرى است او جككونه 
مى تواند ولايت داشته باشد؟! عبد و أمه اكر فرزند هم داشته باشند باز ولي بر فرزند نيستند» براى اينكه خودشان تحت ولايت 
مولايشان هستند» بلوغ؛ حرّيت» عقل و مصونيت از آن عيوب و آفات ياد شده اينها جزء شرايط عامه است. اما مسئله اسلام كه 
ولع مسيك يه مزتلن مها رانك لمان ناهد ذن هوا ةكوت مثا وواس رود م 


مورد قبول فقهاء(رضوان الله عليهم) استء يكى روايت ذيل (وَ لَن يَجعلَ الله للْكافرِينَ عَلَى الْمَؤْنِينَ سَبِيلاً) (1) كه برخى ها 
اشكال كردند و اشكالشان هم تام نبود؛ كفتند به اينكه اين (وَ لَن يَجْعولَ الله لِلَكَافِرِينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلاً) برابر بعضى از 
رواياتى كه وارد شده است؛ يعنى هيج كافرى بر مسلمان حيجت ندارد» بلكه حيجت و برهان از آن مسلمان است عليه كافر؛ اين 
درست استء سبيل برهانى ندارد؛ اما اين آيه كه منحصر نيست در اين قسمتى كه روايتى وارد شده است. هيج نفوذى كافر 
نسبت به مسلمان ندارد كه مسلمان در تحت تدبير او باشد؛ نه كفر و اسلام طورى اند كه اسلام تحت نفوذ كفر باشد 
«بالبرهان»» نه مسلمان تحت نفوذ كافر است (وَ لَن يَجْعَلَ الله للُكافرِينَ عَلَى الْمؤْمنِينَ سَبيلا)» نه «للكفر على الاسلام سبيلا» آن 
يكى از موارد تطبيق است آن هم درست است. يرسش: در كشورهايى كه مسلمانها در اقليت هستند و حكومت» حكومت كفر 
استء آنها جاره اى ندارند! ياسخ: مستحضريد كه كفتند هجرت به ديار كفر در صورتى جايز است كه انسان بتواند شعائر 
اسلامى را عمل بكند؛ يكك وقت است كه اقليت هاى دينى را در دينشان آزاد مى كذارند اين جا عيب ندارد» يكك وقت است 
كه نه اقليت هاى مذهبى در شعائر دينى شان آزاد نيستند» هجرت به ديار كفر در اين صورت محرّم استء آيا انسان مى تواند 
به كشور كفر مهاجرت كند در صورتى كه نمى تواند اعمال عبادى اش را انجام بدهد؟ همه مى كويند نه؛ اما وقتى در كشور 


كفر كسى مزاحم اعمال شخصى انسان نيست مزاحم نماز» روزه» حج و عمره و مزاحم هيج جيزى نيست؛ منتها او 
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بخواهد حجابش را رعايت كند آنها نمى كذارندء اين را بايد جدا كانه بحث بكنند كه مى تواند برود بيرون يا نمى تواند يا در 
همان منزل باشد؟ اينها هست؛ ولى در اعمال عبادى اككر جنانجه فشارى در كار نيست اين هجرت حرام نيستء وكرنه اكر 
كسى نتواند شعائر دينى خود را در كشور كفر عمل بكند هجرت به ديار كفر محرّم است. 


ملل عليه مسلمان است. در مورد مسلمان بودن مول عليه اين بجه كه خودش هنوز بالغ نشده تا ما ببينيم مسلمان است يا 
كافر! فرزند اسلامش رااز ناحيه يدر و مادر دارد؛ اكر هر ذو مسلمان اند» اين نجه مسلمان اسث» اكر يكى مسلمان است 
نكري غير ستليا ولو آن كه مسلمان است مادر باشد اين تابع اشرف ابوين است«بالاسلام)» اين هم حكم اسلام را دارد؛ اما 
ار فرزندى يدر و مادر ناشناخته اى دارد اين براساس همان فطرت كه «كل مولود يولد على الفطره» بر همان فطرت توحيدى 
محكوم به اسلام باشدء وكرنه ما دليلى بر مسلمان بودن اين كودكك نداريم. آن جايى كه فرزند به مناسبت اشرف ابوين 
محكوم به اسلام استء در آن حال يكك كافر نمى تواند ولي او باشدء اكر جنانجه يدرش كافر است نمى تواند ولي او باشد. 
جدّ او ولي بايد باشد اكر جدّ او مسلمان است و اككر جد او هم كافر استء جون مادر اين كودكك مسلمان است و اين شخص 


به مناسبت اشرف ابوين محكوم به اسلام استء نه يدر ولي اوست و نه جدّ اوء اين «ممن لا 


ولي له است كه حاكم شرع بايد ولايتش را به عهده بككيرد. 


يس بنابراين مسئله اسلام ولي در صورتى است كه موللا عليه مسلمان باشدء يكك؛ و موللِم عليه اكر خودش بالغ باشد كه ولي 
نمى خواهد, اكر نابالغ است كه اسلام و كفر ندارد؛ لكن اسلام و كفر كودكك نابالغ به وسيله اسلام و كفر يدر و مادراو 
مشخص مى شود و اككر «احدهما» مسلمان بود او تابع اشرف الابوين استء جون در اسلام تابع اشرف الابوين است كافر نمى 
تواند ولي او باشدء اككر يدر او كافر است يا جد او كافر است هيج كدام ولايت ندارند» ولايت به عهده حاكم شرع است. 


مهم ترين دليلى كه براى اين كار ذكر كردند همان سه دليل بود كه (وَ أن يَجعَلَ الله لْكافِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِِينَ سَبيلا) و اكر آن 
روايت وارد شده است كه هركز اسلام تحت حيجيت كفر قرار نمى كيرد» هركز اين آيه را تخصيص نمى زند؛ زيرا نطاق آيه 
اين است كه كافر بر مسلمان مسلط نيستء نه كفر بر اسلام مسلط نيست! و اكر آن روايت وارد شده است اين تطبيق «احد 
الموارة) عيمعه أن هر كو هو دده سصدر ا ره شف كاف لمان سياد يدت حا نسي ولاوك او اسه وسرت كرا اند 
شريفه در مقام تخصيص ولا-يت استء جرا با استقبال تعبير كرده است؟ ياسخ: حال و استقبال هر دو را مى فهماندء اين 
تعبيرات» تعبيرات سنّت الهى است (وَ أن يَجْعَلَ اللّهُ) قرار نمى دهد؛ فعل مضارع براى حال و استقبال است» هركز اين كار را 
نمى “كتد! ابن جنا سنت لويخ انست: 


القتعه وليل كد كروشذة امك فى التمله مور فول اميه يكن (والن 


يَجِعل اللهُ للك افِرِينَ على القريقية سَبيلا)؛ يكى هم «الإِشلامُ يَعْلو وَّ لا يُعْلى عَلئِهه )١(‏ يكى همان حديثى كه قبلا به آن اشاره 
كرديم. 


يكك نقدى را بعضى از فقهاء(رضوان الله عليهم) دارند و آن اين است كه اين (وَ لَن يَجِعَلَ اللَهُ للكافِرينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلاً) 
اكر اين باشد» جطور شما اجازه مى دهيد كه يكك مسلمان اجير و مزدور كافر باشد؟! كارفرما كافر است و كاركر مسلمان! اين 
تحت سلطه اوستء جرا اين اجاره را اجازه مى دهيد؟! اكر اين موارد سلطه منهى است و مورد نهى شارع مقدس استء جرا 
كاركر مسلمان و كارفرهائ كافر واشهما امضاء كرديد؟! وات أن اين است كه بعضى ان مسائل مكاوزة اى با مسائل شرعى 
احياناً خلط مى شود؛ در مسئله كاركر و كارفرما هيج كدام مسلط بر ديكرى نيستند! يكك قراردادى استء يكك معاهده اى 
است كه موجر و مستأجر با هم دارند؛ حالا او ممكن است در اثر فقر كه دستش كوتاه است حرف ها را بيشتر اطاعت كند؛ 
ولى يكك قرارداد متقابلى استء موجر و مستأجر هيج كدام تفوّق بر ديكرى ندارند. از نظر مسائل عرفى كاهى مستأجر مثل 
كارفرما او هم سلطه دارد» كاهى اجير سلطه دارد؛ اكر يكك كسى به يزشكى مراجعه كرد كه او را عمل بكندء او در تمام شئون 
ساعت تحت معالجه استء اين جا هم اجير و مستأجر هستند» اين جا اين يزشكك اجير است و اين بيمار مستأجر. اين طور نيست 
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كارفرما باشد! حالا ببينيم مورد جيست؟ يكك وقت است كه كاركر مهندسى استء يكك وقتى كاركر معمارى است» يكك وقتى 
كاركر باغجه است» شئون فرق مى كند! برسش ...؟ باسخ: بله» ارباب و رعيتى كاملا الغاء شده است كه يكك كسى ربٌ باشد 
و ديككرى رعتيت اوء اين را الغاء كردند نه تنها در مسائل مالى؛ در مسائل فرهنككى هم الغاء كردند؛ يعنى اين آيه سوره مباركه 
«آل عمران» هشدارى است به حوزه و دانشكاه ها كه مبادا آن استاد مردم را به فكر خودش دعوت كند كه من اين طور مى 
كويم! (مي! كان لِتِذّر) كه (أن يُوْتِه الله الكتَاتِ وَ الحكم وَ الوه نّم يَقُولَ لِلنّاس كوتُوا عِباداً ِى من دُونٍِ اللّهِ وَ لكن كوُوا 
َبَئيِينَ بك كُتُمْ تُعلْمُونَ الْكتَابَ) (1) ارباب و رعيتى كه من اين طور مى كويم و شما بايد اين طور فكر بكنى اين ملغاست؛ 
ولى در مسئله اى كه به مرحوم شيخ اسناد دادند ايشان اشكال مى كند كه اكر كافر در اين كونه مسائل مسلط بر مسلمان 
نيست» يس جرا كاركر مسلمان تحت نظر كارفرماى كافر قرار مى كيرد؟ آن جا كه سخن از سلطه نيست! آن جا يكك 
قراردادى است تا ببينيم كه جطور قراردادى مى كنند؟ جه جيزى را قرارداد مى بندند؟ كاهى نحوه كار طورى است كه كاركر 
يكك مقدارى تحت اشراف كارفرما استء» كاهى به عكس استء كارفرما تحت اشراف كار كر استء اين يزشكى كه مى آيد 
معالجه مى كند اجير استء اين مهندس اجير استء اين راننده اجير استء آن كسى كه تعليم رانندكَى مى دهد اجير است» 
مرتّب اين مى كويد اين طور بكن! او مى كويد جشم! مى كويد آن طور بكن! او مى كويد جشم! همه جشم كفتن ها را اين 
كارفرما 


-١‏ آل عمران اسوره”” آبهولا. 


دارد مى كويدء اين اوامر را مستأجر دارد مى كويد. اين كسى كه رفته براى تعليم رانندكىء اين شخص مستأجر استء آن آقا 
كه دارد ياد مى دهد و معلم اوست او اجير استء او كاركر است و اين كارفرما؛ در حالى كه آن كارفرما تحت اختيار اين 
كاركر است؛ طبيب اين طور استء مهندس اين طور استء تعليم رانندكى اين طور استء تعليمات ديكر اين طور هستند» در 
كيل كوا زرف | ووو طو د تت كسم كر تمك يفا حر شك كامن سشكيى انمتاو افولا عق جاده كن عقي عفنا لل 
استء هيج كدام تحت نفوذ ديكرى نيست. اين هم مى تواند مال الاجاره را اول بككيرد» مى تواند وسط بككيرد» مى تواند 
اقساطى بكيرد» اين مربوط به كيفيت عقد اجاره است. يكك وقت است كه در اثر فقر اين كاركرها هر جه كه كارفرما مى 
كويد اينها اطاعت مى كنندء اين در اثر فقر اينهاست» وكرنه يكك عقد اجاره اى است و يكك عقد متقابل است؛ مثل بيع و شراء 
است. يس اين فرمايشء. فرمايش تامى نيست. 

نقدى كه به مرحوم شيخ اسناد داده شده است آن نقد هم ناتمام است. 

حالا-فروعات ديكرى كه مربوط به همين مسئله ينجم است كه بايد در مسثئله جدايى ذكر مى شد اين است: يكى از آن 


فروعات اين است كه حالا فرض اين است كه هم أب ولايت دارد و هم جد ولايت داردء اينها در عرض هم اند يا در طول هم 
اند؟ البته با بودن أب و جدّء نوبت به وصى نمى رسدء يكك؛ نوبت به حاكم شرع 


نمى رسدء دو؛ جون حاكم شرع (وَلِنَ مَنْ لا وَلِيَ لَه (0) استء أب و جدّ نسبت به وصى و نسبت به حاكم مقدم هستند؛ اين 
جا حرفى نيست؛ اما خود آنها يكك تقدّم و تأر داخلى دارند يا ندارند؟ اككر أب و جد نسبت به يكك موردى يكى قبل از 
ديكرى اقدام كرده استء او ولا-يت را إعمال كرد و نوبت به ولايت ديكرى نمى رسد؛ اككر أب براى اين فرزند نكاحى كرد 
عقدى كرد ديكر زمينه نمى ماند براى ولايت جدّء جون جد نمى دانست يكك عقد ديكرى كرد آن عقّد ديكر باطل است» در 
صورت تقدّم تاريخ «احدى الولايتين» بر ديككرىء اين روشن است. يكك وقت است كه تنازع در سبق و لحوق است؛ يعنى هم 
بدر عقد كرد هم جدّ عقد كرد؛ حالا يا در مسائل عقد بيع بود» يا در مسائل نكاحىء عقد نكاح و امثال آن بود. اينها در تقدّم 
وعاخر الاق دارمد اين كار محكمه آسة و باعديا ينه و أنمات ابت شوو كر تاتس شازيخ «احدههاء مقدم بود كه مقلم 
استء اككر نزاع در سبق و لحوق تاريخ بود آن را بايد محكمه قضا مشخص كندء اين دو فرع؛ فرع سوم «تشاح» است نه تنازع 
قضايى؛ «تشاح» اين است كه يدر مى كويد من بايد فلان دختر براى اين يسر بككيرم» جدّ مى كويد فلان دختر را بايد بكيرم! 
اينها «تشاح) دارند در اصل اينكه براى اين يسر از كدام خانواده همسر بياوريم! اين جا «عند التشاح» حت جد مقدم است بر 


يدرء براى اينكه جِدٌ كذشته از اينكه بر اين نوه ولايت دارد بر يدر 


-١‏ المغنى لوين قدامه المقدسى» موفق الدين» جا ص 6ن 


هم حق دارد» كرجه يدر خودش بالغ است تحت ولايت نيست؛ ولى او مى تواند نسبت به يدر فرمانروايى كندء امر كند. «عند 
التشاح» كه فرع سوم است؛ غير از تقدّم و تأخر, يكك؛ غير از نزاع در سبق و لحوقء دو؛ غير از اين دو فرع» يكك فرع سوم است 
وآناين است كه يدر مى كويد من براى اين يسرم از فلان خانواده ازدواج مى كنم و جد مى كويد براى اين يسرم از فلان 
خانواده! «عند التشاح» نظر جد مقدّم استء براى اينكه خود آن جد نسبت به اين يدر يكك سِمَتى دارد. 


برخى از روايات هم برخلاف اين دلالت مى كنند. حالا بايد جمع بندى كرد اين روايت ها را و آن نظر نهايى را بيان كرد. اين 
روايت ها را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در كتاب شريف وسائلء جلد بيستم» صفحه 184 باب يازده از ابواب عقد 
احاح واولا تكاج ين روايت را نقل مى كند؛ روايت اول مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (1) محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ مُحَمَّدِ 
يَحْيَى كَنْ أخترة بن محمد عَنْ على بن الم عَنْ عَلَاء بن رَِينِ عَنْ محمد بن مُثْرلِم عَنْ أَح دِهِما عَليهما السَلادم؛ - اين 
روايت معتبره است - َالَ إِذَا روج الوَجَلٌ ائثة انه فهُوَ جائرٌ عَلَى انيه و ايه أْضاً أَنْ يرجا َْتٌ كَِنْ هوي أَبوهَا رَجنَا و حَدهَا 
مَل لَُْ وى اها جند مسئله را ين جا ذكر مى كنند: يكى اينكه نسبت به اين دختر نابالغ هم در ولايت داردء 


هم جد ولايت دارد» هر كدام براى اب بن :دعس هسير الانب كروك شرعا تاقد ايك فرموة «إذَا روح الرَجُل ابن ابنه؛ براى 
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نوه خود يكك همسر انتخاب كردء اين جايز استء نافذ است؛ هم نسبت به خود آن دختر» هم نسبت به يدر آن دختر. (وَ لِاثْنه 
ألا 101 مهاه امك ارود الجن ددر انو مقع اداو هر ولكرك دازد مكمه بع سحل من كررهدة دو سوال 
كردم» كفتم جدّ مى خواهد براى اين دختر يكك همسر خاص انتخاب كند, يدر مى خواهد براى اين دختر همسر ديكرى! «قَإِنْ 
هَوىَ الوا رَجُلَا وَ جَدّهَا رَجُلّاا - كه اين همان «تشاح) اسك دوفة ل الحد أو ينِكاجهًااء ابن اد لووك عي اشكد ان ورور مق 


مرحوم كلينى را مرحوم شيخ طوسى )١(‏ (رضوان الله عليه) هم نقل كرده است. 


روايت دوم اين باب كه مرحوم كلينى (1) اعَنْ أخترد عَن ابْن قَضَّالٍ عن ابن بكثر عَنْ عُبدِدِ بْن زُرَارَة - كه اين رامى كويند 
حسنه عبيد بن زراره است - اقلت لِأَِى عَدِدٍ اللَّهِعَلَيه الصّلام الْجَارِيَه يريد أَبوهَا أَنْ يُرَوّجَهَا مِنْ رَجُل وَ يرد جَدها أَنْ يرَوّجَهَا 
مِنْ رَجللِ آخرَه اين فرع سوم است كه «تشاح» استء نه تنازع در سبق و لحوق. قَالَ الْحِدٌ أَولَى ديك البته ميا لَمْ 04 
تقار كم رقع درت كوروض اسعة ا اها من عبرادن نعرت كوف را مقدم بارع از قلا نواد عار قب ورف برايو شير 
نباشد» غبطه و مصلحت او هم رعايت شده باشد. اين دو فرع است: يكى اينكه صرف نفى ضرر كافى استء يا نه وجود غبطه و 
مصلحت هم لازم است. برابر اين روايت دوم همين كه مفسده نباشد كافى است,ء لازم نيست كه حالا مصلحت و غبطه اى 


90 تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى. ج/ ص‎ -١ 
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در كار باشد عادى است يكك امر عادى است در حد مساوى است. «الَْدِدٌ أَوْلّى ّلك ما لَءْ يكن مُضَارَأ جه وقت؟ «إنْ لَمْ 
يكن الْأْبُ زَوّجَهَا قبلَهُا؛ اكر يدر قبلا براى اين يكك همسرى انتخاب كرد؛ اصلا موضوع منتفى است و وقتى موضوع منتفى شد 
جا براى ولايت نيست. «وَ يَيجُورٌ عَلَيِهَاَرْويجٌ الأب وَ الْجدِدّه؛ٍ )١(‏ البته دختر وقتى نابالغ است هم يدر دارد هم جدّء هم تحت 
ولايت يدر هست هم تحت ولايت جد دوتا ولي در عرض هم هستند؛ حالا كدام يكث مقدم است و كدام يك مؤخَّر سه فرع 
دارد. اكر يكى از آن دو مقدم بود زمينه براى ديكرى نيستء اككر هر دو با هم عقد كردند ولى معلوم نيست كه كدام مقدم 
است و كدام مؤْخر! بايد به محكمه قضا مراجعه كنند, اككر هيج كدام عقد نكردند؛ ولى هر دو ييشنهاد دارند» «تشاح» است در 
تقديم و تأخيرء اين جا جد مقدم است. اين روايت دوم را مرحوم صدوق «بِإِسْنَادِهِ عن ان بُكثر) نقل كرد؛ (5) منتها اين كلمه 


اما لَمْ يَكنْ 1 رانقل نكرده است. 


روايت سوم را كه مرحوم كلينى 10 اعَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن إشْ مَاعِيل عَن الفضلى بْن شَاذَانَ جَمِيعا عَن 
ابن أبى عْمَئِرِ عَنْ هِشّام بْن سام وَ مُحَمَّدٍ بْنِ حكيم عَنْ أبى عَدِدِ الله عَلِيهِ السّلام) نقل كرد اين استء فرمود: «إذا زَوّحَ الأَبُ وَ 
الْجَنّ كان التَرْويجٌ لِلأوّلٍ فَِنْ كانًا جميعا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص 584 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب لاط آل البيت. 
؟- من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص 796. 
"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 90". 


فى حال وَاحِدَهٍ فَالْجَدٌ أَوْلّى»؛ (1) اكر با هم عقد كردندء اين عقد جد أُوللِ است» سبق و لحوقى در كار نيستء اكر سبق و 
لحوق باشد ديكر زمينه براى ولا-يت بعدى نيستء با هم عقد كردند يس نزاعى در سبق و لحوق نيستء «تشاح» هم در كار 
نيست كه قبل باشدء با هم اتفاق افتاد» عقد جد مقدّم است. بعضى از روايت ها هست كه ممكن است معارض اين باشد كه آن 
را هم ممكن است بعد ذكر بكنند. بنابراين تا اين جا از اين فروعاتى كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كردند ببينيم همه آن 
فروعات بيان شد يا نه؟ محقق در متن شرايع فرمود: «الخامسه إذا كان الولى كافرا فلا ولايه له»» كه بحث آن كذشت؛ اما «و لو 
كان الأب كذلك يثبت الولايه للجدٌ خاصه؛؛ جه اينكه بالعكس هم همين طور است؛ اككر جدّ كافر بود و أب مسلمان؛ ولايت 
براى مسلمان استء جه اينكه بالعكس هم همين طور است و اكر جنانجه اين مانع برطرف شدء؛ يعنى اين كفر به توبه بركشت 
واين شخص مسلمان شدء ولا-يت عود مى كندء جه اينكه اكر ساير موانع هم برطرف شد ولايت عود مى كند؛ اكر جنون 
برطرف شدء إغما برطرف شدء سَدِمَه برطرف شدء محجوريت برطرف شدء اين جنين نيست كه اككر اين حادثه در يكك زمانى 
اتفاق بيافتد براى هميشه اين شخص محروم باشدء اين طور نيست! فرمود: «يثبت الولا-يه للجدّ خاصه و كذا لو جنَ الأب أو 


عمق عليه) اين ديكر ولايت ندارد؛ ولى «و لو زال المانع) حتى مانع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 7/4 و ره ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب ط آل الست 


كفرء «عادت الولايه). 


فرع ديك (والو انار الأيت زوجا»؛ يدر براى اين دختر يكك همسرى انتخاب كرد «و الجدّ آخرَا؛ جد يكك زوج ديكرى را 
انتتخاب كرد جندتا فرع است: «فمن سبق عقده صح)؛ يكك وقت است سبق و لحوق مشخص است كه تاريخ عقد جد يا تاريخ 
عقد أب مقدّم استء اين جا عقد او صحيح است «و بطل المتأخر». «و إن تشاحا) اكر هيج كدام عقد واقع نشده» در تقديم و 
تأخير كه اين مقدّم است يا آن مؤْخَرء در اين جا «قَدَّم اختيار الجدّ و لو أوقعاه فى حاله واحده)؛ يكك وقت است كه سبق و 
لحوق مشخص نيستء آن را با نظام قضايى بايد مشخص كردء يكك وقتى سبق و لحوق مشخص است جا براى تقديم و متأخر 
نيست» نمى شود كفت ولايت جِدّ مقدّم است؛ براى اينكه اككر تاريخ عقد يدر مقدّم بود بر تاريخ عقد جد جا براى تقديم 
عقد جد نيست. آن جايى عقد جدّ مقدّم است كه همزمان باشدء, يا هيج كدام واقع نشده باشد مى شود «عند التشاح)» يا هر دو 
واقع شده «فى زمان واحد» اين جا جاى تقديم عقد جد استء وكرنه اكر تاريخ عقد أب مقدم باشد بر تاريخ عقد جد جا 
براى تقديم عقد جد نيست. فرمود: «فمن سبق عقده صح و بطل المتأخر و إن تشاحا قدّم اختيار الجدّ»؛ اككر اختلاف نظر بيدا 
كردندء اختيار جد مقدّم استء «و لو أوقعاه فى حاله واحده)؛ همزمان اتفاق افتادند هر دو باطل نيستند» بلكه عقد جدّ صحيح 


است وعقد أب باطل است» اين روايت خاصه اى است كه در همين باب يازده خوانديم» «ثبت عقد الجدٌ دون الأب). 


(1) حالا اكر در باب يازده يكك روايتى مخالف اين بود در فردا بحث مى شود وكرنه اين مسئله تمام است. 


50/٠7/١4 نكاح‎ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ثثلامطط الا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله تعالى عليه) همان طورى كه ملا-حظه فرموديد در فصل سوم.ء يازده مسئله از مسائل اولياى عقد و 
متوليان عقد را ذكر كردند. (1) در ذيل مسئله بنجم 0000 نزاع بين ولايت أب و جدّ مطرح شد كه اكر يدر براى فرزند خود 
همسرى را انتخاب كردء جد براى نوه خود همسرى انتخاب كرد كدام يكى از اين دو مقدّم است؟ جون هر دو ولايت دارند. 
يكك وقت است كه تاريخ ولايت يكى قبل از ديكرى استء اين روشن است؛ يكك وقت است كه تاريخ إعمال ولايت مشتركك 
و همزمان استء اين هم يكك حكم خاص دارد؛ يكك وقت «تُشاح» هست؛ يعنى قبل از اينكه عقد واقع بشود يدر مى كويد بايد 
اين را به عقد فلان كس دربياورند» جد مى كويد بايد به عقد فلان كس دربياورند» «تشاح)؛ يعنى در انتخاب همسر اكر نزاع 
شد جه كسى مقدّم است؟ يس يكك وقت است كه عقدها واقع شده» در سبق و لحوقٍ تاريخ بحث است؛ يكك وقت است در 
وقوع عقد «تنَساح) هست. مرحوم محقق در متن شرايع اين فروع را كامال از هم جدا كرده استء فرمود: «و لو اختار الأب زوجاً 
و الجدّ آخرا؛ اككر يدر براى اين دختر نابالغش همسرى انتخاب كرد و جد يكك همسر ديكرى انتخاب كرد «فمن 


.57١١ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. جك ص‎ -١ 
شرائع الإسلام فى مسائل الحللال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. جك ص رض لرفضة‎ 3 
.57١ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» اج ص‎ 1# 


سبق عقدّه صَحَّاء جون اعمال ولايت كرد و ديكر زمينه براى اعمال ولايت بعدى نيست» «فمن سبق عقّدّه صَحَْ و بطل المتأخر)» 
اين در صورتى است كه سبق و لحوق مشخص باشدء يقيناً اؤلى درست و دومى باطل است. «و إن تشاحاء» اكر جدّ كفت اين 
يكى و أب كفت آن يكىء اينها نزاع دارند» هنوز عقدى واقع نشده استء «و إن تشاحا قََدَّم اختيارٌ الجدّ»؛ آنجه كه جدّ مى 
كويد آن مقدّم استء هر جه را كه جدّ انتخاب كرد آن أُولكلِ] است. فرع سوم: «و لو أوقعاه فى حاله واحده)» اكر هيج كدام از 
نظر ديكرى خبر ندارد؛ ولى باهم در يكك زمان عقد كرده اند «ثبت عد الجدّ دون الأب»؛ اكر تاريخ أب يا جد همزمان بود. 
جد مقدم و أب متأخر است. يس اكر نزاع هم در سبق و لحوق كردند آن يكك حكم خاصى دارد؛ يكك وقت است كه همزمان 
استء روايت مى كويد به اينكه «قَدّم عقد الجدّ)؛ يكك وقت است كه أب مى كويد تاريخ عقد من مقدم استء جدّ مى كويد 
تاريخ عقد من مقدم استء آن به محكمه قضا مى رود. فقيه بايد دو كار بكند: يكى در مسئله فقه. احكام «مجهولى التاريخ»» 
«معلومى التاريخ». «احدهما معلوم و الآدخر مجهول» اينها رادر بحث فقه و اصول مشخص بكندء. بعد عصاره اين فتوا را در 
بخش قضا بياده كند. قضا جاى اين نيست كه كدام علم اجمالى مقدّم است و كدام علم اجمالى مأخر استء قاضى «يما انه 
قاضى» با بينه و يمين كار دارد؛ اين قاضى قبلا بايد در بحث هاى فقه و اصول مشخص كند كه حكم «مجهولى التاريخ» 


«معلومى التاريخ» جيستء حكم جايى كه «احدهما معلوم و الآخر مجهول» است جيستء آيا با اصل بايد حل كرد؟ آيا با قرعه 
بايد حل كرد؟ اين كارها را قاضى بايد در مبانى فقه و اصول حل بكند. يس مى شود بحث فقهى نه قضابىء بعد وقتى وارد 
كرسى قضا شد از آن احكام فقهى استفاده كند و قضاى خود را يبش ببرد. در اين جا يكك وقتى «تشاح» استء «تشاح» كارى 
به تاريخ ندارد؛ يدر مى كويد به نظر من اين يسر را بايد با آن دختر عقد كردء جدّ مى كويد با دختر ديكرء اين «تشاح» استء 
دراين جا روايت است كه «قَدّم اختيار جد)؛ يكك وقت است كه «تشاح» نيستء بلكه نزاع در سبق و لحوق تاريخ استء أب 
مى كويد تاريخ عقد من مقدم است, جدّ مى كويد تاريخ عقد من مقدم استء هر كدام مقدم شد نوبت به ديكرى نمى رسدء 
اين جا بايد با «آيمان» و «يبنه» و حكم «مجهولى التاريخ) و اينها حل كرد. يكك وقتى در يكك زمان دوتا عقد واقع شده استء 
اين جا روايت حكم آن را مشخص كرد كه ندم اختيار جدٌ). بنابراين «تشاح» براى قبل از عقد استء نزاع در سبق و لحوق 
براى بعد از عقد است. در نزاع سبق و لحوق اكر يكى مقدم بود و ديكرى مأخَرء تاريخ مقدم» آن مقدم است و اكر همزمان 
شد عقد جدّ مقدم استء اكر تشاح شد كه نزاع قبل از وقوع عقد استء مختار جدّ مقدم است. همه اينها برابر نصوصى است 


كناو رات را ةمتت لويد تاسكم سوا ران دممقة روا نك انك قدي كوينة سس وعد ار للا" اسك رسو 4 


ياسخ: اين علم اجمالى را در صورتى كه ما شكك داشته باشيم كه جه كسى مقدم است جه كسى مأخرء حكم فقهى بايد 
مشخص بكند؛ اما نص خاص داريم كه اختيار جد مقدم است. 


بنابراين مهم ترين بحثى كه در اين روايات باب يازده است اين است كه حضرت فرمود اختيار جد أوللِ است. دو بحث عميق 
فولين كلده أولل نانك كه اأبااين ازلريكه اراريق شي اسع يا تلشيى انلك 1 إناولزيك از اسع (اولوا لاقام نشي 
أولى يفف ) قن زمست ته أولويوك انفيص اذك فعا + بعص باارانه مقلدم أعداكا تويك يدام و نمى روسل قظير عانقا ت ارةة 
اإراليت تريس است؛ يعنى افضل اين است؟ اين يكك بحث. 

بحث ديكر اين است كه اين حكم تكليفى است يا حكم وضعى است يا «كلاهما»؛ است؟ نظر جد أولِ] است؛ يعنى بر يدر 
واجب است كه نظر جد را مقدم بدارد بنا بر اولويت تعيبنى؟ بر يدر مستحب است كه نظر جد را مقدم بدارد بنا بر اولويت 
تفضيلى؟ «على كلا التقديرين» جه وجوب جه استحباب» مدار بحث مى شود حكم تكليفى. آيا اين أُوللِم است در خصوص 
حكم تكليفى كه به تعيبن و ترجيح بركردد يا كذشته از اين دو امرء دو امر ديكر هم مطرح است؟ و آن وضع است. اكر 
اولويت به لحاظ اولويت وضعى باشد؛ يعنى آن صحيح است لاغير و اين باطل است لاغير» يا نه! هر دو ممكن است صحيح 


باشند و رجحان در صحت براى اوست؟ اين اولويت جيست؟ بنابراين يكك نظر مستأنفى درباره روايات باب يازده لازم است: 


وسائل» جلد بيستم» صفحه 7/9 باب يازده كه جندتا روايت دارد» 


-١‏ انفال/سورل آيهه/. 


قسمت مهم اين بحث مسثئله ينجم و همجنين مسئله ششمى كه در بيش است روايات باب يازده است» بعضى صحيحه و بعضى 


عَنْ مُحَمّدٍ بْن مُسْلِم عَنْ أَحَدِهِمًا عَلَيهما السّلام؛ نقل كرد «قَالَ إذَا رَوّح الرَجُلَ ابه ابن فَهُوَ جَائرٌ عَلَى ابنه)؛ اكر كسى نوه خود را 
عقد كرد اين عقد جدّ نسبت به نوه جايز؛ يعنى نافذ و صحيح است؛ هم نسبت به موللا عليه؛ يعنى آن صبى و هم نسبت به يدر 
انيجس :كه ان على اقبدن يفت تافنق أسكاء وز لاقن اكفيا أنْ يُرَوّجَهَاا يدر فرزند اين جدّ كه يدر اين نابالغ است او هم حق 
تزويج دارد» براى اينكه ولي است. اين بيان تعدّد اولياست كه محذورى ندارد. حالا محمد بن مسلم سؤال مى كند اكر جنانجه 
جدّ و يدر كه هر دو ولي اند در إعمال ولايت تقدم و تأخرىء نزاعى» تشاحى كردند جه كنيم؟ اقَقَلْتٌ فَِنْ هَوىَ أَبُوهَا رَجُلَاوَ 
جِدّهَا رَجُنَااهِ اكر يدر مى كويد اين دختر را بايد به عقد فلان يسر دربياوريم» جدّ مى كويد اين دختر را بايد به عقد فلان يسر 
دربياوريم» اين جا در انتخاب همسر تشاح است. «شسحاء همان علاقه نفسانى افير اشح نفس »)2 بخل» «شحيح) همان بخيل» 
حرص است. اين خطر در سوره مباركه «حشر» و امثال «حشر)» هست؛ بعضى از دشمنان بيرون هستند و بعضى از دشمنان 
خانكى اند» فرمود اين بُخل و حرص يكك دشمن خانكى است. كسى كه (يُوقَ شح نَفْسِهِ)؛ (؟) 
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يعنى اين حرص در درون خانه اسث بيرون نيست» اين دشمن خانكى است. يكك وقت است مى كويند شما از فلان اخلاق 
فاصله بكيريد» از فلان صفت فاصله بكيريد» معلوم مى شود اين صفت دشمن آدم است؛ اما يكك وقتى مى كويند از صفت 
درونى تان فاصله بكريةة عق ادشهن دشن تحانكن است» (وَ مَن يُوقَ شح نَفْسِهِ) اشحيح)؛ يعنى بخيل» ١شح)؛‏ يعنى جرص؛ 
كسى كه با اين دشمن داخلى دركير شد و اهل تقوا شد و وقايه شد و صيانت شد و حفظ شدء او اهل نجات استء (وَ مَن 
يوق )ان «يوق» وقى» تقواازاين باب استء تقوا اصل آن 0 بودء اين «تاء» كه جزء كلمه نيست» آنكه جزء كلمه است 
«واو) است» -- است؛ بعد اين «واو) تبديل به «تاء») شد. فرمود اين دشمن» دشمن خانكى است حواستان جمع باشد! و مَن 
يُوقَ شح نفْسِهِ فَأُواتِكَ) كذا و كذا. «تشاح)؛ يعنى هر دو حرص دارندء اين مى خواهد دختر را به عقد فلان يسر دربياورد» اين 
مى خواهد به عقد فلانى دربياورد» در اين جا حجكار بكند؟ اين انه كويند «تشاح). در متن فقه به صورت «تشاح) آمده؛ در 
روايت به صورت «تشاح) نيست به اين صورت است: «فَإِنْ هَوىَ)؛ يعنى ميل بيدا كردء لأَبُوما دنا لا يدر مى 
خواهد اين دختر را به عقد فلان يسر دربياورد» جدٌ مى خواهد او را به عقد ديكرى دربياورد؛ «قَقَالَ الحك زان بتكاجهًاا؛ نظر 
جد مقدم بر نظر يدر است. اين جاست كه اين جهارتا مطلب مطرح است: آيا اولويت تعيينى است يا تفضيلى؟ آيا اولويت به 
لحاظ حكم تكليفى است يا به لحاظ وضعى؟ هر كدام باشد اين دو 


شعبه مطرح است. 


اما تناسب حكم و موضوع كه سؤال در صحت و بطلان عقد است نشان مى دهد كه تكليفى محض نيستء اين وضعى است؛ 
يعنى نظر جد مقدم استء إعمال ولايت جد مقدم استء زيرا جدّ هم ولىّ بلا واسطه وهم ولي مع الواسطه است؛ جد هم 
ولا-يت دارد نسبت به اين كودك, هم ولايت دارد نسبت به يدر. درست است كه يدر بالغ است تحت ولايت كسى نيست؛ 
ولى عقوقش حرام است»ء «عوق)؛ يعنى عصيان» «عاق)؛ يعنى عاصىء اعمُّ)؛ يعنى ١عصاة»؛‏ عقوق والد و عقوق والده؛ يعنى 
عصيان والده. يدر ولو تحت ولايت كسى نيست بالغ است؛ ولى حق عقوق ندارد» عقوق؛ يعنى عصيان» «عقّهً)؛ يعنى ١عصاماء‏ 
شخص مى تواند حرف يدر را معصيت كند؟ نه! درست است كه تحت ولايت نيست؛ اما عقوق او حرام است» عصيان او حرام 
است. يس از اين جهت يكك تقدّمى براى جد نسبت به اين نوه به لحاظ اين يدر هست. يرسش: ...؟ ياسخ: ولايت غير از مسئله 
جلب رضايت است. ولايت داشتنء اعمال ولايت داشتن؛ يعنى جه بداند جه نداند او كار را مى تواند انجام بدهد؛ اما جلب 
رضايت او بر او واجب است؛ يكك مسافرتى است يدر رنج مى برد از آن» مى شود سفر معصيت. هيج كس حق ندارد تا زنده 
است يدرش را برنجاند يا مادرش را برنجاند! اين جزء احكام تكليفى است كارى به وضعى ندارد؛ آن وقت آثارش هم همين 
استء يدر مى كويد من رنج مى برم شما با اين هواى سرد و برف كير و بهمن بار در اين جاده مسافرت كنى! جاده اى كه هر 


روز خطر دارد و جند نفر مى ميرند» اين مى كويد 


نه الا و لابد من بايد مسافرت بكنم» اين مى شود سفر معصيتء براى اينكه دارد او را مى رنجاند, او مى كويد من رنج مى برم 
تا شما برويد و بركرديد» جه انسان سالمند باشد و جه نباشد» تا مادامى كه يدر و مادر دارد» رنجاندن آنها مى شود حرام. يكك 
وقلع البح" كه كردي من تند رانيد ا كات اسك إن رافق .مان ونتكدن ازا اعادو اتن من اشر عقو تواوقق قوق اننا عنةة 
يعنى «عصاة)؛ «عاق)؛ يعنى «عاصى)؛ عاق والدين؛ يعنى عاصىء» معصيت كننده. بنابراين يكك حكم تكليفى هم آن را همراهى 
مى كند. از اينكه فرمود أُوللِ است مستقيماً حكم وضعى در مى آيد» جون تناسب حكم و موضوع در اين است» صحبت در 
اين نيست كه واجب است يا مستحب! جون محور اصلى صحت و بطلان استء درباره عقد بحث مى كند» اكر حضرت فرمود 
أوللا است؛ يعنى أُوللِ به لحاظ حكم وضعى. در جريان ارث وقتى كفتند (بَعْفَ هُمْ أَوْلَى بض )؛ يعنى مسائل وضعى؛ يعنى 
مسائل حقوقى؛ يعنى مسائل ارثى» كارى به تكليف ندارد» آن وقت آن حكم تكليفى ازاين حكم وضعى استنباط مى شود. 
كله انه كه كور اصللى ١‏ يه سووة هيار كه والعزانج) اسك انق ست كه (أُونُوا الأزدام بَعْضٌ م أَوْلَى يض ) در ارث. اين 
جا هم وقتى فرمود جد أوللا است از أب؛ يعنى «فى النكاح)؛ يعنى «فى المع ونال نك تكليفى. آن 507 اين» حكم 
تكليفى است. يرسش: اكر ما اولويت را تعيين بدانيم» آن وقت صدر و ذيل روايت با هم همخوانى ندارد! ياسخ: بله» كل واحد 
ولايت مستقل دارند؛ اما «عند الاجتماع» جه؟ آن ولايت دارد اين هم ولايت دارد. اككر هر دو ولايت دارنئد 


«عند الحياد)؛ يعنى «عند الانفراد)» «عند الاجتماع» كدام مقدم است؟ اينكه فرمود أوللا است كدام صحيح است؟ هر دو كه نمى 
احدهما باطل استء. وقتى يقين داريم كه احدهما باطل است بايد روايات تعيين بكند كه باطل كدام است. كل واحد «لو خلى 
و طبعه» ولابت دارد» «عند الاجتماع» ما يقين داريم كه «أحد العقدين» باطل استء» آن وقت در جنين فضايى كه ما يقين داريم 
«احد العقدين» باطل است بفرمايد أوللا اين است كه عقد مقدم باشد! سخن از صحت و بطلان است» سخن از رحجان كه 


نسسلسثك. 


يس به دو قرينه محور بحث حكم وضعى است نه تكليفى» و صحت و بطلامن است نه رجحان. آن كاه به تبع حكم وضعى» 
حكم تكليفى سرجايش محفوظ است. يس ما يكك «تشاح» داريم كه عبارت محقق است كه آن مربوط به سبق و لحوق تاريخ 
نيست. آن جايى كه مربوط به سبق و لحوق تاريخ است يكك بحث فقهى دارد كه در «مجهولى التاريخ») حكم جيست؟ در 
«معلومى التاريخ» حكم جيست؟ «احدهما معلوم و الآخر مجهول» باشد حكم جيست؟ اين سه تا مسئله را فقه و اصول بايد حل 
كنك 


يكك بحث در اين است كه حالا-اكر ما راهى نداشتيم براى تعيين «ما هو السابق» و «ما هو اللاحق» آيا جاء جاى قرعه است يا 
نه؟ روايت اين جا مشخص كرد كه جاى براى قرعه نيستء ا«قدَدّم اختيار الجدّ». در موارد ديكر در تزاحم حقوق سخن از قرعه 


نص خاص داريم كه آنجه كه معقود جد است مقدم است ديككر حل استء جا براى قرعه نيست. «فى كل أمر مُشْكل الْموْعَها 
قاابك ما بوسر دز رايت زور مها اسشتكن اقل ري الزرصد ورات نا وى يق 4 7ه ناز اكه قة صل ياك مود ان كل 
أمر مُشْكل الْقرعَهه اككر ما يكك جايى أماره داشتيم يا اصل داشتيم مشكل نداريم و جا براى قرعه نيست. در جريان درهم 
ودعى همين طور استء در جريان درهم ودعى قبلا كسى كه سفر مى كرد يول خود را نزد امينى مى سيرد دو نفر هر كدام 
يكك درهم را نزد اين امين سبردند كه وقتى از سفر بركشتند از اين امين بككيرند» اين امين هم همان طورى كه مال خودش را 
حفظ مى كرد مال اينها را حفظ كرد بدون تفريط؛ منتها احدهما به سرقت رفتء (ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل ) (5) اين ضامن 
نيست» جون امين بودء امين مُحسِن است و مُحسن بدهكار نيستء ضامن نيست (ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل ). خدمت حضرت 
آمدند اين جا حكم جبست؟ كدام درهم سرقت رفته؟ معلوم نيست؛ نه آن امين ضامن استء نه اينها أماره دارند» درهم ها هم 
كه شبيه هم است؛ نه أماره اى داريم و نه اصل» كدام اصل است كه مشكل را حل كند؟! كدام أماره است كه مشكل را حل 
كند؟! نه أماره افظه اضسل امايق كل أثر الشكل الْمعَة)؛ اما در بعضى از جاها كه استصحاب داردء سابقه دارد» يكك 
اسل دانع اك امل على داردية الله أمازد اع دارى لقاع باينا براق 3 هه اليا 
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قرعه براى جايى است كه نه اصل باشد و نه أماره» ما اين جا أماره داريم كه «قمدّم اختيار الجدّ)؛ منتها «قدّم اختيار الجدّ) در 
صورت «تشاح» است؛ ولى اكر جنانجه تاريخ عقد يسر مقدم باشد يقيناً عقد جدّ باطل است؛ آن وقت در جنين فضايى ما 
جكار بكنيم؟ اين جا جا براى «قَدّم اختيار الجدّ) نيست. اكر «عند التنازع» است كه أب مى كويد تاريخ من مقدم استء جد مى 
كويد تاريخ من مقدم استء يقيناً يكى باطل است و يكى صحيح. در صورت يقين به صحت احدهما و بطلان ديكرى جا براى 
تقديم اختيار أب نيستء اين جا جكار بكنيم؟ قرعه را اين جا احتمال دادند؛ ولى روايات بايد مشخص بكند كه آيا برابر اصول 
قضاء حكم در اين جا قرعه است يا غير قرعه. روايت اول اين بود. اين روايتى كه مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ طوسى 
)١(‏ هم نقل كرد. 


روايت دوم كه مرحوم كلينى (1) ١كَنْ‏ أخمردَ عن اثن فَضَالٍ عَن ابن بكثر عَنْ عُبَعْدِ بن زَرَارَة» نقل كرد كه از نظر سند مثل 
روايت اول نيستء تقريباً حسنه است, ولى روايت اوّل صحيحه است. عبيد بن زراره مى كويد به ابى عبد الله(عليه السلام) 
عرض كردم: «الْجَارِيَهُ يُرِيدٌ أَبُوهَا أنْ يُرَّجََا مِنْ رَجل)؛ يدر مى خواهد اين دختر را به عقد كسى دربياورد «وَ يُرِيدٌ جدّهَا أنْ 


يُرَوّجَهَا مِنْ رَجُل آخَرَ)؛ جد او مى خواهد براى اين يكك همسر ديكر كيرد اين جا مى شود «تشاح)» «َقَالَ الْجَدّ ا بذّيك) 
ابض اوللاء اولاق تعييتن اسعه يكك؛ مربوط به حكم وضعى استء دو؛ آن وقت حكم تكليفى تابع حكم وضعى خواهد بود 


90 تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء. ج/. ص‎ -١ 
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سه. «مرا لَمْ يكن مُضَارَاً إِنْ ل يكن الَْبُ رَوَّجَهَا فياه فرمود: 50-6 تشاح اختيار جد مقدم است در صورتى كه قبا در 
عقد نكرده باشدء جون اكر قبلا عقد كرده باشد عقَدٍ لاحق باطل است. ولا عار اس م مسن 
را دارد و هم مسثله «سبق و لحوق» را. «وَ يَجُورُ عَلَيِهَا : تَرويجٌ ج الب وَ الْجدَء؛ (1) هر كدام ازاين دو بخواهند اعمال ولايت كنند 

حق دارند؛ يس «عند التشاح» مختار جد مقدم است. «عند سبق احدهما» (ما هو السابق» مقدم است؛ «عند النزاع» سبق و لحوق. 
يا «مجهولى التاريخ» و امثال آن حل مى كند يا قرعه حل مى كند و مانند آن» جون يقيناً با صحيح است يا باطل. اين روايتى 
كبدم عدوم كلبق تقل كرو مريخوم ميندوق ركواة الل حليد) لقاعم اف ابن كير عمقل كرذة متنينا كله قا ل يكن مضا دز 


ان نيسثك. 


روايت شوم اين باب كه مرحوم كلينى () اعَنْ عَلِىٌ بْن إزامع عن اموو عن فكل تن | دعاعيل عن الفضل إن تاذان جويعا 
عَنِ ابن أبى عُمَيِر عَنْ جام بن سَاِم و محمد بن حكيم عَنْ أبى عفد الل عليه السّلام؛ نقل كرد اين است» فرموه: إذَا رَوَحِ الََتْ 
وَ الْجدّ كانَ التَروِيجٌ لَِوّلٍ فَِنْ كان جمِيعاً فى حَالٍ وَاحِدَهِ فَالْجدَ أَوْلَى»؛ (©) ا ين دوتا فرع را مطرح 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 584 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب لاط آل البيت؛ 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 796. 


"- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 90". 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 74 و ره ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب ط آل السة: 


مى كند: يكى مربوط به سبق و لحوق است كه جه يدر جه جدّ هر كدام عقدش قبلا واقع شد آن مقدم استء جون بعد ديكر 
زمينه براى إعمال ولايت بعدى نيست واكر همزمان واقع شده است» «قَإنْ كانًا جَمِيعاً فى حَالٍ ولعناو الجذ اولن» اين اولويت 
تعيينى است نه تفضيلى و مربوط به حكم وضعى است نه حكم تكليفى» جون محور اصلى بحث صحت و بطلان نكاح است» 
نه وجوب و حرمت؛ البته آن وجوب و حرمت كه حكم تكليفى است از همين حكم وضعى به دست مى آيد. اين روايت سوم 
را كه مرحوم كلينى نقل كرد اين را هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد. )١(‏ 


روايت جهارم را كه مرحوم كلينى 1 اعَنْ حُمَدِبِ بْن زِيَادٍ عَن الْحَمَن بْن مُحَمّدٍ عَنْ جَعْفّرِ بْنِ سدمَاعَ عَنْ أَبَانِ عَنِ الْمَضْلٍ بْن 
َدِدِ الْمِكك عَنْ أبى عدب الل ليه السّلادم) نقل كرد اين استء فرمود: «إنَّ الْجدَّ ذا زَوّحَ ابه ائنهِ وَ كان أَبُوهَا حت وَ كان الْجدَ 
مَوْضِدَيا جازَ؛ اين اصل حت ولايتٍ جد است نسبت به نوه. فرمود اكر جدٌ» دختر يسر خود را عقد كرد و يدر دختر هم زنده 
است»؛ مرضى الحال هم هست,ء عاقل استء امامى استء اهل ولايت استء دينش مرضى استء بيككانه نيستء در اين جا إعمال 
ولأرى عد نافل اننع اتبيه عرهن حضوت راتدقلة كان وى أَبُو الجاريد هَوّى)؛ اكر بدر اين دختر مايل است كه اين دختر 
را به عقد كسى دربياورد؛ «وَ هَوىَ الْجدّ هَوّى)؛ جدّ ميل كرد كه به همسرى فرد ديكرى 


.796 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج ص‎ -١ 
.79598 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص‎ -7 


دربياورد» «وَ همَا سَوَاءٌ فى الْعََدُلٍ وَ الرّضَااءِ هر دو اماميه هستند» هر دو شيعه اند» اين طور نيست كه يكى سنّى باشد و يكى 
شيعه؛ يكى مرضى باشد و يكى غير مرضىء هر دو واجد شرايط ولايت اندء لقَالَ أحتٌ إِلَىَ أنْ تَوْضَى بِقَوْلٍ الْجدَه؛ (1) آنجه 
كه براى من محبوب تراست اين است كه شما قول جد را مقدم بداريد. اكر آن ألم و امثال آن كه در نصوص ديكر نبود. 
ممكن بود انسان بككويد به اينكه مستحب است اختيار جد مقدم باشد؛ ولى اككر يسر اختيار جد را مقدم نداشت و خودش عقد 
كرد اين عقد صحيح است. «عند التشاح» هنوز عقدى واقع نشده. اكر يسر حريم يدر را حفظ بكند و بككذارد نظر يدر كه جد 
اين دختر است عمل بشودء حضرت فرمود اين نزد من محبوب تر است؛ اككر اين حمل بر استحباب بشود. معنايش اين است كه 
ار يدر خودش عقد كرد اين عقد صحيح است؛ اما به قرينه آن أولاهايى كه در نصوص ديكر آمده استء شايد اين «أحبٌ» 
همان أحبٌ تعيينى باشد نه تفضيلى و مربوط به حكم وضعى باشد نه حكم تكليفى» بلكه تكليفى تابع آن استء البته به 
انوا حت و معيو لون كات ضاق لقو قب ابعولال #ردتدة عمدة باق ارتلا اسك 


- 
ع 


روايت ينجم اين باب كه مرحوم كلينى (1) احَن عِدَّهٍ مِنْ أَض ابا عَنْ سجُلٍ بْن زَيَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ بْنِ أبى نَضْر) تا عبيد 
يت نواية وجاك كسمقها وج فق عمد قن م كدابع اك 4ه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرد ص ره ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب لاط آل البيت. 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 90". 


وجود مبارك امام صادق مى فرمايد: «إنّى لَدَاتَ يَوْم عِمْدَ ذِيَادٍ بن عَوِدِ الله إذَا جَاءَ رَجُلَ يس تَعْدِى عَلّى أبيه؛ من در دستكاه 
حكومت نشسته بودم» يكك مردى آمد نسبت به يدرش شكايت ذاشلك» كقرت فك الله لان أ زَوّجَ انتى بعَئْر إِذْنى)؛ 
يذو من وحترهرا يدوق اذنمن عقد كرده اسث: زيادمين عبت الله يه جلساع :او كه انحا تكسته يودتل و كاه 'نظرهاى فقهن 
را مى دادند كفت: اما تَقُولُونَ فيمَا يَقُولٌ كردا الوّجَل)؛ آنجه كه اين مرد مى كويد نظرتان جيست؟ افَقَالُوا كاه بَاطِل)؛ نكاح 
اين جد باطل استء زيرا بدون اذن يدر اين دختر را عقد كرد. زياد بن عبدالله رو كرد به وجود مباركك امام صادق(سلام الله 
عليه)» َال ثم أقَرِل عَلَيَ فَقَالَ مَا تقول با أبَا عَذْدِ الله به وجود مبارك امام صادق عرض كرد شما نظر شريفتان جيست؟ اين 
مرد مى كويد كه يدر من كه جد اين دختر است بدون اذن من اين نوه را به عقد كسى درآوردء اين عقد صحيح است يا نه؟ 
وجود مباركك امام صادق فرمود: «فلمًا سَأَلنِى» وقتى زياد بن عبدالله اين حاكم عصر از من سؤال كرد نظر حضرت عالى در اين 
زمينه جيست؟ أقْبَلتٌ عَلَى الَذِينَ أَجَ ابُوةُ) من رو كردم به اينهايى كه نظر فقهى دادند كفتم شما كه كفتيد اين باطل است 
«قَقَلْتٌ لَهُْ أ ليس فيما تَْوُونَ َنم عَنْ رَسُولٍ الله صَلَى الله عَلَيه و آلِهِ و سم كه «أنَّ رَجُلا جَاءَ يَسْتَعْدِيهِ عَلَى أبيه فى مِثْل هَذَاء 
مكر شما مشابه اين قضه را نقل نمى كنيد كه كسى در محضر بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) آمد كه همين 


جريان يبش آمدء به حضرت رساند و شكايت كرد كفت يدر من دختر مرا بدون اذن من عقد كرد؛ يعنى جِدٌ بدون اذن يدر 
نوه ككرة را سقو 514 دكب رك رموه مكر ليا دور ووايك وال فى كنيد كد كدي اننطوو يعم رضن الل حليةى الدو 
سلّم) جنين شكايتى كرد؟! هَفَالٌ لَه وَمُولُ الله صَلَى الله عليه و آلِه و سَلَم أَنْتٌ و مالك لأبيك»؛ حضرت در ياسخ او به اين مرد 
كفته بود اين شكايت تو نافذ نيستء براى اينكه تو و مال تو تحت ولايت يدر هستء يدر حق دارد كه بدن اذن شما اين دختر 
را عقد بكند؛ اكر جنين جيزى نقل مى كنيد از بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم)؛ يس جرا فتوا داديد به بطلان اين عقد؟! 
«أَنْتّ وَ مَانْمك لأبك قَانُوا بَلَى؛ آنها ككفتند ما جنين روايتى رااز حضرت نقل مى كنيم. وجود مباركك امام صادق(سلام الله 
عليدا يه فنا فرعووة الكت ١‏ كو 183 زوفل او لايش 1 كاغة ويك شحوم بدو انكانات حدر كر اخعار عد 
هبوت وى هقان جد سارو روش تاقلا عقن حو اق امرك بن طق حل زافق ارسي رق امقر ا كاقل ويم لذ يفنا ركان 
فَأَتَهرَ بِقَوْلِهِمْ وَ ترك قَوْلِى)؛ (1) با اينكه من حيجت اقامه كردم و آنها هم قبول كردند كه جنين روايتى از وجود مباركك 


بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) هستء با اين وجود حاكم وقت حرف آن فقهاى دربارى خود را قبول كرد» ولى 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١٠‏ ص 51١‏ و 3031١‏ ابواب عقدالتكاح واولياء العقد» باب 2١١‏ طّ آل البيت: 


حرف مرا قبول نكرد. طبق اين روايت حرف جد مقدم است. 
روايت ششم و هفتم و هشتم )١(‏ هم همين است. 


950/٠7/١9 نكاح‎ 
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مرحوم محقق يازده مسئله را در فصل سوم مطرح فرمودند (5) كه تا بخشى از مسئله ينجم كذشت؛ در ذيل مسثله ينجم اين 
جنين فرمودند: «و لو اخختار الأب زوجا و الجدّ آخر فمن سبق عقدّه صحُ و بطل المتأخر و إن تشاحا قَدّم اختيارٌ الَجَدّ و لو أوقعاه 
فى حاله واحده ثبت عقد اليد دون الأب». () در بيان اولياى عقد نسبت به صبى و صبيه فرمودند كه براى صبى» ١يدر)‏ و «جلّ 
يدرى» ولايت دارند. - حالا مسئله وصى و مسئله حاكم و مسئله مولا نسبت به عبد و أمه بحث جدايى دارند - در جريان «أب» 
و«جِدٌ) فرمودند اين جا نه «اشتراكك)» است و نه «استيذان» است و نه «اشتراط») است و نه «تمانع)؛ هيج كدام ازاين عناوين 
حيار كانه واه نان ولأيت أن و عع فك وس ودس مسا ولا وك تذارم بعك سفاة ولأيت دارذ» ته اشتراكة شرط اسيك 
كه دوتايى به صورت اشتراكى إعمال ولايت كنندء نه استيذان احدهما از ديكرى شرط است كه هر كدام بخواهند إعمال 
ولايت كنند از ديكرى اذن بكيرند» نه مركك هر كدام شرط است براى تحقق ولايت ديكرى كه بكوييم جد ولايتش مشروط 


به موت أب استء يا ولايت أب مشروط به موت جد است»ء اين طور نيست و 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 55١‏ ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب اط آل الت 
”- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 1 ص 77١‏ و 777. 
“'- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 1 ص 577. 


فوولاءك الك ونه نشروطاه ايدان قيرا دوولاية عن عدقيي عد د كدادى حرق در 1ق لبك رغيده قاس 
كه هر كدام اككر عقد كردند و ديككرى دخالت نكردء باز هم از محل بحث بيرون است و بحثى در آن نيستء زيرا خاصيت 
استقلال در ولا-يت اين است كه وقتى هر كدام إعمال كردند و ديكرى دخالت نكرد. محذورى ندارد؛ اما تمام بحث ها در 
محور سه يا جهار جيز است آن جا كه با هم تزاحم دارند: يكى اينكه با هم مى خواهند عقد بكنند؛ منتها معقودها مختلف 
است؛ يدر مى كويد اين دختر را به عقد فلاز شخص دربياوريم» جد مى كويد اين دختر را به عقد فلان كس دربياوريم! آن 
ِل 5 5 
جا كه تشاح و تنازع در انتخاب همسر استء أن جا كه تقارن در وقوع عقد و إعمال ولايت استء أن جا كه تنازع در سبق و 
لحوق استء اين جاها مشكل دارد. اين محورهاى اشكال به وسيله روات از ائمه(عليهم السلام) سؤال شده استء اين هم مطلب 


دوم. 


است» در مسئله قفضايى آنجه كه لازم ا «فصل الخطاب» است نه «وصل الخطاب)»؛ يعنى حرفى كه قطع بكند كلمات راء نه 
اينكه حرفى كه وصل بكند. اككر نزد قاضى بروند» قاضى بايد به كونه اى حرف بزند كه دعوا را تمام بكند» مخاطبات و 


محاورات و كفتكوها را يُرّد كه مى شود «فصل»؛ 


اما اكر يكك جور حرف بزندء بككويد باهم بسازيدء با هم هماهنكك كنيدء اين تازه اول دعواستء اين كار قضا نيست»ء اين 
«وصل الخطاب» است نه «فصل الخطاب»» اين تازه اول دعواست. يكك وقت است انسان ياى سخن موعظه واعظ مى نشيندء او 
نصيحت مى كندء مى كويد با هم كنار بياييد؛ اما يكك وقتى كنار ميز قضا مى روده او بايد يِبرّده محكمه قضا براى بُرش است 
نه براى سازش. سازش و نصيحت كردن كار واعظ است. بنابراين ما يكك «فصل الخطاب» داريم كه كار محكمه قضاستء يكك 
«وصل الخطاب» داريم كه كار منبر و موعظه است. اينكه راويان آمدند از ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند كه يدر و جدّ باهم 
دركير هستند جكار كنيم؟ فرمود بهتر اين است! بهتر است كه كار قضا و قاضى نيستء اين تازه اول دعواست. «أحبٌ إِلَنَ»؛ 
تقوري بن أرللا انيع أرقا كدااسةة ابو اكه الا والادة وا عت وصميس انهه بايد قر تدك فنا مشكا زااخل 
مى كنيد» نه مشكل ايجاد بكنيد. اينها نيامدند بيبش شما نصيحت بشوند! اينها آمدند «فصل الخطاب» بشنوند؛ لذا هيج؛ يعنى 
هيج هيج كسى ترديد ندارد كه آيه سوره مباركه «احزاب» كه (الِقَ أَوْلَى )4 (30 يعتى (أْوْلَى )؛ يعنى خرف اول زا او مى زئدة 
قماامى رهد رعرى جانعه رابانشارين حمل كتيده ! (التَق أولى )1 يسن سقفي نبت كة او ولاركه واشعه بالاند! ارق 
سود كول يقتت قرا حت اق "قن يه االافي عرق ولاس لاد متسس اسك ان افرط و المسع ولف كرو ة اننا 


حرف 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص ره ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب لاط آل البيت:» 
؟- احزاب /سوره27”7 آيه8. 
*- الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج ل ص .8٠١‏ 


قاطع است؟ انسان تناسب حكم و موضوع را بايد ببينيد» بعد فتوا بدهدء اينكه كلمات را ما بكوييم (أُوْلَى) سه جور استعمال 
شدهء با #الف» و الام؛ استعمال شده؛ بدون #الف» و «لام؛ استعمال شده؛ مضاف استعمال شده؛ (أَوْلّى) ظهور در تعيين استء 
بلدا آن وق كه مسئله اشاحقى اسك بله! مغل اينكه دو مسكله تماز جماعت كفشذ «الهاشمى أولل!»؛ 4 البته! هاشم أوللا 
استء اينكه جاى دعوا نيستء اصللاً در مسئله نماز جماعت هر كدام به ديكرى تعارف مى كنند كه شما بفرماييد! جاى دعوا 
بعك أنا رق يس ون تلو مله درا ادرو مشكلة 3 لح لقتل رلور كر قله جااؤفيل انعا بورد كر اح اسل 
ولا عر او تويك اتتقييا اد ورا سما تناز نياعت اف اعنلة نا ة بسك كه فرموه «الياشسى ارللان: اقية انها خومفان .به 
كدكر شارف ين كتدهى كريد شما بثرمايدا ركه يتن خاب اه ابوبدا كلبه راذى ) تقاشاس ول سامين حكوبو 
موضوع حمل بر استحباب مى شود؛ اما وقتى به محكمه قضا آمدندء از امام سؤال كردند كه يدر و جد دركير هستند» اين يكى 
مى كويد بايد به عقد او دربيايد» آن يكى مى كويد بايد به عقد او دربيايد! جه كسى مقدّم است؟ فرمود: «الْجِدّ أَوْلَى) 0 آيا 
اين يعنى مستحب استء يسر هم مى كويد من به مستحب عمل نمى كنم اين تازه اول دعواست,. بنابراين جندين نحو كلمه 
(أؤلَى) استعمال شد؛ با «الف» و «لاسم»» بدون «الف» و الا-م» با اضافه. اولويت تعيينى» با «من»» با «باء»» مثل موارد ماء اينها 


موارد خاص خودش را دارد؛ اما 


.48 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. ج ١؛ ص‎ -١ 
."90 الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


تعيين محور حكم در تنازع حكم و موضوع؛ تناسب حكم و موضوع است. در تزاحم حقوقى حرف اول را (أَوْلَى) مى زند؛ 
و عقي لماكل اعتلققى وزغيو اك خريطي هساك ل موعاه إن راقن نا راذلى ] سمو اتقو سف به انع كللية 
(اذلى) كفرهو ارم عرصي كران تفن اندشريه ازع عقناط. اكه وق اقينات ]ر بالأية او وزو الراك اكاوريت عن ا من 
فهمد. يكك وقت است كه از همان اول درون اين روايت غرق مى شود, او ديكر سرش را بلند نمى كند كه ما در كدام فضا 
ذأرن مسناانى كن ] 


انا عسل ١ ١‏ زعت كاري كقان كومر و سا نيقي وسار اما بغري شق مررن اذ وهر عبطا ججاريه النهرشيده 
است» بحث ما در آن نيست. فرمود «أحبّ» است كه اين رضايت آنها را تأمين كندء معلوم مى شود كه صاحب نظر است. او 
كلاً از بحث بيرون است. يرسش: ...؟ ياسخ: در مورد جاريه استء فضاء فضاى جاريه است فضاء فضاى دختر بالغه است» جه 
آن «يُرضِْ) كه در نسخه شيخ (1) آمده است كه معتبر نيستء يا «تَرضَّى) كه در نسخه كلينى () و ديكران است كه معتبر 
استء مربوط به جاريه بالغه رشيده صاحب نظر است. فرمود اين دختر رضايت آنها را بككيرد» بله البته! جيزى كه رأساً از بحث 
بيرون است آن را كه نبايد در مدار بحث قرار داد! بنابراين آن جايى كه تزاحم حقوقى است با «أوللا» و «بهتر است سازش 


كنيد) و «مناسب ترا است» 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص ره ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب لاط آل البيت: 
"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج/. ص 941١‏ 
و3 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص 7958. 


وسرت ثر اسك اصلا سا ركارفسث ذرجرياة ازنك كه اول دعواست (أولوا الأدغام ينف 24 أؤلى بض )!؛ (1) يعنى 
ممححن لبك كد طق ا ول سيو خومتي يرا وطق ووم اهن زا للاقه دوم سذيني عرد برا طرق اول بد هلد اينها كقتون سيد 
مراك وارفد انهم عن مكدو ووترابه يعقرقى الخروؤلابة ليق (أذلى) در :وواباكه (أذلى ) عي انه شيع كين اسعبال 
نمى دهد كه اين بخش از آيه سوره مباركه «احزاب» كه درباره رهبرى است و آن بخش از سوره مباركه «احزاب» كه نزديكك 
آن است كه درباره طبقات ارث است: اين (أؤلى )» (أؤلى ) أفضل تفضيلى باشده (أولُوا الاتعاريفت قم ادن ببغض )» طبقه 
ارلاسقااء امتقو طق دوك لم انكام عه تلق بوم أرأريظ تيص كان فعا الى بز فار ع راقن زا ندل كلة مق 
خواهيد «فصل القطابم واشع باقنيه :له دفو اباد اقيذ 1 حك إِلَى) نزد من تازه اول دعواست؛ اما وقتى كفته شد (أَوْلَى )؛ 
يعنى الا و لابدٌ اين است ولا غير. رهبر وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) الآ و لابدّ اين است و لا غير طبقه ارث 
اول مقدّم است الأو لابدٌ. در بحث ما «عند الاح حرف د مقدّم اث الآ ولاك اذ عا كه تروف راق إِلَى اين 
مربوط به جاريه بالغه رشيده است كه حضرت فرمود اين بالغه رشيده رضايت جد را تأمين كند نزد من محبوب تر استء اصلل 
جا براى إعمال ولايت نيست آن جا. حالا اين روايات باب يازده را بار ديكر مرور كنيم تا معلوم شود اينكه ور كان تقس 


درولايت أنيوحد فرفودتل اولويث تمي است و 


-١‏ انفال/سورهل آيهه/. 


ولايت جدّ مقدّم بر ولايت أب استء اين مشخص بشود. 


روايت يكك باب يازده كه صحيحه هم هست اين است كه «مُحَمَّدِ بْن مثلم عَنْ أح دِهِما عَلَيهِما السّلام) فرمود: اقَالَ إِذَا زَوّحَّ 


الوّجَل انه ائّنِه)؟ يعنى نوه خود را عقد كرد. «فَهُوَ جَائرٌ)؟ يعنى «نافكل» اعَلَى ائْنِهِ) اين ولاايت هم نسبت به آن دختر نافذ است و 


قرخ للا عه 


هم نسبت به يدر دختر. وكائر)؛ يعن :وثافذاء وعلى :ايدو لاقنه أننبا أن يَرْوْجَهَااء يدر اين دختر كه يسر آن جدّ است او هم مى 
تواند. محمد بن مسلم مى برسد: اَن هَوى أَبُوهَا رَجْنَا وَ جِدَهَا رَجلَاه اككر هنوز در مراسم خواستكارى استء يكك عقدى در 
كار نيست»؛ جد مى كويد اين دختر را به عقد فلان يسر دربياوريم يدر مى كويد اين دختر را به عقد يسر ديكر! «قَقَالَ الْجِدّ 
أَوْلَى نِكاجِهَاا؛ (1) يعنى اين دعوا هم جنان ادامه داشته باشد؟ اين يكك مشكل خانواد كى بيش آمد! مستحب است! با مستحب 
بودن مشكل خانوادكى و دعواى داخلى حل نمى شود. اين روايت مرحوم كلينى (1) را مرحوم شيخ هم نقل كرد. (9) 


روايت دوم را كه باز مرحوم كلينى (5) نقل كرد اين است: «قلتٌ لأبى عَبِدٍ الله عَلَيه السّلام الْجَارِيهُ يُرِيدٌ أنوعا أن يزوعها من 
رَجلى وَ يُرِيدٌ جدَهَا أنْ يُرََجَهَا مِنْ رج آحَرَ فَمَالَ الْجدَّ أوْلَى بَذّلِك ما لَمْ يكن مُضَارَأ؛ البته كه بايد يا غبطه او را در نظر 


بكيرة يا ففسدة ادر كان تباشلة ابى جا جار بد تفست؛ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟»‏ ص 25884 ابواب عقّدالنكاح و اولياء العقد» باب١1؛‏ ط آل البيت. 
-١‏ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص 90". 

- تهذيب الأحكام, الشيخ الطوسى. ج/؛ ص 90 

ع- الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 90". 


معلوم مى شود كه در صورت بلوغ است در صورتى كه رضايت او حرف اول را مى زند. (إِنْ لم يكن الأبُ رَوَّجَهَا قئلهُ وَ يجوز 
-ه 3 0 إن 7 س 55 1 1 لا 

عَلئِهَا تَرُويجٌ الأب وَ الجدّ)؛ )١(‏ فقط يكك صورت است كه ولايت يدر مقدَّم است و آن سبق تاريخ است؛ اكر تشاحى در كار 
نبود» اتفاقاً يدر دختر اين دختر نابالغ را به عقد كسى درآوردء بعد ديكر موضوع منتفى استء اين جاست كه براى رفع تزاحم 
تقريباً سالبه به انتفاع موضوع استء وكرنه در همه صور عقد جد مقدّم است. آن جايى كه تاريخ عقد مقدَّم است «فواه ص 
آن جايى كه تاريخ عقد مقارن اسيوة «فواضح)؛ آن جايى كه مجهولى التاريخ اند «فواضحٌ)» آن جايى كه عقدى نشده و تشاح 
است «فواضحٌ)» در همه صور اربعه عقد جد مقدّم استء جرا؟ براى اينكه تنها يكك صورت عقد يدر مقدّم است و آن سبق 
تاريخ است. اكر سبق تاريخ بود عقد يدر مقدّم است واكر سبق تاريخ نبود «أيه صوره كان» عقد جد مقدَّم استء جهار 
مقدّم است واكر عقد أب مقدَّم نبود «أيه صوره كان» عقد جد مقدّم است. حالا علم اصول ممكن است براساس قاعده اوليه 


مسائل را حل بكند. در «مجهولى التاريخ» آيا استصحاب جارى هست يا استصحاب جارى نيست؟ كدام بخش آن 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 584 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب لاط آل البيت. 


مُثْبت است» كدام بخش مُنْبت نيست؟ هر جه آن جا كفتند همان است؛ مثل اينكه دو تا وكيل براى يكك آقايى مالى را 
فروختندء يا عقدى كردند كه مجهولى التاريخ شدء نمى دانيم كدام مقدّم استء كدام مأخر است؟ اين بحث هاى استصحاب 
مجهولى التاريخ اين جا جارى است؛ اما در خصوص مقام ما حرف ها را تنها اصول نمى زند» اين نصوص خاصى كه وارد 
شده استء اين هم سهيم است. در مجهولى التاريخ ما برابر دوتا اصل كه معارض اند سخن مى كوييم؛ مثل اينكه شخصى 
براى فروش زمين زيد را وكيل كرده و عمرو را هم وكيل كرده. اينها حالا زمين را فروختندء ما نمى دانيم تاريخ كدام مقدّم 
است؟ تمام بحث هاى مجهولى التاريخ اين جا جارى است؛ اما در خصوص ولايت أب و جد - طبق اين روايات باب يازده - 
در مجهولى التاريخ عقد جد مقدّم استء اين أماره بر آن اصل مقدّم استء جرا؟ براى اينكه فقط يكك صورت است كه عقد 
يدر مقدّم است وآن صورت سبق تاريخ استء جهار صورت ديكر مى ماند كه در مفهوم اين داخل است. فرمود اكر تاريخ 
عقد أب مقدّم بودء عقد او أُوللِ است و اكر تاريخ او مقدّم نبود» جه همسان باشند و جه مجهول باشدء عقد جدّ مقدّم استء 
جرا؟ جون تنها يكك صورت است كه عقد أب مقدّم است و آن سبق تاريخ استء اكر سبق تاريخ عقد أب احراز شدء عقد او 
مقدّم است واككر سبق تاريخ او احراز نشد عقد جدّ مقدّم است؛ خواه سبق عقد جد احراز بشود» خواه تقارن احراز بشود 


خواه مجهولى التاريخ باشند. يرسش: ...؟ ياسخ: ما نص خاص داريم مشكل 


تذاريي وقتى ما رواب داريم مشكل نداريم تا بكوييم: «فِى كل أمر مُشْكل الْقَوعَة (0) در مجهولى التاريخ «اصل» مقدّم استء 
امتضحات درق بيك امتصيدان كينا الخراز أبسع هذا رقي التضييات داريم جايى؛ مثل درهم وَدَعى كه در درهم ودعى 
ما نه اصل برائت داريم» نه اصل حليت داريم, نه استصحاب داريم كذشته از اينكه أماره هم نداريم» هيج دليلى نداريم. دو نفر 
رفتند مسافرت هر كدام يكك درهم يول امانت به زيد دادند اين هم همان طورى كه مال خودش را حفظ مى كند (ما عَلَى 
الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل ) (1) مال اين امانى را هم حفظ كرده؛ حالا يكى را سرقت كردندء اين درهم هم كه علامت دار نيست كه 
درهم كيست؟ اين جا نه اصل برائت استء نه اصل حليت استء نه اصل طهارت استء نه استصحاب استء نه أماره است» هيج 
دليلى ما نداريم» مى شود مشكلء اكر جايى مشكل محض شدء آن وقت «فِى كل أَْر مُشْكل الْوعَةُ»؛ اما اين جا ما نص خاص 
وي دواع دا ترمو يه إي ك1 وداه عليه أن رقكله برو تاوقل ابيقاد يو 01ارن اميت كر كر اح افق عق ات 
مقدّم استء «أَيَهُ صوره كان» عقد جد مقدّم است» يس ما نص داريم» وقتى نص داريم نوبت به استصحاب نمى رسدء فضلا از 
اصول ديكر «فضال عن القرعه). 

در روايت جهارم اين باب» «فضل بن عبد الملكك» از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند: (إِنَّ الحد إِذَا 


زَوَّحَ ابْنّهَ ائنهِ وَ كانّ أَبُوهَا حَتاً وَ كانَ الجدّ مَوْضِيَاً جَارًا؛ يعنى «نَفَذَا. فضل بن عبد الملكك 


.1/6 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الا حسانى» جك ص‎ -١ 


7- توبه/اسورهة) آبه١4.‏ 


به عرض امام صادق(سلام الله عليه) رسائد: «قَِنْ هَوىَ أبُو الْجَارِيَه هَوّى وَ هَوىَ الْجِدَ هَوَّى وَ هُّمَا سَوَاءٌ فى الْعَذْلِ و الرَضَا يكك 
تشاح خانوادككى است هر دو عادل اند وهر دو هم مرضى اندء به صلاح هم دارند كار مى كتندء اقَالَ أَحبٌ إِلَىّ أنْ تَوْضَى 
بعَوْلِ الْجدّه؛ )١(‏ نه به يدر حق داد ونه به جد فرمود اين دختر خانم رضايت جد را مراعات بكند يبش من أحب استء نه 
مكدو لان يق اطي اسكاها ولا يدر اده مغراهيد نياو راض كبن تومه احن أستم ابووواع وانا م فت راناء 
رأساً ازحريم بحث بيرون است. سخن دراين نيست ولاديث جد أوللِ است يا ولايت أب أول2 است يا آن أحبٌ است يا اين 
أحبٌ است تا ما بككوييم أحبٌ نشانه استحباب استء فرمود من كارى به كار يدر نداريمء اينها تشاح كردند كردندء ولى من 
علاقمند هستم كه اين دختر خانم رضايت او را جلب بكند! حالا معلوم شد كه رأساً از بحث بيرون است. 


يس بنابراين موعظه و اخلاقيات و نماز جماعت كه هر كدام به ديكرى كرك شنها بقرمابية نحا كريفه «الوافى ارتلا 
معلوم مى شود كه اولاى استحبابى است؛ اما اين جا كه اول دعواست. در مسائل حقوقى دعوا (النَيٌ أوْلَى) يا (أولُوا الأذحام 
بَعْض ُمْ أؤْلّى يبَغْض) كه اول دعوا و نزاع و مخاصمه است با (أَوْلَى) حل مى شود؟! با «أحبٌ» حل مى شود؟! اينكه «وصل 
الخطاب» است نه «فصل الخطاب»! مسئله نزاع» مسئله قضاء مسئله داورىء با فصل الخطاب حل مى شود نه با وصل 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص ره ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب لاط آل البيت. 


الخطابء اين اول دعواست. اين جا حضرت فرمود من كارى به يدر و جد نداريم, نه نكاح جد أولااست و نه نكاح أب 
أولاستء اين دختر بالغه است و من حرفم با اين دختر خانم است كه أحبٌ نزد من اين است كه اين دختر خانم حرف جدّش را 


كوش بدهد. 


بنابراين روايت جهارم رأساً از حريم بحث بيرون است. فرمود اكر تاريخ أب مقدّم بود ولايت أب مقدّم استء اين صورت 
روشن است و مفهوم آن اين است كه اككر تاريخ او مقدَّم نبود؛ خواه تاريخ جد مقدّم باشد. خواه تاريخ مجهول باشدء خواه 
مقارن باشد» در همه صورء عقد جد مقدّم استء جرا؟ جون فقط يكث صورت است كه عقد أب مقدّم است و آن صورت سبق 
تاريخ است. روايت اين است: اقَقَالَ الْجَدّ أؤْلَى بذَلِك ما لَمْ يكن مُضَارَا كى؟ با اين قضيه شرطيه «إِنْ لّمْ تكن الْأَبُ زَوّجَهًا 
قَبْلَهُ)؛ يعنى «إن زوّجها الأب قبله فهو مقدّم إن لم يزوّجها أبوها قبله فالجدٌ اولى)؛ آن وقت مى شود سه صورتء اين هم مى 
فرمود: «إِنْ لَمْ يكن الْأْبُ زَوّجَهَا قله اكر أب اين كار را نكرده باشدء د أولل است؛ يس (إن زوّجها الأب قبله فالأب مقدّم 
إن لم يزوّجه الأب قبله فالجدٌ مقدّماء «إن زوجه)؛ يعنى شرط كرده. وقتى عقد أب مقدّم است كه تاريخ آن مقدّم باشد واكر 


حبسيتت؟ 


تاريخ أب كه مقدّم نيست يس جد أولاست. مجهولى التاريخ حكم جيست؟ تاريخ أب كه مقدّم نيست يس جدّ مقدّم است. 
عند التشاح» كه هنوز واقع نشده» ييشنهاد جد مقدّم است. 


روايت سوم اين باب كه آن هم از ابن ابى عمير از هشام بن سالم از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) هست اين است 
كه فرمود: (إذَا زَوّجَ الْأْبُ وَ الْجِدّ كانَ النَرُوبجٌ لِلأوّلِ»؛ يعنى هر كدام كه سابق هسته «قَإِنْ كانًا جميعاً فى حال وَاحدَدَهٍ فَالْجرَ 
أَؤْلَى)»؛ )١(‏ اينها بيان اضلاع سه كانه مفهوم روايت دوم و قبلى اند» جيز جديدى نيستند» آن مفهوم ها را اين منطوق ها تبيين 
من "كنل: اربرد ا باح روه لتحي ولام اكه كر بار لللسوا مقام روط وده ابكارنيا بك سورت ابيع كه 
عقد أب مقدّم است و آن سبق تاريخ است. در روايت سوم قرمود: ذا زوج الأبُ وَ الْجد كان التَروِيجٌ لِولِه هر كدام مقدم 

بود اقَإِنْ كانًا جمِيعاً فى حال وَاحَدَهِا تقارن بود «قَالْجِدٌ أؤ 4 اية تقارن كه قفرمود «َفَالْجِدٌ أَؤْلَى» و از آن جا هم حال تشاح و 
ل ا ير ا 
متعدّد داشتء اين اضلاع متعدّد به وسيله منطوق هاى بعد بازكو شدند» يكك جيز على حده اى نيستند البته تأمين مى كنند؛ 
منتها آن بزركانى كه به روايت جهارم تمسكك كردند, ديكر توجه نكردند كه در روايت جهارم حضرت نفرمود جد مقدّم 


است يا يدر مقدّم استء فرمود آنجه كه ييش من محبوب تر هست اين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج كرة ص 74 و ره ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب ط آل النت: 


است كه اين دختر خانم حرف جد را كوش بدهدء و اين رأساً از بحث بيرون استء اين دختر خانم جاريه بالغه رشيده استء 


ضاخ رفاسة» حرف اوحرف اول اسث و تحت است كه حر ى حك ووش .را "كرش هك 


9506/.7/2١ نكاح‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در شرايع ذيل فصل سوم از اقسام نكاح دائم يازده مسئله را عنوان فرمودند» ينج مسئله از اين 
مسائل يازده كانه كذشت, مسئله ششم اين است: «السادسه إذا زوّجها الوليٌ بالمجنون أو الخصى صح و لها الخيار إذا بلغت و 
كذا لو زوّج الطفل بمن بها أحد العيوب الموجبه للفسخ و لو زوّجها بمملوكك لم يكن لها الخيار إذا بلغت و كذا لو زوّج الطفل 
و قيل بالمنع فى الطفل لأن نكاح الأمه مشروط بخوف العَدّت و لا خوف فى جانب الصبى)» )١(‏ اين عصاره مسئله ششم است. 
جون در مسثله ولايت كه ولايت أب و جدّ ووصى أب و جدّ و همجنين حاكم و ولايت مولا بر عبد سخن به ميان آمد, حالا 
اكر «ولي» نسبت به «مولل عليه؛ حدود ولايت را رعايت نكند حكم آن جيست؟ جون قبلا ملاحظه فرموديد عناصر محورى 
بحث سه قسم بود: يكى اينكه «الولي من هو/؟ دوم اينكه «المولَل عليه من هو)؟ سوم اينكه «حدود الولا-يه ما هى)؟ در جريان 
حدود ولا-يت اين مسائل يازده كانه تقريباً مطرح استء براى اينكه خوب روشن بشود كجا عقد فضولى استء كجا فضولى 


نيست و جوهره فرق بين صحت تأهُْلى و صحت خيارى و صحت لزومى مشخص بشود وفرق جوهرى بين عقد فضولى با عقد 


.1 7١١ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 


خيارى جيستء اين مطالب بايد بازكو بشود. يكك صحت تأهّْلى در عقود مطرح استء يكك صحت خيارى و يكك صحت 
لزومى؛ صحت تأهّلى اين است كه اين عقد از جهت ايجاب و قبول» ترتّبء. توجّه موالات و مانند آن واجد همه شرايط هست؛ 
يعنى عاقد جميع شرايط عاقد بودن را دارد و عقد هم كه ايجاب و قبول است جميع شرايط را داراست؛ منتها اين كسى كه عقد 
كردء نه مالكك است و نه مَلتكك. اين «معقود عليه») تحت ملكك يا ولايت او نيستء اين عقد مى شود فضولى. اين عقد فضولى 
فقط صحت تأهّليه دارد به طورى كه اكر «من بيده عُقده العقد» - جه عقد نكاح جه عقد بيع» كسى كه والى و ولىّ اين كار 
است «من بيده عقده العقد» - او اككر امضاء كند و اجازه بدهدء اين عقّد اثر خاص خودش را دارد. يس در صحت تأهّْليه فقط 
محدوده عقد صحيح است؛ ولى نقل و انتقالى از هيج طرف حاصل نخواهد شد. اهليت اين را دارد كه با اجازه «من بيده عقده 
النكاح» (1) يا «عقده العقد» نقل و انتقال حاصل بشود. اين همان صحت تأهّليه است. 


صحت خياريه اين است كه اين عقد بيام خودش را رساند؛ اكر نقل و انتقال بود حاصل شد و اككر خدمات كارى بود؛ مثل 
وكالت و اجاره و امثال آن حاصل شد از نظر نقل و انتقال؛ ولى ممكن است فسخ بشود. در بحث هاى بيع ملاحظه فرموديد 
عقود از نظر اينكه كدام عقد لازم است كدام عقد جايز؟ دو قسم اند: بعضى از عقود يكك مرحله اى هستند؛ مثل عقد وكالت؛ 


عقد عاريه و مانند آن 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه/31؟. 


كه فقط نقل و انتقال است؛ يعنى ايجاب ييام خودش را مى رساندء قبول هم ييام خودش را مى رساند. همين است. در عاريه؛ 
عفر دعيفيد كدان أن ةغراف عقوه لأزمه راد مى توف انما قو تعد هفده ضقك درا تعدض :دو مركلة قا زدة و مله أر للا 
عاريه يكك ايجاب است و يكك قبول» فقط نقل و انتقال و انتفاع استء حق انتفاع را معير به مستعير داده است» همين؛ ديكر 
كندء جون معير هيج تعهّدى نسبت به مستعير ندارد» يكك عقد يكك مرحله اى است؛ ولى در بيع اين جنين نيستء در عقد بيع 
ياى امضايشان بايستند. مرحله اى كه نقل و انتقال استء مرحله (أخل اللَهُ الْ) )١1(‏ استء مرحله اى كه طرفين تعهّد مى كنند 
باى امضايشان بايستند» مرحله (أَوْفُوا بِالْعُقَودِ) (1) است؛ يعنى به عقد خود وفا بكن! اككر اين مرحله دوم نباشدء همان (أحل 
الله البتع) باشد. طرفين مى توانند بعد از بيع فسخ كنندء مثل بيع خيارى؛ در ببع خيارى كسى تعهّد نكرده كه ياى امضايش 


بايستد. فروشنده و خريدار هر كدام براى خودش خيار قرار داده است, اكرجه 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


7 مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


نقل و انتقال حاصل شده. مبيع منتقل شده. ثمن منتقل شده؛ ولى كفتند ما هر وقت خواستيم به هم مى زنيم؛ يا در مسئله خيار 
مجلس مادامى كه در مجلس هستند» ديكر وجوب وفا ندارند» مى توانند به هم بزنند. در مرحله عقد فقط يكك بُعد اثر دارد و 
آن نقل و انتقال است؛ اما اينكه تعهّرد كنند ما ياى امضايمان مى ايستيم اين در آن نيست؛ ولى در عقود ديكر كه خيار مجلس 
در آن نيست» شرط الخيار نيست» خيار تخلف شرط و مانند آن نيستء طرفين تعهّد مى كنند كه ما ياى امضايمان مى ايستيم. 
در اين صورت بناى عقلا بر همين استء شارع مقدس هم همين را امضا كرده؛ جون اين كونه از عقود امضايى استء تأسيسى 
نيست. يس فرق جوهرى عقد بيع؛ اجاره و مانند آن كه جزء عقود لازمه اند با عقد عاريه» وكالت كه جزء عقود جايز هستند 
اين است كه عقد عاريه و مانند آن تكك بُعدى استء فقط ييام ايجاب و قبول» رد و بدل مى شود. هيج تعجَّدى هم در كار 
نيست كه ما ياى امضايمان مى ايستيم؛ ولى در عقد بيع و عقد اجاره و ساير عقود لازمه دو؛ يعنى دوء دو تعهّد است: يكى نقل 
و انتقال است» يكى اينكه ياى امضايمان مى ايستيم. مرحله اول آن مى شود (أَحلّ الله البِيع)» مرحله دوم آن مى شود (أَوْقُوا 
بِالْعُقَودِ)؛ آن كاه اكر بخواهند خيار جعل كنند, شرط الخيار باشدء خيار تخلف شرط باشدء به اين مرحله دوم برمى كردد؛ 
يعنى ما مادامى ياى امضايمان مى ايستيم كه فلان شرط باشد. يس ما يكك صحت تأهّليه داريم» يكث؛ يكك صحت خياريه 
داريم» دو؛ يكك صحت لزوميه داريم» سه. حالا اكر كسى 


بيكانه محض بودء عقد او مى شود عقد فضولى؛ اكر بيكانه محض نبود مأذون بود» لكن از حدود اذن خود تجاوز كرده است» 
قبل از تجاوز حدود مى شود به منزله اصيلء بعد از تجاوز مى شود فضولى؛ اكر كسى وكيل بود كه كالاى كسى را بفروشد؛ 
ولى از حدود وكالت تعدّى كرده استء نسبت به اصل بيع به منزله اصيل استء نسبت به آن مقدار تعدّى شده فضولى است و 
هكذا در مسئله ولايت. از اين اولتّاى بنج كانه؛ اككر آن ولىّ در حدود ولايت تعدّى نكرده استء اين به منزله اصيل است و 
عقد او صحيح است و اما اككر از حدود ولايت تعدّى كرده است» نسبت به آن بخشى كه تعدّى نكرده به منزله اصيل است»ء 
نسبت به آن بخشى كه تعدّى كرده به منزله فضولى است؛ مثلاً در جريان ولا-يت أب و جد ما اكر كفتيم رعايت مصلحت 
شرط است و اين شخص مصلحت «مولَلِ عليه» را رعايت نكرده استء تا آن جا كه اصل قرارداد است إعمال ولايت صحيح 
استء آن جا كه تجاوز كرده. مصلحت را رعايت نكرده مى شود فضولى؛ جه اينكه اككر در «اصل» هم مصلحت را رعايت 
نكرده باشد::ولأيث تدارد و اين عقد فضولي اسن وكيل من توائد فضول باشده ولن من توائد فضول باشده» اكر ححدوه.وكالت 
يا حدود ولايت را رعايت نكرده باشند. اكر كفتيم ولي لازم نيست مصلحت را رعايت كند» همين كه مفسده در كارش نباشد 
كاف لوقو كر معد رهما تلورى كوو رويك دوم داقيع ونا تكن نما داك رافازريرة 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص 54 ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب لاط آل البيت. 


يكك صحت خياريه داريم» يكك صحت نزوميه داريم» كاهى ممكن است يكك معامله اى اصيل محض باشدء كاهى ممكن 
است معامله فضولى محض باشدء كاهى ممكن است تلفيقى باشد از وكالت و فضولىء از ولايت و فضولى و مانند آن. 


حالا اكر فرق جوهرى عقد فضولى با عقد خيارى اين است؛ در جريان عقد فضولى تا اجازه نيايد اين اثربخش نيست»ء در عقد 
خيارى تا فسخ نشود هم جنان مؤثر است. يرسش: اين بيان» بيان عقلى است؛ اما از نظر فقهى. فضولىء فضولى است نه تركيبى 
از فضولى و غير آن؟ ياسخ: تحليل كار فقه استء همين مسئله فقهى اين جور شد. مسائل عقلى جايش اين جا نيست. الآن اكر 
از فقه سؤال بكنيد كه اين شخص وكيل از حوزه وكالت خودش تعدّى كرده حكم آن جيست؟ مثلا كفتيد اين كالا را براى 
من بفروشء فلا-ن شرط را بكن. نه فلاان شرط را. اين فروخته ولى در تعيين شرط تخلف كرده است» آن شرطش مى شود 
فضولى» آن قيدش مى شود فضولى و هكذا اين ولايتى كه الآن در بحث نكاح مى خوانيم؛ أب و جدّ «ولئ) مولَلعْ عليه هستند 
و مى توانند عقد بكنند؛ اما براى جه كسى عقد بكنند؟ عقدش اكر نسبت به كف آنها باشد درست است, نسبت به كسى كه 


مصلحت نيستء حق خيار دارد و مى تواند عقد را به هم بزند. 


بالمجنون». اكر ولي اين دختر را به 


يكك همسرى كه او داراى جنون است شوهر داد» جون عقد با مجنون باطل نيست؛ منتها عقد خيارى استء. جنون جزء عيوب 
موجه فسخ امح اب نطوو تبنت كه باطل بادك كر كت قاشتد تاظل لنت# يعق :مسدلمانى زانبه عفد كافر دوتياوزةة اكر 
لحف دعر كله كاقروفر كه يق كرقه ]و ادزاه طرف عد :رار كر قد معو ع كان عق أظل (افك» اناا 5 تتللماة 
است؛ ولى مشكل جنون دارد اين عقد صحيح است و اختيارش هم به يد «من بيده عقده النكاح» استء مى تواند فسخ كند؛ 
حالا برخى ها مى كويند كه نمى تواند فسخ بكند. ولي اككر اين دختر را به عقد يكك مجنون درآوردء اين عقد صحيح است؛ 
حالا آمدند كفتند به اينكه صحيح است يا نه؟ باطل است مطلقاء يا صحيح است مطلقاء يا صحيح است؛ ولى خيارى است كه 
اكر اين دختر بالغه شد مى تواند به هم بزند؟ «إذا زوّجه الول بالمجنون»», اين دختر خانم را به عقد يكك مجنون در آورد, «أو 
الأفم فبرية واتعدر 0 لحوق كن معام[ افد ك دكا ارسق رع قد اسيك وى تواند نك كه 

اك جمانيجه غبطه بالك زات موه أبن عع طوف فقنو ل الها كر وكا لم يكة الضاذاء باتتنة الاو فس غبطه بأشياه مسرو تاقد 
كافى استء اين جا بايد ببينيم ضرر هست يا نه؟ ولى «على أىّ حال» اكر غبطه رعايت نشدء در بحثى كه غبطه لازم استء يا 


ولى عقد. عقد لازم نيستء بلكه عقد خيارى استء اين مى تواند وقتى بالغ شده به هم 


بزند» جرا؟ جون اين از حدود ولايت تجاوز كرده استء وقتى از حدود ولايت تجاوز كرده باشد؛ نسبت به آن مقدارى كه 
تجاوز نكرده به منزله اصيل استء نسبت به آن مقدارى كه تجاوز كرده به منزله فضولى استء جون به منزله فضولى استء اين 
شخص مى تواند امضا بكند و مى.توائد امضا تكند: فإذا ُوجه الولئ بالمجنون أو الخصىء اين عقد «صح) جرا؟ جون كف كه 
حاصل استء كفر كه نيست»ء ارتداد نيست» شرك نيست»ء الحاد نيست: «و لها الخيار إذا بلغت» وقتى اين دختر خانم بالغ شد 
مى تواند عقد رابه هم بزند. اين در صورتى است كه براى دختر همسر بككيرد. «و كذا لو زوّج الطفل بمن بها أحد العيوب 
الموجبه للفسخ» و همجنين اكر براى يسر نابالغ يكك همسرى انتخاب كند كه او مبتلا به يكى از عيوب موجب فسخ عقد نكاح 
استء در اين جا عقد صحيح است» جون نسبت به اصل عقد تعدّى نكرده است» نسبت به خصوصيت تعدّى كرده؛ اين 
خصوصيت به منزله فضولى استء اين دو فرع؛ فرع سوم: «و لو زوّجها بمملوكث»» اككر اين دختر نابالغ را به عقد يكك بنده 
درآورد» يكك عبدى را شوهر او قرار داد» «لم يكن لها الخيار إذا بلغت»» اكر جنانجه اين دختر بالغ شد حق اختيار ندارد» جرا؟ 
براى اينكه كف بودن در حرّيت و عبد بودن لازم نيستء ممكن است يكى عبد باشد و ديكرى حر بنابراين نظير اسلام و كفر 
نيستء اين يكك؛ و عبد بودن جزء عيوب موجبه فسخ نيستء اين دو؛ مى ماند آن دو مطلب ديكر: يكى مصلحت رعايت نشده. 
بايد غبطه مولَل عليه باشد؛ يكث؛ يا 


نه! اين جا نه تنها مصلحت رعايت نشدهه بلكه زيانبار است به حال اين طفلء اين دو. در آن حديث هم دارد كه «مَا لَمْ يَكنْ 
مُضَارَا اين ضرر دارد براى او» وقتى احساس ضرر مى كندء اين ولي از حدّ ولايت تعدّى كرده است» مى شود فضول. اكر ولىّ 
از حدٌ ولايت تعدّى كرده استء مى شود فضولء ديكر نمى تواند بويد من به منزله اصيل هستمء جون ولي اكر كالاى موللا 
عليه را بفروشدء, دو تعهّد دارد» همان طورى كه اصيل دو تعمهّد دارد؛ اصيل اكر فرش خودش را بفروشد دو تعهّد دارد: يكى 
تعهد نقل و انتقال ثمن و مثمن است كه اين اصل بيع است مى شودة (أَحلٌ الله اينغ )» يكى تعهد لزومى كه من به باى امضايم 
مى ايستم, اين به ياى امضايم مى ايستم در قرارهاى عقلايى باعث لزوم اين عقد استء اين تعجّد كه من به ياى امضايم مى 
ايستم» در عقود جايزه نيست» در وكالت نيست,ء در عاريه جنين تعجّردى نيست. در عاريه» در وكالت و ساير عقود جايزه اصل 
«نقل و انتقال» استء همين! يا عين يا منفعت يا انتفاع؛ اما در بيع اين جنين استء ولي وقتى مى تواند كار اصيل را انجام بدهد 
كه يا غبطه موللا عليه را در نظر بككيرد» يا لااقل زيانبار به حال او نباشد؛ اكر غبطه را رعايت نكرد يا به حال او زيانبار بود ولي 
اين حق ندارد بككويد من تعهّد مى كنمء ياى امضايم مى ايستمء جون او فقط حق نقل و انتقال را دارد» قبول يا نكول بعدى به 
عهده خود همين صبى است وقتى بالغ بشود. يرسش: اكر اين شرط منتفى شد ولايت هم رأساً منتفى مى شودء بنابراين تلفيقى 


كه فرموديد معنا ندارد؟! ياسخ: نه! ببينيد هر حكمى به اندازه موضوع سعهٌ و ضيقاً وجود و عدم دارد؛ «وليّ» در اصل عقد 
ولابيت دارد» تعدّى نكرده است,. بايد غبطه باشد كه هستء» ضرر نباشد كه نيست؛ اما در حدود آن و در شرايط آن تعدّى 
كرده؛ نسبت به آن شرط فضولى استء نه نسبت به اصل عقد؛ لذا اصل عقد صحيح است و اين شخص خيار دارد. لذا فقهاء 
دراين جهت همه اتفاق دارند» مى كويند «و لها الخيار»» خيار براى يكك معامله صحيح است. معامله فضولى را نمى كويند 
خيار. فرق بين خيار و معامله فضولى اشاره شد كه در معامله فضولى عقد لرزان است و تا اجازه نيايد ثابت نمى شود؛ ولى در 
معامله خيارى تا فسخ نشود همجنان سر ياست. خيلى؛ يعنى خيلى فرق است بين عقد فضولى و عقد خيارى. خيار هم از احكام 
عقد صحيح استء حالا يكك كسى عقد باطل كرد عقد باطل كه خيارى نيستء اكر كفتند «و لها الخيار اذا بلغت)؛ يعنى اصل 
عقد صحيح استء جون اكر اصل عقد باطل باشد كه باطل استء ديكر اين طور نيست كه حقى به آن عقد تعلق بككيرد و ذى 
حق اين شخص باشد و بتواند با إعمال حق اين معامله را به هم بزند. فرمود: «لم يكن لها الخيار إذا بلغت؛؛ البته اين فرمايش تام 
نيستء «و كذا لو زوّج الطفل» يس كاهى براى اين دختر خانم يكك عبد را به عنوان همسر انتخاب مى كند كه حكم آن الآن 
بيان شدء يكك وقتى براى آقا يسر يكك كنيزى را به عنوان همسر انتخاب مى كنند كه الآن دارند مى كويند: «و كذا لو 


زوج الطفل بأمه)؛ در اين جا بعضى كفتند باطل است «و قيل بالمنع فى الطفل»» كرجه براى دختر مى تواند يكك همسرى 
انتتخاب بكند كه آن بنده است و آزاد نيست. ولىّ براى يسر نمى تواند يك همسرى انتخاب بكند كه او كنيز استء جرا؟ جون 
در قرآن دارد كه اكر جنانجه در مسئله نكاح مشكلى داشتيد و امكان اينكه بتوانيد با يكك همسر آزاد زندكى كنيد نداريد 
خوف عَنَثْ داريد و مى ترسيد به زحمت بيافتيد با كنيز ازدواج كنيدء با أمه ازدواج كنيد )١(‏ اين طور نيست كه شخص بتواند 
مستقيماً با خود أمه ازدواج كندء اين در صورت خوف عَنَتْ و زحمت است و جون در طفل اين خوف عَنَتْ نيست» يس براى 
طفل كنيزى را به عنوان همسر انتخاب كنيم روا نيست؛ البته اين تام نيست» اين حكمت استء نه اينكه علت باشد. در حال 
عادى هم مى تواند با كنيز ازدواج كند. يرسش: ...؟ ياسخ: آن حمل بر ضرورت نشدء بسيارى از ائمه(عليهم السلام) با أم 
ولدها ازدواج مى كردند» خيلى از افراد همين طور بودند» آن حمل بر ضرورت لنت 


«و قبل المنع فى الطفل» جرا؟ «لأن نكاح الأمه مشروط بيخوف العنة ين و اعت بيافتد در اثر عذوبتء در اثر بدون همسر 
بودن در زحمت استء در آن جا دارد كه اككر خوف عَنَتْ و زحمت داريد با أمه ازدواج كنيد» جون هزينه أمه كمتر است 
«لأن نكاح الأمه مشروط بخوف العنت» كه در آيه آمده. «و لا خوف فى جانب الصبى)» صبى كه هنوز به حد بلوغ نرسيده و 


غريزه جنسى تحريكك نشده؛ او كه خوف عَنَتْ ندارد تا شما براى او يكك همسرى به عنوان 


-١‏ نساء /سوره 05 آيهه؟. 


كنيز انتخاب بكنيد. 


اين هم تام نيستء جون اين حكمت است نه اينكه علت باشد. بنابراين اينكه ايشان فرمودند اكر ولىّ براى طفل يا براى آن 
صبيه يكك همسرى انتخاب كند كه او داراى عيب موجب فسخ است؛ مثل اينكه خصى هستء يا مجنون هستء حق خيار ندارد 
اين بيان تام نيست؛ البته فقهاى ديكر هم فرمودند به اينكه تام نيست» يس اين نقد تنها بر ايشان نيستء عده اى كفتند تام 
استء عده اى هم كفتند تام نيست» يس اين طور نيست كه قول اجماعى و اتفاقى باشد؛ به هر حال اكر بايد غبطه رعايت 
بشودء اين جا رعايت نشده استء اكر بايد كه ضرر به حال او نداشته باشدء اين به حال او ضرر دارد؛ يعنى براى يكك كسى 
يكك همسر مجنونى را انتخاب بكنند؛ اين جا مصلحت رعايت نشده؛ يا لااقل به حال او ضرر دارد «مَا لم يكن مُضَارًاً» شامل 
حال او مى شود. بنابراين ولىّ نمى تواند بويد جون من ولى هستم در همه امور به منزله اصيل هستم, نه! مى تواند در بخشى 


به منزله اصيل باشد و در بخشى به منزل فضول. 


واكر نداند. خيار عيب دارد. همجنين در موارد ديكر. حالا-اكر اين ولي عالِم كدي اروكةانى كال موي ادكه عاليا نه 


هم اكر بالغ شد بايد با اين معيب بسازد! جون ولي او 


عالم بود و حق خيار نداشتء او هم حق خيار ندارد! يا نه» يكك تلفيقى است از ولايت و فضولىء اين ولىّ در اصل معامله به 
منزله اصيل است؛ اما از اينكه خيار عيب نككذاشت و با علم به معيب بودن اين كالاء اين كالا را خريد يا با علم به معيب بودن 
اين همسر او را به عنوان همسرى براى موللا عليه خود انتتخاب كرد؛ اين نسبت به او فضول استء جون نسبت به او فضول 
است» اكر اين صبى بالغ شد يا آن صبيه بالغه شدء مى توانند اجازه بدهند و مى توانند اجازه ندهند» خودشان خيار دارند تا 
كار فضول را تصحيح بكنند؛ البته بين صحت تأهّليه فضولى با صحت جايزه و متزلزله عقد خيارى خيلى فرق است كه اشاره 
شد. اينكه ايشان فرمودند اككر ولي بداندء عالماً اين كار را كرده او هم خيار نداردء خيرء اين طور نيست. اين جنين نيست كه 
اكر كسى ولي شد. ولي محض باشد. يس راه دارد براى تحليل كه ولي ممكن است در آن جا كه حدود ولايت را رعايت مى 
كند به منزله اصيل باشد و آن جا كه حدود ولايت را رعايت نمى كند به منزله فضول باشد. يس اينها فروعاتى است مربوط به 
مسئله ششم. يرسش: ...؟ ياسخ: آن باز غبطه استء اكر خطوط كلى را به نظر كارشناسان رعايت كرده استء اكر كفتيم فرق 
است بين ولا-يت أب و جد و ولايت حاكم كه ولايت حاكم مشروط به رعايت غبطه استء ولايت أب و جد ممنوع به عدم 
وكارك نيت اسك سل احج على فرق انيما كاد رشو زوانت متو كنارف عاك كل مانا اين 


فرق را كذاشتند. فرق جوهرى اين است كه قلمرو ولا-يت حاكم مشروط به رعايت مصلحت است و قلمرو ولايت أب و جد 
ممنوع به مضارٌ است؛ يعنى مصلحت شرط نيستء بلكه يكك كار عادى هم باشد صحيح است؛ ولى ضرر نبايد داشته باشدء 
ضرر مانع است نه اينكه منفعت شرط باشد. در ولايت حاكم رعايت منفعت شرط استء در ولايت أب و جد ضرر داشتن مانع 
اموتحان ةرق سكعو فى نكر اندي ابن بر ينا ا عق يقبا ضاي اك مجه يشرط اما ء عطقك را برشن قر قانع 
رعايت نشدء اين رأساً معامله باطل است؟ يا نه» تحليل يذير است؟ نسبت به اصل عقد مى شود صحيح. نسبت به آن شرط مى 
شود فضولى واكر اين يسر يا آن دختر بالغ يا بالغه شدند «فلها الخيار». يس اين طور نيست كه ما بكوييم اكر رعايت نشده كلا 


دو مطلب مى ماند يكى اينكه اكر نكاتى مربوط به اين فرع ششم بود اين ذكر مى شودء يكى اينكه مطلبى را مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) اضافه كردند كه فرمود«بقى فرع» (1) و آن فرع اين است كه حدود ولا-يت أب و جد تا جه اندازه 
است؟ ايشان به متن شرايع اسناد نمى دهدء مى فرمايد: يكك فرعى است مانده و محل ابتلاء است و بايد انجام بدهيم و آن اين 
است كه اين دختر خانم ها يا آقا يسرهايى كه نابالغ هستند» كسانى را به عقد اينها درمى آورند براى حفظ مَُحرميت نسبت به 


مادر آنهاء اين دختر خانم را به عقد كسى درمى آورند تا آن 
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شحمن كد از سيسكان انهاست افائيل ابتهاسث و در اب خاته رفت و امدفى كتذهكواتد آن مادر وا ان ترديك بكدة نا آن 
مادر لازم نيست روسرى داشته باشند يا كاهى براى يسر خودشان يكك كسى را به عنوان همسر انتخاب مى كنند كه اككر او 
روسرى سرش نبود» جادر سرش نبود» عيب نداشته باشد اين بشود مَحرم او اين براى او عروس حساب مى شود مى فرمايد آيا 
اين جايز است يا جايز نيست؟ البته سابقاً خيلى محل ابتلا- بود و مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: جون محل ابتلاست جه 
كقوا شودايق كاؤوا كردا تس رده لاخو حر أبن قوع متنا شيف اسقد سمشل شت ابن ليت كه راق ادق سكر 
نابالغ يا دختر نابالغ همسر انتخاب بكنندء در اين انتخاب خطوط كلى نكاح رعايت شده. واقعاً تزويج استء واقعاً نكاح استء 
واقعا نؤاوجة اشح دنال كدان كوه إن عقدماق بحرنت نك كلجاك ظافوق اسككيو لعرادر كار اسث» دو جفيقة 
نكاحى نيست» زوجيتى در كار نيست! دو طرف نظرهايشان را كفتند. مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد به اينكه اين كونه از 
عقدها محل ابتلاى خيلى هاست و اين كار را مى كنند ما جه دليلى داريم بر منع اين؟ و جرا اطلاقات ادله ولايت أب و جد 
اينها را شامل نشود؟ و اين كونه از عقدها خيلى از راه هاى معصيت را مى بنددء راه حيله شرعى درباره ربا و امثال ربا را هم 
اشاره مى كنند كه اين راه حيله شرعى است براى محفوظ ماندن از معصيتء به جه دليل ما اين را منع بكنيم؟ جرا اطلاقات ادله 
شامل اين نشود؟ آن بزركوارانى كه مى كويند مشكل دارد» مى كويند 


شما يكك وقتى مى خواهيد مال تهيه كنيد» در مالكك بودن بيش از اين شرط نيست كه اين موجود زنده اى باشد كه صلاحيت 
كلكك دارو بعالا حوره برفارى فطلي واشحقه اشد وااتل اموا سل 2ذ] طبرن كلا ترزاك سر لبن هده عدرناة ام له اويكن اذ 
مورّثئان مُرده سهم الارث او به اين مى رسدء اين ديكر مالكك استء حالا لازم نيست كه بتواند بالفعل تصرّف بكند؛ ولى در 
مسئله نكاح يكك امر مباشرتى استء شما كه مى كوييد اين دختر را به همسرى او د رآوردم, اين يكك لغلغه لسان استء اين جه 
نكاحى است؟! اين جه ازدواجى است؟! اين جيست؟! مرحوم صاحب جواهر بعد از نقد اينها مى فرمايد: اين يكك راه حلى 
است براى يرهيز از معاصىء جرا اطلاقات شامل حالش نشود؟ )١(‏ در بحث هاى قبلى كه استفتاء مى شودء نظر ما اين بود كه 
احتياط وجوبى اين است نه احتياط استحبابى. احتياط وجوبى اين است كه مدت استمتاع را داخل بكنند» بعد هم ابراء بكنند؛ 
قاذ | كن او مدت نفلك بال ا لشن ساله اقم ادن حش مو نو كدق حو مقن بنكو اتن كر يدل سك تالت اع وسالد 6د 
اين به آن حدّى برسد كه حدّ استمتاء استء بعد هم فردا ابراء مى كنند كه به هر حال جد متمشّى بشود. اين نكاح استء اين 
ازدواج استء مدّت استمتاع را داخل بكنند» بعد هم فردايش ابراء بكنند و اككر نقدى و اشكال علمى و فقهى نباشد بقيه را هبه 


بكندء جون در هبه بايد آن عين را هبه بكنند نه جيزى كه در ذمّه است. يرسش: ...؟ ياسخ: اكر بكويند اين رأ 
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ما بيست ساله به عقد او درآورديم اين جيز معقولى است؛ مثل اينكه عقد كردند بعد طلاق دادند؛ منتها اين هبه كردن و ابراء 
كردن به منزله طلاق است. اين يكك جيزى باشد كه جد متمشّى بشود؛ البته اينكه كفته شد به صورت احتياط همين استء ما 
دليل متقنى نداريم كه فتواى صريح روى آن داده بشود. يس بسيارى از بزركان موافقت كردندء برخى مخالفت كردند؛ نظر 
صاحب جواهر اين است كه اين يكك راه شرعى استء جرا ما اين را ببنديم؟! اين يكك راه شرعى است براى حفظ مُحرميت و 
فرار از حرام. به ايشان عرض مى شود كه آن راه شرعى فرار از حرام» يكك راه كامل و جامعى دارد و آن اين است كه مدت 
استمتاع را انسان داخل مى كندء بعد هم ابراء مى كند يا هبه مى كند. اين تقريباً يكك صفحه است كه مرحوم صاحب جواهر 
بدون اينكه ارتباطى به مسئله متن داشته باشد خودشان ذكر مى كنند» ديككر كارى به شرح شرايع و اينها ندارد» مى فرمايد «بقى 
فرع» و آن محل ابتلاست كه اكر بخواهند أم الزوجه اى داشته باشند يا غروسى داشته باشند وانكاه يكتندة اكر ووسرى سرشان 
نشد مشكلن يقن اين واه سكل ذاوت قزل ابن كاوفراواة بوفدولك الآن خيلن مكل ابدالة تبسك 4 آها اك مقر هد حل انثلةه 
باشدء راه عملى باشد, احتياط اين است كه مدت استمتاع را داخل كنند. 


56/7/2١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مسئله هفتم از مسايل يازده كانه اى كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در ذيل فصل سوم مطرح فرمودند اين است: «السابعه لا 
يجوز نكاح الأمه إلا بإذن مالكها و لو كانت لامرأه فى الدائم و المنقطع و قيل يجوز 


لها أن تتروّج متعه إذا كانت لامرأه من غير إذنها و الأول أشبه». )١(‏ مرحوم محقق در بحث اولتاى عقد فرمودند كه بنج كروه 
هستند كه ولىّ عقد صبى و صبيه يا مانند آن هستند: يدر جد يدرى» وصى يدر يا وصى جد يدرى و همجنين حاكم شرع و 
مولا نسبت به عبد و أمه. (5) درباره اقسام جهاركانه قسم مهم مطالب را كذراندند» برخى از مطالبى كه مربوط به أب و جد 
است در مسايل بعدى ذكر مى كنند؛ ولى تاكنون در ضمن اين شش مسئله. ولايت أب و جدّ و امثال آن را بيان فرمودند. در 
اين مسئله ولايت مولا نسبت به عبد و أمه را دارند ذكر مى كنند» كرجه خيلى محل ابتلا نيست؛ ولى آن قواعد عامه سرجايش 
محفوظ استء جون اصل استرقاق ممكن است به وسيله جنكك هايى كه رخ مى دهد» كسى را كه اسير بككيرند ولي مسلمين - 
امام (سلام الله عليه) - جون مخير بين «مَنّ) و «فداء» و «استرقاق» استء او را استرقاق كنند؛ يس اصل آن قطع نشده است؛ آيا 


نكاح عبد و أمه بايد به اذن مولايشان باشد يا نه؟ 


تحرير محل بحث اين استء اككر جنانجه مولا مذكر باشد اين عبد يا أمه متعلق به مرد باشدء جه نكاح اينها منقطع باشد جه 
نكاح اينها دائم» بايد به اذن مولايشان باشد. ادعاى اجماع كردندء ادعاى اتفاق در مذهب كردند و مانند آن؛ اما وقتى ما در 
مسئله يكك قاعده اى داريم و يكك آيه اى داريم» آن اجماع و امثال اينها 


.777 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


3 شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص 1 


سكين املع ]دن اعتفو و ها يدا[ كد دو ووه سا اكد قبان انك كدعالا بان الاوك قوذ نين اكد كنسيل امماعاة دل 
سند مسئله اجماع نيست؛ ولى همككى اين حرف را دارندء اين فتوا را دارند» براى اينكه همكى در برابر اين آيه خاضع هستند 
نه اينكه خود اين اجماع دليل باشد, بلكه اين اجماع استناد به همين آيه سوره مباركه «نساء) كه (فَانَكحُومُنٌ إِذْنِ أَهلِهِنَ )» (1) 
دارد. يس اكر مولا مذكر باشدء مرد باشد عقد عبد يا أمه منقطع يا دائم در تمام اين صور جهاركانه بايد به اذن مولا باشد 
اتفاقاً واكر مولاى اين عبد يا أمه زن باشد و اين كنيز ملكك يمين اين زن باشدء باز در مسئله نكاح دائم حتماً بايد به اذن 
مولاى او باشد؛ ولى درباره نكاح منقطع اختلاف استء معروف اين است كه در نكاح منقطع هم مثل نكاح دائم بايد به اذن 
مولا باشد؛ ولى از مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) در نهايه (7) نقل شده است كه فتوا دادند كنيز مى تواند بدون اذن 
مولاى خود, به عقد منقطع و عقد متعه همسر كسى بشود, لكن اين قول» معروف نيست و فقط به مرحوم شيخ طوسى اسناد 


دادند. اين تحرير صورت مسئله و آن هم اقوال صورت مسثله. 


آنجه كه دليل اكثرى يا اتفاق كل هست بر اينكه بدون اذن مولا نمى شود: يكى قاعده است,ء يكى هم آيه سوره مباركه 
«نساء)؛ قاعده اين است كه عبد و أمه از آن جهت كه مال هستند» تصرّف در مال بايد به اذن مالكك آن باشدء در غير 


-١‏ نساء /سوره 05 آيهه؟. 


"- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» الشيخ الطوسى» ص .59١‏ 


اين صورت تصرّفء تصدّف غاصبانه استء جون اين أمه ملكك استء مال است» حكونه مى توانئد به همسرى كسى دربيايد 
بدون اينكه مالكك او راضى باشدء اين قاعده است؛ لذا مرحوم محقق تعبير كرده؛ فرمود: «الأشبه هو الأول». قبلا هم بحث آن 
كذشت كه ما يكك «أظهر) داريم» يكك «أشبه) داريم و يكث «أحوط؛؛ اككر بحث به حسب نصوص و روايات باشدء مى كويند 
أظهر ابق اث اك تيت :يه قواعد باشد مى كوبيد «أشيةه ايخ است» اكر هريارة اقوال باشدة .فى كويد أحوط :ابن اسيثد يس 
أحوط به لحاظ اقوال استء أشبه به لحاظ قواعد استء أظهر به لحاظ نصوص و آيه و روايت استء مرحوم محقق فرمود أشبه 
اين استء براى اينكه قاعده اين است كه اين أمه ملكك استء اين أمه مال است» حكونه مى تواند بدون اذن مالكك آن تصرّف 


بشوةء اين قاعده است. 


آن وقت آيه سوره مباركه «نساء؛ هم برابر همين قاعده نازل شده است كه فرمود: (فَانِكحَومُنٌ بذْنِ أَهْلِهِنّ)» اين آيه در مقام 
فيد افطل اكه ولا تبعل ال ائرئ مُشلِم إلا بطيب نَفْسة» (1) بايد به اذن باشدء اين جا (فَانكحُومُنٌ بإِذْنِ أَهْلِهنَ) در 
مقابل اباحه نيست»ء در مقابل تحديد است؛ ف نيط اذن نمى شود با آنها نكاح كرد و منظور از «أهل» والد و والده و عمو و 
جد و جدّه وامثال اينها نيستند» منظور از «أهل» مالك و مالكه هستندء براى اينكه جريان عبد و أمه ربطى به بيوند قوم و 
خويشىء مسئله ارث و مسئله ولايت فرزند تحت تدبير يدر و اينها ندارد» «أهل» عبد و أمه همان مولاى او هستند: (فَانكحَومُن 
ادن أقلية )»؛ 


هه - 


.5957 نهج الحق وكشف الصدق» الحلى. ص‎ -١ 


لذا اكر كفتيم عبد يا أمه مالكك مى شودء ملك او به ورثه او برنمى كرددء باز هم در اختيار مولاى اوست. 


بنابراين اين دو دليل؛ هم قاعده و هم نص مى كويد به اينكه هركونه تصرّف در عبد يا أمه بايد به اذن أهل او باشد؛ جه عبد 
باشد جه أمه, جه نكاح دائم باشد جه نكاح منقطع؛ در غير اين صورت مى شود ظلم و كارء كار حرام و باطلى است و غصب 
است»ء نمى شود اين كار را كرد. اين عصاره فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع كه فرمود: الا يجوز نكاح الأنمه إلا باذن 
مالكها ولو كانت» اين أمه «لامرئه» ملكك يكك زنى باشد و مالكك او زن باشدء جه در عقد دائم و جه در عقد منقطع. «قيل) به 
مرحوم شيخ طوسى برمى كردد: «يجوز لها أن تتزوّج متعه)» به عقد انقطاعى بدون اذن مولا «اذا كانت لامرئه من غير اذنها و 
الأول شق 


اما سند فرمايش مرحوم شيخ طوسى روايت «سيف بن عميره» استء اين روايت علاوه بر اينكه مشكل سندى دارد» معارض هم 
دارد. كذشته از اينكه مخالف با آن قاعده است و كذشته از اينكه مخالف آيه استء. مخالف نص معتبر و صحيحه معتبرى هم 
هست كه در بين است و خودش هم مضطرب است؛ يس جهار مشكل دارد: يكى اضطراب درونى خودش است,ء يكى 
مخالفت با قاعده استء يكى مخالفت با آيه است» يكى مخالفت با روايت صحيحه معتبر بدون اضطراب است. مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) روايتى كه مستند فرمايش شيخ طوسى باشد را در جلد ١١‏ وسائل» صفحه 9 باب ١15‏ نقل مى كندء 


عنوان باب 15 اين است: «بَابٌ كم الْتمتّع بأمَه 


الْمَرأَِ بكي إِذْنِهَاا؛ آيا مى توان كنيز يكك زنى را به عقد انقطاعى» بدون اذن مالكك آن عقد كرد يا نه؟ سه تا روايت است كه 
عن كريا سن قود روايت اول كه مرحوم كليتى (1) عن مصعد بن بمخى عَنْ أخت. 1 بن متت عن عَلِق بن الحَكم عن عر 
بن عبيزة نقال كرد ابن است اَن أَبى عؤ د الع الام كال لا أن أن يتمع يمه الْمَوأءِ كا ا اع مَهُ الوَجُلِ فَلَا تمت بها إن 
بأخروة؛ حضرت فرمود به اينكه اكر كنيز ولكك زن هست» مى شود بنذون اذن آن ؤنه با ا وعقد اتقطاعى برقرار كردة ول أكر 
أب كه ملتكة مره اكه حادو ن كور او نمى شود عقد انقطاعى برقرار كرد. الا بس بن يمت بأ امه يعنى جه او اذن 
بدهد جه اذن ندهد. هاما أمهُ الرّجل كنا يَتمتّعٌ بها نا بأهروه؛ , هي اكز اف كن ولكم مركا بود عقل القطاعي ضما باندد به أذ 
مرد باشد؛ ولى اككر اين كنيز ملكك زن بود عقد انقطاعى او بدون اذن زن هم صحيح است. اين روايت اولى است كه از «سيف 
بن عميره) نقل شد. همين روايت را مرحوم شيخ طوسى «بإسْرنَادِِ عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمّدٍ بْنِ عيمى عَنْ عَلِيَ بن الْحَكم عَنْ سَيٍِ 
تهِيرة عَنْ علي بن الْمخِرِ؛ تقل كره؛ 110 آن جا سيف بن عميره بدون واسطه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) 
نقل كرد :اين جا «سيف: بن عميرهة از اغلى بن مغيره) نقل كرد «قال سَألْتٌ أَبَاعزداللَِّ عليه الام عن الول تمت بأمَهِ امأ 


بر إِْيهَا قَالَ لا يَأ بده 


.826 الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص‎ -١ 
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الح رالعاملى. ج١ك‏ ص 95 ابواب المتعه. باب15, طّ آل البيت.(١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١25‏ ص 5 ابواب 
المتعهه باب15: ط آل البيت.(1)مسالك الأفهام؛ الشهيدالثانى» ج/؛ ص17 و 0.176 جواهر الكلام» الشيخ محمدحسن 
النجفى الجواهرى» ج79؛ ص 7١8‏ و 518. 


-١‏ سؤال كردند كه آيااكر زنى كنيز داشت مى شود با آن كنيز عقد انقطاعى برقرار كرد بدون اذن آن زن؟ حضرت فرمود 
بله مى شود. روايت سوم كه از اعَنْ عَلِيٌ بْنِ الْحَكم عَنْ سرئفٍ)؛ يعنى سيف بن عميره ١عَنْ‏ دَاوُدَ بْنِ فَوْقدِ) نل كرد از وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) «قَالَ َه عن الرَجُلٍ يكَرَوّحُ ِأمَهِ بير إذْنِ مَوَالِيَاه عقد انقطاعى هستء دائم نيست. بدون 
اذن مولاى اين كنيزء مى خواهند عقد انقطاعى برقرار كنند. اين سؤال مطلق است؛ مولا جه مرد باشد جه زن؛ آن كاه وجود 
مباركك حضرت تفصيل داد» فرمود: (إِنْ كانّتٌ لِامْرأَو»» اككر اين كنيز ملكك يكك زن هست اقَنعَمْ)» مى شود بدون اذن مولاى او 
عقد انقطاعى برقرار كردء «وَّ إِنْ كَانَتُ لِرَجُل قلا 

1 اكر اين كنيز ملكك مرد استء بدون اذن او نمى شود. عصاره اين سه روايتى كه سيف بن عميره نقل كرد همان فرمايش 
مرحوم شيخ طوسى درمى آيد» لكن اينكه «ججل لولا الكل» به اين روايت ها عمل نكردند و بعد مرحوم شهيد در مسالكك 

“- هم كاملاً به ميدان آمده و مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) كذشته از اينكه فرمايش ساير فقهاء را نقل كرد از 
مسالكك شهيد و آن ميدان آمدن شهيد را كاملل مطرح كرد 


در كار هست و آن واسطه «على بن مغيره» استء مى كويد من از على بن مغيره شنيدم» در يكك روايت مى كويد من از «داود 
بن فرقد» شنيدم. اكر خودت بلا واسطه شنيدىء جرا به اين دو نفر اسناد دادى؟! اكر از اينها شنيدى» جرا خودت مى كُويى من 
از امام صادق شنيدم؟! اين اضطراب در متن» مرحوم شهيد در مسالكك مى كويد از اينها بيداست كه دسيسه استء جون شما 
اكر خودت شنيدى, خودت نقل كردى؛ ديكّر جرا در يكك جا مى كُويى من از «على بن مغيره» شنيدم و يكك جا مى كويى من 
از «داود بن فرقد)» شنيدم؟! خودت مى كُويى من شنيدم از حضرت! مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) اين جا فرمايش 
مسالكك را كاملاً بروراند» فرمود: ما بايد مواظب باشيم كه مبادا بيكانه حرف هايى را در مذهب ما داخل بكند «بإفساد 
النذهبه! مكزابن طون صرف ؤدث دوست است؟ا ايخ جه ظرق روايت اسك كه شما تقل من كن ؟1 يكف وق :فى كواب مت 
خودم خدمت حضرت بودم؛ يكك وقتى مى كُويى على بن مغيره) كفته» يكك وقتى مى كويى «داود بن فرقد) كفته! آخر 
جطور حرف مى زنى؟ خودت شنيدى يا آنها كفتند؟ مرحوم شهيد در مسالك كاملا به ميدان آمده و مرحوم صاحب 
جواهر(رضوان الله عليه) از ايشان هم به عنوان حق شناسى كاملا اين را نقل مى كندء بعد مى فرمايد: ذات اقدس الهى خودش 
فرمود: (إنَا نخنٌ ترََّنَا الذَّكْرَ وَ إن لَه لَحَافِظونَ)؛ (1) ولى ما بايد مواظب باشيم كه اين كونه از روايات را اصالا جعل كردند 
براى اينكه به مذهب ما آسيب برسانند. اين جه طرز حرف زدنى است؟! به نام ائمه(عليهم السلام) جرا اين طور حرف مى 
زتيد؟! لذا دل لول 


-١‏ حجر /سوره6١)2‏ آبهة. 


الكل» به اين روايت «سيف بن عميره» اعتنايى نكردند» كذشته از اينكه برخلاف قاعده استء. يكك؛ بر خلاف آيه (فَانكحومُن 
بإذْنِ أَهْلِهِنٌ)) هستء دو؛ اين غصب استء غصب يعنى جه؟ در مال مردم دخالت بكنند! مكر مى شود غصب استثنابذير باشد» 
بكوييم غصب همه جا حرام استء مككر اين جا؟ يرسش: «حق المارّها مكر استثنا نيست؟ ياسخ: «حق المارّه» حق صاحب باغ 
نبست؛ در بحث (احق المازه) كذشت اين ميوه حقٍ مارّه استء اين شاخه و خوشه اى كه از باغ درآمده؛ ذات اقدس الهى اين 
خوشه را واين شاخه را از باغ درآورده و به صاحب باغ مى كويد براى تو نيست» حواس تو جمع باشد! اين متعلق به اينهايى 
كاغوو عن كطق ام بالا كف وله ابت عسى فى كو اه غبري كن عيدا براك افسافوطه ابن طوى سك أناخالا ماده 
دارد مرور مى كندء اين حت طِلق اوستء اصللا شاخه را خدا از باغ بيرون آورده براى رهكذر؛ آن از اين سنخ است. مى فرمايد 
به اينكه ما مى توانيم بكوييم كه غصب همه جا حرام است مكر اين جا؟! بعضى از عمومات و قواعد هستند كه قابل تخصيص 
نيستند» تصرّف در مال مردم حرام استء مككر در اين جا! اين قابل تخصيص نيست. يكك وقت است كه انسان مضطر است به 
مال مردمء حكم تكليفى برداشته مى شود «رفع . . . مَا اض طُرٌوا»؛ )١(‏ ولى حكم وضعى سر جايش محفوظ است و آن اينكه 
ضامن است؛ اين طور نيست كه حالا مال مردم بشود حلالل! اين اباحه كرى است. مال مردم حلال باشد يعنى جه؟! اين 


تخصيص يذير نيست. حتى در مورد اضطرار كه شخص دارد مى ميرد بله» 
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تصرّف در مال مردم حكم تكليفى آن برداشته مى شود؛ ولى حكم وضعى آن سر جايش هست. يرسش: ...؟ ياسخ: اين 
حرمت براى نكاح نيست اصللً» اين حرمت براى تصرّف در مال مردم است. اين أمه از آن جهت ملك طلق اين زن هست؛ مثل 
اينكه در فرش او مى خواهد تصردّدف بكند» در خانه او مى خواهد تصرّف بكند, اكر اين مال اوست ولو خودش احتياج ندارد 
به اين مالء اين دوتا خانه دارد و در يكك خانه ديكر دارد زندكَى مى كندء حالا بككوييم جون احتياج به اين خانه ندارد مى 
يرسش: صرف عقد ازدواج تصرف است؟ ياسخ: يكك وقت است كه صرف لغلغه لفظ است» تصرف نيست؛ اما تعبير اين است 
كه «يمتّع بها» بهره ورى جنسى و غريزى استء اين بهره ورى جايز است يا نه؟ در روايت «سيف» دارد جايز است «قال نعم)» 
اين تصرّف در مال مردم بدون اذن استء اين يعنى جه؟ يرسش: ..؟ ياسخ: اين نكاح بايد منتقل به اين حق؛ يعنى اين زن بايد 
حق تمتّع را به او منتقل بكندء اين منتقل نمى شود. «يمتّع بها قال نعم» يعنى حق بهره بردارى» حق مزاجعه راء حق نكاح طبيعى 
را مى تواند اين داشته باشد يا نه؟ روايت سيف مى كويد مى شود در مال مردم تصرّف كرد و بهره برد؟ مى كويد بله! و حال 
انكههر كز.اين. كوته از.موارة قال '#خضصيص نيسةه اببكه فى كويتد اين وؤايت لسائشن آي از تخصيص :است» همين است: 
آيا مى شود مال مردم را خورد؟ مى كويد بله! اكر شخص مالكش مرد 


باشد نه ولى اكر مالكش زن باشد بله! و حال آنكه حرمت تصرف در مال غير اصللا قابل تخصيص نيست؛ لذا مرحوم 
شهيد(رضوان الله عليه) در مسالكك برخلاف اينكه مثلاً فلان روايت ظاهر استء فلان روايت أظهر است فرمود: نه بايد يرهيز 
كرد بايد مواظب باشيم كه اين حرف ها در دستككاه ما وارد نشود و مرحوم صاحب جواهر اين را كاملا يرورانده كه بايد 
مواظب باشيم اين حرف ها در مذهب ما نيايد» اكرجه (نَِىٌ ترما الذَّكْرَ) جلويش رامى كيرد و خمدا در قرآن فرمود 
(فَانكحومُنٌ بِذْنِ أَْلهِنٌ) شما مى كوييد بدون اذن أهل مى شود؟ اين يعنى جه؟! يرسش: جه اشكالى دارد كه يكك مطلب را 
در سه نوبت كه دو نوبت آن با واسطه و يكك نوبت آن بدون واسطه نقل كند؟ ياسخ: اين احتمال خيلى ضعيف است و با ظاهر 
سازكار نيست. ما يكك وقتى با احتمالاات خيلى ضعيف داريم زندكى مى كنيم؛ مى كويند اين برخلا.ف بناى عقلاست. 
برخلاف محاوره است» شما خودت شنيدى وقتى خودت شنيدى جرا كاهى مى كويى از او و كاهى مى كويى ازاو؟! خودت 
كه بودى در مجلسء اين كافى است» حضرت فرمود! آن وقت وقتى از خودت نقل نكنى, يكك بار از «على بن مغيره» نقل 
كنىء يكك بار از «داود بن فرقد» نقل كنىء اين جه نقلى است؟! 

قازر ناد روانع عودض امسطوافت ر] شقانتن كد 3ق 1 فكه عق اننا تاعاده عه كك متعالك ذا ١‏ سروه 


مباركه «نساء) است كه فرمود: (فَانكحُومُنٌ بإِذْنِ أْهْلِهنَ )؛ مخالف صحيحه ديكر هم هست و آن صحيحه روايت يانزده همين 


باب است؛ يعنى وسائل جلد ١؟؛‏ صفحه جهلء باب يانزده از ابواب نكاح 


متعه ١يَابُ‏ عدم جَوَاز التَمتّع بأمهِ الرَجل بعر إِذْنِهه در آن جا دارد كه مرحوم كلينى )١(‏ ادن عَلِيٌ بْن إِبُرَاهِيمَ عَنْ أبيه تن ابن 
بى لَضْدر عَن أبى الْحَسَنِ الرّضَاه - ابى نصر بزنطى از شاكردان وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) بود - «قَالَ لَا يتَمَعْ اَم 
ا بإِذْنٍ أَهْلِهَاا؛ٍ اين روايت تقريباً ترجمه آيه است: الا يتَمَنْ بالََمَهِ إِنَا بِِذْنٍ أَهْلِهَاا و منظور از «أهل» هم والد و والده و امثال آن 
نيستء مالكك و مالكه است. 


روايت دوم كه مرحوم كلينى (5) نقل مى كند اعَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ عَم الله بن مُحَمَّدِ عَنْ عَلِىٌ بْن الحكم عَنْ أَبَانِ بْنِ 


2 انوا ا 0ق رست للك ل ا ار 5 
عثم ان عَنْ عِيسَى بْن أبى مَنصّور عَنْ أبى عَم دِاللهِ عَليه الس لام» نقل مى كند اين است كه «لا بس بآن يَتَرَوّحَ الأمَهَ مَتَعَهُ بإذنٍ 


3 لقا اام حو اق جنال فنا سن وبالاه: 


روايت سوم اين باب كه باز «أخردَ بْنِ مُحَمَّدٍ بْنِ أبى نَضدرا بزنطى از وجود مباركك امام رضا(سلام الله عليه) نقل مى كند اين 
است كه: «سَاَلَيَُ َم بالْأمَهِ بِذْنٍ أَهْلِهًا قَالَ نَع إِنَّ الله عَزَّ وَ جل يَقُولَ (فَانْكحَومٌنٌ بإذْنِ أَهْلِهِنَ))؛ (6) مبادا كسى خيال كند 


5 7 


كه اكر مولاسى او مرد بودء بايد به اذن او باشد؛ ولى اككر مولاى او زن بود لازم نيست به اذن او باشدء نه اين طور نيست؛ بعد 


حشرت اتعدلآل فرمود وَإنّ الله عر وغل بقول (تالكشوقق بإذن أقلهن )د 


روايت جهارم اين باب كه باز «أَحْمَدٌ 
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بحث ما خارج استء جون او مورد اتفاق است كه اكر مولاى او مرد باشدء حتماً بايد به اذن مرد باشد. 


روايت ينجم اين باب به اين صورت آمده است: عبد الله بن عفر فى قب الْإِسمَادِ َنْ أَحمَد بْن محمد بْنِ عِيتى عَنْ أَخمة 
لك ا 

بن مُححمدِ بن أبى نَضْدر - ابى نصر بزنطى - اَن الوضًا عَلَيه الشللام أنه كال فى الم ؛ 5 َم بها بإذْنِ أَهْلِهَاٍ (1) جه أهل او مرد 

باشد. جه أهل او زن باشد. بنايرا د ين با اين روايات صحيحه و با آيه و با قاعده هركز نمى شود كفت به اينكه كنيز زن را مى 


شود بدون اذن مالكش به عقد انقطاع د رآاورد. 


يكك فرع اخيرى را مرحوم صاحب جواهر 0 و ديككران ذكر كردند و آن اين است كه اككر خود اين زن كه مالكك اين كنيز 
است» خودش كذشته از اينكه زن استء» تحت ولاى يكك ولي ديكر باشد؛ مثل اينكه يكك دختر خانمى است بالغه رشيده؛ ولى 
باكره است» نكاح خود او تحت ولايت يدر اوست يا جد اوستء براى اينكه باكره است» خودش با اينكه نكاح او تحت ولايت 
استء اككر كنيز او بخواهد به عقد متعه عقد بشودء بايد به اذن او باشد الاو لابدٌ. مبادا بككوييم به ايتكه جون خودش تحت 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفرة ص 6 ابواب المتعه» باب 216 طّ آل البيت. 
5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زحرة ص 6 ابواب المتعه» باب 216 طّ آل البيت. 
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او اثر ندارد! اوازاين جهت كه مالكك است اذن دارد» جون در ملكك هيج كسى نمى شود تصرّف كرد, مككر به اذن او» اين 
يكك قاعده استء اين قاعده هم تخصيص بردار نيست كه ما بكوييم ظلم همه جا حرام؛ مكر در اين جا! غصب در همه جا 
حرام استء مككر در اين جا! اين كونه از قواعد آبى از تخصيص است؛ تصرّف در مال مردم حرام استء مككر در اين جا! مرد و 
زن ندارد. يس حتى اككر خود اين زن هم تحت ولاى كسى باشدء بدون اذن او نمى شود؛ البته اككر بالغ نباشد صغير باشد» بايد 
به اذن ولي او باشدء جون زن در مسثله نكاح تحت ولايت يوس كجايق أحوطة الأقر ال باد شو سععية نا يفون فول احوظط 
الأقوال اين بود - وكرنه در مسائل مالى مستقل است. در مسائل مالى برابر آيات سوره مباركه «نساء» كه فرمود وقتى كه اينها 
راديديدء بررسى كرديد كه اينها قدرت مالى دارئدء سمه اقتصادى ندارند: (فَِنْ آنَسْتّم مِنْهُمْ رُشْداً فَاذقعُوا لبهم أَمْوَالَهُم) 00 
اموال آنها را به آنها بدهيد. اكر اين دختر خانم باكره استء از نظر نكاح تحت ولايت أب و جد استء از نظر مال كه تحت 
والأديك تسا شان امد اك عردو ب انا لفيا شين در مسئله نكاح؛ در مسئله مال تحت ولا-يت كسى نيستء اكر كنيز او 
بخواهد ازدواج كندء الآ و لابدّ بايد به اذن او باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: اين عقد فضولى استء اجازه لاحق مثل اذن سابق است» 


جون نكاح هم عقد فضولى را بر مى دارد؛ منتها در عقد فضولى قبل از اجازه نبايد تصرّف كرد. در بحث قبل كذدشت 


-١‏ نساء /سوره 05 آبدع. 


به إينكه يكك فرق جوهرى است بين عقد فضولى و عقد خيارى؛ عقد فضولى تا «من بيده عقده النكاح) )١(‏ اجازه ندهدء 
اثربخش نيست؛ در عقد خيارى تا فسخ نكردند اين عقد همجنان آثار خاص خودش را دارد. بطلان عقد خيارى متوقف بر 


فسخ استء نفوذ عقد فضولى متوقف بر اجازه استء بايد به اجازه برسد تا نافذ باشد. 


نكاح 56/7/29 
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موضوع: نكاح 


همان طورى كه ملا-حظه فرموديد مرحوم محقق در ذيل فصل سوم يازده مسثئله را مطرح كردندء آنجه كه در بحث قبل 
كذشت مسثله هفتم بود. (7) در مسئله هفتم يكك نكته اى از مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء در اين كتاب شريف انوار 
الفقاهه مطرح استء ايشان در جمع بين ساير نصوص كه مى كويد أمه را بدون اذن مولاى او نمى شود به عقد انقطاعى 
د رآورد ولو آن مولا زن باشدء با توجه به اينكه روايت هاى سه كانه اى كه از «سيف بن عميره» نقل شده دلالت مى كرد بر 
اينكه أمه را بدون اذن مولاى او مى شود به عقد انقطاعى درآورد» مى كويد به اينكه أمه اكر ملك مولاى خودش باشد كه 
مرد استء اين أمه احكام نكاح او تأمين است و اكر مولاى او زن باشدء احكام نكاح او تأمين نيست و رسم بر اين بود مولاى 
او كه زن هست براى اينكه از درآمد اين كنيز استفاده كنند» ككاهى اينها رابه كاركرى مأمور مى كردند كه اجاره بود و 
اخرشاة راس كرهنده كاه ابنهارا به غقد القطاعى فى .دادائك كد از تهريه ابنها اسشفاذه كتنده تعيير يه اجرت ذارد كه ا لَهُنّ 


عع 
مُسْتاجرَات» 


-١‏ بقره/سوره7, آيه/31؟. 
7- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط -اسماعيليان)؛ المحقق الحلى» ج 7 ص ”777. 


ص ١1(.507)نساء‏ /اسوره؟» آيهء؟35(.7)أنوار الفقاهه(كتاب النكاح)» الشيخ حسن كاشف الغطاءء ص77 و 0 شرائع الإسلام فق 
مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» اج ص 77١‏ 7. 


.) يا (قَآتَوهُنَ أجَورَهُنٌ‎ -١ 

-١‏ بر اساس نظر مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء روايت «سيف بن عميره» كه مى كويد بدون اذن» منظور اين است كه با 
اذن صريح لازم نيست, با اذن فحوا مى شود اين كار را كرد. 

“- بنابراين هر دو طايفه روايات اذن را شرط مى دانند؛ منتها جون رواج آن عصر اين بود كه به اذن فحوا اين كار را مى 
كردند» روايت «سيف بن عميره)» بر آن حمل شده است. اكر اين جمع قابل قبول باشد» يكك جمعى است بين روايت «سيف بن 
عميره) و ساير نصوص. مسئله هشتم كه مرحوم محقق ذكر مى كنند اين است: «الثامنه إذا زوّج الأبوان الصغيرين لزمهما العقد 
فإن مات أحدهما ورثه الآخر و لو عقد عليهما غير أبويهما و مات أحدهما قبل البلوغ بطل العقد و سقط المهر و الإرث و لو بلغ 
أحدهما فرضبى لزم العقد من جهته فإن مات مزل من تركته نصيب الآخر فإن بلغ قأجاؤ أحلف أنه لم يجز للرغبه فى الميراث و 


وَرِث و لو مات الّذى لم يجز بطل العقد و لا ميراث)؛ 


عليه) يكك مسثله اى را سؤال مى كردند حضرت جواب مى داد؛ كاهى كلام امام(سلام الله عليه) به يكى از اين دو نحو نيست» 
فقهاء خودشان اين مسائل را مطرح مى كنندء براى اينكه آنها مرجع دينى و فقهى مردم هستند, مردم از آنها سؤال مى كنند. 
آنها هم در كتاب هاى خود مى نويسند؛ كاهى هم در اثناى مفاوضات و بحث هاى علمى مى كويند اكر اين طور شد 
حكمش آن استء اين انحاى جهاركانه و مانند آن باعث فرع بندى فقه مى شود كه «مسثله[] كذاء فرع كذاء فرع كذا» نحوه 


مسئله هشتم اين است كه در جريان ميراث همين كه عقد واقع شده استء يا ميراث بالفعل هستء يا «بالقوه القريبه من الفعل) 
استء يا «بالقوه البعيده من الفعل»» همين كه عقد واقع شد طرفين صلاحيت ارث برى از يكديكر را دارند» يا «بالفعل يا بالقوّه 
القريبه من الفعل يا بالقوه البعيده من الفعل». بيان مطلب اين است كه اكر بدرٍ اين يسر و يدر آن دختر كه هر دو ولي هستند و 
مصلحت را هم رعايت كردندء اينها را به عقد يكديكر درآوردند؛ اين عقد فضولى نيست, يكك؛ عقد خيارى نيستء دو؛ عقد 
صحيح لازم استء سه؛ و جميع آثار زوجيّت بر اينها بار است «منها الارث». هر كدام از اينها مُردند آن ديكرى ارث مى برد؛ 
منتها ارئى است كه يكك هشتم مثلًا ارث مى برد جون فرزندى در كار نيست؛ يس طرفين از يكديكر ارث مى برند و اكر يكك 


وقتى يدر اين و يدر آن كه ولايت دارند اين دختر و يسر را عقد كردند؛ ولى يكى از اينها داراى عيبى هست كه موجب 


فسخ استء اين عقد صحيح است و فضولى نيستء ولى خيارى استء لازم نيست؛ با اين حال هر كدام از اين دو نفر بميرند 
ذيكرف ارشدهى بر حون زوجت اسك :فرق اساسى عقن فضولى با عقد خيارئ در يحت قبل كذكث درعقه فشولى نا 
صاحب آن اجازه ندهد اين عقد اثر ندارد» در عقد خيارى تا ذو الخيار فسخ نكند اين عقد همجنان مؤثر است؛ بنابراين كل 
واحد زوج و زوجه يكديكر هستند و آثار زوجيت بار است كه «منها الارث». يس ولو عقد هم عقد خيارى باشد آثار ارث بار 


است. 


اكر جنانجه يدر اين و يدر آن عقد نكردندء بيكانه عقد كردند» اين مى شود فضولى و اكر فضولى شد اين عقد فقا صحت 
تأهليه دارد. در عقد فضولى زوجين «بالقوه البعيده من الفعل» زوج يكديكر هستند؛ در عقد لازم «بالفعل» زوج يكديكر هستندء 
در عقد خيارى هم باز «بالفعل) هستندء اكر يك مقدارى قوه باشد آن قوه هم «بالقوه القريبه من الفعل» است» كل واحد زوج 
يكديكر هستند؛ ولى در جريان فضولى «بالقوه البعيده) از فعل زوج يكديكر هستند. فقط صحت تأهّليه دارند؛ يعنى اكر بيكانه 
اين يسر را به عقد آن دختر و دختر را به عقد اين يسر درآوردء اين فقط عقدش صحيح است؛ يعنى ايجاب و قبول صحيح 
استء صحت تأهّليه دارد كه اكر «من ببده عقده النكاح» (1) اجازه بدهد اين عقد اثر مى كند؛ ولى مادامى كه اجازه نداد اثر 
ندارد» جون صحت تأهليه دارد. اكر جنانجه احدهما بالغ شد و اجازه داد» نسبت به او مى شود صحيح, عقد زوجيت حاصل 


مى شود و قبلا هم ملاحظه فرموديد در 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه/31؟. 


جريان اجازه عقد فضولى نكاح؛ وجود مجيز بالفعل لازم نبست» عقد فضولى باب بيع آن جا رواج اين بود كه اكر شخصى 
مال كسى را فروخته و آن مالباخته فعلا موجود است و صلاحيت اجازه دارد» مجيز بالفعل استء. اكّر بفهمد كه مال او را 
فروخته و به سود اوستء مى تواند اجازه بدهد و اين عقد مى شود فضولى؛ ولى در مقام ما كه هر دو طفل هستند» يكك عقد 
فضولى است كه ما مجيز بالفعل نداريم؛ يعنى نه اين يسر كه نابالغ است صلاحت اجازه دارد و نه آن دختر كه بالغ نيست 


صلاحت اجازه دارد» در نتيجه عقدى است فضولى و بدون مجيز. 


برخى ها خواستند بككويند اين عقد فضولى با ساير عقود فضولى جون فرق دارد اين يكى باطل است. در بحث هاى قبلى اشاره 
شد كه ما سندى نداريم كه عقد فضولى اى صحيح است كه مجيز آن بالفعل وجود داشته باشدء نه! مجيزش بالقوه هم وجود 
داشته باشد هم كافى است. اين يسر و آن دختر «بيدهما عقده النكاح» استء در آينده و فعللا صلاحيت اجازه دادن ندارند, 
براى اينكه بالغ نيستند» رشد ندارند» همين كه به بلوغ رسيدند صلاحيت اجازه را بيدا مى كنند؛ يس اين عقد محذورى ندارد. 
اكر بيكانه اين يسر را براى آن دختر و آن دختر را براى اين يسر عقد كردء اين عد نكاح مى شود فضولىء وقتى عقد نكاح 
فضولى شدء جون «بالقوه البعيده من الفعل» نكاح است و زوج يكديكر هسنند» آثان زوجبت بان تيسّت و ارث تمن برئداء اكر 


احدهما بالغ شد و راضى شد به اين كار و اجازه دادء اين عد از طرف او صحيح استء جون در بحث 


فضولى ملاحظه فرموديد كاهى اصيل از دو طرف استء كَاهى فضولى از دو طرف استء كاهى فضولى از طرف زوج است 
نه زوجهء كاهى بالعكس؛» مسئله عقد جهار صورت ذارد. در عقد فضولى ملق ممكن اسث يك طرف اصيل باشد و يكك 
طرف فضولىء در اين جا كرجه هر دو طرف فضولى استء ولى احدهما بالغ شد و اجازه داد» يس اين مى شود اصيل و اجازه 
داد و ديكرى همجنان به فضوليت خود باقى استء يس اككر احدهما بالغ شد و اجازه داد از طرف او اين نكاح صحيح است؛ 
اكر جنانجه همين كسى كه بالغ شد و اجازه داد قبل از اينكه آن ديكرى بالغ بشود بميرد» جون اين عقد صحت تأهّليه دارد» 
مقدارى از اموال او را نككّه مى دارند تا طرف ديكر بالغ بشود واز جريان باخبر بشود, اككر اجازه بدهد مى شود زوجه اين مرد 
جون كشف مى كند كه از سابق زوجه او بود وارث مى برد» لكن جون در معرض تهمت مال استء اكر آن طرف بالغ شد و 
به او كفتند كه تو را به عقد فلان كس درآوردند و فلان كس همسر تو بود وفلان كس بالغ شد و راضى شدء آيا شما اجازه 
مى دهيد يا اجازه نمى دهيد؟! اكر او به طمع مال بخواهد اجازه بدهد اين اجازه نافذ نيست»ء اكر اجازه او به طمع مال نباشد, 


بلكة واقعا: ذا زد لجاز سن ذهنك اده اجازة نافناسيك» لذ فزمودكد اكر بالغ شد «أحلف» به او س وكند مى دهند. س وكند ياد كند 


كه من اككر راضى هستم نه براى آن است كه سهم الارثى داشته باشم» بلكه اصل اين كار را من 


قبول دارم و سوكند ياد مى كندء اكر سو كند ياد كرد كه من راضى هستم؛ آن وقت از اجازه زوجت او كشف مى شود كه 


سابق زوجيت بود وارث مى برد. 


آنجه كه در اين فرع هشتم آمده مطابق با نصوصى است كه حالا مى خوانيم؛ البته بعضى از اينها معارض هم دارد. عبارت 
ايشان اين است (إذا زوّج الأرواة المسعيرد» ديكر اين جا عقدء عقد تام است,. ولايت حاصل شده است. از صحت تأهليه 
كذشته. از عقد خيارى كذشته. عقد صحيح بالفعل لازم است. ان كاه الزههما العقن:فان قات أحدهما ورك الحم بدون قسمء 


جون زوجه اوستء جون ولىّ او را عقد كرده است. اين فرع اول. 


فرع دوم اين است كه: «و لو عَمَّدد عليهما غير أبويهما/؛ يعنى فضول! اين عقد بشود عقد فضولى. عقد فضولى ملاحظه فرموديد 
فقط صحت تأمّليه دارد؛ يعنى ايجاب و قبول آن درست است, وكرنه هيج مَحرميتى» نقل و انتقالى در كار نيست. «ولو عَقَد 
عليهما غير أبويهما و مات أحدهما قبل البلوغ بطل العقد. براى اينكه در عقد فضولى اكر يكى از دو طرف بميرد جا براى 
اجازه نيست» يس اين عقد باطل است؛ يعنى صحت تأهّليه را از دست مى دهد و جون عقد باطل شد «سقط المهر و الإرث)»؛ 
براى اينكه رجوعى در كار نيست. «و لو بلغ أحدهما/؛ يكى از اين دو صغير بالغ شد و راضى شد به اين عقد فضولى و اين 
اجازه هم كاشف است؛ يعنى از قبل اين زوجت حاصل شدءه «لزم العقد من جهته) از ناحيه او عقد لازم استء براى اينكه اقرار 


كرده به اين كارء اين كار را يذيرفته بايد به لوازمش هم ملتزم 


باشد. يرسش: ...؟ ياسخ: جون نسبت به اصل عقد رضايت دارد؛ احكام عقد «من المهر و الارث لزمه). اينكه كفتند «لزمه) در 
قبال آن «سقط المهر و الا-رث» است,. در برابر آن هيج لوازمى ندارد» جون خودش قبل از امضاء مرده است و يا رد كرد؛ اما 
اين جون امضا كرد «لزم)؛ يعنى «لزم المهرء لزم الا-آرث؛؛ يعنى «لزم احكام الزوجيه). «فإن مات» اكر اين يكى كه بالغ شد و 
راضى شد و احكام ارث از طرف او بر او ملزم شدء اعُزِل من تركته نصيب الآخر) وقتى مُّرد تمام اموالش را تقسيم نمى كنند 
بين يدر و مادر و امثال آن» سهمى ازارث را براى آن طرف ديكر؛ يعنى زوجه او مى كيرند؛ اكر آن زوجه بالغ شد و رضايت 
داد با آن شرايط حلفء ارث مى برد. «عُزِل من تركته نصيب الآخر فإن بلغ» آن آخر «فأجاز)؛ جون اجازه كاشف استء 
«أحلف» سوكند داده مى شود كه اين رضايتش طمع در ارث نبود» واقعاً به اين نكاح راضى بود: «أحلف أنه لم يجز للرغبه فى 
الميراث»» براى اينكه ارث ببرد اجازه نداد» بلكه واقعاً به اين نكاح راضى بود در اين صورت «و ورث». يرسش: ...؟ ياسخ: 
بلهء اكر نباشد جون امام وارث امَنْ لا وَارِتَ له (1) ما ميراث يفو وار كدتداريم هيا سدين طقات ميد كاله زبتث كه [أولوا 
الأدحام بَعْضَهّع أوْلَى يعض )» (1) يا اكر هيج كدام ازاينها نبودند» طبق نصوص ما امام وارث «مَنْ لا وَارِتَ لها سكم برسش: 
رجاس ناطق باب سح خسن باقر كه مرا كتبنقا زان نقازع فافنية بك رلك اننت 
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كه مى خواهند به كسى مال ببخشند خوب مى بخشند؛ اما اكر بخواهد به عنوان قانون قرآنى و الهى ارث ببرد» جون اكر ارث 
بُرد ديككر خمس ندارد؛ اما اكر جنين مالى به او داده شد خمس دارد؛ احكام آن فرق مى كند, احكام مال فرق مى كند. يكك 
وقتى مالى به او دادند؛ اين مال جزء درآمد اوست و خمس دارد؛ اما اكر ارث باشد» ارث كه خمس ندارد؛ يس احكام فرق 
مى كند» جون احكام فرق مى كند بايد مشخص بشود كه اين اجازه او براى طمع در ارث نيستء اككر او دارد اجازه مى دهدء 


انما راض تنه لود عفنا اسبح 


فرمود به اينكه اكر اين باشد بايد «أحلفء؛ اما «و لو مات الذى لم يجز بطل العقد ولا ميراث»؛ آنكه اجازه نداد و مُردء ديكر 
عقدف كو كأ نسة: مبر نكر كا تيك ارق در كار نيست. اين مسئله هشتم در روايات ما آمده. احياناً بعضى از روايات 
هم ممكن است معارض داشته باشدء لكن آن رواياتى كه مطابق با قواعد هست برابر آن» عمل مى شود و اصحاب هم اين 
جنين عمل كردند و اككر يكك جيزى برخلاف اينهاستء آن بايد توجيه بشود. وسائل جلد بيستم؛ صفحه 0378 باب شش از 
ابواب عقد نكاح. اين فروعات را به همراه دارد: «بَابُ تُبُوتٍ الْولَابَهِ لَب وَ الحو ِلَب حَاصّهُ مع وجودٍ الأب لا عَيرمَاء براى 
بيكانه ولايت نيستء اعَلَى الْبنْتِ غَهر الْبَلِعه الرَشْديدَهِ وَ كذ الصَّبِى)؛ يعنى يدر و جد يدرى بر دختر و بر يسر كه بالغ نيستند 


ولايت دارندك. 


روايت اول اين است: «مُحَمّد بن يَعْقَوبَ عَن مُحَمَّدِ بن يَحْيَى عَنْ احْمّد بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بْن إِسْمَاعِيل بن 


بيع قَالَ سَلتُ أب الْحَسَن عَلَيه السّلام عَنِ الصَّيِئه يرجا أَبُوهَاه يدر اين دختر او را به عقد كسى درمى آورد؛ ١‏ َم 000 
اين بدر مى ميرد «وَ هى ص غيرَة) اين دختر هنوز بالغ نشده! ادَكبرًا بعد بالغ مى شود اقل أَنْ مَدْخُلَ بهَا رَوْجَهَا يَجُورُ عَلَيِها 
التَرْوِيِجٌ أو لمر لياه بدر مُرد واين بالغ شدء آيا اين زوجت واين نكاح ثابت است يا متزلزل؟ اين تزويج صحيح است يا 
نه؟ مستقر است ايا نه؟ قَالَ يَجَورٌ ليها تَوويِح أبيهاه؛ لبق اطلاق ابن حكم كه ابن تزويج صحيح استه اكر اين تزويج صخيح 
است؛ نفقه هستء كسوه هستء مّهر هستء ارث هستء همه احكام هست. اكر امام بفرمايد اين زن زوجه اوستء اين اطلاق 
شامل ترتيب جميع احكام فقهى است؛ يعنى هم مَحرميت هستء هم جواز نكاح هست,ء هم مسكن هستء هم نفقه هستء هم 
مَهر هست و هم ارث. اين روايت را مشايخ ثلاثه(رضوان الله عليهم) نقل كردندء غير از مرحوم كلينى» )١(‏ مرحوم صدوق هم 
نقل كردء (75) مرحوم شيخ طوسى هم نقل كرد. 270 


الصّغِيرَهِ يُرَوجَهَا أَبُوهَا لَهَا أرٌ إِذَا بَلَعْتاء ولى او اين را به عقد كسم درمى آورد؛ حالا كه بالغ شد اين مى تواند به هم بزند؟ 
«قَالَ نَا لهس لَهَا م مع أَبِيهَا مره جون ولايت داشت. أكر ينا يود خبطة: او رارعايتث بكنده كرد و اكر نا بود 
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كه مفسده اى در كار نباشد» نيست؛ فرض اين است واجد جميع شرايط ولايت بود. ولايت يك سلسله شرايطى دارد» همه 
شرايط محقق شدء ديكر او حق ندارد اين عقد نكاح را به هم بزند: اقَالَ وَ سَأَلهُ عن البكر ذا بَلمَتْ مبِلََ النّسَاءِ أ لَّهَا مع أبيهَا هر 
قَالَ لهس لَهَا مع أَبيهًا أمرٌ ما لم تَكبرَ؛ )١(‏ مادامى كه بالغ نشد تحت ولايت هستء وقتى كارى كه ولي انجام دادء مثل كار 
خود اصيل است. بنابراين جميع آثار زوجت بر آن بار استء يكى از آن آثار مسئله عقد استء يكى از آنها مسئله مّهر است و 


مانند آن. 


روايت هشتم اين باب به اين صورت استء محمد بن مسلم مى كويد: سَألْتٌ أبَا جَثفّره از وجود مباركك امام باقر(سلام الله 
عليه) سؤال كردم ١عَن‏ الصَّبىٌ يُرَوّحْ الصّبِبّةا؛ آيا مى توان يسر نابالغ را به عقد دختر نابالغ درآورد و مانند آن؟ حضرت فرمود: 
١إِنْ‏ كان أبواهف ا اللّذَانِ رَوَّجَاهّمَ اه كر يدر اين و يدر آنء اينها را به عقد يكديكر درآورد ١فْنَعَمْ‏ جَارٌ»؛ يعنى «نافذٌ» اين 
زوجيت هستء «وَ لكن لَهُمَا الْخَارٌ إذَا ذو كال كه اين قلاايه عنزان منازكن كر شبد ابض رمد فربعة ككل كان وعدي يفل 
دك كاذ الفؤق على الآ كلك له هل فيز عاق الى على اند فى ماخرو كال لكا انس رؤايت به عنوان مار ض دو جعيت 


هاى قبل مطرح شد و رد شد. اين «أحلف» در بعضى از نصوص هست 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 7١‏ ص 7728 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد» باب6» ط آل البيت. 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص //ا؟ و رةه ابواب عقدالتكاح و اولياء العقد» باب 2 طّ آل البيية: 


كه - إن شاءالله - اكر لازم باشد آن روايت را مى خوانيم. 


ماه مباركك شعبان يكك خصيصه اى دارد كه آن خصيصه در ماه يُربركت رجب نبود جه اينكه در ماه يّر بركت رمضان هم 
نيست. ماه شعبان به نظر كسانى كه اهل راه هستند آخرين ماه سال است. تاريخ را بعضى ها از محرّم تا محرّم شروع مى كنند 
بعضى از فروردين تا فروردين شروع مى كنند؛ اما آنها كه اهل راه هستند» تاريخ آنها از اول ماه مباركك رمضان است تا آخر 
ماه شعبان» ماه شعبان آخرين ماه سال اعتقادى شانء اخلاقى شان. فقهى شان» حقوقى شان» دينى شان است» آخر سال است» 
سال بعد را از اول ماه مبارك رمضان شروع مى كنند. شما در اين كتاب هاى اخلاقى ابن طاووس و ديكران را ملاحظه 
بفرماييدء اينها اعمال سنه را كه ذكر مى كنند» اول از ماه مباركك رمضان شروع مى كنند, ماه مباركك رمضان اول سال است؛ 
سرّش دو جيز است: يكى دعاهاء يكى روايات؛ جه در دعاها جه در روايات از ماه مباركك رمضان به عنوان «رأس السنه)». از ماه 
مباركك رمضان به هعْرَهُ الشُهُور) ياد مى شود. دعاى روز اول ماه مباركك رمضان. نه دعاى دو سه سطرىء دعاى سه جهار جمله 
يناعا تيسوظ مناه مسار كك ماقا ابو انث كدها عرض نئ كليم خند اناا ابن دغزة الشؤوره است؛ لقا بيس مال كد 
دوازده ماه استء اين اولين ماه است. هر سال اؤُلى دارد: «رَأْسٌ السَّنّهه ماه مباركك رمضان است. (5) برابير روايت و دعا كه ماه 


مباركك رمضان را «ََهٌ الشَهُور) يا «رَأْسٌُ السَّئه شمرده اند» اين آقايان نظير ابن طاووس ها و حلى هاء اينها كه در مسير 


١ط-‏ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج 2 ص 597. 
"- تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج6: ص *م. 


اخلا-ق و تهذيب نفس بودند سال اعتقادى خود را اول ماه مباركك رمضان قرار مى دادند و ماه شعبان آخر سال آنها است و 
جون آخر سال است تمام رفتار خود را بررسى مى كردند كه سود و زيانشان مشخص بشودء جون هر تاجرى آخر سال تمام 
بررسى هايش را مى كند كه ضرر كرده يا نكرده؟ اين (يَوْجُونَ تِجَارَه أن تبَورَ) ١(‏ هست؟ نيست؟ (قل ذلك عَلّى تَيجَارَهٍ 
الك )لتاق ازن اريك يزه رداك بار 31 اجنام نبو كرش ماهر ماد كتعاة اق كدييية كم اروديهة 
نياوردند» جبران بكنند. اين يكك مطلب. 


شما در اشعار كسانى هم كه در مسير ابن طاووس ها و اينها حركت مى كنند ببينيد كه براى ماه شعبان حساب خاصى قائل 
هستند. حافظ مى كويد به اينكه: ماه شعبان منه از دست قدح كاين خورشيد [الالا از نظر تا شب عيد رمضان خواهد شد (9) 
يعنى ماه شعبان را درياب! همين جند روز را درياب! آخر سال تو هستء بعد ديكر خبرى نيست. در ماه مباركك رمضان خبرى 
نيست» در ماه مباركك رمضان جيزى به انسان نمى دهندء بلكه در ماه مباركك رمضان از انسان جيزى مى خواهند. فقا شب 
عيد فطر است كه جايزه ها را مى دهند» وكرنه ماه مباركك رمضان مدام نخور! نخور! نخور! نخور! فلان كار را نكن! فلان كار 
را نكن! فلا-ن كار را نكن! فلان كار را نكن! فلان كار را بكن! فلان كار را بكن! ماه مباركك رمضان ماه وصال نيست. ماه راه 


است. «ماه شعبان مده از دست قدح كه اين خورشيد»» اين خورشيدٍ وصال اكر در ماه شعبان نصيب تو نشد و او را نديديد» در 


-١‏ فاطر/سوره78؟ آيه19. 
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ماه مباركك رمضان نمى بينيد» فقط در شب عيد مى بينيد! ماه شعبان منه از دست قدح كاين خورشيد لالالااز نظر تا شب عيد 


رمضان خواهد شد 


اين خورشيد وصال اككر غروب كرد فقط شب عيد فطر مى توانيد ببينيد» جون شب عيد فطر جايزه ها را مى دهندء «ليله الجوائز) 
است» شب عيد فطر كمتر از شب قدر نيست؛ روز عيد فطر هم روز جوائز استء وصال براى آن است. آنها كفتند «صّمْ لِلرَّوَْها 
)١(‏ همين معنا را كفتند؛ البته حكم فقهى اش هم سرجايش محفوظ است؛ يعنى رؤيت قمر. يس تمام تلاش و كوشش در ماه 
شعبان اب استث كه انسان كباب سبال :را برسلة يعد ماد مبار كك رعضان اغان سال بعد ايت 


مطلب ديكر اين است كه اين صلوات و همجنين آن مناجات. اينها خيلى وقت نمى كيرد» آن مناجات را اكر خيلى هم به طور 
عادى و تأنيٌ بخواند ده دقيقه استء اين بايد جزء برنامه هر روز ما باشدء اين طور نباشد كه كاهى باشد» درس و بحث خوب 
است؛ اما همه كارها با درس و بحث حل نمى شود؛ به هر حال اينها راهى است كه به ما نشان دادند. در اين صلواتى كه عند 
الزوال هست خيلى راهكشاست,. ببينيد وقتى يكك جيزى به ما آدرس دادند؛ يعنى راه باز است؛ حالا كسى كه مسئول حرم 
است انسان از او سؤال مى كند كه آقا! حرم راهش جيست؟ مى كويد اين همه راه وسيع هستء آن جا مضف خانه هم 
هستء اين جا زيارت هم هستء اين جا استراحت كاه هم است آن جا ناهار هم بذيرايى مى كنندء اين را وقتى كه يكك 


مسئول خود حرم بكنُويد اين يعنى جه؟ يعنى اكر 


.184 تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج؟؛ ص‎ -١ 


بياييد يذيرايى مى شويد. يكك وقتى مى كويند راه حرم كجاست؟ مى كويند فلان خيابان است. يكك وقتى خود مسئول حرم 
مى كويد آقا! اين راه هستء آن جا مضيئف خانه استء آن جا يذيرايى مى كنند؛ يعنى جاى يذيرايبى استء اين صلوات )١(‏ 
اين طور است به ما كفتند بخوانيد و اين جمله ها را بككوييد. بيغمبر و اولاد بيغمبر(عليهم السلام) را با اوصاف فراوانى در همين 
بلوات معرقى مهى كتلءابنها طبين قسن ابنها ابران مشعدة اننيا فلك جات يعد ذلكة بباريه سيل بين جات سيسدة 
عم رن افشاك براق لبنها عسيكه نا جه زور فى ,برين؟ اينيا كه لك سا ريه سكيد دو ركه الكاوهه سقيقة اجات ةا 
لون سيد اراد سكو عه انها تعر بي انع سو بارا تادر رارانة حنوم يدون فيضي كروقنة عر انا 
كفتند كه شما اينها را از خدا بخواهيد؛ يعنى اكر بخواهيد مى دهند. يس براى آنها اين اوصاف فراوان را ذكر كردند» سهم ما 


هم اين است كه به ما كفتند اينها را بخواهيد؛ يعنى اينها مى دهند. 


كل 1( رشان كد كتفل يخراعدة ار ابيع كدي ها كلمن ]ن :ذاك النمين الوى متزاقيه كدرو اهل ل كاقيها لقيهاا 
درباره خود بيغمبر وقتى او هست سيزده معصوم ديكر هم همين طور هستند (وَ اجْعلَهُ لى شَفِيعاً مُشَفّعاه. برخى ها شفاعت نمى 
كنند» برخى ها بر فرض هم شفاعت بكنند مربوط به يذيرش الهى استء همه شفعاء مشفّع نيستند» آنهايى كه شفاعتشان قبول 
مى شود و يذيرفته مى شودء به آنها كفته مى شود «قف تَسْفَع لِلنّاس) (1) و عبارت ١تَسْفْع)‏ هم دارد كه هر دو مجزوم به آن امر 


اميت» بايسست 


7١9 ص‎ ١ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج‎ -١ 
.268 بحار الأنوار-ط موسسه الوفاء؛ العلامه المجلسى» جل ص‎ -١ 


و شفاعت بكن! جرا بايست؟ براى اينكه شفاعت بكنى. ديكر «تشفعٌ) نيست آن مجزوم به اين امر است 9نف تَشْفَع) كه اكر 
شفاعت كردىء «تشفّع) آن هم مجزوم است؛ يعنى شفاعتت مقبول است. شفيع مشفّع به آن شفيعى مى كويند كه شفاعتش 
مول اكد يدها ندند لخد سياه يخر ايد جو اشغلة ى نافيا هنمام ابن درست الست و طريئاً إليك توما طريق هيد 
عبت )بك رلك امت انان مى كزيق يا ركه صر ال نمقي «اذن ون النخرن اسكاناز اخذ وق الكفى«الدرنيت هم 
هست» خيلى باريكك است صراط مستقيم! يكك وقت است مى كويند اين راهى كه شما مى خواهيد برويد يكك راه بيابانى 
است. قبلا راه بين كربلا و نجف اين طور بود؛ جاده نبود» از هر جاى نجف حركت مى كرديد به كربلا مى رسيدى, يكك 
بيابانى بود الآن هم همين طور است؛ منتها يكك مقدارى بسته شده است. يس راه يا خيابان مشخص استء اتوبان استء يكك 
واف حوس اميق اميك بابذ بوتي التكدواة اسه راق ولنشن ها لون يراط 1 كو وق التشن اتسفه ا موجار يك ترأسدة 
تا انسان تشخيص ره را بدهد سخت استء وسيله ندارد سخت استء. همراه ندارد سخت است تنها بايد برود» زاد و راحله 
نايد تلاك السعة لنذا نا كك بون النعرم اسه اللميسشعي ينا لين ران بقل بوزبان عه اللدرادئ اكد شان وبي ادك نا 
است به آن مى كويند: ١طريق‏ مَهيع» اين مَهيع و مَهيعه راه باز و بيابان و ميدان وسيع را مى كويند. يكى از مواقيت حج «ججخفها 


اكع وعشفو قل ادك حضفه ثيرة مهيعه برد حابض ها كد فى انلتده يكف 


.7١7١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» جل ص‎ -١ 


بيابان وسيعى بود كه آن جا احرام مى بستندء بعد از اينكه سيل آمدء مقدارى از اين زمين وسيع را بُرد و اجحافى در اين زمين 
رخ دادء شده «جخفها» وكرنه اصل اين ميقات اسمش مَهيعه بود؛ يعنى جاى وسيع و بى مانع. بعد ازاين كه يكك مقدارش را 
سيل برد و معدوم شدء نزد عرب ها شده اججخفه). آن راهى كه خيلى وسيع است و همه مى توانند بروند و همراهان زيادند 
انسان نمى ماند» اكر يكث جايى هم مشكل داشته باشد هزارها نفر هستند او را همراهى مى كنندء اين را مى كويند طريق مَهيع. 
ما در اين صلوات نيمروز عرض مى كنيم: «وَ طريقاً إليك مَهْيَعا؛ يكك راه بازى قرار بدهيد تا هيج مشكلى براى ما بيش نيايد. 
بكتروي عى ازيم خا ولت ا اتهمرا جه مااعر يض زود مسي ذا عرريي رود بدو لا افر رقن زوه براديعا مريفريور» انها 
نيست. جون هر كدام از اينها بيش بيايد مى شود صراط (أدَق مِنّ الشغر»؛ آن راهى مَهيع است كه هيج مانعى نداشته باشد و هر 
مائعى باك كك عله أي عسكل مشكل زااحل تعن كنندة اند حى كنود أساته انق يراد اشكه (قاقااقة أغطى و الفى 31 صدنق 
ِالْحشِنَى ( فَسَميِسُرَهُ لِليِسْرَى) )١1(‏ اين طور مى شودء آن وقت همه درجات را هم مى برد فيوضات را هم مى بردء به آسانى 
هم مى رودء سخت نيست براى او. بعضى ها با دشوارى به بهشت مى روند؛ بعضى ها به آسانى به بهشت مى روندء اين 
صلوات به ما مى كويد از خدا بخواهيد به آسانى وارد بهشت بشويد و هيج مانعى براى آدم بيش نيايد, حالا-اكر كسى 
مشكلى نداشت»ء يايش درد نمى كردء فلان نماز شب 


./ ليل /سوره 87 آيهدة و‎ - ١ 


خواند اين ثوابش كمتر است؟ نه! اكر جهارتا مشكل داشتء جهارتا همسايه بدى داشتء باز هم نماز شب خواند او ثوابش 
بيشتر است؟ اين طور نيست! بعضى به آسانى نماز شب را مى خوانند» بعضى ها برايشان جهارتا درد سر هست,ء يكك وقتى 
جراغ خاموش مى شود؛ يكك وقتى كسى در مى زندء اين طور نيست كه حالا اكثر كسى در زد جهارتا مشكلى برايش بيش 
آمذه تراش يكت بادا بأفضل الْأَعْمَالٍ أَحْمَرُمَاه (1) و مانند آن» خود عمل هر اندازه ثواب دارد هسث. بنابراين كاهى ممكن 
است انسان به آسانى وارد بهشت بشودء اين همين است: «وَ طريقاً ليك مَهْيَعا» بدون مانع؛ نه ما مزاحم كسى باشيم و نه كسى 
مزاحم ما باشدء اين نعمتى استء انسان به هر حال جهارتا زحمت براى ديكرى ايجاد مى كندء يا ديكرى جهارتا زحمت براى 
انسان ايجاد مى كند! راه همان راه استء مى خواهد به حرم برود جهار نفر مزاحم او هستند» جا تنكك استء يا نماز جماعت 
مى خواهد برود» نماز جمعه مى خواهد برود» يكك وقتى بدون رنج تمام وسائل برايش فراهم استء اين طور نيست كه ثوابش 
كمتر يا كم باشد. اين «وَ طريقاً لَك مَهْيَعأ» آن وقت انسان هم به آسانى اين اعمال را انجام مى دهدء هم به سلامت وارد 


بهشت مى شود - إن شاءالله - نصيب همه بشود. 


506/١7/١0 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


فروعى كه فقهاء(رضوان الله عليهم) طرح مى كنند؛ كاهى برابر سؤالى است كه از ائمه(عليهم السلام) مى شود كاهى مطابق با 


صورت اول احتياج دقيق به مستندسازى دارد» صورت 


.١191١ بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى؛ ج/ائ. ص‎ -١ 


سوم كه مجموعه جمع بندى شده جندتا روايت استء وقتى مستند روايات روشن شدء محقق بعدى بايد بازيرورى كند. 
بازشناسى كند و مانند آن. 


مسئله هشتم كه مرحوم محقق در بين مسائل يازده كانه مطرح كردند بحث شد كه دو شبهه قوى را به همراه دارد: يكى اينكه 
تعبير روايات و همجنين تعبير متن فقهى اين است كه اكر ولىّء صبى را براى صبيه عقد كندء اين وقتى بالغ شد ١لَهُمَا‏ الْخيَارٌ. 
(1) اين حكم با مباحث قبلى و با قواعد قبلى كه «ولي» به منزله «مولَلِ عليه» است و عقد او كذشته از صحت تأمَلى و بالاتراز 
صحت خيارى» صحت لزوميه دارد» ديكر جا براى'لَهُمَا لجار ذا أذ ركاه نيست» اين يكك محذور. محذور ديكر اين است كه 
فرمود اككر صبى را براى صبيه عد كند و يكى قبل از ديكرى بميرد» تمام مّهر را استحقاق دارد. در حالى كه اين يكك مفارقت 
قبل از مزاجعت و قبل از دخول استء بايد نصف مَهر كرفته بشود نه تمام مَهر. اين دو محذور را اين روايات بايد حل كنند. 
اصل مسئله را مرحوم محقق به عنوان مسئله هشتم ذكر كرد و آن اين بود كه (إذا زوّج الأبوان الصغيرين لزمهما العقد» جون 


جمع بندى شده آن را مرحوم محقق ذكر مى كندء و كرنه ذراروابت دارد كوليعا اكات زفان فاك أحدهما ورف الالخريه در 


حالى كةذر زوانت دارة نف مه زا اث مى:يرنك» مسكلة ارت غير از سكلة مه اسنت: «و لو عقك غليهما غير أن تهسا ومات 


أحدهما قبل البلوغ بطل 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ٠١‏ ص 777 و 77 ابواب عق دالنكاح و اولياء العقد. بابع» ط آل البيت. 


العقد). جرا؟ غير ولىّ عقد كرده است و اين عقد مى شود فضولى و صاحب عقد فضولى؛ يعنى «من بيده عقده النكاح» 2١0‏ 
بايد اجازه بدهد و قبل از اجازه مُرد. «و سقط المهر و الإرث و لو بلغ أحدهما فرضى لزم العقد من جهته)» براى اينكه اجازه «من 
بيده عقده النكاح» كاشف استء نشان مى دهد كه عقد از زمان وقوع صحيح است. «فإن مات عل من تركته نصيب الآخر فإن 
بلع ناجناق أجدف: أله الى ودر ايه أن الغ سمو و هدو قر سارت النص تبي يطل الخد لكديركه لفن كارن شم 


مقدارى توضيح خوانده شد. 


اما روايات مسئله بخشى در جلد بيستم از كتاب شريف وسائل است و بعضى در جلد بيست و ششم است كه مربوط به ميراث 
السك در جلد بيستم؛ صفحه 717 روايت هشت به اين صورت است: اعَن الْحَسَنٍ بْنِ مَخيُوب عَنٍ الْعلَّاءِ عَنْ محمد بن رما 
مرحوم شيخ طوسى نقل مى كند كه محمد بن مسلم مى كويد: اسَأَلتُ أب جف عليه السّلام عَنِ الصَِّى بروج الصّيْة؛ براى صبى 
يك همسرى انتخاب مى كنند كه صبيه است» حضرت فرمود: إِنْ كان أَبَوَاهُمَا اللَذَانِ رَوَحَاهُمَا قنعَمْ جَائرٌ» اككر يدرهاى اينها 
عقد كردند جايز است: «وَ لَكِنْ لَهُمَا الْخيارٌ إذَا أذركاه اكر اين صبى و صبيه بالغ شدند خيار دارند» مى توانند معامله را به هم 
بزنند: اقَإنْ رَضِيا بَعدَ ذلك فَإِنَّ الْمَهْرَ عَلَى الأب قُلْتٌ لَه فَهَلْ يَجُورٌ طَلَاقُ الأب عَلَى ابه فى صِكَرِهِ قَالَ لا 


-١‏ بقره/سوره7, آيه/31؟. 
-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 7 ص777. 


ط آل البيت.(١)تهذيب‏ الأحكام؛ الشيخ الطوسى. ج/. ص 787 


-١‏ با ايتكه تصريح شده است كه ابوان يدر اين و يدر آن كه ولىّ سيط ابن كان وا اكتدد ا ان بحال رموه ليها الكان اذا 
أذرَكاء» اين برخلاف همه آن نصوصى است كه مسئله ولايت أب و جد أبى را امضاء كرده است. اصل سؤالى كه مرحوم شيخ 


طوسى نقل كرد 


كه محور اشكال جيست و راه علا-ج جيست. جلد بيست و ششم» صفحه 46 باب بازده ازابواب «ميراث ازواج» كه زن و 


شوهر از يكديكر ارث مى برندء احكام آنها در اين باب هست. 


روايت اول را مرحوم كلينى 10 اعَنْ عد مِنْ أَصْحَابًا عَنْ سَهْلٍ بْنِ زِيَادٍ وَعَنْ محمد بْن يَخيى اين طور نيست كه از خصوص 
سهل باشد تا كسى درباره سهل تأملى داشته باشدء هم از سهل بن زياد است و هم از محمد بن يحيى: ١عَنْ‏ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ وَ 
عَنْ عَلِيٌ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه»؛ يعنى با جند طريق نقل شده است (وَ عَنْ عَلِيٌ بن إِبْراهِيم عَنْ أبيه ججميعاً عن الْحَسَن بن مَخْبُوب 
عَنْ علِّ بن ركاب عَنْ أبى عُبئِدَه قَالَ سَأَلْتٌ أب جع مهما الصّلام؛ از وجود مباركك امام باقر(عليه السلام) سؤال مى كنند: احَنْ 
هد زَوَّجَهُمَا وَلِيَانِ لَهُمَااهِ محور اين سؤال دست فقيه را الس كداود براى حل مشكل؛ ولى محور سؤال باب نكاح؛ 
كن شت هشت باب شش» دست را مى بندد؛ زيرا در آن جا دارد «إِنْ كان ١‏ واعاوفينان سر ويد جاع الس ابعل داه ا ا 
ولا-يت دارد؛ اما اين جا دارد كه (وَلِيَانْا ممكن است حمل بشود بر ولي عرفى. اكر وليّ عرفى عقد كرد»ء اين عقد فضولى 
اسة؛ اما اكر ولك شرعن عقد كرد كه ذيكر انها حقن خمار تدارثد: دن سعه توجيه أن روايت عقت باب شش.ذشوان م 
شود؛ اما توجيه روايت يكك باب يازده از ابواب «ميراث ازواج»» خيلى دشوار نيست؛ محور ولي است نه أب و جدٌ. عَنْ عُنَام وَ 


ع 


.١ 73١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج17 ص‎ -١ 


مد ركين) هنوز بالغ نشدند؛ نه يسر بالغ شد و نه دختر» حكم آن جيست؟ «قال فَقَال) وجود مباركك امام فرمود: «التكاح جَائْرٌ) 
اين نكاح نافذ استء يكك؛ «أَيّهُمَا أذرَّك كان لَهُ الْخبَارٌاه معلوم مى شود كه اصل نفوذ را حضرت امضا كرده است نه لزوم آن 
ين ١‏ 


راء اين دو؛ «فإِنْ مَانَا قبل 


- 


0 
أ 


إن 


نْ م دْركا قلا مِيرَاتَ بتنَهُمَا وَ لَا مَهْرَه اككر هر دو باهم مردند قبل از اينكه بالغ بشوند, نه مَهرى دارند و 
نه ارثى؛ (إ تمكرااقة أذوكا واقمدي اكز باه حدق ارين حتددوا آنعا كردت د كاوه سكاعي نابل طرح اكز 
هم مسئله ارث. اين اصل سؤال و جواب. اقُلْتٌ فَإِنْ أذرَك أَع دُهُمَا قَلَ الآخرِه به عرض حضرت رساندند اككر يكى از اين دو 
نفر قبل از ديكرى بالغ شد حكم جيست؟ اقُلْتٌ فَِنْ أذرَك أَحَدَهُمَا قَبلَ الآحَرِ قَالَ يجَورُ ذلك عَلَيه إنْ هُوَ رَضِىَ)» به شرطى كه 
امضاء بكند و رضايت بدهد اين عقد براى او نافذ است. اين «رَضِدى)؛ يعنى اين عقد را امضاء بكند و اين را از جواز به لزوم 
دربياورد يا از صحت تأهّليه وفضولى به عقد صحيح دربياورد؟ ظاهرش اين است كه اكر راضى نشد عقد نيست» يس معلوم 
مى شود فضولى اقبت دفلت إن اذركه أَحَدُهُمَا قيِلَ الْآكَر قَالَ 00 ذَّلَك عَلَيْه؛ يعنى (ينفَذ) «إِنْ هُوَ رَضِىَ). 


در بحث فضولى هم ملاحظه فرموديد كه اين شبهه و اشكال وارد نيستء كفتند آن عقد فضولى با اجازه لاحق صحيح مى 
شود كه در ظرف وقوع آن عقد فضولى «من بيده عقده العقد»؛ حالا جه عقد نكاح باشد و جه عقد بيع «من بيده 


عقده العقد) بالفعل وجود داشته باشد كه صلاحيت اجازه داشته باشد؛ اما اكر در ظرف وقوع عقد فضولى يكك مجيز بالفعل 
وجود نداشته باشدء بعدها اين مجيز بالفعل وجود بيدا كند» اين كونه عقد فضولى با اجازه لاحق تصحيح نمى شود. اين شبهه 
اى بود كه برخى ها داشتند؛ حالا يا انصراف بودء يا شبهات ديكر بود در آن جا كذشت كه اين شبهه وارد نيست» جون در 
ظرف اجازه اكر كسى كه «من بيده عقده العقد» است به او اجازه بدهدء اين اجازه اثر دارد و كاشف استء هر جند در ظرف 
وقوع عقد فضولى كسى كه مجيز بالفعل باشد وجود ندارد. اقُلْتٌ َإنْ أذرَكٌ أَحَدُهُمَا قَبِلَ الْآحَرِ قَالَ يَجُورُ ذلك عَلَيِه)؛ يعنى 
ينقد ١ن‏ هُوَ رَضِدَىَ) اكر راضى شدء معلوم مى شود آن عقد مى شود فضولى. اقُلْتٌ فَإِنْ كان الوَجَلٌ الَّذِى أَذْرَك قَبلَ الْجَاريَه 
وَ رَحْدَى النَكاح ثم مَاتٌ قَبِلَ أنْ تذْرِك الْجارِيَه أنه سؤال كردم كه اكر يكى از آن دو نفر كه بالغ شد و راضى شد يسر 
بود؛ يعنى آن يسر بالغ شد و راضى شد و مُردء هنوز دختر بالغه نشد تا رضايت بدهد و نكاح تثبيت بشودء يسر بالغ شد و 


وقنايك ذا كرد ]اتا اس دفر ااال أوكاسئ ره عاانة؟ برقل فَإِنْ كانَ الرّجُل الَذِى أذْرَك قَبِلَ الْجَارِيَهِ وَرَصْدَىَ النكاح ثم 


مات قَدْلَ أَنْ تُذْرك الْحََارِيَهُ أ تنه آيا اين جاريه - اين دختر - از او ارث مى برد يا نه؟ اقَالَ نَعَمْ) بله او ارث مى برد جرا؟ 


جون او برابر اقرار و التزامش اين عهده دار ارث همسر است؛ جون همسر - يسر - راضى شد به اين 


امر. انعم يُعْرَلُ مِيرَانُهَا مِنّْهُ حَمَّى تذْرك» تا اينكه اين دختر بالغ بشود «وَ تَحْلِفَ باللّهِ ما دَعَاما إِلَى أَخْب الْميرَاثِ إلا رض امَا 
بالترُويج)؛ همين كه مرحوم محقق در متن شرايع ذكر كرد كه اكر آن يسر بالغ شد و راضى شد و مُرد و دختر بعداً بالغ شد و 
اظهار رشبايت كردء اين دختر بايد سوكند ياد كند كه اين رضايت او براى بهره بردارى از سهم الارث نيستء او اصللا به اين 
عقد راضى بود. اين شرط كه در متن كتاب هاى فقهى آمده از همين صحيحه باب يازده كرفته شده است: (قَالَ نَعَم يَغْرَلُ 
مِيرَانّهَا مِنّْهُ حنّى درك و تَْلِفٌ باللّهِ مَا دَعَاهَا إِلَى أَخْدٍ الْميرَاثِ إلا رِضَاهَا بِالتَرُويج ثُمَ يدقع ليها الْميرَاتُ وَ نِضفُ الْمَهْرِا. اين 
ياسخ آن سؤال كه وقتى او راضى شدء اين دو مى شوند همسر يكديككر وارث هم مى برند؛ منتها حكم به «نصف المّهرا 
مشكل ايجاد مى كند. يكك اشكال در اين است كه با اينكه «وليَ) اينها را عقد كردء باز «مولَل عليه» مختار شد! اشكال دوم اين 
است كه اكر مرد بميرد ولو قبل از دخول باشدء زن تمام مَهِر را ارث مى برد نه نصف مَهر راء آن جايى كه مى كويند اكر قبل 
از دخول فاصله بيفتد نصف مَهر استء آن مربوط به طلاق قبل الدخول است نه مركك قبل از دخول» جون موت قبل از دخول 
باموت بعداز دخول فرقى نمى كندء تمام مَهر را زن ارث مى برد» در حالى كه اين جا دارد نصف مَهر را ارث مى برد! حالا 


اين دو شبهه بايد در اين صحيحه حل بشود. 


راوى عرض كرد كه اكر اين طور شد جه مى شود؟ حضرت فرمود 


به اكه دغ سو كلد بادمى كد | كر سو كند ياد كراد كدي ابن سكلدراضي أت تدده طمع وال القع لها الريراكه الى 
كه فرزند ندارد يكك هشتم ارث مى برد - ١و‏ يِف الْمَهْرِ قلت من مانت الْجَارَِة وَل تكن أذركث أ ينها لوج ج الْمَدْرِك قَالَ 
لاا سؤال كردم اكر بعكس شدء قلت فَإِنْ مَانَتِ لقاو و لوككن أوركت4) اكر قبل از بلوغ اين دختر مُردء آيا شوهرش؛ يعنى 
اين يسر كه بالغ شد ازاو ارث مى برد يا نه؟ دقَالَ لاه جرا؟ الِأَنَّلََا الْخْبَارَب جون معلوم نبود كه دختر به اين عقد رضا باشدء او 
قبل از اينكه بالغ بشود و رضايت بدهد مُرد. ِأَنَّ لها الّخِبَارَ إِذَا أدرَكتُ»» اكر دختر بالغ مى شد خيار داشت» حالا كه قبل از 
بلوغ مُرد ما از جا كشف بكنيم كه او راضى به اين عقد است؟ اقُلْتٌ َإِنْ كان أَبُوهَا هُوَ الى رَوَجَهَا قَبِلَ أَنْ تُذْرك قَالَ يجوز 
عَلْبهَا تَرُويجٌ الأب وَ يحور عَلَى الْعُلَام وَ الْمَهْرْ عَلَى الأب لِلْجَارِيَه؛ (1) كفتم اكر يدرشان اين كار را بكند جطور؟ كفت اين 
ااكززلك استود كاز راع اقرف كاز بلطي اتوص د عسي سواه جراد يرقا لعا موا بار ايه 
بيردازد. ذيل اين صحيحه يكى از دو مشكل صدر را حل مى كند؛ مشكل اول اين بود كه سؤال كرد. 5ة كفت اعَنْ عَلَامِ وَ جار 
رَوَجَهُمَا وَلَِانِ لَهُمَااه اكر ولي زوج و زوجه عقد كرد جميع ذا اتارولانك با اسخه ذركر براي آنها فار اميك 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. ج02 ص ١9‏ ابواب ميراث الازواج» باب اط آل اليك 


يعنى جه؟! مى شود به قرينه ذيل اين ولي را وليّ عرفى دانست نه ولي شرعى؛ مثل عموء دايىء برادر بزركك و مانند آن؛ يا اكر 
هم أب و جد بود ما شرط مصلحت كرديم يا شرط عدم مفسده كرديم, به تعبيرى ديكر مصلحت شرط بود و اين جا شرط 
حاصل نشدء يا مفسده مانع بود واين مانع وجود داشتء ديكر اين جا اثر ولايت شرعى را ندارد؛ يس «بأحد الامرين» ما در 
صدر مى توانيم تصرّف كنيم و بككوئيم يا منظور ولي عرفى است نه ولي شرعىء به قرينه ذيل كه دارد اكر يدر عقد بكند 
آثارش بار است؛ يس معلوم مى شود آن جا ولىّ» ولىّ شرعى نبود؛ جون در ذيل دارد اكر يدر عقد بكند نافذ است. عبارت 
ذيل اين است: اقلت فَإِنْ كان أَبُوهَا هُوَ الى زَوَّجَهَاا؛ معلوم مى شود آنكه در صدر دارد «ولا» يدر يا جد يدرى نيستء بلكه 
يكك ولىّ عرفى است؛ يا اكر آن جا ولىّ شرعى بود شرط را كه غبطه بود رعايت نكردند» يا يرهيز از مانع كه مفسله بود 
رعايت نكردند. يس در اثر فقدان شرط يا وجود مانع اين ولايت» ولايت شرعيه نيست. به يكى از اين دو راه آن مشكل صدر 
حل مى شود كه يا منظور ولي عرفى است نه شرعى؛ يعنى أب و جد نيستء يا اككر منظور أب و جد هستء آن مفسده رادر 
نظر نككرفتند» مصلحت را در نظر نككرفتند و مانند آن. و اما در ذيل كه فرمود اكر يدر عقّد كرد معلوم مى شود كه ولي شرعى 
است اكر بنا بود كه مفسده نداشته باشد ندارد» اكر بنا بود مصلحت داشته باشد دارد» يمس 


اين دو محذور با اين راه حل مى شود. يرسش: آيا روايت را مى شود به عنوان اينكه با قواعد مسلمه فقهى تضاد دارد مطرود 
كرد؟ ياسخ: نه» قابل جمع است. اكر ما جمع دلالى داشته باشيم كه از اين قبيل جمع دلالى در نصوص كم نيست و صدر و 
ذيل هم كمكك مى كند به اين جمع؛ جرا ما روايت را طرد كنيم؟ همين ذيل شاهد است كه صدر را بايد توجيه كرد» وكرنه 
يكك حديث معصوم(سلام الله عليه) تناقض صدر و ذيل معنا ندارد. در صدر فرمود اككر ولىّ عقد كرد اينها خيار دارند» در ذيل 
فرمود اكر يدر عقد كرد خيار ندارند» معلوم مى شود آن جا يا ولىّ عرفى استء يا اكر ولىّ شرعى استء آن شرط را رعايت 
نكرده؛ يا آن مانع را درنظر نكرفته» خود همين ذيل قرينه است كه اكر حديثى محفوف به قرينه بود» قابل جمع است. اقَإِنْ كان 
ا ا فل أن تذرك قَالَ يجوز عَلَيهَا نَزْوِيِجٌ الأب)؛ يعنى «ينفذ)» «وَ يجوز عَلَى الْعْلَام)؛ يعنى «ينفذ)؛ يس براى 
فرق ا نك افيت وو امود علو الأب لْجَارِيَه» وك كه سر تماق نوو ونا بك روفاد برااي او ا ب د 
مَهر بر «أب» است يا بر «إبن»» نيست» بحث در اين است كه اين زن مَهر مى خواهد. عمده آن محذورى است كه فرمود: انم 
مُدْمَعْ إليوَا الْميرَاتُ وَ نِضفٌ الْمَهْراء ابن «نِضفٌ الْمَهْرابراى جيست؟ اين مطابق با قاعده نيست! اصل عقد وقتى كه واقع شد. 
تمام مَهر را زن مالك مى شودء اين يكك؛ نسبت به نصف مَهر ملكك لازم است كه مى تواند مطالبه كندء اين دو؛ نسبت به 


اك 


ديكر ملكك متزلزل است متوقف بر دخول است؛ لذا اكر طلاسق قبل از دخول واقع شود نصف مَهر را شوهر مى تواند ندهد. 
اين مخصوص طلاق است كه طلاق قبل از دخول نصف مَهر دارد؛ اما مركك قبل از دخول كه نصف مَهر نيستء مركك قبل از 
دخول تمام مَهر استء اين جا كه فرمود: نِضْرفٌ الْمَهْرِا اين بايد توجيه بشود؛ حالا يا براى آن است كه قبلاً نصف مَهر را 
كرفته» يا صلح كرده يا هبه كرده يا به علتى از عوامل نصف مَهر از عهده زوج افتاد» وكرنه اين طور نيست كه حكم موت با 
حكم طلاءق يكى باشد. طلاق قبل الدخول نصف مَهر است و اككر مركك قبل از دخول اتفاق بيفتد تمام مَهر است. يس اين 
مشكل صدر وو ذيل با اين توجيه حل مى شود؛ در صدر كه فرمود اككر ولي اين كار را بكندء يا ولي عرفى است يا اكر ولىٌ 
شرعى باشد آن شواهد رعايت نشده و ذيل آن هيج محذورى ندارد» در نتيجه نه تنها مشكل خودش را حل مى كندء مى تواند 
مصبحح صدر هم باشدء مى ماند آن شبههنِضفٌ الْمَهْرا كه «نضف الْمَهْرِا توجيه مى شود به اينكه يا بخشيده يا قبلا كرفته و 


مانند آن. 


بنابراين مجموعه آنجه كه در اين فرع هشتم آمده است با اين بيان ها حل مى شود. يس آنجه كه در باب ششم از ابواب عقدء 
روايت هشتم آمده جون قبلا بحث آن كذشت با ساير نصوص هماهنكك شدء آن ديكر محذور جدايى ندارد. يرسش: ...؟ 
ياسخ: بله. اصلا توجيه معنايش اين است كه ما به يكك كوشه از روايت» خلا.ف ظاهر عمل بكنيم؛ براى اينكه با آن قواعد 
الى 


ما كه مَهر تنها وقتى نصف مى شود كه اين فراق به وسيله طلاق حاصل شده باشدء زيرا وقتى كه عقد نكاح واقع شدهء كل مَهر 
ملك زن شد؛ همين كه كفت «أنكحتكك كذا و كذا على الصداق المعلوم» تمام مَهر ملكك زن شدء نه نصف المهر؛ منتها 
نصف مَهر ملكك مستقر است و هم اكنون مى تواند مطالبه كند» نصف ديكر ملكك متزلزل است كه متوقف بر دخول استء 
وكزنهة كني را ون الك بسك ] ركه فيال كل المع نبطى روكيد وبي له رز ا كر قرا تملك مكو كل اا ل 
اصل كلى دست برداشت. در همه مواردى كه ما بين متعارض ها جمع مى كنيم؛ بايد يكك خلاف ظاهرى را مرتكب بشويم؛ يا 
حمل «اظهر) برابر نص است يا حمل ظاهر برابر اظهر استء يكك كوشه اش رايا بايد حذف بكنيم» يا بايد تقييد بكنيم» جمع 
معنايش همين است. آدم وقتى جامه اى را خياطى مى كند, لابد يكك كوشه اش را قطع مى كندء اين طور نيست كه اين يارجه 
بدون اينكه بريده بشود, بشود خياطى كرد! جمع روايات هم همين طور است,. ما ناجاريم اين كوشه را ببرّيم. اكر هم مواردى 
اتفاق افتاده كه راه حل نداشتيم؛ علم آن را به اهل آن واكذار مى كنيم, براى اينكه آن قاعده كلى كه آنها فرمودند» نمى شود 
ازآن دست برداشت. يس اين كه مرحوم محقق در متن شرايع به عنوان مسئله هشتم ذكر كردندء با اين توجيه قابل حل است؛ 


حالا - به خواست خدا - وارد مسئله نهم مى شود. 


در مسثئله نهم فرمودند: (إذا أذن المولى لعبده فى إيقاع العقد صح» كرجه مسئله عبد و مولا محل ابتلا نيست؛ ولى كاهى در 


مربوط به عبد و مولا يكك تعبيراتى از ائمه(عليهم السلام) كه در جاهاى ديكر كاربرد دارد؛ مثل اينكه در آن حديث حضرت 
فرمود: اين عبد اككر خود را به عقد كسى درآورد؛ اينكه الَمْ يتغص الله إِنّمَا عَضَى سِيْدَه)؛ (1) از اين معلوم مى شود كه بين 
«حق الناس» و «حق الله مى شود فرق ككذاشت واين شخص معصيت نكردهء حكم خدا رااز بين نبرده؛ بلكه رضايت مولا را 
رعايت نكرده است. اين جا فرمود: «إذا أذن المولى لعبده فى إيقاع العقد صح و اقتضى الإطلاق الاقتصار على مّهرالمثل فإن زاد 
كان الزائد فى ذمّته يتبع به إذا تحرّر و يكون مهرالمثل على مولاه و قيل فى كثربه و الأول أظهر و كذا القول فى نفقتهاا؛ (5) 
عبد و أمه ملكك بودند» جون ملك هستند اكر عبد به اذن مولا عقدى را انجام داد» همه امور به عهده مولاستء جون تمام 
درآمدهاى اين عبد براى مولاستء عبد يا مالكك نمى شود يا اكر مالكك شد در اثر همين برد كى تمليكك كرده به مولا و اين 
ملك مولاستء تمام درآمدهاى اين عبد براى مولاست؛ آن وقت جون به اذن مولا عقد كرده استء همه هزينه اين ازدواج به 
عهده مولاست؛ اما مازاد بر اذن مى شود فضولىء و نياز به اذن دارد واككر هم خودش تحميل كرده استء بايد با كسب زائد 
خودشء يا با مكاتبه بودنشء يا با مدبّر بودنشء يا با معاهده كردنش با مولا - كه يكك درا مدى داشته باشد - بتواند مشكل 


خودش را حل بكند» جون اكر مولا 


-١‏ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج ل ص57/8. 
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ايخ فضولى را اجازه ذاد منضرق مى شود به مه رالمكل. تهرالمثل و حميضين نفقه مثل و كسوه مكل و امثال آن به عهده مولا 
خواهد بود يس مازاد بر اين مشكل ايجاد مى كند. بنابراين مسئله نهم اين شد كه (إذا أذن المولا لعبده فى ايقاع العبد»؛ جون 
مسئله عبد بودن مانع صحت تأهّلى عقد نيست؛ يعنى ايجاب و قبول و ترتيب و تنجيز و موالات و اينها صحيح استء از اين 
جهت مشكلى نيست. كفو بودن هم شرط نيست,ء حرّيت و عبديّت» جزء كفو نيستء حالا يا همسر آزاد مى كيرد يا همسر أمه 
فرق نمى كندء جون همان طورى كه زن آزاد مى تواند شوهر عبد داشته باشد» شوهر عبد هم مى تواند زن آزاد داشته باشد» 
اين كه زن و مرد بايد كفو يكديكر باشندء اين در اسلام و ايمان و امثال آن است؛ در اين جا منافات ندارد. «إذا المولى لعبده) 
قبلا هم ملا-حظه فرموديد كه ما سه بخش داشتيم: يكى «الولىٌ من هو)؟ يكى اينكه (العو ان غلية من نعو بكي اكه «حدود 
الولايه ما هى)؟ )١(‏ حدود ولايت عبد و مولا دراين كونه از موارد مشخص است كه اين نبايد از مّهرالمثل بككذرد: «إذا اذن 
المولى لعبده فى ايقاع العقد صح و اقتضى الاطلاق الاقتصار على مَهر امثله) اين منصرف مى شود به مَهرالمثل. «فإن زاد) اكر 
اين مَهر از مَهرالمثل اضافه بود «كان الزائد فى ذمّته) اين عبد وقتى كه آزاد شد بايد تلاش كند بيردازد كه «يتبع به اذا تحرّر) 


وقتى آزاد شد. كاهى در اثر دستورهاى فراوانى كه اسلام داد كه كفاره فلان شئ 
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اين استء كفاره فلان قتل اين استء كفاره روزه اين استء كفاره فلان كار اين استء اين عبد در اثر كفارات اكر آزاد شدء 
او را خريدند و آزادش كردندء او بايد كه بقيه آن مَهر را ببردازد. يرسش: اين عقد وقتى صحيح هست بايد مهرالمسمى كرفته 
شود نه مهرالمثل! ياسخ: عقد صحيح استء مَهر هم ذكر شده؛ قبلاً هم اشاره شد كه ممكن است يكك شئ فضولى محض 
باشدء يكك جيزى صحيح محض باشدء يكك جيزى تلفيقى از فضولى و صحيح باشد؛ در مسئله ولايت اين سه قسم كذشت 
خود أب و جد در بخش سوم كه «حدود الولايه ما هى»؟ همين أب و همين جدّ كه ولي هستند نسبت به صبى و صبيهء اكر 
مصلحت را رعايت نكردند يا مواظب مانع نبودند» آن بخش مى شود فضولىء اكر آن بخش شد فضولىء اجازه بعدى مى 
طلبد. اين عبد اكر مأذون بود اين منصرف مى شود به مَهرالمثل» نسبت به زائد مَهرالمثل مى شود فضولىء وقتى فضولى شد 
خودش بايد تأمين بكند. اين ديكر از حدود وكالت خارج است اين كه وكيل نيست. «فإن زاد كان الزائد فى ذمّته يتبع به إذا 
تحرّر و يكون مّهرالمثل على مولاها» براى اينكه مولا كه اذن داد «من الترم بشئ التزم بلوازمه». «و قيل فى كسبها» مهرالمثل را 
هم او بايد با كار و تلاش فراهم بكند و بدهد؛ ولى «و الاوّل أظهر)ء برابر نصوصء براى اينكه مولا كه اذن داد ملتزم به همه 
لوازم اوستء نفقه او كسوه او همه هزينه ازدواج او به عهده مولا-ست و هزينه بعد از ازدواج هم باز به عهده مولا-ست اين 


محذورى ندارد. 


فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج 7 ص 777. 


50/١7/22 نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 


در مسئله هفتم يكك نظرى از مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) هست كه بعضى از آقايان آن نظر را تعقيب كردند و زمينه 
اشكال يا سئوالى فراهم شده. مرحوم علا-مه (رضوان الله عليه) درباره مسئله هفتم كه فرمود: «لا- يجوز نكاح الأمه إلا بإذن 
مالكها و لو كانت لامرأه فى الدائم و المنقطع و قيل يجوز لها أن تتروّج متعه إذا كانت لامرأه من غير إذنها و الأول أشبه». )١(‏ 
همين فرع را كه مرحوم علاءمه(رضوان الله عليه) در كتاب نكاح ذكر كردند» شيخ انصارى در شرح نكاح مرحوم علامه اين 
فرع را مطرح مى كنند و قول دوم را مى فرمايد اين بعيد نيست كه ما به وسيله بعضى از اعتبارات از اصول و قواعد دست 
برداريم. عصاره فرمايش مرحوم شيخ انصارى اين است كه نكاح كنيز بدون اذن مولاى او اكر مرد باشد جايز نيست مطلقا؛ جه 
نكاح دائم» جه نكاح منقطع و نكاح كنيز اكر مولاى او زن باشد به نحو نكاح دائم جايز نيست؛ اما به نحو نكاح منقطع جايز 
استء براى اينكه اكرجه اصول و قواعدى كه مى كويد تصرف در مال ديكرى بدون اذن مالكك جايز نيست» نمى شود نكاح 


منقطع كرد؛ اما اطلاقات» عمومات و بعض الاعتبارات هم هست كه دال بر جواز منقطع است. آن وقت اين بعض الاعتبارات را 
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كه توضيح مى دهندء مى كويند اين كنيز اكر مولادى او مرد باشد نيازهاى غريزى او برطرف مى شود؛ اما اكر مولاى او زن 
باشد نياز غريزى او در مسئله نكاح و ازدواج حل نمى شود و اكر بكلوييم تا مولاى او اذن ندهد ازدواج او جايز نيست» اين 
كنيز در زحمت خواهد بود و ضرورت؛ بنابراين ١لا‏ يبعدا كه ما آن ادله مانعه را تخصيص بزنيم به اين وجه اعتبارى كه براى 
كنيز تحمل كار غريزى سخت است و بككُوئيم بدون اذن مولاء او مى تواند نكاح منقطع داشته باشد؛ اين عصاره فرمايش مرحوم 
شيخ انصارى است. ل١)‏ 


لكن همان طورى كه در اصل مسئله كذشت,ء مسثئلهِ نياز ضرورى خارج از بحث استء جون اكر اين كنيز در حدٌّ ضرورت 
همسر مى خواهد, مولاى او هم اجازه نمى دهدء اجازه ندادن مولاى او كار حرامى است؛ يعنى جه؟ يعنى او دارد خارج از 
حدود ولايت خود كار مى كند. در بحث هاى ولايى سه بخش مطرح بود (5) يكى اينكه «الوليَ من هو)؟ يكى اينكه «الموللا 
عليه من هو)؟ يكى اينكه «حدود الولا-يه ما هى/؟ آيا اين مولا كه زن هست مى تواند جلوى ازدواج اين أمه را بكيرد در حال 
نياز ضرورى او؟ يا «لَا طَاعَهَ لِمَخُلُوقٍ فى مَعْصةَيِهِ الْخَالِق)؛ (5) در مسئله حدود ولايت يكك اصل حاكمى است براى همه اينهاء 
همان طورى كه «لا ضرر) (5) حاكم استء همان طورى كه «لا حرج) 


1 كتاب النكاح» الشيخ مرتضى الأنصارى» ص‎ -١ 


3 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى. اج ص 5 و١15.‏ 
بوك دعائم الإسلام» قاضى نعمان مغر بى» 3 3 ص لحارم 
ع وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج اه ص 0015 ابواب موانع الارث من الكفر و القتل و الَّْق» باب ١ط‏ آل البيت: 


حاكم استء اين حديث نبوى معروف كه حضرت فرمود: لَا طَاعَهَ لِمَخُلُوقٍ فى مَعْصَبِهِ الْكَالِقَا. ه ركز كسى نمى تواند بككويد 
«المأمور معذور»» كسى نمى تواند بككويد من تحت امر فلان شخص هستم او امر كرد! اككر بخواهد امر كسى را اطاعت بكند 
بايد در حوزه شريعت باشد الا طَاعَهَ لِمَخْلُوقٍ فى مَعْصِديَهِ الّْخَالِّق)ء ه ركز «المأمور معذور» يذيرفته نيستء مأمور در برابر فرمان 
الهى حق عصيان ندارد نه آن مولا حق امر كردن دارد و نه اين مولَلِم عليه حق ائتمار دارد» جه أب و جدّ بخواهند حكم كنندء 
جه حاكم سياسى و نظامى بخواهد حكم بكند. جه وصى بخواهد حكم بكند, جه مولا نسبت به عبد و أمه بخواهد حكم بكند؛ 
همه اين اقسام ولايت محكوم اين حديث نبوى است كه هلا طَاعَهَ لِمَخْلُوقٍ فى مَعْصِيِه الْخَالِّقَ». يس اكر أمه نياز ضرورى دارد به 
ازدواج» مولا حق منع ندارد و ولايت او تااين محدوده را شامل نمى شودء اين محدوده خارج از ولايت اوستء جه اينكه يدر 
و مادر هم اطاعت آنها واجب است؛ اما در آن آيه فرمود: (وَ صَاحِتِهُمَا فى الدَّنْيا مَعرُوفاً)؛ (1) ولى (وَ إن جَامَدَاك نذركت 
بى ما ليس لكك به عِلْمَ فلا تُطِعهُمَا) (9) درست است اطاعت يدر و اطاعت مادر واجب استء عقوق؛ يعنى عصيانء عاق اينها 
شدن حرام است؛ اما يكك محدوده اى دارد» اكر يكك حكمى كردند» دستورى دادند. خواسته اى دارند كه آن خلاف شرع 
استء اين جا اطاعت واجب نيست. بنابراين در هيج حدى از حدود ولايت» حكم الهى حذف نمى شود. يس اين موضوع كه 


مرحوم شيخ انصارى يكك مقدارى آن را يروراندند» يكك مقدارى خارج از بحث 


.١10هيآ‎ 2"١هروس/نامقل‎ -١ 


-١‏ عنكبوت/سوره79, آيه1. 


است؛ يعنى يقيناً آن جايى كه مورد نياز ضرورى و غريزى كنيز هستء مولاى او جه مرد باشدء جه زن باشد حق منع ندارد» او 


مى تواند ازدواج بكند. 


اكر ازاين محدوده بكذريم كه خارج از بحث است و به روال عادى بياييم» وقتى طرح مسئله روشن شدء. اقوال مسثله هم 
روشن خواهد شد و اقوال مسئله اين است كه غير از مرحوم شيخ طوسى كسى مخالفت نكرده است. درباره جريان شيخ طوسى 
هم مرحو علامة :دن تحرير بالضراحهقرمايشن ايشاق اين است: او للشيخ هنا تفصيل ضعيق]1[[4) دوست اسك كه شيخ طوسى 
مورد احترام همه بزركان است؛ ولى مرحوم علاءمه در تحرير بالصراحه مى كويد اين مخالفت مرحوم شيخ طوسى ضعيف 
است» سندى ندارد؛ اين يكك. ابن ادريس كه شاكرد شيخ طوسى است مى كويد اككر در اين مسئله ادعاى اتفاق بكنيم؛ مثل 
مسئله نكاح دائم» بيراهه نرفتيم؛ در نككاح دائم قولى است كه جملكى بر آن هستند؛ يعنى نكاح أمه به نكاح دائم بدون اذن 
مولا صحيح نيست؛ جه مولا مرد باشد و جه زن» در نكاح منقطع اين حرف است در نكاح دائم مى كويند اجماعى استء نه 
اينكه اين اجماع دليل باشد؛ يعنى اثّفاق اصحاب استء جون نصوص فراوانى در كار استء درباره نكاح منقطع مى كويند 
أشهر اين است. مرحوم ابن ادريس مى فرمايد در نكاح منقطع هم مى توان ادعاى اجماع كرد؛ زيرا استاد ما شيخ طوسى كرجه 
در فلان كتاب (5) مخالفت كرده؛ ولى از همان فتوا در كتاب هاى ديكر 


-١‏ تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه» العلامه الحلى» تحقيق ابراهيم البهادرى, ج*. ص /ا5. 
"'- النهايه ف مجرد الفقه و الفتاوى» الشيخ الطوسى» ص 504. 


ص 1(.170)السرائر» ابن ادريس الحلى» ج ؟. ص 1(.068)رياض المسائل» السيدعلى الطباطبايى» ج١1‏ ص ٠١9‏ و ١٠90.1)وسائل‏ 
الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زفرة ص 95 ابواب المتعه» باب 215 طّ آل السث: 


١‏ - ب ركشت» يس مخالفى در مسثئله نيست. 

"- از نظر قول اين استء از نظر سند» روايت «سيف بن عميره) است كه خود سيف بن عميره معتبر استء وقتى روايتى را سيف 
نقل مى كند مى كويند صحيحه سيف بن عميره» در اين حرفى نيست؛ اما اضطرابى كه هست تنها در سند نيست» يكك تفطنى 
مرحوم صاحب رياض دارد مى كويد اضطراب روايت سيف تنها در سند نيستء آن اضطراب سندى روايت اين است كه يكك 
جا بدون واسطه نقل مى كندء يكك جا به واسطه داود بن فرقد نقل مى كند» يكك جا به وسيله شخص ثالث نقل مى كند؛ 

*- حالا اين را ممكن است بككوييم در يكك جايى از آن آقايان شنيده؛ يكك وقتى خودش خدمت حضرت رسيده از حضرت 
شنيده» اين اضطراب قابل حل است؛ اما اضطراب متنى اين روايت قابل قبول و قابل جمع نيستء جون در روايت سوم سيف بن 
عميره اين جنين آمده كه آيا «يتزوج) يا نه؟ مرحوم صاحب وسائل كه در جلد ١١‏ صفحه 59 باب جهارده از ابواب نكاح متعه 
روابت هاى سه كانه سيف بن غميره را نقل مى كندء» در روايت اول كه خود سيق بن غميره بلا واسظه نقل مى كند اين اسث 


كه ١ذَا‏ بَأس بأنْ يَتَمَنَعَا 


ص 
2 


اول عنوان تمتّع دارد» احَن الوجلل يَتَمَتعٌ مه مَأ كير إِذْنَااهٍ اما مشكل در روايت سوم أسته ووايت سومق كه سيق بن 
عميره آن را از داود بن فرقد نقل مى كند اين است كه: «سَرأَلنهُ تحن الوَخل يروج َه بكر إذْنِ موَالِيعَاهه اين ترج مصداق 
كامل آن ازدواج دائم است» شما جككونه مى توانيد در تزوّج مصداق كامل آن را خارج كنى؟ يس اضطرابى كه در روايت 
هاى سيف بن عميره استء تنها به لحاظ سند نيستء به لحاظ دلالت هم اين مشكل را دارد. اين تفطن را مرحوم صاحب 
ريا ض(رضوان الله عليه) دارد كه شما جنين روايتى كه حالا سندش با آن وضع استء متن آن هم اين طور است و مصداق 
كامل تزوّج هم همان تزوّج نكاح دائم است» شما جككونه مصداق كامل آن را مى خواهيد خارج كنيد؟! يس بهترين راه اين 
است كه اين روايت در اثر اضطراب سند و اضطراب متنء علم آن به اهلش بركرددء ما نمى توانيم برابر اين فتوا بدهيم. يس 
آن اعتبارى كه مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) به آن سرمت حركت كرده. آن رأساً از بحث بيرون استء جون اكر در 
حال ضرورت باشدء به استناد «لّا طَاعَهَ لِمَخْلوقٍ فِى مَعْصِدَيَهِ الْكَالِق) ولايتى در كار نيست؛ يعنى آن زن ديكر مولاى اين كنيز 
متمق ادو كوو ركو ين الا عله ادن تلشف هر ساد رده تلتدر دعقا الوق علوي انيف و كد تحن و اننا تلوف كار رواحت ذا 
بكيرد. يبس آنجه را كه مرحوم شيخ انصارى مى كويد آن را همه مى كويند و خارج از بحث هم هستء آنجه را كه ديكران 
كفتند كه داخل در بحث است آن را بايد عنايت كرد و بهترين 


تعبير همين بود كه از مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء در همان روزى كه اين مسئله هفتم و فرع هفتم مطرح شد )١(‏ آن 
روز هم اين روايت را خوانديم. يرسش: ...؟ ياسخ: نه «لا يجوز نكاحها» در حال ضرورت»ء آن در حال ضرورت اصللا خارج از 
بحث است. مرحوم شيخ اين را بردند در بحث اعتبارات و ضرورت و نياز غريزى؛ بعد در يايان نتيجه كرفتند كه الا يبعد 
تخصيص» آن اصول و قواعد به وسيله روايت سيف بن عميره و حال آنكه آن تخصّصاً خارج است نه تخصيصاً. يرسش: ...؟ 
ياسخ: نه ضرورت» جه اكثرى جه اقلى؛ يكك قانون كلى است اين «لَا طَاعَهَ لِمَخْلوقٍ فى مَعْصدَيه الْحَلِقَ حاكم بر همه ادله 
است هر جا ضرورت است» جه ضرورت نكاح؛ جه ضرورت اكل ميته. جه ضرورت هاى ديكرء اين «لَا طَاعَهَ لِمَخْلُوقٍ فى 
مَعْص يَهِ الْخَالِقَ) به منزله قانون اساسى است و حاكم بر ادله ديكر است؛ نظير «لا ضرر)؛ نظير «لا حرج» و آن جايى كه براى اين 
كتير روث اسفه جو مولاى اونون هسة فى توائد ثاز فسرورى: او .را يرظرف كنده» رأسا ا زبخت يروة اسح قخصصاء 
حالا جه هميشكى باشد. جه غير هميشكى. هر جا ضرورت باشد بر اساس يا «لا ضرر» يا «لا حرج و اككر او بخواهد جلوى او را 
بكيرد الا طاعَةَ لِمَخُلُوقٍ فى مَعْصدَيهِ ال الِق است؛ بنابراين» اين را همه مى كويندء اين طور نيست كه مرحوم محقق و امثال 


محقق مخالف باشند. آن جايى كه مرحوم محقق و ساير فقهاء فتوا مى دهند» حالت عادى استء در حال عادى تصرف 


.7/ أنوار الفقاهه(كتاب النكاح)» الشيخ حسن كاشف الغطاءء ص/” و‎ -١ 


دراين كنيز بدون اذن مولايش جايز نيست»ء «قذف» قابل تخصيص نيست. 


مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء را در انوار الفقاهه. جلد هشتم» صفحه /ل" مى فرمايند به اينكه اين روايت هايى كه مى 
كويد كنيز را بدون اذن مولاى او مى شود به عقد نكاح منقطع درآورد؛ اين روايت سيف بن عميره «يمكن حملها على 
الإكتفاء بالإذن الفحوائيه هنا فى جواز عقد المتعه على الأمه لأنّ إماء النساء غالباً مما يؤذن لهن بالتمّع لانتفاع بأجورهن», )١(‏ 
جوق غان] كو هاي كه هالكان انيدان يردن انها را عقن التطافي دركران خراورونه فا ير م تَأَجرَات» (؟) بود 


عرص 


(فاتوقق أخُووقة ) (#اابود ان احوو اين كه مهر عسك بهره من بردئدك ابن اذن فحوا بود 


اين جا هم مى كوئيم در مسئله نكاح اذن فحوا كافى نيست. در مسائل قبلى به عرض رسيد به اينكه يكك وقتى كسى مى 
خواهد در مال مردم تصرّف بكندء در خانه مردم نماز بخواند» يا غذاى او را بخوردء اين اذن فحوا كافى است؛ اما در تملّكك 
هركز اذن فحوا كافى نيسته يكك رضاى مبرز مى خواهدء عقند مى خواهد. در مسغله تصوّف د رمال ير اساس ١لا‏ بحل عَالُ 
امْرئ مُسلِم إِنَّا بطيب نَفْسه»» (5) همين كه علم به رضا داشته باشيم كافى استء ما كه نمى خواهيم مالكك بشويم مى خواهيم 
قرف رك تاذ مخران وغرازيو: امتراحتك تبي هنين كاطالكك فراش باقن كالى انهه حميايه ناا فك موريدت 
ما سكو فى اتن دو يقخره اوه اقاق أوالاكز وروين قمان بكر توه مايق باقر اك ركني راعسن الدكناين بن انناسن :الاج 
َال ار مُشلم 


."8 أنوار الفقاهه(كتاب النكاح)» الشيخ حسن كاشف الغطاء» ص‎ -١ 
.587 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ل ص‎ -" 

"ا- نساء /سوره؟0 آيه؟؟. 

؟- نهج الحق وكشف الصدقء الحلى» ص 897. 


نا بطيب نَفْسهُ» كافى است؛ اما در خريد و فروش صرف رضا كافى نيست» رضاى مُثرز مى خواهدء انشاء مى خواهد, نقل و 
انتقال بايد بشود. ايشان در اين جا مى فرمايد به اينكه جون نكاح استء عقد است و اين روايت ها وارد شده استء ما مى 
توانيم اين روايت هارا دليل بكيريم كه در خصوص مسثله كنيز و مولا اذن فحوا براى نكاح كافى است البته اين يكك توجيهى 
است؛ ولى آن راهى را كه مرحوم شيخ انصارى رفته يكك ره فُنّى نيست؛ آن جايى كه ايشان مى فرمايند همه مى كويند و 
خارج از بحث هم هست «عند الضروره؛ اما آنجه فقهاء مى كويند كه «عند الضروره' نسةة حرن رغنك العدروومة (ذا طاعة 
لِمَخْلُوقٍ فى مَعْصِيه الْحَالِقَا. 


آن روايت جيست؟ وسائل جلد 7١‏ صفحه 114 باب 14 از ابواب «نكاح عبيد و إماء»» روايت اول كه مرحوم صدوق(رضوان 
لله عليه) نقل مى كند «مُحَمَدٌ بْنُ كَل بْن الْحُسَ ين بِإِسْمَادِهِ عَنْ دَاوْدَ بْن احص يِنِ عَنْ أبى العَئّاس الْبَقَبَاقٍ َال قلت لأبى عَتِدٍ الله 
عَلَّيهِ الّلادم يَتَرَوَحُ الل بِالْأْمَهِ بغَِر عِلّم أَهْلِهًا قَالَ هُوَ زناه بدون اذن اين كار را بكند زنا استء (إنَّ الله يَقُولَ (فَالْكحَوهٌنٌ 


-١‏ نساء /سوره 25 آيهه؟. 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١1"‏ ص ١١9‏ و اك ابواب نكاح العبيدوالاماء. باب 059 طّ آل البيت. 
"- الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص 57/4. 


دَاوُّدٌ * ن الْصَ ين عَنْ أبى الْعَئّاس» اين است كه مى كويد: ا ألث ا ا عَثِدِ اللَِّ عليه السّلا.م عَنٍ الم َرَوّحٌ عير إِذْنٍ أَهْلِهَا قَالَ 
كوه ١‏ لك عله وق 1111 أن وقع ةدو لين مره نا لركر نيه «إلاقاذةة! ين ميري كبناتعه «رمودفه |بن' كان زمه يق 
تعبير تخصيص يذير نيست كه ما بككوييم همه جا زنا حرام استء مكر در اين جا! يس بعضى از اطلاقات» بعضى از عمومات» 
بعضى از تعبيرات به قدرى متقن است كه تخصيص يذير نيست؛ آن وقت حككونه ما بياييم اين را تخصيص بزنيم كه اين در 
خصوص متعه بدون اذن جايز است؟! اين روايت دوم را كه مرحوم كلينى نقل كردء اين را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله 
عليه) هم نقل كرد )١(‏ به اضافه كه در ذيل اين آيه (فَانْكحُومُنَ نَّ بإذْنِ أَهْلِهنَّ) را هم بيان كرد. 


روايت سوم كه مرحوم كلينى (1) اعَنٍ ارين بن محمد عَنْ مُعلَى بْن ميحد عَنْ بغض أَطْجحايه؛ نقل كرد اين است كه اعَنْ 
ل يخم لكك ليهاو هو 
ا ا ا ارا 


روايت جهارم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِهِ عن 


758 تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسى. ج/. ص‎ -١ 
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وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زحرة ص اه ابواب نكاح العبيدوالاماء. باب 259 طّ آل البيت:‎ 1 


الْحْسَ : ين بن تيد عن الْقَاسِم بْنِ محمد عَنْ على بْنِ أبى حرّة عَنْ أبى بد يرا نقل كرد اين است كه كفت: «سَأَلْتٌ أَبَا عبد الله 
مسحي اسه نكاع الَمَهِ إَِّا با بإذْنْ مَوْلَامَاه. (1) آن تعبيرات جند روايتى كه داشت وو هُوَ زْنّااء اينها 


محل بحث استء «عند الضروره» ولا-يتى در كار نيستء مولويتى دن كان يسك ولا طاقة لمخلارق فى لمعيه الكالو )سرلا 
جكونه مى تواند منع بكند؟! اك ايسيدان :دق واج است بر او هم اذن دادن واجب است؛ منتها در بعضى از مسائلء اذن» 
شخص را وكيل مى كند يا نائب مى كند؛ اما اين جا اذن» شخص را كرجه از بعضى از منظرها وكيل يا نائب بكند؛ ولى از 
جهتى اصيل مى كندء جون براى خودش مى خواهد عقد بكند. اين أمه وقتى كه مأذون شد براى خودش دارد عقد مى كندء 
اين ثيايت يا وكالتببه آن معنا نبسنتث» كرجه دن اضل انشاء شمكن است وكيل باشد؛ اما براى خودش دارة عفد مى كنذد: ايخ 
ازاين جهت فضولى نيست» نيابت نيست»ء وكالت نيست» جون براى خودش دارد عقد مى كند و آن جا كه ضرورت نيست 


به اين تعبيرات «وَ هُوَ زِنّاا؟ اينها كه قابل تخصيص نيست. تزوّج هم اعم از دائم و منقطع استء اين 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج إحرة ص اك ابواب نكاح العبيدوالاماء. باب 59 طّ آل البيست: 


تزوّج كه م: در نكاح دائم نب ت. بنابراين آن رواياتى كه «يتمتّع)» «يتمتّع» آنها هم مى تواند نكاح دائم را شامل بشود؛ اين 


هم كه دارد «يتزوّج» مى تواند هر دو را شامل بشود. 


فتحصّل اين روايت سيف بن عميره طبق بيان صاحب رياض از دو جهت مضطرب است: سنداً كه ديكران هم كفتند» متنا براى 
اينكه در بعضى از جاها ١ايتمتّعا‏ دارد» در بعضى از جاها «يتزوجا) دارد! دارد «يتروج) بدون اذن مولت «قال بللِا». اين روايت 
دارد كه «يتزوج و غير» فرمود «لا و هو زناً» اينها متباينان هستند» جكونه شما جمع مى كنيد» تخصيص مى زنيد؟! اين روايت 
سومى كه از سيف بن عميره نقل شده است در باب جهارده؛ سؤال مى كند كه أمه بدون اذن مولايش اكر زن باشد «يتزوّج)؟ 
«قال نعم»» روايت باب 19 دارد «يتزوّج)؟ «قال لا و هو زناً» اين را شما جكونه تخصيص مى زنيد؟ يكك وقت است كه عام و 
خاص هستند, مطلق و مقيد هستندء اين تعبيرات ممكن است ما بكوييم تخصيص يذير است؛ اما وقتى تعبير اين است كه اين 
لمك هنما كسد نت :دو ماف كن تمعر كدرو اده كه انا اديحة برو امك هوق اضند الطدووزي 8ن نح 
بيرون اسث. در حال عادى يكى مى كويد انعم)» يكى مى كويد «و هو زناً»! نه «لا»! اكر تعبير اين بود كه «لا»» حالا ممكن بود 
بكوييم تصرف در هيأت مى شود و حمل بر كراهت مى شود و مانند آن؛ اما اين تعبير ماده كه «و هو زناً؛ اين قابل تخصيص 
بست اكه من كوقد لساسى ائ اد "تخصتطن است انق اسث قذف قابليت مخسصيص تبت انق عتاوين:قابليت تخصيص 


وقت است صدرف نهى استء مى شود تصرف در هيأت كرد و حمل بر كراهت كرد و مانند آن؛ اما يكك وقتى در ماده» كلمه 
اى است كه اين كلمه قابل تخصيص نيست. بنابراين» اين بيان مرحوم شيخ كه فرمود «لا يبعدا» بايد كفت «يبعد). جه اينكه 
اصحاب بر آن هستند؛ لذا مرحوم علامه در تحرير بالصراحه مى كويد اين كرايش شيخ طوسى به جواز ضعيف است و شاكرد 
شيخ طوسى؛ يعنى ابن ادريس حلى(رضوان الله عليه) كه به ايشان نزديكك تر از ديكران است و به اقوال ايشان آكاه تراز 
ديكران است مى كويد شيخ طوسى از اين قول بركشته و با ساير فقهاء همسان شده؛ كرجه در فلان كتاب كفته؛ ولى در 
كتاب هاى ديككر كه اين فتوا را نداده است؛ لذا مى كويد ما ادعاى اجماع مى كنيم» براى اينكه ايشان بركشته است. بنابراين 
در مسئله هفتم حكم همان بود كه ككذشت. يرسش: ...؟ ياسخ: اجماعى كه مستند فقهى ما باشد نيست؛ ولى به عنوان اينكه 
يكك كسى كه بخواهد مقابل ادعاى اجماع شما بككُويد كه مثلاً أشهر اين استء مشهور اين است» در حد شهرت باشدء اين در 
صورتى مورد يذيرش است كه قول اين شخص «مستقرٌ المخالفه» باشدء وقتى «مستقرٌ المخالفه» نيستء معلوم نيست فتوايش 
حسة: كك قول مشكر كن البةةأشيمما حكوتة من تؤانيد بكويين اماف :ذن كار شبنك! و أشههوو مشهون و اتثال 51 تيز 
بكنيد؟ 


اما مسئله نهم كه مطرح شده اين بود كه «إذا أذن المولى لعبده فى إيقاع العقد صح و اقتضى الإطلاق الاقتصار على مّهر المثل 


فإن زاد كان الزائد فى ذمّته يتبع به إذا تحرّرا» يا متبوع اين است وقتى آزاد شد («و 


يكون مَهِرُ المثل على مولاه و قيل فى كسبه و الأول أظهر و كذا القول فى نفقتها/؛ )١(‏ اين مسئله نهم نص خاص ندارد» جون 
محل ابتلاى عملى جامعه نيست, محل ابتلاى علمى حوزه ها هم نخواهد بود و جون نص خاص نيست ما به بركت آن نصوص 
نمى توانيم يكك جيزى استفاده كنيم. در بعضى از مسائل با اينكه محل ابتلاء نيست فقهاء آن را مطرح مى كنند» جون در آن 
زمينه روايتى هست كه از روايت يكك بهره هاى خوبى برده مى شود؛ نظير همان جيزى كه درباره «لَمْ يَْص الله وَ إِنَمَا عَضٍِى 
سَيِّدَّهَاء (5) از همين جا براى مسثئله عقد فضولى و غير فضولى استفاده كردند» يس خيلى از موارد كارساز است با اينكه بحث 
درباره عبد و أمه است؛ اما حضرت فرمود اين عبد وقتى بدون اذن مولاى خود يكك جنين عقدى كرد. اين «لم يعص الله بل 
عصى مولاه)» معلوم مى شود بين «حكم الله و حق الناس و حت الله فرق استء يكك جنين جيزى از اين روايت مى شود استفاده 
كرد؛ اما در مسثله نهم ما هيج روايت خاصه اى نداريم» برابر قواعد عامه حل مى شود و عصاره آن اين است كه اين مولا وقتى 
اذن مى دهد عقد بكنند يا اذن مى دهد كه برو ازدواج بكن! نه شخصى را معين مى كندء نه نوع نكاح را معين مى كندء نه 
مهريه را مشخص مى كندء فقط به او اذن مى دهد در انتخاب همسرء در تعيين مّهر و در نحوه نكاح. حدود اختيارات او در سه 


ضلع دست 


.777 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى؛ ج ”» ص‎ -١ 
ابواب نكاح العبيدوالاماء. باب75؛ ط آل البيت.‎ )١١5 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١7» ص‎ -" 


خود اوست؛ هم در تعيين نوع نكاح كه دائم است يا منقطع؛ هم در تعيين همسرء هم در تعيين مقدار مّهريه؛ البته يكك سلسله 
انصرافاتى هست كه اين وقتى أمه يا عبد استه بايد با عبد و أمه ازدواج بكند نه با آزاد كه فوق شأن اوستء ممكن است 
اطلاق منصرف باشد. مهرى هم كه مى خواهد بككيرد مهرالمثلى باشد كه در شأن او باشد نه اضافه باشدء اينها ممكن است كه 
مورد انصراف باشد؛ ولى نحوه عقد كه آيا دائم است يا منقطع؟ تعيين زوجه؛ تعيين مقدار مّهرء همه اينها از اطلاقات استفاده 
مى شودء مككر در موارد انصراف. حالا برابر اين يكك وقت است كه مشخص مى كند كه بايد با كنيز ازدواج كنى» يكك؛ با 
فلا-ن كنيز ازدواج كنى؛ دو؛ با فلان نكاح دائم يا منقطع ازدواج بكنىء» سه؛ فلان مبلغ مَهر باشدء جهار؛ اينها حدود اختياراتى 
است كه مولا به عبدش مى دهدء بقيه مى شود فضولى. منتها اككر جنانجه در مسئله بيع باشد از آن جهت كه «ثمن» ركن 
اساسى بيع استء وقتى در ثمن تفاوتى يبدا شدء اين عقد مى شود فضولى؛ ولى مّهِر ركن اساسى عقد نكاح نيست؛ نه در عقد 
دائم و نه عقد منقطع» جون ركن اساسى نيست اككر در مّهر كم و زياد شد عقد فضولى نمى شود, آن مَهِر مى شود فضولى» 
كم و زياد آن بعد قابل اصلاح است. يس فرق است يكك وقتى مولا به عبد مى كويد با فلان مبلغ اين كالا را بخرء اين بيشتر 
مى خرد» اين عقد مى شود فضولىء جون «ثمن» ركن معامله است. يكك وقت است مى كويد با فلان مبلغ مهريه تعيين كن! اين 


بيش از آن 


مبلغ را مهريه قرار مى دهدء اين نكاح فضولى نيستء اين مّهر مى شود فضولى؛ مثل اينكه كسى با مال مردم جيزى مى خرد؛ 
يعنى با مال مسروقه ياعين كالايى را كه سرقت كرده اين را دارد مى فروشدء اين معامله فضولى است. يكك وقت است كه 
مالى رااز مردم دزديده؛ مى رود بازار براى خودش جنس مى خردء يكك فرش مى خردء بعد از آنكه ثمن و مثمن مشخص 
شدء وقتى مى خواهد يول فرش فروش را بدهد از مال غصبى مى دهدء اين بيع فضولى نيست,ء اين وفاى او فضولى است؛ لذا 
اين معامله صحيح استء جون به ذمه خريدء ذمه او دركير استء انسان مى تواند جيزى را به ذمّه بخرد. مكر سارقانى كه ذمّه 
ندارند. اين رباخواراهايى كه هيج مال حلال ندارند اينها ذمه ندارند» در رساله هاى سابق مى نوشتند كه اكر كسى يكك مال 
غصبى دستش است و با اين مال غصبى مى خواهد غسل بكندء بله اين غسل باطل استء يكك وقت است كه مى رود حمام و 
غسل مى كند و يول غسل را به ذمّه مى كيرد و موقع ادا مال غصبى را مى دهدء اين جا معصيت كرده؛ ولى غسل صحيح 
است. اين جا كفتند حالا اكر كسى ذمّه ندارد اصللاء يكك آدمى كه تمام كارهايش حرام استء مال حرام دارد» او ذمّهِ ندارد 
ذمّه هم بكيرد همين است مثل عين است؛ مثل اينكه كسى كارش رباى محض استء يا سرقت محض استء يا رشوه و اختلاس 
محض استء او ذمّه ندارد تا ما بكُوييم به ذمّه كرفته» بعد در موقع ادا اين كار را كرده! آنها كه ذمّه دارند» عقدشان صحيح 


است؛ اما وفاى به عقدء فضولى استء نه اينكه بيع فضولى 


باشد؛ لذا آنجه را كه خريدند مالكك مى شوند شرعاً وذمه شان مشغول است و بايد بيردازند. بنابراين فرق است بين نكاح و 
بيع» در جريان بيع اكر مولا يكك مقدار مشخصى را به عنوان ثمن قرار داد» جون ثمن ركن استء اكر عبد كمتر يا بيشتر بكند 
آن بيع مى شود فضولى؛ ولى اكر مولا يكك مهريه خاصى را تعيين كند» عبد كم و زياد بكندء نكاح فضولى نيستء مَهر 
فضولى استء زيرا مهر ركن نكاح نيست. اين جند قسم دارد» غالب اين اقسام هم برابر همان قواعد عامه حل است كه مطالعه 
مى فرماييد» جيز مهمى هم نيست. شهيد در مسالك )١(‏ به جهار صورت درآورده؛ بعد قابل صور كمتر و بيشتر هم هست؛ 
ولى قواعد عامه دست شماست؛ آن جايى كه اذن داد و منصرف نيستء همه موارد به عهده خود اوستء آن جايى كه اذن داد 


و مورد يا منصرف است يا تحديد كرده استء, نسبت به آن مقدار مى شود فضولىء بقيه مى شود اصيل. 


506/٠7 /321/ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


در مسئله سابق كه نظر مرحوم شيخ انصارى ذكر شد كه ايشان در كتاب شريف نكاح صفحه 18١‏ فرمودند: «و لا يبعد 
تخصيص تلكك الادله لصحيحه وارده فى الباب)؛ يعنى به وسيله صحيحه سيف بن عمير آن ادله را تخصيص مى زنيم» فرمودند 
١و‏ لامعل لصيس )اودر يحكدقل النارم قن كد ارد كاملا حك السكضديراق اكه لبنان صوصن الى | 'مخصييصن اليف ودر 
روايات صحاح و معتبر آمده است كه اككر أمه بدون اذن مولاى خود؛ جه مولا مرد باشد. جه مولا زن باشد نكاحى بكند «وَ هُوَ 


الرْنَا 
-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جلاء ص 17 و 1778. 


الشيخ الكلينى» جه ص 10.574)كتاب التكاح» الشيخ فرتضى الأتضارئ: ص 00.1858)النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» الشيخ 
الطوسى» ص 10(.6504)تفسير التبيان» الشيخ الطوسى» اج ص 2 )لسرائر» ابن ادريس الحلى. جك ص 058. 


-١‏ واين لسان قابل تخصيص نيستء در صفحه 18# همان كتاب متن آن به اين صورت آمده است, ديكر مرحوم شيخ 
فرمايشى ندارند» فرمود «و لو تزوّج الحرّ الأمه دواماً أو انقطاعاً بغير إذن المالكك و إن كان امرأه على ما مرّ و وطأها قبل حصول 
الإجازه من المالكك التى يكفى فيها الرضى عالما بالتحريم فهو عاص زانٍ كما يدل عليه موثقه أبى العئاس»» 

دوكر اين بجا عرجوم ققد الضارق لع ترمارننة كدرو لأرزمك لخصيصي» لاله يع خريارة ن جتابى: البق داكن ا« 
أمه باشد. بنابراين خود مرحوم شيخ هم در حد احتمال آن جا ذكر كرد؛ جه اينكه ابن ادريس از مرحوم شيخ طوسى هم كه 
نقل كرد اين بود كه اكر شيخ طوسى در بعضى از كتاب هايش 

*- فرموده به اينكه اكر مالكك اين كنيز زن باشد بدون اذن او نكاح موقت جايز استء در كتاب هاى ديكر 


؟- از اين فتوا بركشت؛ لذا ابن ادريس مى فرمايد ما مى توانيم ادعاى اتفاق بكنيم» جون مخالفى در مسئله نيست. 


على النكاح». (1) عبد اكر عبد محض باشدء حكم او كذشت,ء اكر عبد مبقض باشد كه بعض او آزاد و بعض او همجنان رده 
است, ديكر مولا حق إعمال ولايت به نحو اجبار ندارد» جون سخن در اولياى عقد است و كفته شد كه اولياى عقد ينج نفرند: 
يدرء جد يدرى» وصى يدر و جدَّء حاكم شرع و مولاء حدود ولايت اينها كه «حدود الولايه ما هى)؟ (7) در بخش سوم اين 
مسئله دهم قرار دارد. حال اكر عبد بعضى از او آزاد شد و بعض از او برده است؛ مثل عبد مطلّق نيست كه مولا بتواند ولي او 
باشد؛ البته اذن مولا «فى الجمله) شرط است نه «بالجمله)». اين عصاره مسئله دهم است كه فرمود: «العاشره من تحرّر بعضه ليبس 
لمولا-ه إجباره على النكاح»» جرا؟ جون ولايت او از ولايت «بالجمله)» به ولايت «فى الجمله) منتهى شد؛ يعنى از ولايت كل به 
ولايت بعض رسيد. يس اين عبد بخشى از او مستقل استء بخشى از او آزاد» اين عصاره مسئله دهم.يرسش: عبد مبغض در 
مقام عمل اكر بخواهد ازدواج كندء آيا بايد اجازه بككيرد؟ ياسخ: بله» اجازه بايد بككيرد؛ ولىّ او نمى تواند اجبار كند. بين لزوم 
اجازه و جواز اجبار خيلى فرق است. اكر ولا-يت او «بالجمله) بود تمام اختيار عبد در اختيار مولا بود» مولا حق اجبار داشت؛ 


اما اكنون ولايت او «فى الجمله) است نه «بالجمله)؛ يعنى در بعض است نه در كلء بايد به مقتضاى شركت عمل بكند؛ يعنى 


.7 77١ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص‎ -١ 
.15١و‎ 5 شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى. جك ص‎ 5 


براى توضيح اين مسئله دهم مستحضريد كه انسان در نظام تكوين و در نظام تشريع عبد محض خداى سبحان است اعَتِدٍ ذَلِيل 
حَاضِع قَقِير بانس مشكين مُشتجير ا َلك لِنَفْسِهِ نَفْعاوَلَا را وَل مَؤنَا و لا حياة وَ لا ورا (1) اين نسبت به ذات اقدس الهى 
اميف ذو زمره درون اللماة تسيوك ها ذلك تددن الب اننا تقد برنهن اراك للا يك عون ادو فيه مسقن اي 511 
نظر مسائل تجارى و مالىء انسان يا آزاد است يا برده» اككر برده بود يا همه او برده است يا بعضى از اوء بعض هم كاهى نصف 
است» كاهى ثلث استء كاهى ربع است و مانند آن؛ مثل يكك كالاست؛ مثل يكك زمين است. يس انسان يا آزاد است بتمامه» 
يا برده است بتمامه؛ يا مبغض است بين حرّيت و عبديّت. حالا نسبت ها فرق مى كند و وقتى برده شد به نحو كسر مشاع برده 
است. اين مطلب اول. 


مطلب دوم آن است كه در كارهاى غير عبادى اكر عبد محض بود نه تنها تمام كارهاى او بايد به اذن مولا باشدء بلكه اكر 
مولا امر كرد بر او واجب است كه انجام بدهد؛ مئتها حدود ولايت مولا هم مشخص است كه اين بيان نورانى يبغمبر(صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) يك اصلى است حاكم بر همه ادله كه الَا طَاعَهَ لِمَخُلُوقٍ فِى مَعْصِيَهِ الْكَالِق»؛ (1) اين قوى تر 


-١‏ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج ١‏ ص ثلا. 
ا دعائم الإسلام» قاضى نعمان مغر بى» جَ ا ص .5060١٠‏ 


وغنى تر از آن مسئله «لا ضرر» (1) و «لا حرج و امثال آن استء اين يكك اصل كلى و جامع است كه الَا طَاعَهَ لِمَخُلُوقٍ فى 
مَعْصدَيهِ ال القه. اصولا بيانات نورانى يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) همه شان به صورت قانون اساسى» جمله؛ جمله اى 
استء آن صورت خطبه اى روان كه وجود مباركك حضرت امير دارد» به آن صورت حضرت كمتر خطبه دارد» همه كلمات 
حضرت به صورت قانون اساسى است كه بخشى از اينها را مرحوم ابن بابويه قمى(رضوان الله عليه) در يايان من لاا يحضره 
الفقيه نقل كرده استء (5) از آن جمله هايى كه به منزله قانون اساسى است اينكه حضرت فرمود: الَا طَاعَهَ لِمَخْلُوقٍ فى مَعْصِيَهِ 
الْكَالِقَ»؛ اين يكك اصل حاكم بر همه ادله است. يس اكر عبد» عبد محض باشد امر مولا مطاع است و يدون اذن او هم نمى 
شود كار كرد و اكر عبد مبغض باشد ديكر امرى در كار نيست» فقط اذن اسث. اين خودش دو صورت دارد: يكك وقث است 
كه اين عبد مشتركك بين دو مولاست كه نيمى از اين عبد را اين آقا خريده و نيمى ازاين عبد را آن آقا خريده. از اولٍ خريد 
دو نفر با هم شريكى خريدن؛ يا يكى عبد را به كماله مالكك بود و نيمى را به ديككرى فروخت,ء حالا مشتركك بين دو مالكك 


اسيث؛ ياعبة دو اثر هدثر يردق يا علل وعوامل ديكر نضت: اق او آزاد شه اسك و نيمى از او 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج مه ص25 ابواب موانع الارث من الكفروالقتل والرق؛ باب ط آل البيت» 
؟- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج25 ص .8١‏ 


همجنان برده است كه مشتركك است بين خود و مولاى خود؛ نيمى آزاد است نيمى برده؛ يس يا هر دو نصف برده است براى 
ذاؤ فول نا تيمئ تردة اشتث و تيمى ازاد كه ختودكن را ازاذ كزده تضفقن راخزيدة با تصتفقن :را د يكرى آزاذ كردهة اق 
مشتركك است بين او و مولا. در صورت اشتراكك بين دو نفر هيج كدام بالاستقلال نمى توانند در اين عبد تصرف بكنند واكر 
بالاستقلال تصرف كردند» نسبت به سهم خودشان صحيح است و نسبت به سهم شريكك فضولى است؛ حالا اكر اين عبد را 
فروختند يا اين عبد را به اجاره دادند؛ يعنى او به تمامه اجير شدء اين عقد بيع يا عقد اجاره» نسبت به سهم اين مالكك صحيح 
است و نسبت به سهم مالكك ديكر فضولى استء او مى تواند به هم بزند, حالا احكام فضولى هم بار است و همجنين اكر 
مشتركك نيست» نصف عبد آزاد شد و نصف او همجنان برده است» آن نصفى كه آزاد است ملكك نيست» جون انسان مالكك 
خودش نيستء اين نصفش آزاد است نصف ديكر كه برده است تحت ولايت مولاست؛ لذا مولا حق اجبار ندارد» كرجه اين 
عبد اككر بخواهد در شئون خود تصرف بكندء بايد از مولا اذن بككيرد» جون مولا در او سهيم است؛ اما مولا حق اجبار ندارد؛ 


فتحصّل اكر جنانجه عبد عبد محض بود از دو طرف توقف هست؛ يعنى اين برده هر كارى كه بخواهد بكند بايد به اذن مولا 


باشد و از آن طرف اكر مولا امر كرده استء. اطاعت بر او واجب است؛ ولى اكر مشتركك 


بود هيج كدام حق اجبار ندارند و اين بخواهد عمل بكند. بايد به رضاى طرفين باشد و اكر «احدهما» راضى بود و ديكرى 
راضى نبود» نسبت به ديكرى فضولى است و در اين جهت فرق نمى كند كه اين عبد مشتركك باشد بين دو مولاء يا نيمى از او 
آزاد باشد و نيمى ازاو برده كه در حقيقت نيمى از او در اختيار خودش است و نيمى از او در اختيار مولا در اين كونه از 
موارد كه اين عبد مبغقض است,ء مولا نمى تواند او را بر نكاح اجبار بكند» كرجه نكاح او بايد به اذن مولا باشد. مسثله دهم كه 
محقق در متن شرايع فرمودند نفى اجبار است نه نفى اذن. فرمودند مولا حق اجبار ندارد و او اكر بخواهد نكاح بكند البته به 


اذن مولا باشد. 


حالا در اين كونه از موارد جون كمتر محل ابتلاستء لكن نصوصى كه در مسئله هست نشان مى دهد به اينكه برخى از احكام 
مسائل ديكر را مى شود از همين روايات استفاده كرد. حالا يكك وقت است وجود مبارك حضرت ظهور كرد يا ما قائل شديم 
در عصر غيبت ولىّ مسلمين هم آن حكم را دارد كه اكر جنككى شده است يا ديككران حمله كردند واينها دفاع كردند» مى 
توانند اسير بككير ند و اسير اكر جنانجه اسلام نياورد؛ ولي مسلمين مر «بين القتل و المنّ و الفداء و الاسترقاق» است واكر 
اسلام آورد مخثير «بين المنّ و الفداء و الاسترقاق» استء اصل استرقاق است. جون اصل استرقاق هستء فقه بايد «فى الجمله) 


آماده اين كار باشد. الآن ببينيد به بركت امام وقتى انقلاب شد همه مسائل موجود بود و امام(رضوان 


الله عليه) اين عمود را كذاشته روى خيمه دين» كجا مى شود مردم را هر هفته با يكك برنامه خاصى يكجا جمع كرد! اين نماز 
جمعه بود كه برنامه اش آماده بودء به بركت نماز جمعه حضور مردم در هر صحنه استء جون مردم اين دين را قبول كردند؛ 
فقط امام آمد اين ستون را كذاشته روى خيمه؛ اين همه جيزى دارد. مكه بروند» نماز جمعه داشته باشند» نماز عيد فطر داشته 
باشند» نماز عيد قربان داشته باشند» مكر مردم را مى شود همين طور جمع كرد؟! زن و مرد اين طور هر هفته جمع بشوند! اين 
تنها براى خدا و آينده مردم» جون اين دين آمده كفته شما ابدى هستيدء اين دين حرف تازه اى كه دارد اين است كه انسان 
ابلق اك وهر كقدوا من مراك ته عورف ايف صحرف تازه دي انك كه اثبياء اوودتده اسان رائ اند عنت كد نت 6ه 
هست كه هست,ء انسان مركك را مى ميراند نه بميرد انسان از يوست به درمى آيد نه بيوسد؛ حالا اككر ما موجود ابدى هستيم 
بايد كالاى ابدى داشته باشيم» نمى شود اين بدن باشد زندكى باشدء زاد و توشه نباشد» غذا نباشد» لباس نباشد! غذا و لباس ما 
همين صوم و صلات استء آن جا اين جهار نهرى را كه مشخص كردند (أَنْهِارٌ مِنْ لَبِنِ)» )١(‏ عسل هست»؛ شير هستء آن 
عدل لمانا عند كر إل كدو ويطك قم قله ال شين كنا زرو ووه تردق اس اكد يان 48 كد ورسدك هل كيل 
مكس هم روى آن مى نشيند؛ اما عسلى كه از نماز و روزه درست مى شود كه اين حرف ها در آن نيست,ء ما يكك زاد و توشه 


مى خواهيم» 


.١1ةهيآ محمد /سوره/اآ0‎ -١ 


(تَرَودُوا فِنَّ حَمِرَ الزَّادِ لنَََى) )١(‏ ما موجود ابدى هستيم كه نمى توانيم بدون زاد باشيمء بدون توشه باشيم» بدون مسكن 
باشيم» بدون لباس باشيمء بدون غذا باشيم! آن جيست آن جا؟ با جه جيزى فراهم مى شود؟ لذا همه احكام آماده بود» مردم 
اين را قبول كردند» حق هم بود و قبولشان هم به حق بود» وكرنه مى شود زن و مرد را هر هفته شما جمع بكنيد» آن هم اين 
طور!؟ بنابراين اين دين آماده بود» همه جيزش آماده يود؛ حالاً كن خضرت خلهوو فى كندل جكونة هى شود د يكر بدادست 
خودشان است؛ ولى ما بايد يكك احكام نقدى داشته باشيم. اين دشمنانى كه شما مى بينيد كه كاهى به صورت داعش در مى 
آيند» كاهى به صورت استكبار» كاهى به صورت صهيونيسم, اينها بدون بردكى اصلاح نمى شوندء تا برده نشوند و تحت 
تدبير قرار نككيرند آدم نمى شوندء با جه جيزى مى خواهند آدم بشوند؟! نه اينكه دين نسبت به آزادى بى علاقه باشدء يا براى 
آزادى حرمت قائل نباشد؛ اما دين براى انسانيت ارزش قائل است و آزادى مقدمه انسانيت است واينها به هيج وجه انسان 
بمضد (كالأنقاء بل قد أ صل )» لادوم امى هاي أينها راعسا بايد داشعة باشيله تريت كتيل بعد وها كيف كارهاى كةدرن 
كرده ودر كماد «كتاب العتق» آمده همين است. ما در فقّه «كتاب الرق» كه نداريم» «كتاب العتق» داريم؛ يعنى اينها را تربيت 
كنيدء بعد كفاره فلان كار سبب شدء فلان كار عامل شدء فلان كار موجب شد تا اين را آزاد كنيد بيرورانيد. وجود مباركك 


امام سجاد(عليه السلام) همين كار را مى كردء برده هاى فراوانى فراهم مى كرد. اينها را تربيت مى كرد» 


.١9ا/هيآ‎ 2١ بقره /سوره‎ - ١ 


عاضوا السو روا ةا 


تعليم مى داد و در روز عيد فطر آزاد مى كرد. غرض اين است كه اصل اين حكم بايد باشد. 


در اين قسمت هم وقتى «بالجمله) شده «فى الجمله)» آن استقلال مى شود «بالشركه)؛ ديكر مولا حق امر ندارد» كرجه عبد هم 
بدون اذن مولا نمى تواند كار بكند» جون شريكك دارد و شركت به نحو اشاعه است؛ ولى مولا حق امر ندارد و در اينكه مولا 
حق امر نداردء اين يكك؛ كار بايد به اذن مولا باشد. دو؛ فرقى نمى كند به اينكه عبد مشتركك بين دو مولا باشد يا بين خودش و 
مولاى خودشء در هر صورت اين حساب داير است كه جون خودش نصف او آزاد شدء با مولا بايد همين كار را بكند» يس 


اجبار جايز نيست؛ ولى اذن لازم است. 


مطلب ديكر اين است كه اكر اين عقدى كه واقع مى شودء عقد بيع يا اجاره باشدء حكم خاص خودش را دارد» جون تبعيض 
يذير است؛ مثلا اكر مولا آمد كل اين عبد را فروخت؛ جه عبد مشترك بين دو مولا باشد جه مشتركك باشد بين خودش و 
مولت اين معامله نسبت به بعض صحيح استء نسبت به بعض ديكر فضولى استء جرا؟ جون سهم ديكرى را فروخت. اكر 
اجاره داده باشد اين اجاره نسبت به سهم خود مالكك صحيح است و نسبت به سهم اين شخص فضولى استء فروخته باشد هم 
همين كونه استء در همه موارد نيمى فضولى است و نيمى اصيل. اكر آن نيمى كه نسبت به او فضولى بودء مالك آن اجازه 


داد كلا صحيح استء يعنى از صحت تأهّليه در مى آيد مى شود صحيح و اثربخش و اكر آن مالكك باطل كرد نسبت به آن 


نيم معامله فسخ مى شود. آن وقت آن خريدار يا آن مستأجر كه اين عبد را اجير خود قرار داد و عبد شده موجر و او شده 
مداص انه كعان تلقن فيافقه داو ماه عكر د وسفن مرفقه راابوائ مداه عاها زان :ذا دنه اع متقمن عون را عنام خرينة 
بعد معلوم شد كه الآن نصف آن را مالكك شده. يا بتمامه اين عبد را اجاره كرده؛ الآن نصف آن در اجاره اوستء اين جا خيار 
تبغض صفقه دارد» در صورتى كه آن مالكك ديكر منع بكند و رضايت ندهد. يس اكر احد المالكين اين كار را كردند بدون 
اذن قبلى» اين عقد به دو قسم منقسم مى شود: نسبت به مالكك صحيح استء نسبت به آن شريكك فضولى استء اين يكك؛ اكر 
آن شريكك ديكر اجازه داد كلا مى شود صحيحء اين دو؛ و اكر آن مالكك ديكر نسبت به سهم خود رد كرده استء اين معامله 
نسبت به او فسخ مى شود. اين سه؛ آن وقت آن خريدار خيار تبغعض صفقه دارد» جهار؛ كل معامله را مى تواند به هم بزند» اين 
در مسائل مالى است؛ يعنى بيع است و اجاره است و عقود مالى؛ اما در مسثله نكاح ما خيار تبغقض صفقه نداريمء اين بيع يا 
همه اش صحيح است يا همه اش باطل. استدلالى كه ائمه(عليهم السلام) در اين كونه از نصوص دارند مى كويند اين جا جا 


وان كار امشدى فته نس 


بيان مطلب اين است كه اككر اين عبد مشتركك بود بين دو نفر يا عقدى واقع شده است يا اين أمه مشتركك بود بين دو نفر و عقد 


نكاح واقع شده استء اكر آن شريكك ديكر كه اطلاع نداشت و عقد نسبت 


به او فضولى بود اجازه داد» اين نكاح كلا مى شود صحيحء آن شوهر مى تواند با اين أمه زند كى كند و اكر آن شريكك ديكر 
منع و نهى كردء اين نكاح نسبت به او مى شود باطل و جون نكاح نسبت به او باطل مى شودء ديكر جا براى تبغض و خيار 
تبغض و امثال آن نيست. حضرت مى فرمايد زن كه دوتا بُضع ندارد تا جا براى تبغض باشدء اين كلا مى شود باطل. بس يكك 
فرق جوهرى بين عقد نكاح با عقد بيع و اجاره و ساير عقود مالى هستء اكر آن شريكك ديكر اجازه داد كه كل اين نكاح مى 
شود صحيحء اكر اجازه نداد كل آن مى شود باطلء نه اينكه تبعض دارد؛ نظير بيع و اجاره» بعض در كار نيست» نمى شود 
كفت اين نكاح نسبت به بعض صحيح است و نسبت به بعض باطلء اين طور نيست» جون حضرت فرمود به اينكه زن كه دو 
عضو ندارد» زن كه دو نكاح نمى تواند داشته باشد؛ بنابراين كلا يا صحيح است يا باطل. يس فرق جوهرى بين عقد نكاح با 
عقود ديكر به همين است كه در عقود ديكر هم بيع بعض راه دارد و هم خيار تبغقض صفقه؛ اما در جريان نكاح نه نكاح بعض 
راه دارد و نه خيار تبغقض صفقه. در مسئله ارث هم مستحضريد كه اكر جنانجه زن فرزندى از آن شخص داشته باشدء اين يكك 
هشتم ارث مى برد و اككر فرزند نداشته باشد يكك جهارم مال را ارث مى برد. حالا روايات اين باب را ملاحظه بفرماييد. 


وسائل جلد بيست و يكم صفحه 1١8‏ باب 18 اين است: «بَابُ أنَّ الْعقِدَ الْمُشْتَرَك إِذَا تَرَوّجَ بِإِذْنِ بَغض مَوَالِيه 


له 


كان لِلبَاقى الْخْبَارٌ فى إجَارَهِ الْعَفدٍ وَ جه حق دارند, اككر اجازه دادند كه كللا مى شود صحيح اكر فسخ كردند ديكر كال 


فسخ مى شود, ديكر نمى شود كفت طرف خيار تبغقض صفقه دارد! در مسئله نكاح البته. 


باب بيست و ينجم يكك روايت استء كرجه اين روايت را هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد (1) هم شيخ صدوقء (5) لكن 
ايشان به نقل شيخ طوسى اكتفا مى كتند: «مُحمَدُ بْنٌ الْحَسَن بِإسْنَادِهِ عن الْحَسَن بْن مَحْبوب عَنْ عَبِدِ الْعَِيز الْعَبِدِىٌ عَنْ حُبِدٍ بن 
زُرَارَ) كه روايتش هم معتبر هستء اعَنْ أ عَثدِ ال عليه الصّلاام فى عَةِد بئِنَ َجُلِ هه يكك عبدى است كه مشتركك بين دو 
نولاسة روغ أ ذقنا وَالْآحَرُ لَا يَعْلَمُ» يكى از اين دو نفر براى اين عبد همسر كرفت و شريكك ديكر آكاه نبود. انم نه 
ل قد لك اذ شريكك ديكر بعد از وقوع اين عقد عالِم دهم له أذ تق يتفقاة نيا آنه شرك مى حزاقن انه عفد 
كاحرواره هي ررقن ركان ردق لم يكل ولو 311 11101 ق كران كدوقت اس 6 غالم برذ معاري وس شر راشي انط 


يكك وقت است كه اذن داد اين تثبيت شده؛ بعد از اذن نمى توان رد كرد؛ اما يكك وقت است عالم نبود و اذن هم نداد» بله حق 


- 


تفسيخ دارد و مى تواند اين نكاح را به هم بزند. «أَنْ يُقَرّقَ بَتِنَهُمَا وَ إِنْ شَاءَ تَرَكةٌ عَلَى نكاجه)ء () جون عقد نكاح : سمقانية 


ابرق فقيولى اسك 


-١‏ تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء جلك ص707. 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص 5006. 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج زهرة ص2١‏ 3 ابواب نكاح العبيدوالاماء. باب 16 طّ آل البيت: 


فضولى هم تبعيض بردار است» كاهى به لحاظ موجب استء كاهى به لحاظ قابل استء كاهى به لحاظ كلا الطرفين است» 
كاهى به لحاظ بعض استء كاهى به لحاظ كل است,ء فضولى تبعيض بردار استء فرمود به اينكه مى تواند به هم بزند؛ حالا 
كه نسبت به خودش به هم زد اين طور نيست كه خيار تبغض صفقه داشته باشد و نكاح مثل مسئله بيع باشد! اين روايت را 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) هم نقل كرده است. 


در صفحه ١157١‏ باب ١‏ روايت دوم كه مرحوم ل ا ا ير 
زِيَادٍ و عَنْ مُحَمَّدِ يْن بَخْي عن ام مِدَ بْن مُحَمدٍ جمِيعاً) از جند طريق: اعَنِ ابْنِ مَخبُوب عَنْ عَلِىٌّ بْنِ رِتَاب عَنْ أبى يرا يعنى 


3 


- 
0 عر و 


الْمْرَادِىَّ ١‏ شَالَ مدأَثهُ عن الوَجَلين تكو ينها ال 1 مَه يكك كنيزى وو ا ا ا ل را 
ل تق ل فى ُقومنى وَ وُدَنِى كترا أنَا أخدّفك أ رََِت إن راد اذى لَمْ يغيقٍ الضف اناعد أذ بطاها له ذلك قال 

10100011 ز [ [ [ ا 000000000 يك كان ليا 
1 لَه يَؤةا؛ (؟) سؤال كرد يكك كنيزى است غء يكى از دو مولااو را آزاد كرد و مولاى ديكمر او را آزاد 


نكردء آيا اين مولاى ديكر كه او را ان «ما ملكت ايمانهم» با او 


2 


م 


.68١ الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
و إيفدلة ابواب نكاح العبيدوالاماءع. باب ١ع ط آل السة:‎ ١17١ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رةه ص‎ 3 


همسرى كند؟ فرمود نه جون انسان كه دو عضو ندارد و يكك عضو هم كه قابل اشتراكك نيستء اين جكونه مى تواند با او 
نكاح بكند! اين نشان مى دهد به اينكه در عبد مبقضء مولاى او هم نمى تواند در او تصرف بكندء او اككر بخواهد اذن بدهدء 
اكر شريكك او اجازه داد» بله مى تواند؛ نظير تحليل» جون هم ملكك يمين محلل هست و هم خود تحليل؛ اما فرض در اين است 
كه آن شريكك او را آزاد كرده؛ وقتى آزاد كرده انسان درباره عبد آزاد حق دخالت ندارد» اذن نمى تواند بدهدء. نه خود 
صاحب شريعت است مى كويد بايد نكاح باشدء ديكر (أو مَا مَلَكتْ أَبْمَانّهُمْ) يا تحليل در كار نيستء اكر آزاد شد انسان فقط 
باعقد بايد كه بتواند زندكى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: قانون كلى وقتى اين شد كه در مشترك «احدهما) نمى تواند 
«بالاستقلال» تصرف بكندء دائم است؛ اما اين جا درباره أمه است» بحث اخص از مدّعا نيست؛ در خصوص أمه سؤال كرد به 
اينكه ١س‏ أَلتُهُ عن الرَجُلَئْن تكونٌ بَتِنَهُمَ ا الْأْمَهُ قيعْيَقٌ أَح دُهُمَا نَصَيِبَهُ فََقَولُ الْأْمَهه كه من باشم خخدمت بكنم يا نباشم اين صدر 
مسثئلهء بعد آن مولاى او كه او را آزاد نكرده استء آيا مى تواند با او نكاح كند يا نه؟ فرمود نهء بايد به اذن شريكك ديكر 
باشد» شريكك ديككر كه آزاد كرد اذن اثر ندارد» خود اين شخص هم نمى تواند اذن بدهدء اين نظير مال نيست كه اذن بدهد. 


اين بايد به عقد باشد. يس معلوم مى شود كه 


كر يكك كنيزى مشت ركك بود , بين دو مولا يا نه نصفش آزاد شده بود اصللا مالكى ندارد» نمى شود با او نكاح كرد؛ مكر به 
عقدى كه شارع مقدس آن را تنظيم كرده استء حتى خود مولاى او نمى تواند نباك وها كلك أَيِمَانهُْ) با او همسرى 
كند. بيرسش: ...؟ ياسخ: هيج حقى ندارد» جون در صورتى حق دارد كه مالكك تمام باشد, اكر مالكك بعض باشد «فى الجمله) 
اسث ثه «بالجمله). اكر «فى الجمله؛ حق دارد جه توقعى دارد كه استقلال داشته باشدء استقلال در جايى اسث كه كل عبد براى 
او باشدء كل أمه براى او باشدء اين جا الآن او به حرّيت درآمده. بايد ببيند كه شارع مقدس او را در مسئله نكاح با عقد حل 
مى كند نه با ملك يمين و نه با تحليل. 


لوكين ع ان ود مانا سن طن ات للع د جد بَعْتِقٌ نضْفَة) اال يسن ين خروتق واه افيض ندر 


هو 


0 كردم برا سير مانت شع رصقا بص سف كد بلكة وعخهذ أردذ أن لزي زفق كنا آنا خدذئك و إِنَهُ 
أرَادَ أَنْ يكح النُصْفَ الْآخَرَ قا كَالَ لا يمَغى لَه 


- 


0 


َه أَنْ يَفْعَلَ أنه لا يَكونٌ لِنْمَوأَوه كذا و كذاء (92) زن 


.687 الكافى-ط الاسلاميه؛ الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج إحرة ص7١ و ع6 ل ابواب نكاح العبيدوالاماءع. باب ١ع ط آل السة:‎ 5 


كه دو عضو ندارد. اين كلمه «لا ينبغى) در فقه غير از (لا ينبغى) در روايات است و غير از «لا ينبغى) در قرآن است. «لا ينبغى) 
قرآن والا ينبغى» بخشى از روايات حكم لزومى دارد: (لآ المَّمْسٌ يَنِْفِى لَهَا أن تُذْرك الْقَمرَ)؛ )١(‏ يعنى او اصلاء هيج ممكن 
نيست» حق ندارد حكم الزامى استء اين «لا- ينبغى» لا ينبغى» در قرآن از اين قبيل است و ١لا‏ ينبغى» نصوص هم از هيمن قبيل 
است»ء اين جا هم فرمود «لا- ينبغى)؛ يعنى حق ندارد. نه اينكه مكروه است يا سزاوار نيست و فلان. «لا ينبغى» در اصطلاحات 
فقهاء(رضوان الله عليهم) آن بله به اين معناست كه با حكم مسامحى» حكم ندبى و حكم كراهتى و امثال آن همراه است؛ اما 
الا ينبغى» نصوص اين طور نيست. برهان مسئله اين است كه زن كه دو عضو ندارد» يكك عضو هم كه قابل شركت نيست. يس 
بنابراين بين عقد نكاح و بين عقد بيع و اجاره فرق استء آن جا تبغض صفقه راه دارد هر كسى مى تواند در نيم خود تصرف 
بكندء اين جا از آن قبيل نيست. اينها روايات باب ١‏ است. در باب 58# هم اين مضمون هستء» صفحه 187, باب جهل و 
ششم» مرحوم كلينى (1) اعَنْ محمد بن يَختى عَنْ محمد بْن أختّ د عَن اعباس بْن مَعْرُوفٍ عَن الْحَمَن بْن مُحَمَدٍ عَنْ ركه عَنْ 
سَمَاعَه قال): مستحضريد سماعه كه دمت ضرت هى رسيد وسؤالاث قراواق من كردء اول من كفت #اسألت ابا عبد الله 


6 يس /سوره 02 ايه‎ -١ 
.55 الكافى-ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


السلام» بعد در سؤال دوم و سوم دارد كه «سألته. سألته» سألته» اين روايات جزء مضمرات نيستء جون مصدّر به آن تصريح 
استء اول دارد «سألت ابا عبد الله عليه السلام» قلم در دستش بود و كاغذ دستش بود و سؤال مى كرد و مى نوشتء بعدها اين 
جمله هايى كه دارد «سألته. سألته» جون قبل آن مصرّح بود بعد ضمير آمده. همه اينها در حقيقت مصرّح استء نمى شود 
كفت مضمره سماعه. بله اكر اصل روايت «سألته» بود بله مى شود مضمره سماعه؛ اما وقتى خدمت حضرت رسيد و مجلس 
واحد بود واول كفت «سألته ابا عبد الله عليه السلام» و بعد سؤالات بعدى دارد كه «سألته. سألته»» اين ديكو مفحيرة محسوب 
نمى شود؛ اين جا هم دارد كه اَن سماعه قَالَ ماله عَنْ رَجلَينِ ينها أمَةه يكك أمه اى مشترك بين دو نفرء اقَرَوجَاها مِنْ 
رَجى ثُمَ إِنَّ الرَّجْلَ اشْترى بَعْضٌ السَهْمَئِن فَقَالَ حَرْمَتٌ عَلَيِهاه اين دو نفر اين كنيز را مالكك بودند و اين كنيز را به عقد يكك 
مكدو در ريه اند الوا لللستويراد سماو ع ريده بق لامي :ترما نظ ل باطال انعا بر سور را 
هم داشتيم كه بيع كنيز به منزله طلاق اوستء اككر جنانجه كسى كنيزى را به عقد كسى دربياورد؛ حالا يا ملكك يمين بكند, يا 
تحليل بكندء يا به عقد كسى در بياورد» بعد اين كنيز را فروختء بيع كنيز به منزله طلاق اوستء جون ارتباط او از مولا قطع 
مى شود؛ آن وقت او بايد عده نكّه بدارد» اكر خود او دوباره خواست بخرد. اين مثل رجوع زمان عده است كه عده نككه 


داشتن به آن معنا لازم تنك أ كر ديكرئ خوانيك 


ازدواج بكندء بله بايد عده نه بدارد. «بيع الأمه طلاقهاا» روايات اين مسئله قبلا هم خوانده و بحث شدء اين جا دارد به اينكه 
شم إِنَ الول كه شوهر يود : «اشْئَرَى بَعْضٌ السَّهْمَينِ فَقَالَ عوقة علوم (1لعمين زوايت به استادئ كه ان سماعه هسك تقل 
له دارد كه ١حَرْمَتٌ‏ عليه باشْيرَائِهِ اها وَ ذلك أن ييعهًا طلَافهَاة يكك قاعده كلى استء وقتى أمه اى كه با كسى ازدواج كرده؛ 
وقتى مولاى او اين را فروخت اين عقد باطل مى شود. اكر همين مولا يا خود آن شخص دوباره اين كنيز را بككيرد اين به منزله 
رجوع در زمان عده است؛ وإنّا أنْ يَغْتَرِيَهَامِنْ جَمِيعِه»؟ (0) كه به منزله تبعيض بعض نيست. اين روايت را مرحوم صدوق و 


ديكران هم نقل كردند. (9) 


١ دان‎ 


روايت باب هفتاد هم همين طور است وسائل جلد .7١‏ صفحه 2150 باب هفتاد (بَابُ أَنَّ عد الشّريِكينِ إِذَا زَوّحَ الأَمَهَ كان 
جَوَاز الكاح مَؤْقُوفا عَلَى رضًا لحرا اين را مرحوم شيخ طوسى ابإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ 26 الْعَلَوِىٌا. على بن جعفر از وجود 
عباركك موسى بن جعف رإسلام الله عليه) نفل مى كند شال سَأَقه عَنْ نهل وك يدن وَيلين» يكث كنيزى بود مشتركك بين دو تا 
دولك وزقغها اعذقها ولاك غَائْبٌ) يكى از دو شريكك تزويج كرد و ديكرى غائب استء نسبت به او مى شود فضولىء «ل 


يجوز النُكامح»» اين نكاح نافذ است؟ فرمود نه» آن ديكرى كه اجازه نداد نسبت به او فضولى 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١7‏ ص ”187» ابواب نكاح العبيدوالاماء» باب2؟) ط آل البيت. 
؟- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج١7,‏ ص 187 ابواب نكاح العبيدوالاماء» باب2؟» ط آل البيت. 


8 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 559. 


ستء يكك؛ و اين تبعيض بردار هم نيستء دو. «قَالَ إِذَا كرة الْعَائْبُ لَمْ بجر اللُكاح)؛ نكاح فضولى بردار هست؛ اما تبعيض بردار 
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موضوع: نكاح 


آخرين مسئله از مسائل يازده كانه اى كه مرحوم محقق در فصل سوم شرايع ذكر فرمودند اين است: «إذا كانت الأمه لمولّى 
عليه كان نكاحها بيد ولبِه فإذا زوّجها لزم و ليس للمولّى عليه مع زوال الولايه فسخه و يستحب للمرأه أن تستأذن أباها فى العقد 
بكرا كانت أو ثيبا و أن توكلل أخاها إذا لم يكن لها أب ولا جدّ و أن تَعوّل على الأكبر إذا كانوا أكثر من أخ و لو تخر كل 
واحد من الأكبر و الأصغر زوجا تخيرت خيره الأكبرا. )١(‏ اين مسئله يازدهم دو فرع دارد: يكك فرع آن مربوط به بحث هاى 
ولا-بى استء يكك بحث هم تقريباً توصيه اخلاقى» براى نظم امور خانوادكى است. عصاره فرع اول در اين مسئله يازدهم اين 
است كه ما در مسئله ولايت در سه بخش بحث كرديم: (1) يكى اينكه «الوليّ من هو؛؟ يكى اينكه «المولل عليه من هو؟ يكى 
اينكه «حدود الولايه ما هى»؟ در بخش اول مشخص شد كه «ولىّ) ينج نفرند: يدر هستء جد يدرى» وصى يدر يا وصى جد 


يدرى» حاكم اسلامى و مولا بر عبد و أمه. در «مولَلِ]» عليه هم مشخص شد كه صبى و صبيْه كه بالغ نيستند و اكر دختر بالغ 
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و باكره بود «علكِم قول» مولَلِ عليه هستء جريان عبد و أمه هم بحث خاص خودشان را دارند كه موللا عليه هستند» كتاب 
جد ولايت دارند» وصى ولايت ندارد» حاكم ولايت ندارد و درباره آنها كفتند حتماً غبطه و مصلحت را مراعات بكنند. درباره 
أب و جد كفتند كه بايد مفسده در كار نباشد نه مصلحت؛ ولى براى آنها رعايت مصلحت و غبطه شرط استء براى أب و جد 


مفسده مانع أست. حدود ولايت اينها هم مشخص شد. 


اما آنجه كه الآن اين جا ذكر مى كنند اين است كه اكر مولَلِ عليه؛ يعنى يسر نابالغ و دختر نابالغ در اثر ارثى كه به اينها رسيده 
استء مالك عبد و أمه شوند» كفتيم وصى حدود ولايت او محدود است و نمى تواند براى يسر زن بككيرد يا اين دختر را به 
خانه بخت ببرد» فقط يدر و جد يدرى هستند كه مى توانند عقد بكنند» وصى جنين حقى ندارد» حاكم شرع هم جنين حقى 
ندارد كه براى بجه نابالغ همسر بكيرد و عقد بكندء مكر «عند الضروره'. اكر اين موللا عليه ها؛ يعنى اين يسرهاى نابالغ و 
دخترهاى نابالغ عبد و أمه اى داشتند - عبد و أمه مال هستند - اكرجه وصى و حاكم نمى تواند خود اين مول عليه را به عقد 
كش درياووةة ولى من قواتن ميدي أمه بنارا موعقة كسس عرنافرس اين انبتك كه من كوكةة وبين لقص نيع فرق عراف أاه 


جهت است؛ اما درباره صبى و صببّه حق ندارند مكر اينكه ضرورت اقتضا بكند؛ 


اما درباره عبد و أمه - كنيز اينها - مى توانند» جون اين يكك تصدّف مالى است نه تصرّف نكاحى. درست است كه براى اينها 
همسر مى كيرند؛ ولى در حقيقت در مال موللا عليه تصرّف مى كنندء از اين جهت خود صبى و صبيّه اكر مول عليه وصى 
نيستند از جهت عقد نكاح؛ يعنى وصى نمى تواند براى اينها همسر انتخاب بكند و اينها را شوهر بدهدء وصى مى تواند 
مملوك اينها را هم شوهر بدهد يا براى مملوك اينها زن بككيرد» جرا؟ براى اينكه نسبت به خود آنها جنين ولايتى ثابت نشده 
افك كه وص نتوائك نراق سير ون تكبرة :نا ادق دعن ز|اشوهر هده وق فقط :دز نوو ماك وصيية كنولايت دارقيتة 
نسبت به نكاح صغار آنها؛ ولى عبد و أمه اى كه مال اين صغار هستند» جون مال هستند» وصى مى تواند در اين مال تصرّف 
بكندء حالا نحوه تصدّف وصى در آنها كاهى به اين است كه ايتها را بفروشدة كاهى به.اين است كه برائ اينها زن بكيرد يا 
شوهر بدهد؛ لذا فرمودند به اينكه اكر مولَلِ عليه عبد و أمه داشتند. اكرجه آن وصى و حاكم شرعاً ولايت ندارند كه اين بجه 
زا قاماة كنتلءيا ادق دكن وآ نه خانه كك يف رمعتدة ول ولآرت :دارند كه عيدو أمة ادنها را شوهز يلاهتن باشوهن يكيرتك جزا؟ 
عون اندو لتخم قرو ورد تفن رقن اتا 1 قنادة اليك كه كاوها خرصيو ومنقها كر حشر احكد | نهنا أخاساة با عروس 
كنند در نكاح دارند تصرف مى كنند؛ يعنى نكاح آزاد؛ ولى وقتى براى عبد و كنيز و اينها دارند عقد 


مى كنند» در واقع در مال دارند تصرف مى كنند» جون نكاح عبد و أمه يكك تصرف مالى است نه تصرف نكاحى به آن معنا. 
يرسش: ...؟ ياسخ: درست است,ء اما منعى هم در كار نيست؛ لذا ما نص خاص نداريم. ببينيد يكك وقت است در خصوص 
مسئله مى كويند «خلافاً للشيخ) در مبسوط يا نهايه يا «خلافاً لابن بابويه) يا «خلافاً لابن ادريس»» اين يكك اختلاف داخلى 
است؛ اما در اين مسئله مخالف ما فقط برخى از اهل سنت هستندء از اين معلوم مى شود قولى است كه جملكى بر آن هستند 
تعبير فقهاء اين است كه در بين ما كسى مخالف اين مسثله نيست؛ اما اهل سنّت بله» اينها يكك عده مخالف هستند. جرا هيج 
كدام از علماى شيعه در اين جا اختلاف نكردند؟ براى اطلاقات ادله ولايت؛ ادله ولايت مى كويد در مال اين شخص ولىّ مى 
تواند تصرّف بكند» ديكر قبد نشده كه آن تصرّف» تصرّف نكاحى باشد يا غير نكاحى؛ اين جا تصرف در مال استء اكر ولىّ 
مى تواند اين عبد و أمه را بفروشدء به طريق اوللِمْ مى تواند او را به همسرى كسى بكيرد» اكر ولي اين صبى مى تواند كنيز او 
را بفروشد يا عبد او را بفروشد» يس مى تواند در جميع شئون آن عبد و أمه تصرّف بكندء وقتى اصل فروش در اختيار آن ولىٌ 
فبك همسر كيوى :أو له طويق :اوللا :اميك :نا لااقل مبتاوئ آن اسك دوس انك كه تضد ف 'مالى .با تضوف تكاحى فرق دارة؛ 
ولى وقتى اصل او را مى تواند بفروشدء براى او زن هم مى تواند بككيرد. اككر فروش كنيز جايز استء فروش عبد جايز است» 


همسر كيرى هم براى او جايز است؛ لذا 


در بين ما كسى مخالفت نكرده؛ اكرجه هيج نص خاصى هم نداريم» در اين مسثله يازدهم ما روايت نداريم» نص خاص 
نداريم؛ اما اطلاقات ادله و عمومات ادله كافى است. فقط مخالف مسثله» بعضى از اهل سدّت هستند؛ هيج محذورى ندارد» 
براى اينكه شما داريد فتوا مى دهيد و مى كُويى اين ولىّ؛ يعنى وصى و حاكم شرع مى توانند عبد و أمه را بفروشند» براى او 
به طريق اولك مى توانند زن بككيرند؛ لذا اين مسئله اى كه مرحوم محقق مطرح فرمود به عنوان مسئله يازدهم مخالف داخلى 
ندارد كه مثلا بكوييم شيخ طوسى مخالف بود يا ابن بابويه مخالف بود. يرسش: ...؟ ياسخ: در طول هم اندء جون حاكم بر 
خود آن وصى هم ولايت دارد. در حكومت اسلامى آن حاكم بر وصى هم ولايت دارد؛ اما در مسائل خانواد كَى وصى مقدّم 
استء جون «الشُلْطَانٌ وَلِىَ مِنْ لا وَلِيَ لَه (1) است و اين حاكم است بر وصى؛ قلمرو ولا-يت حاكم؛ وصى هست؛ اما 
موضوعش محدود است «السُلَطانٌ وَلِىَ مَنْ لا وَلِيَ لَه يكى از نصوصى كه به آن استدلال مى كنند؛ منتها مرحوم آقاى 
خويى(رضوان الله عليه) و همفكرانشان مى فرمايند كه منظور از اين سلطانء امام معصوم استء (5) ديكران مى كويند مطلق 
است؛ اعم از امام معصوم و نائب امام معصوم؛ ولى به هر حال هر دو براين امر اتفاق دارند كه اين روايت موضوعش محدود 
اسك «القلطان ولع 13 للا ولك لذ اكر امسا هك ان براق فغار وصن ميق كردتة بش وله سعيق كرفتل اكروراق خردقان 


وصى معين كردند يس براى 


2 المغنى لوبن قدامه. المقدسى» موفق الدين» جا ص‎ -١ 


اين صغار ولىّ معين كردند» وقتى اين صفار ولىّ دارند حاكم شرع كه دخالت نمى كند؛ منتها حوزه ولايت حاكم شرع سعه 
دارد حتى نسبت به وصى. يس مخالفى در مسئله نيست»ء يكك؛ جه اينكه نص خاصى هم در مسثله نداريم؛ دو؛ منشأ آن هم 
همان اطلاقات و عمومات ادله است, سه؛ وقتى وصى بتواند خود عبد را بفروشدء يقيناً مى تواند براى او همسر بكيرد وقتى مى 
قوانعا صعواد قي :زا بف وو ان بجا تمق لوا تلن ورا إلى انمد كارف ل ذى تطوظ دحل ووق تدا دده فقي باباتق ان عبان اليد 
كانه يكك سلسله مستحبات را مرحوم محقق ذكر مى كنند كه در حقيقت ذيل مسئله يازدهم نيستء يكك جيز جدايى است. 


در جريان ازدواج دخترهاى بالغ هشت قول بود كه «أحوط الأقوال» اين بود كه اين دختر خانم با اذن يدرش ازدواج كند و يدر 
با مشورت واذن و رضاى دختر شروع به عقد بكند كه «أحوط الأقوال» در بين اقوال هشت كانه اين قول بود. اين قول را 
مرحوم سيد در عروه و ساير آقايان هم يذيرفته بودند» از لابه لاى فرمايش فقهاى ديكر هم اين مسئله احتياط به دست مى آمد. 
مرحوم محقق در متن شرايع جنين فتوايى نداد فرمود او مى تواند مستقلاً ازدواج بكند؛ اما الآن دارند تداركك مى كنند با 
عتواق كاد معي انه ام يكن ذكة امهنا تناد ان زاشيق 4 دك وفك نظي اناقل :انيت دمعتم انك افداة ناذة 
ذكر را بكويد يا موقع رفتن مستحب است بوشيدن كفش كه انسان ياى راست را بيوشد يا ياى جب را بيوشدء اينها جزء سنن 


شخصى استه؛ اما مسئله خانوادكى آن قدر اهميت دارد كه اسلام هر كسى را مسئول 


سه ركن و سه نسل قرار داد» براى اينكه نمى خواهد خانواده بيوسد» متلاشى بشود» ضعيف بشود؛ هر فردى در اسلام مسئول 
سه نسل است؛ از اين زيباتر واز اين مهم تر شما كجا مى بينيد؟! هر كدام از ما مسئول يدر و مادر هستيم (وَ وَصَّيْنَا الْإنسَانَ 
بوَالِدَيْهِ إخْسّاناً) )١(‏ اولين وظيفه ما نسبت به يدر و مادر؛ تا آنها زنده اند ما موظف هستيم حرمت آنها را حفظ بكنيم» خدمات 
به آنها بدهيم» كارشان را انجام بدهيمء اين تحكيم رابطه خانوادكى استء اين اصل اول؛ فرق ندارد در كدام عصر و مصرء 
كجا و جه طايفه اى! ما با انسانيت كار داريم (وَ وَصَّيِنَا الإنت انَ بوَالَِدَيْهِ إخسّاناً)» اين يكك؛ آيات فراوان ديكرى هم همين 
مسعون انث كه هادا يندرتاة و مادوتان را بريدايه غانه سالشدان! (إمًا بتِلعَنَّ عندَك )؛ يعنى (عندّك ). نه خانه سالمندان» 
(ِمَا يَتلَعَنَ عندّك الكبر أَح دّهُمَا أؤ كلاهُمَا قَلَا تفل لَهُمَا أف)» (1) (وَ الخفض لَهُمَا جَنَاح الذَّلَ مِنَ الوَحْمَه) () نه اينكه فوراً 
برى.خاته سالمندان! ابن (عبتكك) براق ابنها آأوردند كه ابنها رادو نخائه نكه بدارى: يس ما مسفول نسل قزل هستيو. ستول 
خودمان هستيم براى اينكه در جمله فرمود خحدايا! (وَ أَنْ أَعْمَلٌ صَالِحاً تَوْضَاةُ)» (8) انسان به خدا مى كويد آن توفيق را به من 
بده» تامن كارى بكنم كه رضاى تو تأمين بشود؛ يعنى خودم را تأمين كنم, اين دو. سوم (و أضّ مخ لِى فِى ذرَيّتَى). (0) اينها 
همه را در يكك آيه ذكر كردء نه اينكه مجموع جند طايفه آيات باشدء نخير يكك آيه است كه انسان را مسئول سه نسل مى 


دانك؛ 
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هم (وَ وَصَّيْنَا الْإنَ ان بوَالَِدَيْهِ إِخسَاناً) صدر آيه است (وَ أَنْ أَغْمَلَ صَالِحاً تَوْضَ اه) وسط آيه است وهم (و أَضْد اخ لِى فى 
ذرئق) ذيل آبة استك»در يكف ]يما راامسهول سه تسل فى دائن:فسية يه تسل قبلى بايد با ترم ياشذه ختودمان ز) اضلاح 
كنيم» به فكر اصلاح فرزندان باشيم (و أضّْاِخ لِى فى ذَرَّيتَى). يس خانواده با اين دستور الهى سامان مى يذيرد. هر كسى بين 
خود و خداى خود سه وظيفه دارد: كذشته» حالء 1 ينده. 


يكك بيان نورانى است كه وقتى فرشته ها حرف مى زنندء آنها هم همين سه بُعد را دارند؛ منتها دقيق تر و لطيف تر؛ فرشته ها 
در ياسخ عده اى كه مى كويند جرا ملائكه نازل نمى شوند جرا فلان؟ آنها مى كويند كه: (وَ ما تَترّلُ إلا مر رَبك )» (1) ما 
بخواهيم نازل بشويم بايد به دستور يروردكار باشدء يكك؛ اين اصل نزول :و فرك ناسك: انا ]نا سه يعد (له مايق أندينا وما 
حَلْمَنَاوَمَا بيِنَ ذيكك) جقدر اين كلام؛ كلام توحيدى است! فرشته ها عرض مى كنند كه قبلى ها مال خداست» بعدى ها مال 
عداستويين قل وبع عر مال ستواسكع عدو اف از ااهل #فسير ابنها همه ريروة انداز عفد خيال عى عفد كد اين (ما برخ 
ذلك )؛ بعتى موجودات قبلى مال خنداست» موجودات بعدى مال خداسة» موجودات وسطى هم مال نداست» ديكر اشاره 
نمى كنند به خود؛ اما فرشته ها مى كويند علل قبلى ما كه ما را به بار آوردند ملكك و مُلكك خداست. معاليل و آثار ما كه از ما 


ترشّح مى كند مِلكك و مُلكك خداستء بين علت ما و معلول ماء بين آغاز ما و انجام ما كه خود ما هستيم الَهُ 


-١‏ مريم/سوره9١‏ ابدعم,. 


مَا بِينَ ذلكك»» كل هويت ما مال اوست. اكر شما يكك جشمه يُرآبى را فرض كنىء اين جشمه يُرآب كه از دامنه كوه د رآمده؛ 
بك سلسله.مجرايى راثر فى كثله بعد وسظ آن يكك استخر يز ركن وارة ايخ حشمه آب ال اين مجرا وار استخر مى شوة و 
استخر را يّر مى كند واز استخر خارج مى شود؛ اين استخر بخواهد حرف بزند جه مى كويد؟ مى كويد آب هاى قبلى از 
جشمه استء آب هاى بعدى هم از آن جشمه استء بين قبل و بعد يعنى آنجه كه در خود من هم هست از جشمه است» حرف 
فرشفة ها ابن ابمخة (ل2 فاق أجزايكا وها كلكاق فانيق ذلك )اين كلاشية و اابنده عربت خره مانت »انه ايك ما كر ابن 
بيرون مال خحداست» يس بنابراين فرشته جيزى براى خود قائل نيست. اين استخر اكر بخواهد حرف بزند جه مى كُويد؟ مى 
كويد آب هاى قبلى از جشمه است» آب هاى بعدى هم از جشمه استء آنجه كه بين قبل و بعد است؛ يعنى آنجه كه در درون 
من هم هست از جشمه استء من از خودم جيزى ندارم (لَهُ مرا بَئِنَ أَنْدِيئا وَ مرا حَلَْنَا وما بين ذكك)» (وَ مرا تَتترّلُ إلا بأثر 
زنك ). اين كنات؛ يعنق قرآن تمام تلاش و كوش آن اين است كه مامثل قرشعه يشوبم دوست اسث كه قرموه يك عذه 
(كالأ عا ل فك آهل )لازنا انع طرق وهر كله انيضر مربعيء كاريى هر كاف أذ موسا :كم شمر بدا الله شليهو 
آلهنو سلم) تقل من كند د اكر شما أيق زاة ها را برويد «لضاكسفكم الملايكه» 00 


.١74هيآ اعراف/سوره/ء‎ -١ 
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ملائكه با شما مصافحه مى كنند» اين كه تشبيه نيست؛ يس اكر آن طرف را كفته؛ اين طرف را هم كفته» بله آن طرف را كفته 
(كالأنيام)؛ اما اين طرف را كفته «كالملائكه). اين «كالملائكه» را شما از معالم تا كافى از كافى تا معالم همه اين جوامع نقل 
كردند كه إن لماك لَنضَُ مها لطَالِبٍ الْعِلْم رضًا ياه (1) هست يا نيست؟! اينها فراش هستند. اين ست كه در اول سوره 
مباركه «فاطر» آمده (جَاعِلٍ الْمَلائكه رسلا أَؤْلِى أَجْنِصد متتَى و كات وَ رُبَاعَ) (5) ا ين جناح ها و اين بال ها را يهن مى كنند 
در اين مراكز مذهبى» كم مقام است اين؟! اكر كفتند اين فراش است؛ يعنى شما بالا-تر از ملالئكه هستيد! اكر كفتند آنها 
فرّاشان شما هستند» حداقل «كالملائكه). يس بنابراين اين آيه ما را براير سه نسل مسئول مى داند و هركز اجازه نمى دهد كه 
انسان بدرش يا مادرش را ببرد به خانه سالمندان» جون دارد (إمَا ين عندَكك)) بايد حفظ بكند و ما مسئول حفظ آنها هستيم؛ 
آن وقت آن دعا جقدر اثر دارد. يس (وَ وَصَّيَِنَا انس انَ ِوَالِدَيْهِ إِخْسَاناً)» (8) يكك؛ او خودش هم مى كويد: زو أن أَعْمَلَ 
ماي نون مروط ع عرديا ره اسل فى فى ١‏ زكر ) مريوط ندل ميو تراه كر يندع بدا اها موقا كدق ربنم 


جمع اين سه طايفه اين ييام را دارد! اين يكك آيه است و آن هم اول و وسط استء اين هم آخر آيه. 


اين بخشى را كه مرحوم محقق(رضوان الله عليه) ذكر مى كند مربوط به تأمين اين كونه از مسائل خانوادكى است كه خانواده 
در اسلام اصل است؟ البته يكك مقدار 


.7”6 ص‎ ١ الكافى-ط الإسلاميه» الشيخ الكلينى» ج‎ -١ 
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#احقاف/سورة22؛ آيهة1, 


ضرورى است و حكم فقهى است كه واجب است؛ اما بخش هاى ديككر اخلاقى است و اين حكم اخلاقى كمتر از حكم فقهى 
نيست. ما با احترام و با ادب داريم زندكى مى كنيم. فرمود به اينكه ما دليل قطعى نداريم كه بر دختر واجب است اذن بككيرد؛ 
ولى شايسته است اذن بككيرد» مستحب است اذن بككيرد» از نظر اخلاقى اذن بككيرد و بدون اذن يدر شوهر نكند. يدر هم با او 
مشورت بكندء اككر يدر نداشتء حالا درباره يدر بعضى قائل به ولايت بودند؛ اما نسبت به برادر كسى كه قائل به ولايت 
نيستء اين را براى حفظ كيان خانواد كى فتوا دادند به اينكه حالا اكّر نه يدر داشت نه جد يدرى, بلكه برادر داشتء با برادر 
بزركك مشورت بكند. اين آميختكى فقه با اخلاق استء اين خانواده را حفظ مى كند. هيج كدام از فقهاء هم در اين بخش 
مخالفت نكردندء نكفتند ما دليل نداريم! حالا متون ديكر فعلا بحث نيست. فعالا بحث در شرايع هستء غالب شارحان شرايع 
اين فرمايش مرحوم محقق را قبول كردند كه خانواده اكر بخواهد بماند» با ادب و احترام مى ماند» حرف برادر بزركك تر را 
كوش :نمق ذهك. اكز يكف باون ذازد كه حخرف:او زا كوش من ذهند» اكر حنذتا بزادن ذارد كة عرق" برادز بزر كك تر وا كوش 
مى دهند واكر بزركك تر و برادر كوجكك تر همزمان عقدى كردند؛ يكى در آن شهر و يكى در اين شهرء خيره ى اكبر را 
بككيرد» هر جه كه برادر بزركك تر كفت بككيرد» اينها را از كجا استفاده مى كنند؟ مرحوم صاحب حدائق اشكال مى كند كه ما 


جنين امرى نداريم! درست استء شما ببينيد همه احكام اسلام را انسان 


از ظاهر يكك روايت نبايد بفهمدء از مجموع فضاى فكرى دين وقتى ببيند ائمه كارشان اين استء جنين استنباطى مى كند. در 
جريان حج جنين برداشتى هم مى شود كرد ببينيد برخى از آقايان بزركك اندء فتوايشان اين است كه روايت دارد كه حاجى 
وقتى كه مى خواهد طواف بكندء بين كعبه و بين مقام ابراهيم» حالا-اين 78 ذراع هستء سيزده متر است يا كمتر در اين 
محدوده بايد باشدء براى اينكه روايت اين را دارد؛ حالا- درست است كه روايت اين مطلب را دارد؛ اما آيا تنها اين روايت 
هست؟ يا كل فضاى حج و عمره را هم بايد در نظر كرفت؟ شما وقتى كل فضاى حج و عمره را در نظر كرفتيد» مى كوييد 
حتماً اين مقدار لازم نيستء اين مقدار مستحب است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» همان فتوا دليل مى خواهد؛ اما حالا دو كونه مى 
شود استدلال كرد: يكك وقت است كسى مى كويد من هستم و اين روايت» اين يكك نظر است؛ اما يكك وقت مى كويد من 
هستم و مجموعه اين روايات. حالا ببينيم از مجموع اين روايات اين فتوا درمى آيد يا درنمى آيد؟ اينكه اين جا محقق فتوا داد 
با مشورت برادر بزركك تر باشد» دو نفر هستند با برادر مشورت بكنند» نشد با برادر بزركك ترء اين فتوا از مجموعه روايات كه 
به خانواده اصالت مى دهد درمى آيد. وكرنه حرف حرف صاحب حدائق مى شود؛ بله صاحب حدائق فرمايش خوبى دارد كه 
ما جنين روايتى نداريم» راست مى كويد؛ اما آيا تنها راه استدلال اين است كه ما يكك روايت را ببينيم؟ يا از مجموعه سنن و 
روايات و اقوال و افعال ائمه هم يكك جيزى درمى آيد؟ الآن شما نكاه كنيد در 


جريان حجء جريان حج جزء واجباتى است كه كفتند» اكر كسى مستطيع بود و به مكه نرفت به او در حال احتضار مى كويند 
اكه بهوديا أو تسيزانبااه ابورا كه ممة تقل كردقنه اهدر عه ردي :ها باسك رادار ميق :تزاف هاء بعتن تقل الالحتضان» 
به حاجى كه عالماً عامداً مكه نرفته است مى كويند در صف يهودى بايست و نابينا هم محشور مى شود. در ماه مباركك 
رمضان كه ماه استجابت دعاست اكثر ادعيه اش مربوط به مسئله حج استء «حج بيتكك الحرام؛ حي بيتكك الحرام» دعاى روزء 
دعاى شب بعد از نماز اين استء اين مجموعه اى كه اكر كسى مستطيع بود مكه نرفت كور محشور مى شود, به او مى كويند 
صف يهودى يا مسيحى بايست و دعاهاى ماه مبارك رمضان كه قبل از مراسم حج استء اكثرى آن دعاها مربوط به حج 
است. حالا مردم مسلمان مى خواهند به دستور شريعت عمل بكنند» حالا اينها كه مى خواهند به دستور شريعت عمل بكنند 
خيلى خيلى خيلى كوتاه بيايند حداقل بيست ميليون يا مثلا بكوييم ده ميليون نفر هستندء اين ده ميليون دارند به وظيفه شريعت 
خودشان عمل مى كنندء حالا وارد سرزمين حجاز شدندء. همين كه وارد شدند از همان اول مى كويند در ميقات جا نيست» 
مطاف جا نيستء موقوف جا نيستء مسعع جا نيستء مرمط جا نيست» يس كجا بيايند اين ده ميليون؟! شما آمديد ميقات را 
يكك تكه كرديد! مطاف را كه يكك تكه كرديد! از آن طرف به مردم مى كوييد كه واجب است ببايبد اكر نياييد كور محشور 


مى شويدء حالا آمدند جاى شما كجاست؟ انسان با اين يقين» يقين يعنى يقين» يقين يبدا نمى كند كه مطاف وسيع است! مكر 


فهميدن شريعت و فقه اين است كه ما هستيم و روايت و لا غير! يا ما هستيم و اين روايتء ما هستيم آن روايت» يا ما هستيم و 
آن روايت» ما هستيم و مجموعه شريعت و استنباط! حالا اين ده ميليون را جا بدهيدء اين ده ميليون حداقل است. از ده ميليون 
كمتر كه ديكر فرض نيست اين ده ميليون را جا بدهيد؛ شما همه جا را كه بستيد! خدا غريق رحمت كند مرحوم آقاى خويى 
كد ركه شن تكو "لقان بدو متك شحو داز ددن ترعايك الجامالة ادن سدكر تخد دمتست ملا تاقد فت حجان 
آن منطقه وسيع است. نمى دانم شما سنّتان كافى است كه مسجد شجره قبل از انقلاب مشرّف شديد يا نه؟ يكك جاى محدودى 
بود» فرمايش ايشان اين است كه مسجد شجره مثل مسجد سليمان جنوب ايران» اسم آن منطقه استء اين يكك حرفى است! 
شما ده ميليون را جا بدهيد! مجموعه مدينه قبل و مدينه بعدء اينها را وقتى آورديد يكك تكه مسجد مى كوييد ينج ميليون اين 
عا جا بكرند؟ يفلاق كدعسا فست نمه عا كسا تبن اننا حدة يها اسه خااقت» نا تسق :خكر ا براي انبكه ان 
روايت دارد! حالا معلوم مى شود كه وقتى اين فضا را بررسى كنيد, اين روايت حمل بر افضل مى شود و كل مسجد الحرام 
مطاف است. نعم! وقتى كه آن جا جا هستء مزاحمتى در كار نيست؛ البته افضل قرب بيت استء اينكه در آن حرفى نيست؛ 


افا خالا انذو وا تقنا كر بين كه إن عل قاس "تيد مناه الدب .ا ا حاف د كر كر قدرشنة شود ريسي اس رسن 


از خود شريعت استء اين روايت هايى كه ما آن روز خوانديم و حمل بر استحباب شد از وجود مباركك امام رضا رسيد كه 
لح لأكبر مَنِْله الب (1) اين يعنى جه؟ حضرت كه فرمود: للح كبر مله الب»» يا فرمود برادر و يدر و وصىء وصى 
هستند؛ يعنى مسئله خانوادكى اصل است براى شما. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. حالا ايشان مرحوم صاحب جواهر و همه فقهاء اين 
را در نظر كرفتند» كفتند بله ما هم قائل هستيمء اينكه ما مى كوييم اكبر؛ يعنى با رعايت تمام جوانب» اككر مصلحتى كه در آن 
انتتخاب برادر كوجكك تر است بيشتر باشد آن اصلح است؛ ولى با فرض تساوى جميع جهات غبطه و مصلحت,. منتخب اكبر 
مقدم استء محل بحث را هم همه تبيين كردندء اين طور نيست كه كفته باشند هر جه اكبر كفته مقدم است ولو اين كه 
اتعخاب كوجكك تر اصلح باشد! تصريح اين بزركان فقهى اين است كه با فرض تساوى مصلحت در همه جهات» منتخب اكبر 
مقدم است. اين طور نيست كه حالا آن كه برادر كوجكك تر انتخاب كرده اتقلِ باشدء اصلح باشد و آن كه برادر بزركك تر 
اتتخاب كرده اين جنين نباشدء با اين حال فقط برابر سنّ بكويند» نه! اين را هم تصريح كردند كه با فرض تساوى جميع جهات 
در منتخب اكبر و اصغرء آن كاه منتخب اكبر مقدم است. اينكه وجود مباركك امام رضا فرمود: «الَحَ الَْكبرُ مله الب اينها 
هم بيان فقهى دارند» هم بيان اخلاقى دارند» نمى كذارند خانواده بياشد. ببينيد در آن اصول سه كانه كه انسان در برابر سه 


نسل 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص ”187) ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب.ى ط آل البيت. 


ستكول افك »عمودرة والح التفقه استء ا كر دق وماد ن'تباق: مالك «اشفند» تأميق انها بر اسان واج 'است :و يرعكين جه 
اينكه تأمين مالى خود انسان بر خود او واجب است تأمين مالى فرزند او بر او واجب است. يس ما با سه نسل كار داريم» براى 
اينكه مبادا خانواده متلاشى بشود. آنكه حكم فقهى است وجوب نفقه استء اين هم حكم اخلااقى است واين آيه هم در 
بخش فقهى مى تواند نظر بدهد و هم در بخش اخلا.قىء اين آيه (وَ وَصَِّا الْإنترانَ بوَالِدَيْهِ إساناً)» (وَ أَنْ أَغمّلَ ص الحا 
4123 لى أطكلة لق فى اذ )ان هم فى :تواندةور مكتن اناى فته موانى | فباعنة ود مقط على حاكن بزائق :ا 
احكام اخلاقى باشد كه اين نظام را حفظ بكند؛ لذا مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه بله» درست است كه ما نص خاصى 
دراين زمينه نداريم كه خيره اكبر مقدم است؛ اما شما اين مجموعه را نكاه كنيد, ببينيد شريعت نظرش اين است كه اين نظام 
خانوادكى محفوظ باشد يا نه؟ جريان حج هم همين طور استء از اين معلوم مى شود كه نبايد كفت ما هستيم و اين روايت! 
بله ما هستيم و اين روايت» ما هستيم و آن روايت» ما هستيم و آن روايت» ما هستيم و مجموع روايت» آن وقت انسان مى تواند 
بررسى كندء مطمثن باشيد كه وقتى اين ده ميليون آمدند اين طور نيست كه «عند الضروره) باشد» طبع اولى قضيه اين است. 
كك وقت است كه در وضو اتفاقاً سرماى بيش بينى نشده بود و آب يخ بستء اين جا جاى تيمم است؛ اما اكر طبع آب اين 
باشد كه همه جا يخى 


است يا اكثر آن يخى استء آن وقت معلوم مى شود كه تيمّم مثل وضو «احد الواجبين» استء وضو مى شود افضل. اكر طبع 
آب همه جا همين طور استء شما نمى توانيد بكوبيد كه «عند الضروره» تيمم بكنيد! نه در اين جا اصلا هميشه آب اين طور 
است. اصللا شما آب غير يخى نداريد؛ آن وقت تيمم مى شود «احد الواجبين» و وضو «أفضل الفردين» و اما اكر نه طبع آب 
فراوان است كاهى ممكن است آب يخ بزندء بله اين جا مى شود «عند الضروره». طبع حج اين است؛ يعنى طرزى كه شما 
دعوت كرديد اين استء آنكه شما دعوت كرديد جند ميليون استء اين جند ميليون راجا بدهيد. شما هم كه مى كويد همه 
جا راه بسته است! يرسش: ...؟ ياسخ: جون شارع مقدس خبر دارد و حكيم استء ما مى فهميم كه منظورش اين است كه آن 
جا افضل است. يرسش: ...؟ ياسخ: يعنى اين شخص مخاطب بايد فرمايش او را استفاده كند» مى فرمايد كه برويد مطاف كنيد 
اين كعبه مطاف استء (وَ يِطوهُوا ايت الْعَِيِقِ) )١(‏ ديكر نككفت سيزده متر. اين سيزده متر حمل بر افضل مى شودء براى اينكه 
خودش فرمود دور كعبه بككرديدء همه اينها كه در مسجد الحرام هستند دور كعبه مى كردند» ده ميليون را دعوت كرده كفته 
اكر نياييد كور محشور مى شويدء اينها هم آمدند» كفت: (وَ يطوُوا بالْبِيتِ الْعتِيقٍ)» آن وقت شما داريد مى كوييد سيزده متر! 


ده ميليون را در سيزده متر مى خواهيد جا بدهيد! اين معلوم مى شود كه اين روايت حمل بر افضل افراد است. 


90/٠7/59 نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در متن شرايع مسائل بيشترى را مطرح كردند كه در المختصر النافع آنها را نياورده است؛ به عنوان نمونه در 


-١‏ حج /سوره 5١‏ آبهة؟. 


ذيل همين فصل سوم شرايعء يازده مسئله را مطرح كردند كه در المختصر النافع در حدود شش هفت مسئله است. )١1(‏ بعد از 
كذشت آن مسائل يازده كان سه تا مسئله را جداكانه در اثر خصيصه اى كه دارد مطرح كردند واين مسائل ديكر در 
المختصر النافع نيامده؛ لذا صاحب رياض هم بحث نكرده است. مسائل سه كانه اى كه مطرح كردند مستفاد از نصوصى است 
كه در همين باب قبلاً خوانده شد. به احترام روايات اين مسائل سه كانه را مطرح كردند؛ منتها اين مسائل را از راه قواعد عامه 
حل كردندء نه از نظر روايت هايى كه در خصوص اينها آمده استء جون روايت هايى كه در خصوص اين مسائل آمده. 
فئاز انها يت :اشث وقابل امسحاد تيشكه از ابن حعهت ابشاق ارخ :مسائل را برابر ان قراعة عامه خل كرديد شسائل سه 
كانه از اينجا شروع مى شود فرمود: «مسائل نفك الأولى ]ذا زنتعها الأخران عطي فان او كلتهما ذالمقه للذوليو لو تعلق يدق 
تزوّجها أخيراً فَحَمَلتُ ألحق الولد به و ألزم مَهرها و أعيدت إلى السابق بعد انقضاء العدّه؛ فإن اتَفقا فى حاله واحده قيل يقدّم 
الأكبر و هو تحكم و إن لم تكن أذنت لهما أجازت عقد أيهما شاءت و الأولى لها إجازه عقد الأكبر و بأيهما دُخلت قبل 
الإجازه كان العقد له)» (7) اين عصاره مسئله أولِ. ييام اين مسئله اين است كه اكر دخترى دو برادر از برادرهاى خود را وكيل 


كرودة اسك اكبعه در حك لات #ابعاشد كدي ادوولاك اندازد؛ وان يها بن ادق 


.١ا/6و‎ ١/7” المختصر النافع» المحقق الحلى» ج ,2 ص‎ - ١ 
.7 77١ شرائع الإسلام فى مسائل الحللال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج ل ص‎ 5 


كه برادر ولا-يتى ندارد و اينكه «اَحٌ الَْكبرُ ِمَِْلَهِ الأب» (1) و اينكه در عقب ازنروايناك دازه كاكر بزافن كرسكة رادو 
بزركك هر دو اقدام كردند به عقد اين دخترء عقد برادر بزركك را مقدّم بدارد» جمعاً بين اين نصوصء اين مسئله أُوللِ را سامان 
دادثك] نعها وق وارد بحث من شويد من يبد كه برابر قواعد مى خبواهتد حل كنتد. اكر كسى ذو تابراةر داشت زابخ:دو 
برادر به عققد اين خواهر اقدام كردندء اينها يا هر دو وكيل هستندء يا هر دو فضول هستندء يا يكى وكيل است و ديككرى فضول؛ 
اينها يا تاربخ وقوع عقدشان يكى استء يا تاريخ عقد برادر بزركك تر مقدّم استء يا تاريخ عقد برادر كوجكك تر. عل جميع 
تقادير فضولى محضء وكالت محض. فضولى ملفّق» يا باهم هستند يا عقد برادر بزركك تر مقدّم است يا عقد برادر كوجكك تر؛ 
و علط جميع تقادير يا علم به تاريخ دارند» يا جهل به تاريخ دارندء يا علم به تاريخ يكى دارند و جهل به تاريخ ديكرى, آن 
تاريخى كه معلوم است يا تاريخ برادر بزركك تر استء يا تاريخ برادر كوجكك تر. يكك بحث مبسوطى مرحوم شهيد در 
مسالكك دارد در تفصيل اين اقسام؛ (7) اين طرز بحث كردند به اتلا.ف عمر شبيه تر است تا تحقيق فقهى؛ لذا در ظرف يكك 
صفحه سه بار مرحوم صاحب جواهر به صاحب مسالك حمله مى كند كه اين جه تفصيلى است كه شما مى دهيد؟! (2) يكك 


وقتى 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟؛‏ ص ”187) ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب.ى ط آل البيت. 
١‏ - مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جا ص ١/8/‏ و198. 


- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج19, ص ”7377 و 777. 


يكك تفصيل عالمانه و محققانه است كه اثر فقهى داردء يكك وقت است يكك زحمتى را داريد بار مى كنيد. ما يكك قواعد عامه 
اى داريم كه طبق آن قواعد عامه مسئله حل مى شود, لذا در ظرف يكك صفحه سه بار ايشان مى كويد اين جه تفصيلى است 
شما داريد مى دهيد؟ با اينكه كمال احترام مرحوم صاحب جواهر نسبت به مسالكك دارد. مشابه اين تفصيلى كه در مسالكك 
مرحوم شهيد ثانى است. در انوار الفقاهه مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء هم هست و آن به همين صورت كه يا هر دو 
وكيل هستند يا هر دو فضولى هستند يا ملف از فضولى است يا نه» و علط جميع تقادير يا تاريخ آن معلوم است يا تاريخش 
مجهول است يا تاريخ آن معلوم است و اين مجهول أو بالعكس.ء و علطا جميع تقادير يا دخول شده است يا دخول نشده است و 
عللِم جميع تقادير يا فرزند بيدا شده است يا فرزند بيدا نشده است و عللِم جميع تقادير مَهر المثل تعبين شده؛ مَهر المسمّظٍ تعيين 
شده؛ اين تفصيل را كم و بيش در فرمايشات مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء هم هست. )١(‏ با اينكه اصل مسئله از حدود 


ولايت خارج استء اين مسئله فضولى است و مى خواهد اجازه بدهد مى خواهد اجازه ندهد. 


اماق الذي تفن أن يقال4 ا كر إبنها وكيل اتلك 31 كبس كد قبل عقد ك ده اكه عقن او ثاقة ابك هه ادر ودر كك قر اند 


وجه برادر كوجكك تر و اكر فضولى اند؛ هر كدام مقدّم باشدء يا مؤخَر باشدء يا مساوى باشد يكسان استء عمده ظرف اجازه 


-- أنوار الفقاهه(كتاب النكاح)» الشيخ حسن كاشف الغطاء» ص /617 ول]. 


است نه ظرف وقوع عقد فضولى. تا او كدام يكك از اينها را اجازه مى دهد! البته در بعضى از نصوص دارد كه عقد برادر 
بزركك تر را اجازه بدهد كه - در فروع جلسه قبل هم خوانده شد - آن براى رعايت ادب خانوادكى و نظم خانوادكى است. 
در صورت سه كانه فضولى كه هر دو فضولى باشندء يا اين فضولى باشد آن وكاله. يا آن فضولى باشد اين وكاله» سبق و 
لحوق عقد فضولى دخيل نيست,» سبق و لحوق اجازه دخيل است؛ ممكن است يكك عقد فضولى متأخر باشد؛ ولى اين عقد 


فضولى متأخر را اجازه بدهد» يس عمده ظرف اجازه است. 


بنابراين اكر وكيل بودند هر كدام كه اول عقد كردندء آن عقد نافذ است و اككر فضول بودند» هر كدام را ايشان اجازه داد 
مقدّم استء ديكر اجازه دوم باطل خواهد بود براى اينكه جد متمشّى نمى شود و اككر جنانجه عقد يكى مقدّم بود و ايشان با 
ديكرى آميزش كرد طرفين عالِم بودند زناست؛ نه فرزند به اينها ملحق مى شود نه حق مَهر دارند» جون «لا مَهْرَ لبغىا. )١1(‏ ولد 
هم كه مال زانى است «وَ لل اهر الْحجَرء آنجا كه دارد «الْوَلَدُ للْفِرَاشُ) (7) اينها فراش تدارتده.هى افشد يراق يروو شكام::و 
للَعَاهِر الْحجَراء «لا مَهْرَ لبَغى) نه مهر المثل دارند و نه مهر المسمى دارند و نه فرزند؛ اكر عالِماً باشد. اكر يكى عالِم بود و 
ديكرى جاهلء آنكه عالم بود اككر زن باشدء نه حق مّهر دارد و نه فرزند؛ آنكه جاهل بود, برابر وطى به شبهه؛ فرزند به او 
ملحق مى شود. اكر ما مشكل 


.٠١١ المسوط. الشيخ الطوسىء ج25 ص‎ -١ 
6 ع الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص‎ 


داشتيم و نمى دانستيم كدام مقدّم استء كدام متأخر؟ روايتى كه ما در باب هفت مى خوانيم» اككر سند مى داشت و متقن بود 
اين مشكل را حل مى كرد؛ جون روايت بياع را كه مى خوانيم از نظر سند ضعيف است و يايككاه علمى ندارد؛ لذا بايد به 
قواعد مراجعه كرد قاعده هم يا «فِى كل أثر مُشْكل الْقوْعَها )١(‏ هستء يا دخالت حاكم, كه مسئله ولايت فقيه و حكومت 
اماي :واتقوة احاككم سه تين كتشده الى انها روفن طن تانوكم كز ابي رايت م4110 من كز ايه ميك الى :+31 
معتبر بود مشكل را حل مى كرد» جون سند معتبرى نداريم و سند خودش مشكل دارد» يس مشكل ما را حل نمى كند» يس 
«فالامر مشكل)؛ وقتى مشكل شد «فى كل أثر مُشْكل الْقَوْعَهُ). آيا دخالت حاكم., ولايت فقيه» نفوذ حاكم» مشكل را حل مى 
كند كه ديكر نيازى به قرعه نباشدء اكر قرعه «لكل " مشكل» است ما اينجا مشكل نداريمء براى اينكه حكومت اسلامى و 
حاكم شرع كه حضور دارد»ء اين دستور مى دهد كه يكى از دو طرف انجام بشود.ء حاكم جكار مى كند؟ در جايى كه ييجيده 
استء دو نفر عقد كردند وهر دو هم وكيل او هستند؛ تاريخ آن هم معلوم نيستء فضول نيستند نا ما بككُوييم امر به يد كسى 
است كه «عقده النكاح)؛ () يعنى خود زن. هر دو وكيل هستند و هيج كدام هم تاريخشان روشن نيست. جون وكيل هستند 


.1/6 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج 1 ص‎ -١ 
ابواب عقدالنكاح و اولياء العقدء باب7؛ ط آل البيت.‎ »18١ ص‎ 7١ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج‎ -١ 


“"- بقره/سوره 7 آآيه/731. 


عمل نيستء اين مى شود مشكل. اكر مسثئله ولايت فقيه و حكومت اسلامى و نفوذ حكم حاكم شرع باشد «كما هو الحق), ما 
مشكل نداريم تا بكوييم «فِى كل أثر مُشْكل الْقُْعَهُ. قرعه براى جايى است كه نه أماره باشد و نه اصل باشد و نه حكومت 
متكي كل جاكو يك يك شيط ورلا رق مع جا ك7 شد رديه جا يزان ره سملن دو يوبا نا اريف راصن از اين كر 
از مسائل جزيى» اكر دسترسى به حاكم باشدء آنجا هم حكم همين است؛ اما در مسائل جزيى و روزانه كه نمى شود انسان به 
محاكم شرع مراجعه كند كه شما حالا بكوييد اين درهم وَدَعى براى كيست؟! قصه درهم وَدَعى را كه مستحضريد دو نفر مى 
خواستند مسافرت كنند» هر كدام يكك درهم را نزد اين امين كذاشتند به عنوان امانتء او هم اين درهم ها را مثل مال خودش 
حفظ كرد؛ ولى احدهما به سرقت رفتء معلوم نيست درهم زيد به سرقت رفت يا درهم عمرو! جون او كوتاهى نكرده, برابر 
(ما عَلَى الْمَحْمدنِينَ مِنْ سَبيل ) )١1(‏ ضامن نيست» (1) جون ضامن نيست معلوم نيست اين درهمى كه مانده براى زيد است يا 
براى عمروء اينجا مى كويند: «فى كل أمر مُشْكل الْقوعَةُ؛. اكر در همه اين مواردء حكومت اسلامى بود و حضور مى داشت و 
مى كفت شما بايد بككذرىء او بايد كروادسم ا كجاباية كلارى اتعيويك كرية جا اعاميك نهدي شر شي در الا 
كونه از موارد «فِى كل أشر مُشْكل الْقُوعَهُ هست؛ اما اينكه مرحوم صاحب جواهر و ساير فقهاء اين را مطرح مى كتند كه در 


اين مورد 


.4١هبآ توبه/سورهة)‎ - ١ 


ع من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص737". 


جه كارى بايد كرد؟ هر دو وكيل اين زن هستند» هر دو هم عقد كردند» تاريخ هر دو هم مجهول است. ما با اصالت عدم تقدم 
نتوانستيم تقدم و تأخر احدهما را ثابت كنيم» «اصل» عدم تقدّم آن با «اصل» عدم تقدّم اين معارض استء «اصل» عدم تأخر آن 
با «اصل» عدم تأخَر اين معارض استء اينها هم مى شود همسان. يس نه «اصل» مشكل را حل مى كند و نه أماره اى در كار 
است كه مشكل را حل بكندء هر دو هم وكيل او هستند! در اينجا احتمال قرعه است كه «فِى كل أثر مُشْكل) باشد و حضور 
عاك أبنت شاك واخبو علي إقناء بن كلد سقدجا را لايع ع نار أتربى الاو كلد ابار| تخ عطقك ك رجاف 
در رديف اين عقودى باشد كه فسخ يذير باشد و اككر قابل فسخ نيستء وادارشان مى كند به طلاق» وقتى وادارشان به طلاق 
كرد» نسبتش به هر دو على السواست,ء حالا هر كدام راء يا احدهما را طلاق بدهد. يس مشكل را نفوذ حكم حاكم حل مى 
كند واككر جنانجه اين زن عالِماً به اينكه در عقد ديكرى مى باشد با ديكرى آميزش داشته باشد كه اشاره شد مى شود زناء نه 
فرزند به او ملحق مى شود و نه مَهر دارد» جون «الْوَلَدٌ للفِرَاشُ وَ لِلَعَاهِرِ الْحَجَراه )١(‏ زانى مَهر طلب ندارد و فرزند هم به او 
ملحق نمى شود و اكر مرد بود كه اين مشكل را فرزند به او هم ملحق نمى شود. يس اين مسئله اوّل بخش وسيعى از آن با اين 
حل مى شود. نيازى به آن تفصيل يراكنده مرحوم شهيد ثانى 
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در مسالكك نيستء جه اينكه نيازى به آن مسائل يراكنده مرحوم آقا شيخ حسن نيست؛ حالا بخشى از اين را بخوانيم ببينيم طبق 
قواعد حل مى شود يا نه؟ يرسش: ...؟ ياسخ: نه» انتخاب كرده دو نفر را وكيل كرده آنها هم عقد كردند؛ ولى ما نمى دانيم كه 
عقد كدام مقدّم است؟ مرحوم محقق مى فرمايد كه اكر جنانجه تاريخ مجهول باشدء شما بكُوييد كه عقد برادر بزركك تر 
مقدم أملكة ابن تحك اسك يذئحة فلل ؟ اين وكالة: كه امد هر كب ى كة ]ول عفد كزده ابن من شوق اونمكر اميه 
دست اين است كه على السواست كه نا ما بكوييم كه او انتخاب بكند؟ هر كدام اول عقد كردند عقد به دست اوستء اكر با 
هم اتفاق كردند هر دو باطل استء. جون يكجا كه نمى شود عقد كرد؛ لذا مى فرمايد كه اكر ما بككوييم حق انتخاب به دست 
اين خانم هست و مى تواند عقد برادر بزركك تر را مقدَّم بدارد الى اتسكزاسكة جون وكيل برادر كوجكك هم مثل برادر 
بز كفو كيل است. 


فروض را ايشان مشخص كردندء مسائل ثلاث كه دارند: «الأولى إذا زوّجها الأخوان برجلين»: اكر دو ثا برادر اين خواهر را به 
عقد دو نفر درآوردند؛ «فإن وكلعهماًةة )ا كزاءة تغواهر اين دو تا برادر را وكيل خود قرار داد» «فالعقد للأول»» تقدم عقد براى 
آن وكيل اوّلى است كه تاريخ وقوع عقد او مقدّم است. در اين فرضى كه شرعاً عقد آن وكيل اول مقدَّم شد «و لو دخلت بمن 


تزوّجها أخيرا»» در اين فرضى كه عقد شرعى براى اوّلى است و دومى عقدش باطل است,. در اين فرض اككر با دومى 


آميزش كرد. «فحمّلت» باردار شد» «ألحق الولك به) به اين دومى «و ألزم مهرها و أعيدت إلى السابق بعد انقضاء العده)» در 
صورتى كه جاهل باشد اين وطى» وطى به شبهه است و حدّ ندارد» يكك؛ مهرالمسمى ندارد مّهر المثل دارد مثلاء دو؛ ولد هم 
ملحق مى شود؛ سه؛ در صورتى كه جاهل باشد؛ منتها از شوهر دوم فاصله مى كيرد و عده نككّه مى دارد» بعد از اينكه عده نككه 
داشت ملحق مى شود به آن شوهر اول براى اينكه زوج حقيقى او همان شوهر اول است: «و أعيدت إلى السابق بعد انقضاء 
العده». اين جند حكم روشن شد كه ولد براى اين دومى استء مهريه براى اين زن ثابت است و بايد از اين شوهر دوم فاصله 
بكيرد» عده نككّه بدارد. بعد ملحق مى شود به شوهر اوّلى. «فإن انّفقا فى حاله واحده» اككر اول و دوم نبود» ثابت شد كه 
همزمان اين عقد اتفاق افتاد» اينجاست كه «قيل يقدّم الأكبر)» عقد برادر بزركك تر مقدّم است؛ ولى «و هو تحكمٌ) به جه دليل؟ 
عقد برادر بزركك تر جرا مقدّم است؟ اختيار دست او كه نيستء با هم اتفاق افتاده؛ يا هر دو صحيح است يا هر دو باطل. اين 


در صورتى كه اذن داده باشد. يس اككر اذن داده باشد اين يكى دو سه حالت را دارد. 


«و إن لم تكن أَْنَتْ لهما؛ اكر به اينها اذن عقد نداد» اينها را وكيل نككرفت مى شود فضولى؛ حالا جون فضولى شدء جه عقدها 


همزمان باشند» جه عقد برادر بزركك تر مقدّم باشد. جه عقد برادر كوجكك تر مقدّم باشد. جون فضولى است «معيار» ظرف 


اجازه است نه ظرف وقوع عقد فضولىء هر كدام را 


كه خواست اجازه مى دهد «أجازت عقد أيّها شاءت»؛ البته اينجا براى رعايت اصول خانوادكى و احترام خانواد كى «و الأولى 
لها إجازه عقد الأكبر و بأيهما دُّخلت قبل الإجازه كان العقد له». اجازه كاهى قولى استء همان طورى كه عقد كاهى بالقول 
است و كاهى بالفعل كه به آن مى كويند معاطات. اينجا اجازه كاهى بالقول است كه مى كويند «أجزت». كاهى بالفعل است 
كه مى رود خانه او. درست است كه نكاح صيغه مى خواهد؛ اما اينجا صيغه خوانده شده. اجازه كه قول نمى خواهد, اجازه با 
فعل هم حاصل مى شود. اكر اجازه خود عقد بود بله معاطات در آن راه نداشت؛ اما اجازه تنفيذ عقد قولى است كه واقع 
شده. اين لازم نيست بالقول باشدء به فعل هم حاصل مى شود؛ يس اكر اجازه داد با آن اجازه مسئله حل مى شود و اككر دخول 


محقق شد اين به منزل اجازه است. 


فروع فراوانى كه شهيد در مسالكك كفته و مرحوم آقا شيخ حسن كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) فرموده آنها نه لازم هست و 
نه صبغه علمى دارد؛ لذا من تعجب مى كنم با اينكه صاحب جواهر غالب فرمايشات مرحوم شهيد در مسالكك را مى يذيرفت» 
بسيارى از عبارت هاى صاحب جواهر هماهنكك با عبارت هاى مسالكك است؛ اما در يكك صفحه سه بار مى فرمايد اين 
كسترشى كه شهيد دز مسالكك داده لازم نيست. حالا اينكه عقد برادر بزركك مقدّم هستء اين تحكم است» به استناد بعضى از 


نصوصى است كه مشكل سندى دارد و مخالف قاعده هم هست,ء روى اين جهت به اين روايت عمل نكردند. 


آن وقت اين احكام ياد شده كه صاحب جواهر فرموده اين راه حل است؛ يا قرعه استء يا إعمال ولايت 


فقيه است؛ ولا-يت فقيه هم يا به اين است كه خود فقيه فسخ مى كند يا مجبورشان مى كند به طلا-قء ايشان مى فرمايد ١و‏ 
الاوسط أقوى؛؛ يعنى مثلا خودش فسخ بكند, اينجا اثر حكومت اسلامى مشخص است. اكر ما جنين قاعده اى داشته باشيم كه 
مى شود از حكومت اسلامى استفاده كرد ديكّر جا براى قرعه نيستء براى اينكه «فى كل أمر مُشْكل الْقّْعَهُ ما إينجا مشكلى 
ا ا 00000 
قرعه بزند» ببيند اين جيز واجب است يا نه؟ حلال است يا نه؟ باطل است يا نه؟ اين مربوط به تزاحم حقوقى استء اين به درد 
فق تين ورك ماكاي قر قله وقدة الو كتورو كد الا قله كم مك ارهق و انواعت امك ا ننه مستح اسك نا 
نه؟ قضا دارد يا نه؟ اعاده دارد يا نه؟ با قرعه حل بكند! يا با استخاره حل بكند! اينجا بايد با سواد علم خودش حل بكند. اما 
قرعه كه براى تزاحم حقوقى است دو قسم است: يكك وقت است كه واقعى ندارد؛ البته هر جيزى «عند الله يكك واقعى دارد 
روشن است؛ اما نزد ما واقعى ندارد» يكك وقت است كه نه» واقع دارد و براى ما مجهول است. اين قرعه براى هر دو كار است؛ 
الآن مى خواهند هيأت امنا معين كنند» جند نفر حالا يكك شخصى را مى خواهند مسئول قرار بدهند يا مى خواهند هيأت امناء 
هيأت مؤسسء هيأت مديره قرار بدهند» ده بيست نفر هستند و همه اينها هم لائق هستند, ما براى اينكه هيج مشكل اجتماعى 


بيش نيايد كه بى جهت 


كسى را بر ديكران مقدّم نداريم اينجا قرعه مى زنيم؛ اين اختصاى به ما ندارد» ديكران هم همين قرعه را دارندء اينجا ديكر 
دعوا نمى شود جرا؟ جون ما كه نككفتيم زيد مقدّم است تا آن آقا بككويد جناحى كار كرديد! براى حل مشكل قرعه مى زنند» 
اينجا واقعى ندارد؛ جون واقع «عند الله) كه علم الهى است حسابش محفوظ است؛ اما حالا اينجا واقعى ندارد» هيج كدام سِمَتى 
ندارند» قرعه به نام هر كسى افتاد او مى شود هيأت مديره» جزء هيأت مديره يا هيأت مؤْسٌس و مانند آن. يكك وقت است نه 
يكك واقعى دارد نزد ما مجهول است؛ مثل درهم وَدّعى كه كفته شد زيد و عمرو هر كدام مى خواستند مسافرت كنند» هر 
كدام هم يكك درهمى كذاشتند نزد اين امين؛ اين جا واقع مشخص استء اين درهمى كه سرقت رفته يا براى زيد بود يا براى 
عمرو؛ در واقع مشخص است؛ منتها ما نمى دانيم؛ در اينجا هم قرعه «فى كل أَمر مُشْكلِ) است. در شوراى نكهبان مسئله اوَلى 
همين استء بعد از اينكه سه سال كذشتء سه نفر به قيد قرعه بايد بروند بيرون» 7 ندارد» هر كدام قرعه به نام اينها افتاد 
اينها استعفا مى دهند. قرعه «فِى كل أَمْرِ مُشْكلٍ» جه اينكه واقع نداشته باشد. مثل جريان شوراى نكهبان» جريان هيأت مؤسسء 
كران قي فمتوويه ساك مام با اند راصر ١1‏ لكسدي اهيا كه بيقر ا اتجوول الجن كل :درف وض ادن هر توهال ورعة ال 
كل أمْر مُشْكل» استء اختصاصى به ما هم ندارد؛ در بعضى از نصوص هم آمده؛ مورد تأييد فقهاء هم هست» يكى از قواعد 


فقهى روشن همين قاعده «القرعه» 


است. اما اكر كفتيم «ففى كل أفر مُشّكل الْقَوْعَهُ و ما قائل شديم به حكومت اسلامى و ولايت فقيه و براى او جنين قدرتى قائل 
شديم» يس ما مشكلى نداريم» امر به او ارجاع مى شودء حالا او يا خودش عقدين را فسخ مى كندء يا اين دو نفر را مجبور مى 
كند به طلاءق » مسئله حل مى شود. اكر در اين كونه از موارد دسترسى به حكومت دشوار بود آن هم مى شود مشكل؛ آن 
وقت در جنين زمانى «فِى كل أمر مُشْكل الْمَرْعَهُ» راه دارد» وكرنه اككر دسترسى به حاكم سهل الوصول باشد ما مشكلى نداريم. 
اين است كه مرحوم صاحب جواهر مسثله قرعه را در كنار حكم حكومتى ذكر كرده است و حاكم يا خودش اقدام مى كند به 
فسخ يا اجبارشان مى كند به طلاق» براى اينكه اين مشكل بايد حل بشودء اين جا كه مسئله مال نيست تا بككوييم صلح كنيد! 
اين مسئله حتمى است با فصل الخطاب دين بايد حل بشودء اين يا به فسخ نكاح است يا به طلاق نكاح. 


اما روايتى كه در اين مسئله هست اين است: روايت جهار باب هفت؛ يعنى وسائل» جلد بيستمء صفحه 78١‏ روايتى است كه 
مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ نقل مى كند: اعَنْ محمد بْن عَذِدِ الْجَبَارِوَعَنْ محمد بْنِ إِسْمَاعِيلَ عَن الْمَضْ لي بْن 
شَاذَانَ جميعاً عَنْ ص هوَانَ تن ابْن مُثِكانَ عَنْ وَلِِدٍ باع لْأَمِمَاطٍ كَالَ: سيل أَبُو عمد اللّع و أَنَا عِنْدَهُ عَنْ جَاريَهِ كان لا أَحَوَانِ 
رَوَجَهَا الْأكبد بالكوقه وَ رَوّجَهَا لد كو وض الخو سكو جيك اسن كريند أبن لمك حضرت بودم از حضرت سؤال 
كردند يكك خانمى است 1 
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دو تا برادر دارد و برادر بزركك او را در كوفه به عقد كسى درآوردهء برادر كوجكك او را در يكك شهر ديكرى عقد كرده. 
حكم اينجا جيست؟ حضرت فرمود: «الْولُ بها أَولَى إلا أَنْ يَكُونَ الْحَرُ قد دَحَلَ بها قهِى امْرَأَهُ وَ نِكاحَه جار فرمود هر كسى 
تاريخ وقوع عقدش مقدّم است» نكاحش صحيح است الَو بهَا أوْلَى؛ أماذا كناو تمن :دانسة و نا د بكرف امرش كزي اكزنا 
ديكرى آميزش كرد اين زنٍ آن ديكرى است و نكاح او جايز است. حالااكر او نمى دانست» بعد مى شود وطى به شبهه. 
جطور اين كارش جايز است؟ او بايد فاصله بككيرد. يس اين روايت هم مخالف قاعده است و هم سندش مشكل دارد؛ اكر عند 
اؤّلى مقدّم استء دومى اين دخولش مى شود وطى به شبهه. وطى به شبهه بعد از اينكه روشن شد بايد فاصله بككيرد» جرا نكاح 


جهار باب هفت نمى شود عمل كرده. بايد برابر قواعد عامه بايد عمل كرد كه اشاره شده است. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم بحث هاى نافعى كه كرجه همه اين بحث ها جون حول كلمات 
معصومين (عليهم السلام) است نافع است؛ ولى بحث هاى جهارشنبه هم مخصوصاً در ايام بُربركت شعبان براى ما نافع است. در 
اسلام به دو جيز امر جدّى شده است به يكى كفتند خيلى محكم بكيريد. به يكى هم كفتند محكم رها كنيد» هر دو را هم به 
ما دستور دادند؛ آنكه به ما كفتند محكم بكيريد (وَ اعْتَصِمُوا يِل الله جَمِيعاً)) 


(1) محكم به اين طناب دست بزنيد. با دو تعبير تند و تيز كنار هم فرمود: (وَ اعنص مُوا بحي اللّهِ جميعاً وَ لا تَفَرَقَوا)» شما 
مستحضريد يكك شىء نمى شود خودش واجب باشدء تركك آن حرام! اكر نماز واجب است»ء تركك نماز حرام نيست,ء آن لازمه 
عقلى آن است؛ لذا اكر كسى نماز نخوانده؛ دو بار عذاب نمى شود. جون دو تا معصيت نكرده؛ يكى اينكه تركك واجب كرده 
باشد» يكى اينكه فعل حرام انجام داده باشد! اين كه نيست. آن لازم عقلى اين استء هر واجبى همين طور استء فعلش واجب 
و تركش حرام استء نه يعنى دو تا حكم شرعى استء بلكه يكك حكم شرعى است و يكك حكم عقلى كه لازمه آن است. در 
غيبت فعلش حرام تركش واجبء نه يعنى اككر كسى غيبت كرد دو تا عقاب دارد! فقط يكك عقاب دارد جون فعلش حرام 
استء وجوب تركك لازم عقلى است؛ ولى براى اهميت مطلب تعبير به حرمت تركك مى شود. اينكه فرمود: (وَ اعْمَص موا بحَثِلٍ 
اللهِ)» هم (جمِيعاً) را ذكر فرمود» هم (وَ لآ تََوَقُوا) را ذكر فرمود در كنار اين» معلوم مى شود خيلى مهم است؛ يعنى حتماً به 
طناب الهى كه قرآن و عترت است محكم بكيريد و باهم بكيريد» نه همه شما قرآن و عترت را بكيريد» بلكه همه شما باهم 
بكيريد. يكك وقت است هر كسى به نوبه خودش يكك كوشه طناب دستش استء آيه اين را نمى خواهد بكويد, با هم بكيريد 
نه اينكه به نوبت بككيريد» شما يكك وقتى بككيريد؛ او يكك وقتى بككيرد مى كويد نه! با هم اين طناب را بككيريد. اين دستور 
اعتصام است و 


ال عمران اسوره”” آنه" .١‏ 


ثمره اش هم عصمت استء آدم وقتى معتصم شد مى شود معصوم. حالا آن ذوات قدسى معصوم تام هستند» معتصمان در 
همان محدوده اى كه به شريعت تمسكك كردند» در همان محدوده بى كناه هستند» جون دارند كار واجب انجام مى دهند» ولو 


در محدوده هاى ديكرى كه معتصم نيستند مبتلا به عصيان هستند اين امر اول كه محكم بكيريد. 


يكك دستور ديكرى هم دادند كه كفتند محكم تركك كنيد و آن همان مناجات شعبانيه است كه قطع و انقطاع و كمال انقطاع 
است اين هت لِى كَمَالَ الِانّقطاع) )١(‏ مرحله سوم و جهارم است. اولاً خودتان تمسكك به غير خحدا را قطع كنيد و نكذاريد غير 
حرا ب شما مصعاا جه تدك حزذجاله واجد] كعيةة اررى يمرل ةق نبلم تله لت وو بحالة اق يع سني كر او طداة 
را رها كنيد و سعى كنيد كه در دسترس او هم نباشيد كه او شما را بككيرد؛ اين مى شود قطع. اين كسانى كه (وَ الَِّينَ هُمْ عَنِ 
الغو مُعْرضُونَ)؛ (1) يعنى رها كنيد از لغوء اين مال سوره مباركه «مؤمنون). آن آيه سوره مباركه «نورا كه (رجَالٌ لا تلْهِيهغ) 
() يعنى مواظب باشيد شما را نككيرد؛ نه خودتان به طرف لهو برويدء برابر سوره «مؤمنون» و نه بككذاريد لهو به سراغ شما بيايد 
زاب أيه «توره» آنبه «تورة ابن اشت كه (لأ- ييه ): للبوية) ين (11 الببية )نيفق اناس ركرسناة في كد تماركدر 
بيع و اين امور اينها را الهاء نمى كندء به لهو نمى كشاند. يس موظف هستيم نه به طرف بازى برويم و نه اجازه بدهيم كسى ما 
را به بازى بككيرد؛ 


.9/7 إقبال الأعمال(ط - القديمه)» السيدبن طاووسء ج ؟» ص‎ -١ 
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بوك نور اسوره؟ آبهلا. 


نه خودمان كاركردان و بازيكر باشيم و نه اجازه بدهيم كسى با ما بازى كند؛ هم (وَ الَذِينَ هُمْ عن اللَغْو مُعْرصُونَ)؛ هم (رجال 
لأ تَلْهِيهم تَحَارَةٌ وَلآ بَتمْ) اين تازه مرحله اول؛ اول؛ يعنى اول» تازه مى خواهد راه بيافتد» اين مرحله قطع است. وقتى آدم اين 
مرحله را نككّاه مى كندء ممككن خخدايى ناكرده فريب بخورد, بككويد من اين توفيق را يبدا كردم كه از بازيكرانٍ دنيايى جدا 
شدمء كفتند اين بايد تكميل بشود, قطع بايد به انقطاع برسدء اصلا جرا وابسته بودى كه حالا قطع كنى؟ جرا در معرض اين 
كار بودى كه بايد قطع كنى؟ بايد منقطع باشد. منقطع يعنى كسيخته. در اين مرحله هم باز يكك مشكلى دامنكير انسان مى شود 
كه خدا را شكر كه من منقطع شدم كه بالاتر قطع است! براى اينكه از اين غدّه هم انسان نجات يبدا كند به ما كفتند از خدا 
كمال انقطاع را طلب بكنيد؛ يعنى انقطاع را هم نبين! نكو من به جايى رسيده ام كه از غير خدا منقطع هستمء «هَبْ لِى كَمَالَ 
لِانْقطاع إليكك). 


يس به ما كفتند كه صد در صد قرآن و عترت را بككيريد به ما كفتند صد در صد از غير خدا و قرآن و عترت فاصله بكيريدء 
آن اعتصام و اين انقطاعء «مَثِ لِى كمال الانّقطاع». حالا-اين جيست؟ اين براى اينكه به آدم بهشت بدهند؟ بهشت را كه در 
خال قلع :هم يه اذ عى :د ادقاةا) كر كبس ررايظه امن يوا أؤييكانه قط "كرده يقيداً ال بوقظ اسيعة (عتاك تعرى ورد تخيها 
الأنْهَارٌ) (1) براى همين هاست. اين مناجات شعبانيه براى آن نيست كه آدم بهشت 


.١1ةهيآ آل عمران اسوره””‎ -١ 


برود» يابين تراز آن هم بهشت هست. كسانى كه اهل قطع تعلق به بيكانه هستند.؛ اينها اهل بهشت هستند: (جَنَّاتٌ تَجْرى مِن 
تَْتَهًا الأَنْهَارُ)» جرا وراماك ها وارذا عه توفت يون كو فاق ابتكم ده سلجاة فاق اسكوإن العنه كذاي يكن انناناك 
نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه همه بياناتش نورانى است» جقدر اين حرف ها استدلالى است. حضرت فرمود شما از 
نماز بالاتر هستيد» نماز مككر ستون دين نيست شما از نماز بالاتر هستيد» يس ما مى توانيم از نماز بالاتر باشيم» جرا؟ برهانى كه 
حضرت اقامه مى كند اين است كه: اَيرٌ مِنَ الْكَِر فاعِله ... وَ شَّرٌ مِنَ السّرٌ ح لبه (1) اين نماز ستون دين است و اين كار 
شماستء اين ستون را شما درست كرديدء آن نمازى كه ستون دين نيست را كه شما درست نكردى! اين نمازيكه شما دارى 
اين ستون دين شماست. هر كار خيرى كه ما انجام بدهيم خودمان بالاتر از اين كار خير هستيمء اين برهان حضرت امير استء» 
جراكه فعل ما هست و هر فاعلى بالاتر از فعل است. اين فعل ماستء اثر ماست؛ الَيِرٌ مِنَ الَْثِرِ فَاعِلّه). اكأر نهج البلاغه درسى 
مى شد معلوم مى شود از اين روايت بتاع أش فاط و از صحيحه زراره و اينها كه اين روزها مطرح مى باشد هم سوادش بيشتر 
بود» قطعى تر بود» علمش بيشتر بود اثرش هم بيشتر بود؛ يعنى اين بحث ها از بحث هاى فقهى دقيق تر است و سواد بيشترى 
مى خواهد كه آدم ثابت يكند كه:انسان ثما كزان بالاقراز نماز است» براى اينكه آن قعل اوستء» استدلال حضبرت اين.است 


كه هر فاعلى 


."ا/٠ بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسي » ج 0/ا. ص‎ -١ 
بحار الا نوار-ط مو ج 16 صن‎ 


بالاقر و قدا شودش اسيك كرب خير شور كناد داود قر اران نار اذ دوت عم اماه رك تق الده عا لاز ايوق برشان 
استء غيبت جقدر بد است؟ سرقت جقدر بد است؟ سارق از سرقت بدتر است» خود غيبت مكر كوشت مردار نيست؟ غيبت 
كننده از خود غيبت نجس تر و بليدتر استء اين حرف ها بوسيدنى نيست!؟! «وَ شَّرٌ مِنَّ الشّرٌ جَاليها» «حَيرٌ مِنَ الْحَير فَاعِله اين 
يكك سطر! حالا-اين شد؟ ١هَتْ‏ لِى ككر ال الِانّقطاع إلّيكك» اين به اين معنى نيست كه بهشت برويم» كارهاى ديكر هم بكنيم 
وات لامطارش ماظ دالا[ ل سعد ازا دش لتر كييك ها ]نبت تكن قر يدضواة قل امف تدرو 
تعيب ؛ ؛ ١إِنَّ‏ الْجنّهَ تَشْمَاق ا ل ل ار ل ا 
(جَنَّاتٌ + نجرى من تَحْتهًا الأنْهَارُ) است. اين (جَنَاتٌ تجرى من تَحْتها الأنْهَارٌ) نماز و روزه وامثال آن استء نمازكزار و روزه 
كير كه از نماز و روزه بالا-تر استء آن جنتى كه (عِندَ مَلِيكك مُقَمَدِرِ) (5) باشد انسان به دنبال اوستء آن با كمال انقطاع 
حاصل مى شود؛ لذا برهان مسئله اين است كه ههَبْ لِى كك الَ االقطاع ليك و أَنز أَبْصَ از قلُوبناه جرا؟ «حَتّى تَحْرَقَ أَبْصَارٌ 
الْقلُوبِ حيْبَ النُور فَنَصِلَ إِلَّى ترون الكلموسان زورذتن على )قم كار اريم > (عات تَجْرى من نَحْتِهًا الأنْهَارُ) او كه 
ل ات ا" 
مباركه 


ذ اله نان قبا اسك نا به فتتال (عِندَ مَلِيك مُفْمَدِرِ) هستيم, اين بخش يايانى سوره 


إ 


."87 بحار الأنوار-ط موسسه الوفاءء العلامه المجلسى. ج 77 ص‎ -١ 
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بوك فج ر اسوره9ل ابه 6 


اقمرا همين استء (إِنَّ اْمََقِينَ فى جَنّاتٍ وَ نَهَرِ لا فى مَفْحَِدِ صِدْقٍِ عِندَ مَلِيِكِ مُقتَدِرِ) )١(‏ حالا تمام حرف ها مككر براى سلمان 
و لاوس سكو ترس الا عردك ابجال اسك 1ب باالدديرا ىعو عفري عر اماماي ينام هرذ بإ 
اجن َشْتَاق» آن جند نفر به عنوان مثال است» مثل ديكرى هم هست» يس اين به دنبال جه كسى مى كردد؟ برهان مسئله هم 
در همين مناجات شعبانيه هست كه آنجا دارد كه ما بهشت مى خواهيم آن مراحل ابتادابى است؟ اما اين كار را بكنيد وأ 
أَنصَارَ رَ قُلُويَاه تا اينكه «حَتّى تَخْرَقَ أَبْصَارُ رٌ الْقلُوبٍ حب النُورِ) اين حجب نورانى را حل كندء «قَتَصِلَ إِلَى مَْدِنْ الْعَظْمَهِ)؛ِ جون 
حجاب دو قسم است يكك حجاب ظلمانى است مثل ديوار كه نمى كذارد ما ي: يشت سرمان را بفهميم» يكك حجاب ظلمانى 
است؛ وقتى برهان اقامه مى شود. بحث فلسفى مى شود. كلامى مى شود» فقهى مى شود. اصولى مى شود. دو تا مقدّمه را آن 
استاد ذكر مى كند وو ازاين دو تا مقدّمه عبور مى كند به نتيجه مى رسدء فهم اين مقدّمه اول وفهم مقدّمه ثانيه براى اين 
اين علم است؛ اين مى خواهد الإعيع ” بكذرد رار امكبيه ك1 برسد دشوار است» اصع رك" برسل به نتيجه 
برسد برايش دشوار استء اينجا حجاب نورى است. شما طلبه اى كه تازه معالم را شروع كرده اكر كفايه به او درس بكُويى 


.00 قمر اسوره 65 آيهعه و‎ -١ 


آن حجاب است؟ علم حجاب استء اين حجاب نورى استء اين حجاب رااو بايد خرق بكندء اين بايد جند سال درس 
بخواند» بعد اين حجاب ها را خرق بكند» يشت اين كلمات را مى بيند» آن وقت فرمايشات آخوند را خوب مى فهمدء اول 
راطق صاب اولع اش اول مهدر لقره شوينة ورا اكور ارو متايه رالا خرى امسوسقيان زاافى الكت ابن شتت 
دوم نور است جشمش را مى زندء يكك عينكك مى خواهد, وقتى عينكك كرفت و نورش قوى شد؛ آن وقت هم مقدّمه أولل] را 
مى فهمد و هم مقدّمه ثانيه را مى فهمدء اين مى شود باب فهم. اينها حجاب نورى است اينكه در و ديوار نيست» اين مى شود 
«حَجبٍ الْنُورا. جريان فرشته ها همين طور استء آيات قرآن همين طور استء كلمات نورانى اهل بيت(عليهم السلام) همين 
طور است: احَّى تَحْرَقَ أَبْصَارٌ القَُوبٍ يجب النُورِ قَتَصِلَ إِلَى مَعْدِنٍ الْعَظَمَوا. 


فتح ص لى أنّ فى الاسلام امرين: يكى را كفتند خوب بكيريد» يكى را هم كفتند خوب رها كنيد؛ آنكه كفتند خوب بككيريد 
قرآن و عترت اسث كه (وَ اغْتصمّوا بختل الله جميعاً)» آنكه كفتند خوب رها كنيد؛ ارتباط با غير خداست. 


9506/7/٠١ نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در شرايع بعد از آن يازده مسئله» سه مسثئله را جداكانه مطرح كردند؛ ولى در المختصر النافع برخى از اين سه 
مسئله را در خلال آن مسائل يازده كانه به جاى بعضى از آن مسائل ذكر كردند. )١(‏ مسئله اول از اين سه مسئله اى كه ايشان 
طرح كردند كذشت؛ اما مسئله ثانيه: «الثانيه لا ولايه للأم على الولد فلو زوّجته فرضى لزمه العقد و إن كره لزمها المهر و فيه 


تردد 


.١ 278 و‎ ١/7" المختصر النافع» المحقق الحلى» ج ع ص‎ -١ 


وريبما حمل على ما إذا اذعت الوكاله عنه»). )١(‏ مسئله دوم اين است كه مادر جزء اولياء نيسث» اولياء همان ينج نفر هستند؛ 
يعنى يدر» جدّ يدرى» وصى يدر يا وصى جد يدرى» حاكم شرع و در مسئله إماء و عبيد هم مولا نسبت به عبد و أمه؛ اما مادر 
ولا-بت ندارد. جون مادر ولايت ندارد هر كونه عقدى را كه مادر يا يدر مادرى؛ يعنى جد أمَى اينها عقد بكنند مى شود 
فضولىء وقتى فضولى شد فقط صحت تأهّليه دارد» جون نكاح عقد فضولى مى يذيرد» ولى محتاج به اجازه است. در اينكه 
عقد مادر يا جد مادرى عقد فضولى است فرقى بين اينكه آن شخص كودك باشد يا بالغ باشد نيستء, جون در هر دو حال 
فضولى است؛ منتها بنا بر اينكه در عقد فضولى وجود «مجيز بالفعل» لازم باشد» اكر عقدى براى صبى قرار دادند» جون «مجيز 
بالفعل» وجود ندارد» آن عقد فضولى صحت تأهّليه هم ندارد» لكن اين مبنا تام نبود» عقد فضولى صحت تأهّليه دارد؛ جه اينكه 
«من بيده عقده النكاح) (1) يا «عقده البيع» بالفعل صلاحيت اجازه داشته باشد يا نداشته باشد. 


به هر تقدير طرح ام سيتعله ليها للنص» است؛ جون بعضى از روايات در اين زمينه وارد شده اسثت» مرحوم محقق(رضوان الله 


عليه) اين كار را كرده است. شاكرد ايشان هم كه مرحوم علا-مه است - جون مرحوم علا-مه درس رسمى مرحوم محقق را 


ادراكك مى كرد و شاكرد رسمى ايشان بود - همين مسائل را عنوان مى كند و محققان بعدى هم در شرح قواعد مطالبى دارند 


كه مرحوم 


.575 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى. ج 7 ص‎ -١ 
بقره/سوره7, آيه/731.‎ -7 


فايس عوافر فى فرماينه اتحة اذ انى مكة راههيد سنالك كلق وها ناف المثاضية عبت 0ه 


به هر تقدير اصل مسئله اين است كه مادر براى فرزندش؛ جه دختر و جه يسر همسر انتخاب كرده و عقد مى كندء اين عقد مى 
شود فضولى؛ وقتى عقد فضولى شده بايد ببينيم كه اقوال در مسئله جيست؟ و اجازه تا جه اندازه اثر دارد؟ و مّهر به عهده 
كيست؟ همه مَهر را بايد مادر بدهد؟ يا نصف مَهر را مادر بايد بدهد؟ يا هيج بخشى از مَهر را مادر نبايد بدهد, به عهده مادر 
نيست؟ اينها طرح مسئله است. 


اما اقوال مسئله» مشهور بين فقهاء(رضوان الله عليهم) اين است كه اين عقد فقط صحت تأهّليه دارد و عقد فضولى استء محتاج 
به اجازه كسى است كه «بيده عقده النكاح»» اككر او اجازه داد كه از صحت تأهّليه درمى آيد و صحت بالفعل يبدا مى كند و 
اكر اجازه نداد كه رد مى شود. اكر اجازه داد كه همه مّهر به عهده اوست واكر اجازه نداد كه هيج مَهرى به عهده او نيست. 
اما در بعضى از نصوص يكك مطلبى است كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) در نهايه (7) به اين مطلب مايل بودند و همين 
باعث شد كه مرحوم محقق اين مسئله را جداكانه «تبعاً للنص» طرح بكند و بر اين اساس اقوالى هم در مسئله بيدا شده است و 
آن قولى كه مرحوم محقق در متن شرايع نقل مى كندء بعد مى فرمايد: «و فيه تردّدا اين است كه اكر جنانجه اين عقد فضولى 


راآن 


.77"0 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج19؟» ص‎ -١ 
.652/ النهايه ف مجرد الفقه و الفتاوى» الشيخ الطوسى» ص‎ -'" 


بسر يا دخترى كه «بيده عقده النكاح» هست امضاء كرده باشد كه مَّهر به عهده اوست واكر رد كرده باشدء عقد باطل مى 
شود لكن مَهر به عهده مادر استء جرا؟ كفتند جون بُضع را تفويت كرده است. بر اين تعليل اشكال شده است كه تفويت در 
بُضع به استيفاى آن است و اين جا كه تفويت نيستء اين جا فقط الفاظ را كفتند» وقتى امضاء نشد يكك لفظ لغوى استء اينكه 
تفويت بُضع نيست؛ تفويت بضع يا در عقد صحيح است با ذكر مّهرء يا در عقد صحيح است بدون ذكر مّهرء يا در وطى به 
شبهه استء قسم جهارم كه زناست «لا مَهْرَ لِبَغَْى). )١(‏ حكم اين اقسام سه كانه مشخص است براى مَهر؛ اكر آميزش با عقد 
يض كات السيقاى ووشى كارت دارى القند فيحاة هماة مهرالسفامة و اك غير اليهلا نداشت افير السقاق 
باطلى بود؛ مثل اينكه خمر و خنزير را مَهر قرار دادند» يكك ميكده اى را مَّهر قرار دادند» يكك قمارخانه اى را مَهر قرار دادند» 
يكك جاى حرامى را مّهر قرار دادند» اين به منزله عدم ذكر مَهر استء عقدى كه در آن مّهر ذكر نشود يا مَهر باطل ذكر شودء 
جون مّهِر ركن نيستء فقط مَهرالمسمّى باطل است و مّهرالمثل بايد باشد. يا اكر آميزش به شبهه بودء اين جا هم باز مَهرالمثل 
لازم است. مَهر در عقد اككر عقد صحيح بود مَهرالمسمّاست و اكر مَهر باطل بود مّهرالمثل است و اكر آميزش بود «بشبهها 
مهرالمثل است. در غير موارد اككر خلاف شرع بود «لا مَهْرَ لِبَغَْى). اين جا شما مى كُوييد مادر ضامن مَّهر است براى جه؟ براى 
اينكه عقد 


١-الممسوط.‏ الشيخ الطوسىء ج25 ص .5١١‏ 


را كسى كه «بيده عقده النكاح)» رد كرده استء آميزش هم كه حاصل نشده است يس تقويتى نيست. برخى ها كفتند اين 
صورت از تنخ طلاق «قبل الدخول» است كه مى كوبيم اولاً طلاق نيست» عدم انعقاد عقد است قبل از اين كه عقد صحيح 
متعك بشو مفحل شد حون عد فضوكل ققط: مينحك تأغلية داردة بق اكر اجازو به آن بوسد فى شر عقد مق ثر ايرس عقد 
فقط اهليت عقد دارد؛ يعنى ايجاب و قبول آن درست استء همين. اكر «من بيده عقده النكاح» امضاء نكند» اين ايجاب و قبول 
لغو استء آميزش هم همجنان حاصل نشده. جه مَهرى؟ بر فرض هم اكر مّهر باشد جرا نصف مَهِر؟ جون تنصيف مَّهر در 
صورت طلاق قبل از آميزش است, يكك؛ و به نظر برخى ها هم مركك قبل از آميزش استء كرجه در مركك قبل از آميزش 
كفتند تمام مَهر است نه نصف مَهر اين دو؛ اين جا جرا نصف مَهر باشد؟! يس به حسب قاعده - همان طورى كه فقهاء 
فرمودند - اين عقد» عقد فضولى استء اكر «من بيده عقده النكاح» اجازه داد كه صحيح است و مَهر را مى يردازد و اكر اجازه 
نداد و رد كرد كه سقوط مى كند و مَهرى هم در كار نيست. حالا جرا فقهاء اين بحث را مطرح كردند؟ و جرا بعضى از 
اخباريين؛ مثل صاحب حدائق )١(‏ و اينها به اين سَمت حركت كردند؟ سرٌ طرح جداكانه اين مسئله براى وجود نص است. حالا 


آن روايت را مى خوانيم» ببينيم كه از نظر سند صحيح است يا نه؟ و آيا از نظر دلالت» همين حرفى را مى زند 


.004 الحدائق الناضره» الشيخ يبوسف البحرانى (صاحب الحدائق)» ج زفقة ص‎ -١ 


اكه مسر كد طوسى در نهايه فرمودء يا اينكه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) از اين فرمايش عدول كردند؛ آيا اين 
روايت كه سندش ١‏ ضعيف است و احدى از فقهاء هم به آن عمل نكردند» معارض دارد يا ندارد؟ اين سه - جهار جهت است 


كه بايد از نظر بحث روايى حل بشود. 


يكك؛ متنش مطابق با قواعد و اصول هست يا مخالف با همه قواعد و اصول است؟ اين دو؛ معارض دارد يا نه؟ اكر يكك روايتى 
با همه قواعد مخالف بود كه يكك بيانى هم اين جا مرحوم صاحب جواهر «وفاقاً» با عده اى دارد كه علم آن را به اهل آن 
واككذار مى كنيم» مكر ما همه جيز را بايد بفهميم؟ مكر ادعا داريم كه ما همه جيز را مى فهميم؟ اكر يكك روايتى مخالف با 
قواعد بود. علم آن را به اهل آن مراجعه مى كنيم. اين روايتى كه مى كويد مادر عهده دار مَهر استء براى جه عهده دار مّهر 
است؟! جه كارى كرده؟! مَهر در برابر بُضع است و اين بايد استيفا بشود» درف عقد كه فقط صحت تأهّليه دارد» مَهر نمى 
آورد! يرسش: ...؟ ياسخ: بله» مَغرضيت كه مّهر ندارد او رفته خواستكارى» صرف خواستكارى كردن اكرجه مَغرضيت هست؛ 
اما اينكه مَهر نمى آورد! اين كار را كرده» شايد طرف مقابل هم اطلاع نداشته» جون ممكن است فضولى «من الجهتين» باشد 


«من الطرفين» باشد. جه ممَغرضيتى است؟! بنابراين هيج دليلى نيست كه مادر بايد نصف مَهر يا تمام مَهر بيردازد. 


حالا اصل روايت را 


ملاحظه بفرماييد» با اينكه ضعف سند داردء با اينكه احدى از فقهاء به آن عمل نكرده مككر شيخ طوسى(رضوان الله عليه) و اين 
را هم مستحضريد كه اكر شيخ طوسى در كتاب فقهى اش مثل مبسوط عمل بكندء مى كويند عمل كرده است؛ اما اكر در 
تهذيبين؛ يعنى در تهذيب و استبصار يكك جمع تبرّعى دارند» اين را نمى شود فتواى مرحوم شيخ طوسى حساب كرد. وسائل؛ 
جلد بيستم» صفحه 2338١‏ روايت سومء باب هفتم از ابواب عقد نكاح و اولياء العقد. آن جا اين روايت هست؛ مرحوم 
كلينى(رضوان الله عليه) (1) عن أبى عَلِيٌ الْأشْعَرِىٌ عََنْ مُحَمدٍ رن عَقِدِ الْجَبَارِ كَنْ مَاعِيل بْن سَمجُلٍ عَنِ الْحَسَنِ بْن مُحَمَدٍ 
الْحَضِ َمِّ عَنِ الْكاهِلِيٌ»؛ از اين به بعد كه محمد بن مسلم هست صحيح است» آن قبلى ها مشكل داشت ل ل 
عَنْ 2 جَعْفرِعَلَيهما السّلام)؛ از ده مباركك امام باقرء«أَنه أله عَنْ 2 دحل َوَجَنْهُ أمّهُ وَ هُوَ غَائْبٌ)؛ اين مرد است سخن از صبى 
و صبيه نيستهاعَنْ رَجلٍ زوجم أنهو هُوَعَائبّ» حكم جيست؟ حضرت فرموه: اقَالَ التكاح جَائرٌ إِنْ شَاءَ الْمترَوّحَ قَبلَ وَ إِنْ شََ 
ترك فَإِنْ ترك الْمُتَرَوٌ 2 ح لإويغة لالمزه تارك رقي تكلا رم متستصله وا فرمرد ورد لكام مات ادكه يطل تأفك نيك تقاف 
است؛ يعنى جائز تكليفى است! يكك وقتى انسان غيبت مى كند مى كويند جائز نيست, يكك وقتى نام كسى را مى برد مى 
كويند جائز است؛ يعنى تكليفى است؛ اما اين جا «جائرٌ» اين نظير سس و لعن و غيبت و امثال آن 


.5٠١ الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» جم ص‎ -١ 
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نيست كه ما بكوييم «جائرٌ)؛ يعنى تكليفاً جائز استء بلكه وضعاً جائز است؛ يعنى وضعاً نافذ است و نفوذش هم در اولين مرحله 
است كه صحت تأهّليه باشد. يكك وقت است ايجاب باطل استء قبول باطل استء ترتيب بين ايجاب و قبول محفوظ نيست» 
موالات حاصل نيستء انشاء نيست» تنجيز نيستء اينها مشكلات عقد است كه عقد رااز جائز؛ يعنى از نافذ بودن مى اندازد. 
منظور از جواز و نفوذ دراين جا همان صحت تأهليه است. فرمود «النكاحٌ جائرٌ)؛ يعنى صحت تأهليه دارد» به دليل اينكه 
فرمود:«إِنْ ضَاء الْمََرَوّحْ) كه آن مرد باشدء«إِنْ شَاءٌ الْمَرَوّحٌ قبلَ وَ إِنْ 2 َرَكك)؛ يس معلوم مى شود صحت آن صحت تأهليه 
است. تا اين جا درست است و تا اين جا مطابق با قاعده است. «َإِنْ ترك لْمتَرَوحُ تَرْوبجَهَا؛ اكر آن مرد كه «بيده عقده النكاح) 
است رد كرده. در اين جا نكاح باطل است؛ اما هَالْمَهْرٌ لازم لأمّه)ء مَهر براى مادراو لازم است. از اين جا خواستند همين 
فرمايش مرحوم محقق در متن شرايع كه مادر عهده دار اين مَهِر است را استفاده كنند. مسثله اى كه مرحوم محقق مطرح 
كردند اين است كه: «فلو زوّجته فرضى لزمه العقد و إن كره لزمها المهرا؛ يعنى مَّهِر به عهده مادر است «و فيه تردّد/؛ جرا مَهر 
به عهده مادر باشد؟ برخى ها نقدى كردند» بيشترين حرف را در اين قسمت مرحوم صاحب رياض(رضوان الله عليه) )١(‏ زده 
است كه مرحوم صاحب جواهر يكك نقدى هم به صاحب رياض دارند. (1) فرمايش مرحوم شهيد در مسالكك را مرحوم 


صاحب جواهر مى فرمايد كه 


.177 و‎ ١17١ رياض المسائل» السيدعلى السيستانى» ج١1, ص‎ -١ 
.772 ؟- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج219 ص‎ 


اين «تبعاً لما فى جامع المقاصد» است. )١(‏ (اكر كسى بخواهد قواعد مرحوم علامه را كاملا مشروح بداند بايد بين سه تا شرح 
را جمع بكند. شما مكاسب را كه آشنا هستيد» در بسيارى از بخش ها مرحوم شيخ در مكاسبء. فرمايش محقق ثانى در جامع 
المقاصد را ذكر مى كندء جون او يكك محقق نام آورى است. ايضاح الفوائد از فخر المحققين يسر مرحوم علامه استء اين 
بزركوار بخش عبادات را شرح كرده است؛ لذا شما در بخش هاى معاملات مى بينيد كه» مرحوم شيخ در مكاسب فرمايشى از 
ايضاح الفوائد فخر المحققين ندارد يا خيلى كم دارد» جون ايشان در آن قسمت عبادات - طهارات و صوم و صلات وحج و 
عمره و اينها - را شرح كرده استء حالا بقيه را يا نرسيده ويا هر جه بود شرح نكرد؛ مرحوم محقق ثانى صاحب جامع 
المقاصد قسمت معاملات را شرح كرده است؛ لذا جه در جواهر» جه در مكاسب در بخش معاملات» فرمايشات جامع المقاصد 
زياد استء زيرا جامع المقاصد بخش معاملات قواعد را مبسوطاً شرح كرده استء بخشى هم ممكن است بحث قضا و ديات و 
اينها باشد. يس اكر كسى بخواهد قواعد را به طور جامع مشروحاً ببيند» هيج جاره اى نيست مكر اينكه ايضاح الفوائد فخر 
المحققين را با جامع المقاصد محقق ثانى كنار هم بككذارد؛ يعنى ضميمه كندء تا قواعد شرح بشود. اصرار مرحوم علامه هم 
اين است كه حرف استاد خودش را باز كند» آن جا كه نظر خاص خودشان است آن را هم بيان كنند؛ جون ساليان متمادى 


علامه شاكرد محقق بود. اينكه مرحوم خواجه طوسى 


.77"8 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج74, ص‎ -١ 


- كه استاد علا-مه حلى است - يكك روز وارد درس مرحوم محقق حلّى شدند وايشان درباره قبله بحث مى كردند» مرحوم 
محقق در متن بحث درس فرمود به اينكه «يستحب لاهل العراق التياسر؛ الآدن هم تو كتاب هاى فقهى هست كسانى كه در 
عراق زندكى مى كنند» - عراق در آن قسمت خاورميانه را مى كفتند بخش وسيعى بود در خصوص عراق فعلى نبود - مردم 
اين منطقه در نماز مستحب است يكك مقدار دست جب تمايل داشته باشند» مرحوم خواجه نصير در اين درس محقق كه 
حضور داشت اين اشكال را كرد كه تياسر مستحب است يعنى جه؟ اكر تياسر «من القبله الى غير القبله» باشد كه حرام است» 
«من غير القبله الى القبله» باشد كه واجب است. شما مى خواهيد به دست راست بر كرديد» اين جا كه هستيد اكر قبله است» از 
اين جا بخواهيد منحرف بشويد حرام است! اكر اين جا كه ايستاديد قبله نيست» تياسر مى شود واجبء ديكر تياسر مستحب 
است جيست؟! ياسخ متقنى كه مرحوم محقق داد, فرمود: «من القبله الى القبله» اين محدوده وسيع قبله استء جون اين محدوده 
وسيع قبله است هرجا شما بايستيد قبله است؛ البته ممكن است يكك جايى افضل از جاى ديكر باشدء مثل اينكه صف اول از 
صف دوم بهتر است؛ البته مرحوم محقق طوسى - خواجه نصير - برهانى اقامه كرد كفت اين حرف متقن نيستء براى اينكه 


اين محدوده را اكر شارع مقدس قبله قرار داد. ديكر جا براى تياسر اهل عراق و تيامن براى ديكران نيست. 


غرض اين است كه محقق تا درس مى كفت مرحوم علامه در درس او شركت مى كردء سعى هم مى كرد فرمايشات علامه را 


خوت 


ضبط بكند؛ آن وقت نظرات خاص خودشان را هم بككويند. در قواعد يا ساير كتاب ها همين كار را مى كردند). 


دراين قسمت كه مرحوم محقق دارد «وفيه ترددا» به لحاظ نصى است كه در مسئله هست. اككر تنها روايتى كه در اين مسثله 
هست همان روايت سه باب هفت باشد, جرا ديكر سخن از نصف مَهر است؟ معلوم مى شود يكك روايت ديكرى هست كه در 
آن روايت سخن از نصف استء حالا بين آنها مى شود جمع كرد يا جمع نكرد! يس آنجه كه دراين قسمت آمده است 
صدرش مطابق با قاعده است كه عقد فضولى صحت تأهّليه دارد» صحت بالفعل ندارد. فرمود: «الُكاحُ جَائْرٌا؛ يعنى صحت 
تأهَليه دارد. «من بيده عقده النكاح» مى تواند قبول يا نكول كندء امضا بكند يا نكند! ١إِنْ‏ شاء الْمََرَوّح قبل وَ إِنْ شَاءَ تر كك)؛ اما 
فرمود: «هَِنْ تَرَك الْمُتَرَوَحُ تَرُويِجَ فَالْمَهْرُ لازم مه مرحوم صاحب رياض يكك تفطنى كرده و اشكالى هم كرده كه بعد اين 
اشكال را صاحب جواهر با هر وسيله اى كه هست دارد حل مى كندء مى فرمايد به اينكه سند كه ضعيف استء متن روايت هم 
كه مخالف با قاعده استء بر فرض هم كه شما بخواهيد به اين روايت ضعيف السند كه متن آن مخالف با قاعده است عمل 
كنيد» روايت آنجه را كه شما مى كوييد نيستء جون آنجه را كه شما مى كوييد در روايت نيست. شما مى كوييد مادر ضامن 
مهر استء در حالى كه در حديث آمده است: «المهر لأمّهء نه «على الأم المهر). عبارت اين استء فرمود: «قَالْمَهْرُ لَازمٌ اي 


«على أمه)»» شما از كجا مى كوييد مادر عهده دار مَهر است؟ و معناى حديث 


اوم اسيك كذ اا اك ادو ذاه رادية ب كرو اندع مادو عونم ذخان كين تسكه | كر اناا كر فتعهةادى نانك ب كرد تناه ع ابره ندا 
ضعيف است. متناً مخالف با همه قواعد است و بر فرض هم بخواهيم عمل بكنيم آن جيزى نيست كه شما مى كويبد. اينكه 
قباس كريد ايخ اث هه وعلى الأم النهره در حالى كاين دآزد «طأكيةة يحتن اكر او اوسهرو #رففيه بايد بركردائية اكز 
جنانجه آنها آمدند از مادر مَهر طلب كردند و مادر داد» شما بايد بر كردانيدء به جه دليل او ضامن هست؟! اينها خواستند 
بكويند كه اين مربوط به جايى است كه مادر ادّعاى وكالت كرده. مرحوم صاحب حدائق مى كويد كه برابر نصوص صحيحه 
اى كه ما داريم اين زن وقتى ادّعاى وكالت بكند ضامن است. )١(‏ مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: ما هرجه كشتيم نصوص 
صحيحه بيدا نكرديم شما مى كوييد «للروايات صحيحه؛ ما هم كشتيم» كجاست؟! اكر اين روايت سه باب هفت است كه 
ضعيف استء آن روايت هاى ديكر هم كه دارد نص مَهرء نه تمام مَهر! بعد نصف مَهر را هم كه شما با فقه شيعه بسنجيد كه 
جه وقت بايد نصف مّهر بدهد؟ صدرف اينكه رفتند خواستكارى و يكك حرفى زدند! اين عقد» عقد فضولى است»ء آيا صدرف 
عقد فضولى مَهر مى آورد؟! يا استيفاى بُضع است كه مَهرالمثل مى آورد» در وطى شبهه است كه مّهرالمثل مى آورد. عقد 
صحيح است كه مَهرالمثل مى آورد يا مسمى؛ اما اين جا اين لفظ صرف لغلغه لسان بود و تمام شد و رفتء مككر در بيع فضولى 
شما مى كوييد بايد ثمن بدهد؟ اين فقط لفظ است. 


.327 الحدائق الناضره» الشيخ يبوسف البحرانى (صاحب الحدائق)» ج برفة ص‎ -١ 


اكر هم آسيبى به آبروى كسى رساند حكم تكليفى دارد نه حكم وضعى. يرسش: ...؟ ياسخ: جون طلاق بعد از عقدٍ صحيح 
استء وقتى كه عقد جارى شدء زوجه بُضع را تمليكك كردء تمام مّهر را زن مالك مى شود. با اين تفاوت كه نصف مَهر را به 
ملك لازم و نصف ديكر را به ملك متزلزل كه متوقف به آميزش است؛ اما عقد ردّ و بدل شد؛ يعنى عقد امضاء شد. عقد 
ديكر فضولى نيست واز صحت تأهّليه درآمده» صحت بالفعل بيدا كرده» تمكين بر او واجب است و اين مرد مالكك بُضع شده. 
زن مالك مّهِر شده؛ همان طورى كه براو تمكين واجب استء بر اين هم تسديع مَّهر واجب است؛ منتها قبل از آميزش نصف 
مَهرء بعد از آميزش تمام مهرء و اكر طلااقى قبل از آميزش واقع كردد» مى شود نصف مهر. يرسش: ...؟ ياسخ: به منزله كه 
نيست اين قياس است نه به منزله؛ اين جا عقدى واقع نشده است. قبلا هم كذشت كه معناى (أَْقُوا بالْعقّودِ) (1) اين نيست كه 
اكر يكك عقدى در عالّم واقع شدء همه1] شما وفا كنيد! (أَوْقُوا بِالْعُقَودٍ)إيعنى جه؟ يعنى «فاليوف كل رجل منكم بعقده)» هر 
كسى بايد به عقد خودش وفا كند. اكر يكك فضولى آمد و عقد فضولى ايجاد كرد اين عقد شناورى است به هيج جا مرتبط 
نيست» عقد س ركردان كه مأمور به ايفا ندارد» جه كسى بايد وفا كند؟ اكر اين شخص كفت «رضيتٌ و امضيتٌ»». اين عقد 
شناور و سركردان مى شود «عقّدُّ»؛ آن وقت (أَوْقُوا بِالْعْقَودِ) شامل آن مى شودء وكرنه عقد سركردان را جه كسى وفا كند؛ 


يك فضول آمده 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


اين كار را كرده است؛؟ تا اجازه ندهند ابرق عقيل :(عفك الم كوف وفين «عقَدةٌ) نشد ضمانى هم در كار نيست. در روايتى كه 
حالا بعد مى خوانيم دارد به اينكه اككر جنانجه مادر | ين كار را كرد يا فضول اين كار را كرد» نصف مَهر را ضامن است كه اين 


هم با هيج قاعده اى جور در نمى آيد. 


سينيم روايث ديكرى درا الو اولي ب مد ل ارو الل ا 


ا دروو مرحو ل ارسي «بإسْمًا عَن الْحَمَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِكِ : بن عَطِيَهَ عَنْ 


هه 


1١ 


ع 


أبى عبد عَنْ أب عَِدِ اللِّ عليه السّلام فى رَيجلٍ قرخ أن ال لت ا بج اده 
بذ اضر ادس ير را ا م مر د عضن رار كوك ري ااال يميه 
بككيرد كه از قبيله بنى تميم باشدء اين : شخص اقَرَوجَهُ مَأ من أَهْلٍ الوه مِنْ ِى تميم»؛ از قبيله بنى تميم بود ولى اهل بصره 
رامال عرسيو كدري | امل كرقه وا حيلم حي انعم بترا ار برد كرييةه آن مرد ككفته كه يكك زنى از اهل بصره از 
قبيله بنى تميم! حضرت فرمود: اتَدَالَفَ أَمرَهُ؛ اين مأمور, امر آمر را مخالفت كرده است: «وَ عَلَى الْمَأمُورِ يضف الصَّدَاقٍ لأَهْلٍ 


0 
حم 


اله امه عدو اب عقن اقلا سند درواي كيار كه جاه كدف از انل عجره راس عابت #ارى د تاها كوف ررد 


حضرت فرمود به اينكه اين شخص مأمور جون خلاف كرده است» 


نصف مَّهر را به اهل آن «مرأه)؛ ضامن است «وَ لَا عِتَدَّهَ عَلَتِهَاه جون اين به منزله طلاق «قبل الدخول» است «وَ لَا مِيرَاتٌ بَينَهُمَاا 
جون زوجيت حاصل نشده است. اينها را وجود مبارك امام صادق در مسئله كفتند. «قَقَالَ بض مَنْ حَضّرً بعضى از افرادى كه 
در محضر آن حضرت بودند فتند كه «قَنْ أَمرة أَنْ يُرَوْجَهُ امرأة وَ لم يُسَمٌ أضاً وَ لَا لَه كم جحد لآير أنْ يَكُونَ أَمَرهُ بذَلْك 
بَغْدَ مرا زَوّجَهُ)؛ِ آن كاه حكم جيست؟ از حضرت سؤال كردند كه اكر كسى ديكرى را امر بكند. امر؛ يعنى توكيل» وكيل 
بكيرد و بككويد كه از طرف من يكك همسرى انتخاب بكن, ديكر نككويد از كدام سرزمين باشدء اين وكيل برود براى او يكك 
همسرى انتخاب بكندء بعد اين آمر منكر بشود كه ما اين حرف را نككفتيم! اين جا حكم شرعى جيست؟ اقَقَالَ بَغض مَنْ عضر 
إِنْ أَمَر قرة أن ارو عاو امش اك افر زف و ]ضراو كل خرف معاد كد سيوف ناف ال شقان دز ارب م أذضاً وَ لا قَبيلَه» 
اسم شهرى را نبرد؛ اسم قبيله اى را هم نبرد و اين وكيل رفت يكك همسرى براى او اتتخاب كرد ١‏ ْم جد الْآمِرًا اين آمر امر را 
انكار كرد: وك ارو اذ كز 421 كيه 6 قاع يعندار ابتك امون وفك رار اين امر وكالت» همسرى براى او 
انتخاب كرد, او انكار كرد اين امر را! حكمش جيست,؟ اين نزاع الآ-ن آمده به محكمه. ديكر حكم فقهى اوّلى نيستء الآنن 
حكم قضايى استء حالا اكر جنين اتفاقى افتاد محكمه قضا جكونه حكم كند؟ «قَقَالَ إِنْ كان 


0 
٠. 


للم أْمُور بَينَُ كه «أَنَّهُ كان أَمَرَهُ أَنْ يُرَوّجَهُ كان الصَّدَاقَ عَلَى الْآمرهء جون در محكمه بتنه و يمين است كه حرف اوّل را مى 
زنند.اكر اين مأمور شاهدى اقامه كرد و آن شاهد شهادت داد كه اين آمر او را وكيل كرده كه برو براى من عقد بككن؛ يس 
عقد صحيح استء مّهِر صحيح است و مَّهر به عهده زوج است؛ حالا اكر فراغى اتفاق بيافتد» جون قبل از آميزش است مى شود 
ان الصَّدَاقُ على الْآِر وَإِنْ لم يكن لَه يِه كان الصَدَاقٌ عَلَى 


فيك قير يرن كان لله الور افق 21 كاذ اموأ 
الْمَأمُور)» اككر شاهدى ندارد» مَهر به عهده اين مأمور است. از اين جاست كه مى خواهند بكويند اكر مادر ادعاى وكالت بكند» 
مَهر به عهده اوست كه روايت سه باب هفتء به كمكك روايت يكك باب 78 ضمان را به عهده مادر مى كذارد: اوَإِنْ لَمْ يَكنْ 
كان الصَّدَاقٌ عَلَى الَْأْمُور ِأَهلٍ الْمَوْأَهِ وَ لَا مِيرَات بَيْنَّهُمَا وَ لا ععَدَّةَ عَلتِهَاا؛ دراين صورت هيج حكمى از احكام زوجتيت 
به استثناى جريان مَهر مطرح نيست؛ نه ميراث استء براى اينكه نكاح را اين شخص اجازه نداده» يس واقع نشده است و نه ارث 
مى برئلك و نهاعده ذارد: آن وقت اكرنارقى نيست» عذه اق ليسته ابن مهن براق حسة؟ اكر يكويد طلاق «قبل الدخون) 
است». جون غير مدخول بهاستء اين زن عدّه ندارد» درست است؛ ولى در محكمه قضا ثابت نشده است كه اين زن اوستء او 


هم كه انكار مى كندء اين زن هم كه بينه ندارد» شما هم كه نكفتى او سو كند بخورد و سو كندى هم كه نخورده؛ 


به جه مناسبت مى كوييد كه اين مّهر براى او بايد باشد؟! حكم اوَّلى او كه اين نيست» حكم قضايى او هم بايد يا بين ثابت 
شود با بسي شما كفقد اكر تنه تدارى همين اسك نكاؤة يمي ؟1ابة عه متاشسيت شام ناشد اين است كدامى كودتل خود 
اين روايت هم مخالف با قواعد است و اصحاب هيج عمل نكردند. «وَ إِنْ لَمْ يَكنْ لَه بَينَهٌ كانَ الصَدَاقَ عَلَى الْمَأمُور لأهل الْمَرَأه 


- 


وَنَا مِيرَاتَ بَِنَهُمَا وَ لا عَدَّهَ عَلَيِهَا وَ لَّهَا نضفُ الصَّدَاقٍ إِنْ كان فَرَض لَهَا ص دَاقه؛ يكك وقت است كه عقد بدون مَهر استء اين 
عقد بيع بدون ثمن باطل استء جون ثمن ركن است؛ اما عقد نكاح بدون مّهر باطل نيست» جون مَهر ركن نيستء بلكه طرفين 
ركن هستند؛ يعنى زوج و زوجه؛ اكر مَهر بود كه «هو المطلوب»» نبود مّهرالمثل. اكر مّهر باطل بود؛ مثل خمر و خنزير و امثال 
آن بود يا اصلا مهر نبود ديكر مَهرالمسمى در كار نيستء مَهرالمثل نيست؛ ولى مَهر به هر تقدير ركن نيست» جون اكر ذ كر 
نشدء عقد باطل نيست» حالا در اين جا به جه مناسبت؟ اين جا كه عقد ثابت نشد. اين ادّعا كرد و نتوانست ثابت كندء ميحكمه 
قضا جكار بكند؟ مى كويد ثابت نشد. جرا مَهر بيردازد؟ اكر عقدى نشد جرا مَهر و جرا نصف مَهر؟ بنابراين خود اين روايت 
مطابق با قاعده نيست» جه اينكه مورد عمل اصحاب هم نيست. يرسش: ...؟ ياسخ: بله» يا عين يا منفعت» جون مَهر لازم نيست 


عين باشد؛ تعليم راء خدمات راء جيزى كه ماليت دارد (إما بالعين أو بالمنفعه)» اين ها مى تواند مّهر قرار بكيرد. لازم 


نيست مَّهر عين باشد. مَهر ممكن است كار باشد. مى كويد من اين كار را مى كنمء به اين شرط كه فلان كار را انجام بدهيد؛ 
حالا يا مَهر را به خود زوجه يا به يدرش يا به مادرش برمى كرداند. يرسش: ...؟ ياسخ: نه مَهِر كه لازم است؛ منتها دوتا حرف 
است: يكك وقت مثل اينكه ما در نماز هم واجب ركنى داريم» هم واجب غير ركنى» واجب ركنى جيزى است كه بدون آن 
باطل عمل مى شود؛ واجب غير ركنى اين است كه بدون آن باطل نمى شود. در جريان عقد بيع» ثمن ركن است بدون ثمن 
بيع باطل است. در جريان عقد نكاح مّهر ركن نيستء به منزله واجب غير ركنى استء حتماً بايد مَهر باشدء اكر مَهِرالمسمّى 
نشد مه ر الكل انتء آنكه ركن عقه نكاح انث عوه وجي مسقند. فرموه:'(ذو]إث لع يكن له ينه كات الصداق على الْمأمُور 
غيل المواء وا لافرات بكوقا جر زوقيه حامل نقد وو لالعنة فليها سجر امرش نقد نوالها نقيت الصداق إن كان 


الواح ا 


كردانيم» اين جا عقدى كه ثابت نشد! جرا نصف مَهر؟ اكر طلاق «قبل الدخول» باشد اين بعد از عقد استء اكر مركك «قبل 
الدخول» باشد غالبا قائل به تمام مَهر هستند؛ برخى هم كفتند نصف مَهرء به هر حال بعد از عقد استء آن جا عقدى حاصل 
نشدء اين جاست كه ايشان مى فرمايد ما وقتى جيزى را نمى فهميم علم آن را به اهل آن واككذار مى كنيم» دست از قواعد 


ابه صقل فط عرميكت الأقله شخ ابن «عقة قبست ركف عقل سر 16ذاق السك ا عقن ره كر تحصن النناة نينا تكن ( اوتا 
بالْعُقَودِ) شامل آن نمى شودء عقد س ركردان كه هر كسى موظف به وفايش نيست! اين يكك صحت تأهليه دارد» يكك شىء 
لرزانى است؛ اكر كسى كفت «أجزتٌ و امضيتٌ» ابق غقلك شتاون و س ركرذان معى شود «عقدّة»» وقتى «عمَدَة) شد آن وقت 


(أَوقُوا بالْعُْودِ) شامل آن مى شود. 


506/٠. / ١” نكاح‎ 
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مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در يايان فصل سوم بعد از بيان آن يازده مسثله» سه مسثله ديكر را طرح كردند كه دو مسئله از 
اين مسائل سه كانه ارائه شدء مسئله سوم اين است: «الثالثه: إذا زوج الأجنبى امرأه فقال الزوج زوّجك العاقد من غير إذنكك 
فقالت بل أذنت فالقول قولها مع يمينها على القولين لأنها تدعى الصحه؛؛ )١(‏ اين مسئله سوم دو فرع را زير مجموعه خود دارد 
كه يكك فرع را مرحوم محقق در متن شرائع بيان كرده؛ فرع ديكر هم در بيان شارحان شرائع است. (5) آن فرع اين است كه 
اكآر مردى زنى را براى شخصى عقد بكند كه اين عقد يكك طرف آن اصيل است و يكك طرف آن دائر بين وكالت و فضولى 
است. بعد از اينكه اين مرد اين زن را به عقد شخصى درآ ورد كه از طرف آن شخصء اصالت است و از طرف اين زن امر دائر 
به وكالت و فضولى استء جون محل نزاع استء بعداً آن مردٍ اصيل بكويد اين عاقد بدون اذن شما عقد كرده است؛ يعنى اين 


عفدل 


.575 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط -اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
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باطل استء اين جا حكم جيست؟ فرع دوم آن است كه اكر مردى زنى را به عقد يكك شخصى دربياورد كه از طرف آن 
كن اضنيل اسكة اتاطرف انق دق ذائى بع وكالت و تشدرلى اسبح ابن مزه بكريد كه ابن عافد ب اذن شها معقد 
درآورده؛ يعنى وكيل بود» فضول نبود و آن زن انكار كندء» حكمش جيست؟ يس در فرع اوّل مرد مدعى فساد است و زن 


مدعى صحت,ء در فرع دوم مرد مدعى صحت است و زن مدعى فساد. فرع اول مرحوم محقق مطرح كرده اند نه فرع دوم را. 


عبارت مرحوم محقق اين است كه: «إذا زوّج الأسجنبى امرأه»؛ اكر يكك شخص ثالثى كه اجنبى استء زنى را به عقد شخصى 
دربياورد» آن شخص اصيل استء جون از طرف خودش قبول مى كند. اين اجنبى امرش دائر بين وكالت و فضولى استء آن 
مرد كه اصيل است؛ كاهى مدعى صحت استء كاهى مدعى فساد؛ كاهى مى كويد اين عاقد به اذن زن عقد كرده است و 
كاهى مى كويد اين عاقد بدون اذن زن عقد كرده است. آن فرعى كه مرحوم محقق مطرح كرد اين است كه آن اصيل مى 
كويد اين عاقد, زن را بدون اذن عقد كرده استء حالا اين جا حكم جيست؟ حكم كاهى حكم فقهى است نه حكم قضايى» 
يكك وقت است نه! وارد محكمه قضا كه مى خواهند بشوند آن حكم جيست؟ هر دو را فقيه بايد بررسى بكند» تحويل قاضى 


بدهد. قاضى برابر آن حكمى كه از فقه كرفته است عمل بكند. 


در محكمه قضا كاهى طرفين ادعا دارند» اين تداعى است؛ آن شخص مى كويد اين مال» براى من است آن مى كويد مال» 


براى من است» كسى هم «ذواليد» نيست تا يكى بشود مدعى و ديكرى بشود منكرء از سنخ تداعى است. در تداعى هر دو بايد 
تنه اقامه بكنند» هيج كدام منكر نيستند تا سوكند ياد كنند. يكك وقت است كه از سنخ تداعى نيست»ء از سنخ مدعى و منكر 
استء آن جا وظيفه اين است كه مدعى بيِنه اقامه بكند و منكر سوكند ياد كند» تشخيص ادّعا و انكار كه ادّعا به جيست؟ 
مدعى به جه كسى مى كويند؟ انكار به جيست؟ منكر به جه كسى مى كويند؟ آن هم يكك ضابطه قضايى دارد كه كفتند 
مدعى كسى است كه اككر او رها بكند دعوا خاتمه يافته استء منكر كسى است كه قولش مطابق با اصل باشد. اينها ضوابطى 
است براى تشخيص مدّعى و منكر. در جريان تداعى هر دو بايد ينه اقامه بكنند» در جريان مدعى و منكرء مدعى بايد ينه اقامه 
بكندء منكر بايد سوكند بخورد. نظم طبيعى آن است كه اول مدعى بايد بِينه اقامه بكند» نشد منكر. در بعضى موارد قول منكر 
مقدم استء براى آنكه قول او مطابق با صحت است و قول مدعى مطابق با بطلان. جون قول مدعى صحت مقدم است در قضا؛ 
لذا انكار منكر مقدم بر ادعاى مدعى استء يا منكر حرفى دارد كه «لا يُعلم الا من قبله»» اين جا هم حرف منكر مقدم است؛ 
يعنى منكر اكر حرفى زد كه «لا يُعلم الا من قبله» قول او مقدم است. اما اينكه مى كويند قول منكر مقدم است؛ يعنى «مع 
اليمين»» نه بدون يمين قول او مقدم است! در آن موارد قول مدعى مقدم بود «مع الببنه»» اين جا قول منكر مقدم است 


«مع اليمين»؛ يس در همه موارد قضا اكر سخن در اين است كه قول منكر مقدم است؛ يعنى «مع اليمين»» منتظر نيستيم كه او بئنه 
اقامه بكند. اينها جزء خطوط كلى قضاست. 


در فرع اول كه محور بحث اين است مرد اجنبى زنى را براى يكك شخصى عقد كرد آن شخص اصيل است و اين مرد معلوم 
نيست كه فضول باشد يا وكيل! دو فرعى كه هست اين استء در فرع اول آن مرد مى كويد اين شخص فضول بود و بدون اذن 
زن عقد كرد در حقيقت مدعى بطلان است. اكر جنانجه عقد فضولى صحيح باشد «كما هو الحق»» اين نزاع وجهى ندارد» 
جرا؟ اينكه اصالا دعوا نيست؛ مرد مى كويد اين أجنبى بدون اجازه شما عقد كرده» زن مى كويد من راضى بودم! اكر قبلا اذن 
ندادم الآن اجازه مى دهمء اين ديكر محذورى ندارد» جون عقد فضولى هم كه صحيح است «كما هو الحق». يس بنا بر صحت 
عقد فضولىء اين نزاع وجهى ندارد؛ يعنى مرد مى كويد كه قبلا راضى نبوديد» زن مى كويد به اينكه من قبلا راضى بودم» 
اكر هم قبلاً راضى نبودم الآن اجازه مى دهم, عقد فضولى هم كه با اجازه صحيح است» يس دعوايى در كار نيست؛ ولى اكر 
عقد فضولى باطل باشد يا اينكه در خصوص اين موردء عقد فضولى را صحيح بدانند؛ ولى آن مرد بككويد شما قبلا كراهت 
داشتيد يا رد كرديدء اين اجازه «بعد الكراهه) يا اجازه «بعد الرد) كه اثر ندارد! عقد فضولى صحيح است در صورتى كه اجازه 


لاحق مسبوق به ردٌ سابق نباشد» اكر عقدى شده فضولىء بعد «من بيده عقده النكاح» )١(‏ رد كرد آن 


-١‏ بقره/سوره', آيه/31؟. 


وقت اجازه بعدى كه اثر ندارد. كراهت داشت رضايت بعدى كه اثر ندارد. يس در تصوير نزاع اين است كه يا عقد فضولى 
باطل باشد كه نزاع مستقر بشودء يا اكر عقد فضولى صحيح است آن مردٍ اصيل به اين زن بويد كه شما «بعد العقد» كراهت 
داشتيد, الآن رضايت شما بى اثر استء «بعد العقد» رد كرديد الآن اجازه «بعد الردا بى اثر است تا نزاع سامان بيذيرد» وكرنه 
اكر فضولى باشدء هر دو عقد فضولى را هم صحيح مى دانند» اين زن مى كويد من قبلا راضى بودم, نه! الآن اجازه مى دهم. 
بنابراين اين نزاعى در كار نيست» يس تصوير نزاع به اين است. اكر نزاع مستقر نشد كه حكم فقهى آن روشن است اين زن 
اوست؛ انا اكر نزاع مستقر شد؛ يعنى عقد فضولى را كسى باطل دانست» يكك؛ يا در خصوص مقامء آن مردٍ اصيل مدعى است 
كه شما قبلا رد كرديدء الآن نمى توانيد اجازه بدهيدء قبلا كراهت داشتى حالا نمى توانى رضايت بدهىء اين نزاع كه مستقر 
شد محكمه جه كار بكند؟ 


در اين جا زوج مدعى بطلان است» زوجه مدعى صحت,ء قول مدعى صحت مقدّم است,ء يكك؛ در جريان كراهت و رضا يا 
اجازه و عدم اجازه؛ اينها امورى است كه «لا يعلم الا من قبل الزوجه) و خود زوجه مدّعى است كه من كراهت نداشتم رضايت 
داشتمء رد نكردم امضا كردم, اين امور «لا يعلم الا من قبلها». بس طبق اين دو جهت قول زن مقدم است؛ اما «مع اليمين)؛ يعنى 
در محكمه حاكم به اين زن مى كويد سوكند ياد كن! سوكند ياد مى كند و حق با اوست. حالا اكر سوكند ياد نكرد. «فإن 
نكلت»» 


اين يمين مردوده را به عهده زوج كذاشتن و زوج سوكند ياد كرده است حكم خاص خودش را دارد؛ ولى اصل يمين با 
اوستء قول قول اوست «مع اليمين». اين در صورتى است كه عقد فضولى باطل باشد يا عقد فضولى كه صحيح است مسبوق 
به رد يا مسبوق به كراهت نباشدء وكرنه دليلى بر تقدّم قول زوجه نيست. اكر جنانجه مرد ادّعا كند كه شما قبلا راضى بوديد و 
الآن ناراضى هستيد؛ مثلا بى ميلى مى كنيدء شما قبلا اذن داديد و زن مى كويد من اذن ندادم! اين جا بنا بر اينكه عقد فضولى 
باطل باشدء اين عقد باطل است؛ بنا بر اينكه عقد فضولى صحيح باشد و با اجازه لاحق تصحيح مى شود؛ يعنى صحت تأهّليه 
دارد و با اجازه لاحق درست مى شود زن منكر اجازه استء مى كويد من اجازه نمى دهم. يس زن مدعى بطلان استء مرد 
مدعى صحتء بعكس فرع اول؛ در فرع اول مرد مدعى بطلان بود و زن مدعى صحت كه قول مدعى صحت مقدم است «مع 
اليمين)؛ اما در اين جا مرد مدعى صحت است و زن مدعى بطلان» درست است كه كفته شد حرف مدعى صحت «مع اليمين» 
مقدم است؛ اما در همان آيين دادرسى مطرح است كه در بعضى موارد امورى كه الا يُعلم الا من قبل» آن شخصء حرف آن 
شخص مقدم است «مع اليمين». اين جا رضايت و كراهت اذن يا اجازه؛ اجازه يا رد امورى است كه الا يُعلم الَا من قبل» اين 
زن» كرجه زن مدعى فساد است و مرد مدعى صحت است و قول مدعى صحت «مع اليمين» مقدم است؛ اما اين جا جون امر 


مطلبى است كه رلا 


يُعلم الا من قبل الزوجه) و زوجه فين كوريك من قبلا اذن ندادم» بعداً هم اجازه نداده بودم» قول او مقدّم است ««مع اليمين»» جون 
١لا‏ يُعلم الا من قبلها». 


بنابراين در فرع دوم مرد مدعى صحت و زن مدعى بطلان است؛ درست است كه حرف مدعى صحه «مع اليمين» مقدَّم است؛ 
اما يكى از اصول قضايى و آيين دادرسى اين است كه اكر مطلب جيزى بود كه «لا يُعلم الا من قبله)؛ نظير مسئله اينكه اين زن 
در حال عادت بود يا در حال طهارت بود! اين را كه نمى شود از جاى ديكر سؤال كردء از خود او بايد يرسيدء او هم اين جا 
جنين حرفى داردء او مى كويد در حال عادت بود؛ يعنى اين عقد عقد باطلى بودء يا اين طلاق طلاق باطل بود درست است 
كه اين زن مدعى بطلان است؛ اما مطلب جيزى است كه «لا يُعلم الا من قبلها» اكر جيزى «لا يُعلم الا من قبلها» بود قول او مقدّم 
است «مع اليمين)؛ در اين جا اين زن مى كويد من قبلا اذن نداده بودم؛ بعداً هم كه اجازه ندادم» اين حرف هم از طرف او 
روشن است نه بيش زوج من بيش كسى اجازه ندادم به خود اين شخص عاقد هم نككفتم, بنابراين جون «لا يعلم الا من قبلها', 
قول او مقدّم است امع اليمين). 


اين جاست كه مرحوم صاحب جواهر «وفاقاً لبعض اعلام» آمدند يكك تفصيلى دادند كفتند به اينكه اكر بين آن مرد و اين زن 


اختلاف در صحت و فساد شدء بعد آميزش حاصل شد؛ يعنى سخن در صورتى است كه يكى مى كويد رضايت بود يكى مى 
كويد رضايت نبود» يكى مى كويد اذن سابق 


بود يكى مى كويد اذن سابق نبود» يكى مى كويد اجازه لاحق بود يكى مى كويد اجازه لاحق نبود؛ ولى آميزش حاصل شدء 
اين جا خود همين آميزش علامت اذن سابق يا اجازه لاحق استء مكر اينكه شما بكوييد كه اين آميزش را بر اكراه حمل بكنيم 
يابر شبهه حمل بكنيم» وكرنه طبع اوّلى آميزش يكك فعلى است كه دليل بر رضاست. «مع الدخول» اين عقد صحيح است»ء 
جون كشف مى كنيم به اينكه يا قبلا اذن داد» يس اين عقد صحيح استء مكر اينكه شما بكوييد اين آميزش اجبارى بود و اين 
اثبات مى خواهدء بككوييد شبهه بود كه اين اثبات مى خواهد. اصل عقلايى و طبع عادى در آميزش رضايت است و حمل آن 
بر صورت اكراه يا حمل آن بر صورت وطى به شبهه خلاف استء اين دليل مى خواهد. يس اكر آميزش حاصل شد؛ خود اين 
آميزش دليل بر رضاست. 2)١(‏ 


آن مطلبى كه بايد عرض كنيم اين است: عقد در مسثله ببع» اجاره و مانند آن دو قسم است: يا عقد قولى است كه «بغت) و 
«اشتريتٌ» در آن هستء يا عقد فعلى است كه تعاطى است يا اعطاء و اخذ متقابل است كه به آن مى كويند معاطات؛ «معاطاه 
عقدٌ فعلى»» ايجاب و قبول لفظى «عقدٌ قولى»» «العقد على قسمين»» نه اينكه معاطات در قبال عقد باشد. عقد بيع دو قسم است: 
يا قولى است يا فعلى. در جريان عقد نكاح براى اهميت مسئله كفتند اين عقد الا و لابن بايد قولى باشدء معاطات كافى نيستء 


اين درست است و مطابق احتياط هم هست و در بعضى از 
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روايات راجع به عقد نكاح از خود امام(سلام الله عليه) است كه (إِنا اهل بيت نحتاط»» اينكه مى كويند مسثله فروج و دماء 
جاى احتياط استء آن رواياتى كه خوانديم ريا در روايت از خود امام(عليه السلام) دإزة د وتعة تعتاط 1 لما اهل بيت 
در دماء و فروج احتياط مى كنيم. در مسئله عقد نكاح عقد فعلى ما نداريم كه با معاطات باشد؛ اما عقد را آن عاقد ايجاد كرده 
و در «رضا لازم نيست كه با لفظ بككويد «أجزتٌ» وقتى زن حاضر است كه تمكين بكند و در بستر او قرار مى كيرد و زير يكك 
سقف دارند زندكى مى كنندء اين رضايت اجازه فعلى استء اين جا ديكر لازم نيست لفظ باشد. بايد ابراز بكند و ابراز هم 
كرده «عند الزوج). در اجازه لازم نيست بككويد «أجزتٌ»»؛ يا «رضيتٌ»؛ همان امر فعلى كافى است؛ لذا كفتند به اينكه اكر 
آميزش شدء خود همين آميزشء فعلى است كه كشف از رضا مى كند. يرسش: ...؟ ياسخ: خلاف احتياط نيست ببينيد. اكر 
جنانجه ما دليلى داشتيم كه اعم لق أذ سارف لجان لاعن الى لين بايد لفظ باشدء بله! خلاف احتياط است؛ اما اجماع كه 
قدر متيقّن آن براى عقد استء اينكه عقد نيست, عقد را ديكرى ايجاد كرده است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله. لفظ حاصل شد؛ 
يعنى آن عاقد ايجاد لفظ كرد, و ايجاب و قبول را كفت. يس بنابراين مى ماند رضاء رضا هم كه با فعل مى كويد اكر جنانجه 


بالخوو نوق ماعل اسايق ١‏ عالق شر لينو قر 1" :5لن| جو وقبايظ القع كر ارتكه جما ودين كرض امل 
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بشود بر وطى به شبهه كه هر دو خلااف است. اما وقتى خود زن. فعل عقلايى دارد انجام مى دهد. حمل بر اختيار مى شود. 
خره اين دل وليل انسع ين وضايكة ركموضاي :اننا كه قرة دارج له رضاق قلت راعا كلم .دو فسفله الاجدل كال انرما 
ملم إلا بطيب نَفْسه»ه (1) آن جا كافى است و در اين كونه از موارد كافى نيستء اين درست است؛ اما اكر مسئله عقد رضاى 
انرو افك خووس دارع أبن كار رانس كنم سحي كاقل سكام رسكن بز 4 باحق انقارع وبري لكاور مبراتاه بعلن رمي 
اين جا كه عقد نيست! عقد را كه آن آقا ايجاد كرده است. يرسش: ...؟ ياسخ: بله اين شخص اين عقد را كرده كفته فلان 
كسء در اين حد طرفين اتفاق دارند؛ يعنى خود زوج و زوجه در اينكه اين عقد را ايجاب كرده حرفى در آن نيستء استنادش 


هيه ارق انت كخول انر دلبل اسك بر برعيايت 


صحت آن مرد, لكن در اين جا اكر ما مى كوييم باز قول زن مقدم استء براى اين است كه «لا يُعلم الا من قبلها/؛ اما حالا 
شما آمديد فعل انجام دادىء اين فعل را جكار مى كنيد؟ يا بايد بكوييد اكراه بود كه اثبات مى خواهد؛ جون اصل فعل عقلا 
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قول آن زن است البته «مع اليمين)»؛ اكر آن قول موافق با صحت بود آن قول مقدم است «مع اليمين». در فرع اول قول زن موافق 
باصحت بودء در فرع دوم قول مرد موافق با صحت است؛ منتها در فرع اول تقديم قول زن دو جهت دارد؛ يكى اينكه قول زن 
موافق با صحت استء يكى اينكه اين مطلب مطلبى است كه «لا يُعْلم الا من قبلها». در وجه دوم قول مرد موافق با صحت است؛ 
ولى باز قول زن مقدم استء جون مطلبى است كه «لا يُعْلم الا من قبلها»؛ اين جاست كه تنازع يكك مقدار قوى است. غرض آن 
است كه در اصل عقد نكاح بايد ايجاب و قبول لفظ باشدء نه در تتميم و در اجازه بعدى, در اجازه بعدى خود فعل كافى 
است. ما رضا طلب مى كنيم و اذن طلب مى كنيم و اجازه طلب مى كنيم؛ جه بنويسد, جه اقدام بكند» جه در بستر او برود 
مإرافد: الأتداى ونا بك قفو عفنة كزده اسكادو ابخرزة امكة كاملا من رسفت ود و سر ابم مرف اناا ليل دز 
اجازه او نيست؟! ما اكر يكك دليل لفظى داشته باشيم كه «لا اجازه الا باللفظ»» نعم القولء اما جنين جيزى نداريم. اين فقهاء مثل 
صاحب جواهر مى كويند اكر دخول بود خود آميزش بود» خود فعل بود, اجازه فعلى كافى است؛ يعنى همين. در عقود ديكر 
خود اصلٍ فعل «عقد» استء عقد فعلى در برابر عقد قولى است؛ اما در مسئله نكاح بر اساس اهميتى كه داشت و در روايات هم 
دارد كه ما اهل بيت در مسئله فروج و 


دماء احتياط مى كنيم» آمدند فرمودند به اينكه الا و لابدٌ بايد قول باشدء خوب اين جا قول هستء قول را هم آن شخص انجام 
داد. فضولى هم كه صحيح است. صحت تأهليه كه دارد» مى ماند اجازه! ما كجا كفتيم كه اجازه بايد به لفظ باشد! اين زن هم 
آمده در د بستر او آرميده امك ان ا دليل است بر اجازه او. كر آمده در د بستر او آرميده است» باز متشكلن هيت ؟! مكر 
اندكه زن ثابت كند كه اين بستر آرميدنش بالاجبار بود» يكك» يا بالاجباز تبود وطى به شبهه بودة ذوء اثبات غقلابى آن ؤشوار 
ضاحب جؤاهر وفقهائ دركر د كر كردتك شيت شده اسنث: 


تيدئلة كله انقاق ذو مقن :داشيح) يبان كرد انى اث والعالنهه إذا زْوّجٍ الأجنبى امرأه» عقد ايجاد كرد, ١‏ «فقال الزوج زوّجكك 
العاقد من غير إذنكك» اكر فضولى صحيح باشد كه اين جا نزاع مستقر نيستء جرا؟ براى اينكه صحت تأهليه دارد. بله اذن سابق 
يوق ولن الأ جاه ف مهن ادق كسكراعى ين كان تتفت فك اللكه مر بكواتن هتنا فلرة © دكت جار مواق نار 
رضايت مسبوق به كراهت اثر ندارد؛ اما جنين جيزى در كار نبود! «فقالت» اين زن «بل أذنت» اين مدعى صحت استء قول او 
مقدم است «مع اليمين»» يكك؛ و مطلبى است كه «لا يُعْلم الا من قبلها» قول او مقدم است «مع اليمين»» دو؛ كاهى بين اين دو امر 
شكاف استء. يكى مدعى صحت است و يكى مطلبى دارد كه (لا 


يُعْلم الا من قبلها؛ مثل فرع دوم؛ در فرع دوم زوج مدعى صحت است و زن مدعى فساد است؛ اما باز اينكه مى كويند قول زن 
مقدم است «مع اليمين»» براى اين كه اين مطلب «لا يعلم الا من قبلها»» مطلبى كه «لا يعلم الا من قبلها» با قول زن و با يمين 
مقدم است؛ جه اينكه راوى در مسئله اى كفت من از امام(سلام الله عليه) سؤال كردم كه من زنى را در بيابان يافتم و اين كفت 
١إِنّى‏ خليه»» من همسر ندارمء آيا مى توانم با او ازدواج كنم؟ امام فرمود بله» جون «لا يُعْلم الا من قبلها»» اين جا هم همين است: 
«فالقول قولها مع يمينها على القولين»» جه فضولى صحيح باشد جه فضولى باطل باشد؛ اككر فضولى صحيح باشد كه اين وقتى 
كه كفت من راضى هستم مطلب همين است؛ اككر عقد فضولى باطل باشدء به زعم او اين كه اجازه مى دهد به منزله آن است 
عقدى را كه ديكرى كرده. او به اذن من اين كار را كرده» در حقيقت فضولى نبود نه اينكه فضول بود و صحيح است؛ اين زن 
باس وكند ثابت مى كند فضولى در كار نبود من اذن داده بودم. يس سخن از اجازه نيست» سخن از اذن است؛ يعنى قبلا من 
اذن دادم. حالا وقتى اين زن مى كويد من قبلاً اذن دادم» جه فضولى صحيح باشد جه فضولى باطل» اين فضولى نيست. اكر 
فضولى صحيح باشد كه حرفى در آن نيست اين الآن كه اجازه مى دهد قبلا هم كه مى كويد من راضى بودم؛ فضولى نيست 


اعدلة 51 "فول باطل: رآهيةة ادن ححودة ذا مين قر للقن :تامك متي لود يس اذك توف 


وقتى اذن بود» باز هم يس فضولى نيست. يس اينكه مرحوم محقق فرمودند قول؛ قول اين زن است «على القولين»؛ جه فضولى 
صحيح باشد و جه فضولى باطل باشد» اين درست استء جون اين زن سوكند ياد مى كند كه من به او اذن دادم, نه سوكند ياد 
مى كند كه الآن راضى ام! الآن راضى بودن كه سوكند نمى خواهد «أجزتٌ». اكثر سخن از صحت عقد فضولى است با اجازه 
لاحقء اين ديكر دعوا ندارد. اكر فضولى صحيح باشد كه نزاعى نيست تا به محكمه قضا برود. عقد فضولى صحت تأهليه دارد 
«من بيده عقده النكاح) بايد اجازه بدهد الآن هم اجازه داده است. اين ديكر نزاعى در كار نيست»ء نزاع در صورتى است كه 
عقد فضولى باطل باشدء يكك؛ يا اكر عقد فضولى شده مسبوق به كراهت يا رد باشد؛ يعنى زوج مى كويدء شما قبلا رد 
كردىء الآسن نمى توانى اجازه بدهىء اين دو. اين بايد بكويد من قبلا رد نكردم, قبلا كراهت نداشتم, قبلا رضايت بود, الآن 
هم هستء قبلاً هم كه رد نكردم, الآنن هم اجازه مى دهم؛ يس با صحت عقد فضولى نزاعى در كار نيستء با بطلان عقد 
فضولى جون عقد فضولى باطل استء يس عقد بايد به نحو وكالت باشد؛ يعنى به اذن سابق باشدء اين هم سو كند ياد كرده كه 
من قبلاً اذن دادم. يس جه عقد فضولى صحيح باشد و جه عقد فضولى باطل باشدء قولء قول اين زن است؛ البته فرع دوم را 
محقق در متن شرايع ذكر نكرده و مرحوم صاحب جواهر وفاقاً با شرّاح ديكر ذكر كردندء اين عصاره فرمايش ايشان بود در 
مسئله سوم. 
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مرحوم محقق(رضوان الله 


نكاح منقطع استء (1) بخش سوم مربوط به نكاح عبيد و إماء. (41 بخش اول كه مربوط به نكاح دائم است جهار فصل دارد: 
فصل اول درباره آداب عقدء فصل دوم درباره خود عقد. فصل سوم درباره اولياى عقد و فصل جهارم درباره اسباب تحريم 


است. (5) با اين فصل جهارم بخش اول به يايان مى يذيرد؛ يعنى احكام نكاح دائم يايان مى يذيرد. 


فصل جهارم كه در اسباب تحريم استء همان طورى كه در كتاب بيع بعد از اينكه عقد بيع و مانند آن را ذكر كردند, اعيان 
محرّمه را مطرح مى كنند كه حرمت آن يا ذاتى يا عرضى است؛ يا براى نجاست آن است و يا براى خباثت آن؛ البته بعضى از 
امور است كه خريد و فروش آن در اثر نذر و امثال آن مى شود حرام كه بايد تركك بكند, حرمت اينها يا ذاتى است يا عرضى. 
در جريان نكاح هم همين طور است. بعد از اينكه آداب عقد و اولياى عقد و خود عقد را ذكر فرمودند» اسباب تحريم را ذكر 
مى كنند كه كدام نكاح حرام است؟ حرمت نكاح كاهى به اين است كه خود اين شخص قابل ازدواج نيستء مثل محارم؛ 
يكك وقت است كه خود اين شخص قابل نكاح هست» 


.5١09 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيلان)؛ المحقق الحلى؛ ج ؟» ص‎ -١ 


"- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيلان)» المحقق الحلى؛ ج ؟» ص 568. 
*- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيلان)» المحقق الحلى؛ ج ؟» ص 187. 
- شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيلان)» المحقق الحلى» ج ؟» ص ؟7؟. 


جزء محارم نيست؛ ولى اين زمان» زمان نكاح نيست,ء مثل زمان احرام» در زمان احرام يكى از محرّمات و تروكك احرام همين 
عقد است. بنابراين اكر جنانجه حرمت به لحاظ خود اين شخص باشد كه جزء محارم است و مانند آن, اكر كفتند نكاح او 
حرام است؛ يعنى بر طرفين حرام است؛ نظير خمر و خنزير كه در بيع كفتند حرام است؛ يعنى هم براى بايع حرام است و هم 
براى مشترىء اين طور نيست كه براى يكى حرام باشد و براى ديكرى حرام نباشد. اكر در آيه دارد كه بر مرد اين زن ها حرام 
استء از همان آيه استفاده مى شود كه بر زن اين مردها هم حرام است» خود اين ذات حرام است. اكر در بيع كفتند كه خمر و 
خنزير كه اين فروشنده مى فروشد حرام است,ء همين براى خريدار هم حرام است» جون خود خمر و خنزير فروشى حرام استء 
بيع روى خمر و خنزير رفته است؛ اما اككر حرمت مربوط به آن كالا نباشد» بخاطر جرم آن شئ نباشدء مربوط به زمان باشدء 
ممكن است نسبت به يكى حلال باشد و نسبت به يكى حرام! اكر كسى محل است براو حلال استء كسى كه مُكخرم است بر 
او حرام؛ يس ممكن است يكك عقد نسبت به اين حلال باشد و نسبت به آن حرام. مثالى كه در كتاب هاى فقهى ذكر مى كنند 
مثال بيع «وقت النداء») استء در وقت نداء اين شخص مكلف استء مأمور است به نماز جماعت» آن يكى مسافر استء يا زنى 


است كه در ايام عادت استء يا كسى است كه بيع او صحيح است؛ ولى نماز بر او 


واجب نيستء اين معامله نسبت به اين حرام استء نسبت به آن حلال» براى اينكه (إِذَا نُودِىَ ِلصَّلاهِ من يَوْم الْجَمْعَه فَاسْعَوًا إلى 
و كر اللا سريف ابن نم براي ال قدت محرمظ از ربع راق ررقت اسع اينالا كني كذارقاك دارع حرام ابي كنس كه 
وقت ندارد حرام نيست» كسى كه مأمور به نماز است حرام استء كسى كه مأمور به نماز نيست حرام نيست. بنابراين 77 قسمى 
كه مرحوم صاحب جواهر براى حرمت نكاح استيفا كردند» فرمود محرّمات 7١‏ قسم استء از محرّمات ذاتى شروع كرده به 
محرّمات عرضى؛ (7) آنجه كه از راه «نسبت» هستء آنجه كه از راه «رضاع)» استء آنجه كه از راه «مصاهره) استء آنجه كه 
از راه «تعظيم) التو عافينة | لعف د رياف أمَهَائهُعْ) ( يا اينكه حق نداريد ازواج يدر را بعد از او ازدواج بكنيد, اينها 
جزء محوّمات است كه بحث آن قبلاً هم كذشت. اين اقسام 7١‏ كانه اى كه مرحوم صاحب جواهر استيفا كردند» بعضى از 
آنها بالعرض هستند. بعضى بالذات. ممكن است بعضى از آنها يكك جانبه باشد. يس اينكه ايشان الآن دارند در محرّمات ذكر 
مى كنندء اككر محرّمات از راه نسبت باشدء بله! وقتى كه برادر بر خواهر حرام شدء خواهر هم بر برادر حرام است؛ يدر با دختر 
حرام است» دختر هم بر يدر حرام است. اككر خود اين ذات حرام باشد براى طرفين استء اككر اين ذات حرام نيست» آن عقد 


در اثر زمان يا زمين يا خصوص ديكر حرام باشد؛ ممكن است براى آن حلال باشد» 


-١‏ حشر اسوره69) آبه؟. 
"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج794 ص/7371 و 7517. 


احزاب /سوره277 آيه8. 


ممكن است براى اين حرام باشد. اما در جريان شبهه. حكم براى هر دو طرف است؛ منتها او عالم به حكم نيست. كسى كه 
جاهل به موضوع است يا كرفتار شبهه است» حكم براى هر دو طرف هست؛ منتها او عالم به حكم نيستء او جاهل به حكم 
است؛ اين جاهل به حكم بودن معنايش تفكيكك در حرمت و حليّت نيست؛ تفكيك در حدود است, يكى را حدّ مى زنند. 
يكى را حدٌ نمى زنند» آن حرف ديككرى است. يرسش: ...؟ ياسخ: آن دوتا بيع استء يكك ببع نيست»ء اين خيار تبغعض صفقه 
كه مى آيد براى همين است. اكر كسى خوكك و كوسفند را يكجا معامله كندء اين دوتا معامله است و دوتا مبيع است؛ لذا 
يكى را صحيح و يكى را باطل مى دانند. نسبت به اين حلال استء نسبت به آن حرام است؛ نسبت به اين صحيح و نسبت به 
آن باطل استء او خيار تبعض صفقه هم دارد. شاه و خنزير رااكر در يكك معامله اى جمع بكند دوتا بيع استء اين جا هم 
همين طور است» ممكن است اين زن كه از محارم اوست با آن زن كه بيكانه است دوتايى را عقد واحد بكند براى او. اين 
مثل شاه و خنزير استء نسبت به اين حرام و نسبت به آن حلام است. جمع؛ جمع «أختين» حرام استء وكرنه دوتا زن را در 
عد واحد براى يكك مرد عقد بكنند كه حرام نيست؛ اكر يكى از محارم بود و ديكرى از محارم نبود» يكى حرام است يكى 
حلال. بنابراين اكر شاه و خنزير را در بيع واحد جمع كردند» دوتا معامله است كه يكى صحيح است 


ويكى باطل» آن وقت آن خريدار خيار تبعض صفقه دارد. 


بنابراين اكر جنانجه حرمت به لحاظ خود اين جرم بود» وقتى فرمود اينها براى شما حرام استء قهراً براى آنها هم حرام خواهد 
بودء ديككر اين جنين نيست كه اين اقسام 7١‏ كانه براى مرد حرام باشد و براى زن حلال باشدء اين طور نيست؛ نظير بيع استء 
بيع اكر حرمتش به لحاظ خود كالا بود» براى طرفين؛ يعنى بايع و مشترى هر دو حرام است؛ اما اككر به لحاظ كالا نبود كه 
عنصر اصلى بيع هستء به لحاظ زمان بود؛ مثل زمان احرام يا «وقت النداء»» يكى مكلف و مأمور استء يكى مكلف نيست؛ لذا 
براى يكى حرام است و براى يكى حرام نيست. اين مرد كه در حال احرام است نسبت به او حرام است, آن زن كه در حال 
احرام نيست نسبت به او حلال است. حالا-اكر ما كفتيم خود عقد و ايقاع حرام استء نه خود آن واقعيت و حقيقت خارجى 
بيمان» اين ممكن است حلال هم باشدء مى كُوييم معصيت كردهء حكم تكليفى است نه حكم وضعى. به هر تقديراين 77 
قسمى كه مرحوم صاحب جواهر ذكر كردندء اينها براى آن است كه خود آن شئ حرام استء كاهى به لحاظ زمان هم اضافه 
كردند. يس اككر فقهاء در بين محرّمات نكاحء محرّمات حال احرام را ذكر نكردندء اين براى آن است كه حرمت نكاح در 
حال احرام براى خصوصيت زمان استء نه اينكه اين شخص حرام باشد! يكك وقت است بحث مى كنيم كه كدام زن نكاح با 


او حرام است؟ كدام مرد نكاح با او حرام است؟ آن مى كويد 


عمو هست,ء دايى هستء جد هستء جدّه هست و اينها. يكك وقتى مى كوييم جه وقت نكاح حرام استء جه وقت نكاح 
حلالى؟ آن وقت مى تواند بويد در حال احرام حرام استء بيع در وقت فلان حرام است. حالا اين زمان خود اين شئ را كه 
حرام نمى كند. بنابراين» اين محرّمات نكاح كه شارع فرمود اينها بر شما حرام استء جون خود اين ذات حرام است» براى 
طرف ديككر هم حرام است. اككر براى مرد اين امور محرّم هستء براى زن هم اين امور محرّم هست؛ البته در روايات عنوان 


حالا عبارتى كه مرحوم محقق در متن شرايع و بسيارى از فقهاى ديكر ذكر مى كند ريشه اصلى آن آيه 5" و75 سوره مباركه 
«نساء» است كه بخش وسيعى را محرّمات را بيان مى كند. آن محرّماتى كه ذكر مى كنند كوشه اى از آنها را مرحوم محقق در 
متن شرايع ذكر فرمودند» فرمودند كه «الفصل الرابع فى أسباب التحريم و هى سته)» آن مقدارى كه اينها استقصاء كردند» شش 
سبب براى محوّم شدنٍ زن بر مرد و مرد بر زن است؛ كاهى عارضى است؛ مثل «لعان»» «ظهار» و مانند آن. «السبب الأوّل 
النسب)؛ حالا بخشى از اين فرمايشات مرحوم محقق را كه انسان توجه كند مى بيند كه برابر آيه ١‏ و "7 سوره مباركه «نساء» 
است. «و يرم بالنسب سبعه أصناف من النساء»» هفت صنف از زن ها با نسب حرام است؛ يعنى هم براى مردها حرام است» هم 
مردها بر آنها حرام اند. اين نظير حرمت عقد نكاح در «وقت النداء» نيست كه تفكيكك يذير 


باشد. «الأسم و الجدّه مادر و مادربزركك «و إن عَلَتْء لأب كانت أو لأم؛ جد يدرى و جد مادرى؛ البته بعضى از فقهاء يكك 
ضابطه اى برايش ذكر كردند كه آن ضابطه در جواهر هم آمده؛ قبل از آن در رياض بود (1) قبل از آن در مسالكك بود (5) و 
جامع تر از همه مرحوم علامه در تذكره ذكر كردند () كه ممكن است آن را بخوانيم. «الأم و الجدّه و إن عَلّت لأب كانت أو 
لأم)ء جده مادرى و جدّه يدرى؛ «و البنت للصلب و بناتها و إن نزلن»» دختر و نوه دخترى؛ «و بنات الابن و إن نزلن»» دختران 
يسر او ولو اينكه يابين بروند؛ «و الأخوات» خواهرها هر سه قسم آن؛ جه خواهر أبى» جه خواهر أمى» جه خواهر ابوينى» اكر 
خواهر شد بر شخص حرام استء «و بناتهن» فرزندان خواهر؛ خواهر جه يدرىء جه مادرى, جه ابوينى و فرزندان اين خواهر, 
خواهر زاده ها؛ «و بنات أولادهن»؛ اينها اكّر يسر داشته باشند» نوه هاى يسري خواهر آدم هم حرام مى شود بر آدم؛ «و العممات)» 
عمه ها («سواء كن أخوات امه لاه أو لآمة أو لهماا؛ عمه هم سه قسم استء مثل خواهر؛ عمه يعنى خواهر يدر؛ حالا يا خواهر 
يدرى يدر استء يا خواهر مادرى يدر استء يا خواهر ابوينى يدر است «بأحد انحاء ثلاثه)؛ هر كس خواهر يدر شد؛ يعنى عمه 
شد نكاح با او حرام است؛ «سواء كنّ أخوات أبيه لأسبيه أو لأمه أو لهمااء خواهران يدر اوء خواهران يدرى يدر اوء خواهران 


مادرى يدر اوء 


ارياض المسائلء السيدعلى السيستانى: ج١1‏ ض ”177 و 118. 
-١‏ مسالكك الأفهام؛ الشهيدالثانى» جلا؛ ص 1917 و 501. 
- تذكره الفقهاء-ط.قء العلامه الحلى؛ ج ؟؛ ص 91. 


خواهران ابوينى يدر او؛ «و كذا أخوات أجداده و إن علون» خواهر جدّه او هم همين طور استء خواهر جد او؛ خواه خواهر 
يدرى جد او. خواهر مادرى جد او» خواهر ابوينى جدّ او؛ عمه جه بلاواسطه جه مع الواسطه «بأحد انحاء ثلاثه)؛ يعنى خواهر 
يدرى باشدء خواهر مادرى باشدء خواهر ابوينى باشد» هر جه هم باشد جزء محدّمات است؛ «و الخالات» خواهر مادر؛ خواه 
خواهر يدرى مادر باشد». خواه خواهر مادرى يدر باشد» خواه خواهر ابوينى مادر باشد حرام است؛ «و كذا خالاات الأب و الأم و 
إن ارتفعن»» خاله بلاواسطه. خاله مع الواسطه. هر كدام «بأحد انحاء ثلاثه)؛ خاله جه بلاواسطه باشد جه مع الواسطه باشد؛ يعنى 
جه خاله خودش باشدء جه خاله مادرش باشد» جه خاله يدرش باشد و هر خاله اى هم «بأحد انحاء ثلاثه)؛ يعنى خواهر مادرش 
باشد از راه يدر يا از راه مادر يااز راهابوين» خاله يدرش باشد هم همين طور است يا خاله خودش يا خاله يدرش يا خاله 
مادرش «بأحد انحاء ثلا-ثه). «و خالاءت الأب و الأم و إن ارتفعن». «وَ بنات الأخ» خواهرزاده؛ «سواء كان الأخ للأب أو للأم أو 


لهمااء دختران برادر آدم برادر؛ جه يدرى باشد» جه مادرى باشد» جه ابوينى باشد. 


در ارث فرق هست,ء درجاتشان هستء بعضى ها حاجب ديكرى اند؛ ولى در نكاح فرقى بين اين اقسام نيست. در مسئله كلاله 
ودر مسئله ارث» بين خواهر و برادران ابوينى» يا أمى تنهاء يا أبى تنها فرق هستء يكى ممكن است مقدم بر ديكرى باشدء با 


وجود او به ديكرى ارث نرسد؛ ولى در نكاح هيج فرقى از اين جهت نيستء كلاله ها به هيج 


وجه فرقى ندارند. «سواء كانت بنته لصلبه أو بنت بنته أو بنت ابنها» اككر جنانجه دختران برادر آدم باشند حكم همين است؛ «و 
بناتهن و إن سفلن»؛ دختران برادر جه برادر ابوينى باشدء يا أبى باشدء يا أمى باشدء دختران او بر انسان حرام است؛ «و مثلهن 
من الرجال يحرم على النساء» اين همان تقابل هست,ء مى فرمايد اكر ما كفتيم اين زن ها بر مردها حرام هستند» اين مردها هم بر 
آن زن ها حرام هستند؛ نظير نكاح وقت احرام نيست كه ممكن است يكى مُخرم باشد يكى مُحلء يا بيع «وقت النداء» نيست كه 
سكن السك كن ما قو رد جنا يه نوكن قصال عتادك كدو قناة جيعد أو ونش قف نا عاذ ير أذ 
واجب نيست» در هر دو حال هست؛ «و مثلهن من الرجال يحرم على النساء)؛ لذا فرمود: «فيحرم الأب و إن علا و الولد و إن 
سفل و الأ-خ و ابنه و ابن الأخت و العَم و إن ارتفع و كذا الخال)؛ )١(‏ يعنى اكر ما كفتيم اين زن ها بر اين مردها حرام استء 
اين مردها هم بر زن ها حرام هستند» جون خود اين جوهره نكاح حرام است كارى به زمان و خصوصيات ندارد. يكك وقت 
است كه به خصوصيات برمى كردد؛ بله ممكن است تفكيكك يذير باشد؛ يس نظير بيع «وقت النداء» نيست؛ نظير نكاح در حال 
احرام نيست؛ نظير بيع خمر و خنزير استء بيع خمر و خنزير اين طور نيست كه براى بايع حلالل باشدء براى مشترى حرام أو 
بالعكسء براى هر دو حرام 


116 شرائع الإسلام 56 مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيلان)» المحقق الحلى» ج 3 ص 775 و‎ -١ 


اصل آن در اين آيه ؟ و 7 سوره مباركه «نساء؛ استء مرحوم علا.مه حلى شاكرد مرحوم محقق حلى بود» در قواعد البته 
جامع تر ذكر كردند؛ )١(‏ حالا مااز تذكره مى خوانيم جون تذكره مفصّل تر از قواعد است. فرمايشاتى كه علامه در تذكره 
دارند در قواعد دارند» در تحرير دارند (7) بخش وسيعى از فرمايشات مرحوم علامه تحرير حرف هاى استادش استء شرح آن 
است؛ جون ساليان متمادى علامه خدمت محقق درس خواند. ايشان در تذكره فرمودند: «الركن الثالث فى المحرّمات)؛ 
محرّمات هم كاهى حرمت ذاتى دارند» كَاهى حرمت عرضى دارند؛ آن حرمت ذاتى مى شود حرمت ابدى» حرمت عرضى 
كاهى ممكن اسك زائل .شود 


حرمت هم كاهى عينى است» كاهى جمعى است؛ كاهى يكك زن حرام است,. مثل اين احكامى كه شمرده شده استء كاهى 
اين زن ذاتاً حرام نيستء جمعاً حرام استء (وَ أن تَجمَموا بين الْأَحْتين)؛ (00 اين جمع بين أختين كه جزء حوماك اس 
معنايش اين نيست كه آن خواهرزن حرام است! معنايش اين است كه خواهرزن مادامى كه اين زن در قبال اوست حرام است» 
اكر «بالموت أو الطلاق» فاصله حاصل شدء آن خواهرزن مى شود حلال. يا زن ينجم دائمى كه حرام استء نه براى اينكه عيناً 
حرام استء بلكه جمعاً حرام است؛ حالا-اكر يكى از آن جهار زن مُرد يا طلاق دادند» آن زن ديكر مى شود حلالم. يس 


عد نانك ا بالذانك انك با بالعر ويا أشي 


.88 و‎ ١9 قواعد الأحكام, العلامه الحلى؛ ج *؛ ص‎ -١ 
.18 ؟- تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه(ط - القديمه)» العلامه الحلى» ج ؟ ص8 و‎ 
كك 7ك دنا‎ 


است يا غير ابدىء يا عيناً حرام است يا جمعاً حرام است؛ء البته اين ؟؟ قسمى كه صاحب جواهر رديف كرده؛ اين جنين نيست 
كه همه شان در يكك رديف باشند و در يكك حساب باشند؛ بعضى ها عيناً حرام اند» بعضى جمعاً حرام اند» بعضى ذاتاً حرام 
اندء بعضى بالعرضء مثل به «لعان» و «ظهار) و اينها محرّم اند و مانند آن. حالا مرحوم علامه در تذكره فرمودند: «الركن الثالث 
فى المحرّمات قد عرفت فيما سبق أنْ التحريم إما أن يكون على التأبيد»» حرمت ابدى است «أو لا على التأبيد). خود 
محقق(رضوان الله عليه) به شرح فرمايش خود نرسيدند» متن نويس بودند؛ البته در خيلى از موارد اظهار نظر مى كنند. (إما 
يكون على التأبيد أو لا على التأبيد و الاول» كه «على التأبيد» باشد؛ «إِمَا ان يكون بالنسب» است كه مادر است» خواهر استء «أو 
بالسبب» استء مثل مصاهره؛ اككر كسى «أم الزوجه)» شد براى هميشه حرام است؛ ولى اكر «أخت الزوجه)» شد جمعاً حرام است؛ 
ولى «أم الزوجه» كه شد ابداً حرام است. اين حرمت ابدى يا «بالنسب» است يا «بالسبب». «فيها فصول»؛ )١(‏ بخشى مربوط به 
ذاتى» بخشى مربوط به عرضى» بعضى مشمول نسبء بعضى مشمول سببء بعضى مربوط به حرمت ابدى» بعضى مربوط به غير 
ابدى» بعضى مربوط به حرمت عينى» بعضى حرمت جمعىء اين جورى استه؛ البته آن حرمت هايى كه «للتعظيم» است - به 
طورى كه صاحب جواهر بيان كرده - اين هم مى شود حرمت ابدىء اين نظير «أمّ الزوجه) است. فرمود: «الفصل الأول فى 
المحرّمات بالنسبء مسأله حرّم الله تعالى اربع عشره إمراه»» جهارده زن در قرآن حرام شده بخشى از اينها هم 
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در نصوص حرام اده اسك4 أن (و أن تع ِيِنَ الَْخْتَهن) در قرآن هسة» (وَ لا تنْكحهوا مرا تكح آ يَاؤْكم) لا در قرآن 
هستء بخشى از محرّمات هم در قرآن نيست. جمع بين فاطميتين كه بعضى ها فتوا به حرمت دادند» بعضى ها فتوا به كراهت, 
اين در نصوص ما هست كه دوتا دختر خانمى كه سيده هستند» بعضى ها فتوا دادند كه جمع اينها در يكك خانه حرام است كه 
مقواه هرو كنعد يران إيتكه ايده بانسو فيل عنا زكن يو اتوكن زدها بترم وفعاي ماقرا 8 نيف كر ملام اشاعايها) البق 
واين نكاح مى شود محرّم. برخى ها هم فتوا به كراهت دادند. جمع به فاطميتين؛ يعنى دوتا سيده همسر يكك مرد بشوند» برخى 
فوا به حرمت دادئدة بعضى عااقرايه كرامت #نيده كه ينها بايد در لصوص ببايد. ١حرم‏ الله تعالى أربع عشره إمراه سبع منهن 
السب و هى فى قوله تعالى»؛ در سوره مباركه «نساء (حُرْمت عَليكمْ أَمهائكُم)؛ يكك؛ (و بنائكم)» دو؛ (و أَحَوائكُم)» سه (3 
عَمَانُكَمْ)» جهار؛ (وَ خالامّك)» » ينج؛ (وَ بات الأخ)» لاششرة وات الأغى )قت اهنك تبر تسن يدان آبه آمده 
كدازو اقانا بارع دو نفر هم از راه «رضاع» در قرآن كريم حرمت آنها بيان شده فرمود: (وَ أمهائُكم اللاتّى أَرْفّ تكن 
مادر رضاعى (وَ أَحَواتْكعْ مِنَّ الرَّضاعَهِ)» خواهران رضاعى؛ اين هم شير هاء هم اين يسر بر آنها حرام است و هم آن دختر بر 
اين حرام است. آن هفت تا اين هم دوتا مى شود نه تا. «و اربع بالمصاهره» جهار زن هستند كه از راه دامادى حرام مى شوند. 
نقى قولةاتعالى (3 أكهاك نسائكخ)) أمّ الزوجه (وَ بتكم اللَّاتَى فى سبجو ركم 
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مِنْ نسائكم)» اين ربيبه لى كه از شوهر ديكر هست» يدر ديككرى دارد و مادرش همسر اين شخص شد؛ (وَ حلائل أَبنائكم )؛ 
)١1(‏ يعنى عروس شماء حليله يسر شما. اين جهار قسم شد كه مصاهره بود؛ يكى أمّهات نساء. يكى ربائب» يكى حلائل و يكى 
هم «زوجات الاباء؛ كه (وَ لا تَكسهوا ما تكح آباؤ كع ) اين بالمصاهره حرام است؛ يعنى مادر انسان نيست» معقوده الأب استء 
منكوحه الأب است يدر او با كسى ازدواج كرده؛ حالا يدر مُرده اين يسر نمى تواند با او ازدواج بكند؛ البته اينكه دارد (وَ لآ 
تَنْكحُوا مَا كح آبَاوّكمْ مِنّ النْسَاءِ إلا مَا قَدْ سَلَفَ)؛ (؟) اين مربوط به دوران جاهليت استء براى اينكه الْإِسِنَامُ يجب مَا تله 
() يس هفت قسم مربوط به «نسب»» دو قسم مربوط به «رضاع) كه مى شود نه قسم؛ جهار قسم مربوط به «مصاهره) كه مى 
شود سيزده قسم؛ «و واحده بالجمع» كه حرمت عينى ندارد» حرمت جمعى دارد كه فرمود: (وَ أَنْ تَجْمعُوا بين الْأَختين )» اين 
جهارده قسم راازاين آيه ١7و‏ “7 سوره مباركه «نساء» مى شود استفاده كرد» مسئله «ظهار» و «لعان» و امثال آن احكامى دارد؛ 


ولى ازاين آيه 77 و 7 سوره مباركه «نساء)» اين جهارده قسم استفاده مى شود. 


شهيد دو ضابطه ذكر كرده؛ بعد از ايشان مرحوم آقا سيد على طباطبايى در رياض آن دو ضابطه را ذكر كرده. يكك تفاوت 
مختصرى هست بين اين دو ضابطه اى كه شهيد در مسالكك ذكر كرده و آنجه را كه مرحوم علامه قبل از ايشان در تذكره ذكر 


كرده؛ مى فرمايد 
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انسار الور 1 ا 


1 عوالى اللثالى» محمدبين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج 1 ص 05. 


به اينكه «و ضبطهنٌ بعض الفقهاء بأمرين»؛ دو ضابطه ذكر كردند كه جلوى اين يراكندكى را بككيرد: «أحدهما أنه يرم على 
الرجل اصوله)». در مسالك دارد «و فصوله). در تذكره دارد «و فروعه)» بر مرد بعضى از جيزهاست كه حرام استء اصل او و 
فرع او؛ جدّه بر او حرام استء فروع جدّه هم بر او حرام است. اككر يسر استء دختران اين جدّه نوه هاى اين جدّه؛ اكر دختر 
استء يسران آن جدّه. «اصوله و فروعه و فروع اوّل اصوله و اوّل فروع من كل اصل/؛ اين جهار جمله مى تواند اين محرّمات را 
جمع بكند و عصاره آن اين است كه در بين اعضاى خانواده كه يدر و مادر هستند هر جه بالا بروند» فرزندان هستند هر جه 
يابين مى آيند» اين عمودين هر جه بالا بروند و هر جه يايين بيايند» بر يكديكر حرام اند دو كروه مستثنا هستند: بجه هاى عمو 
وها شاق اله يسرعمو #تترعمق زز اتسان خلال است؛ سرغالهوخترخاله بن اسان خلال است؟ اكر ابن مؤنك يوذابا 
يسرخاله يا يسرعموء اكر مذكر بود با دخترخاله و دخترعمو. همه اين شجره با يكديكّر حرام اند» الاافروع بعضى از اصول و آن 
اولاد عَم و اولاد خال» جه مذكر جه مؤْنّثء اين دو قسم را استثنا كردند. «يحرم على الرجل اصوله)؛ يعنى ابوين او «و إن عَلَتْ 
وفروعه)؛ يعنى دختر ويسراو«و إن سفلن»؛ «و فروع اول اصوله)؛ يعنى يدر و مادر فرزندانى دارد كه مى شود برادر و خواهر» 


فروع اولين اصل اوء اولين اصل هر شخص يدر و مادر اوستء فروع او؛ يعنى برادر و خواهر او «و فروع اول 


اصوله و اول فروع من كل اصل» عمو اول فرع از اصل استء خاله اول فرع از اصل است؛ اما فروع اينها؛ يعنى دخترخاله هاء 
يسرخاله هاء دخترعموهاء يسرعموها نه. اولين فرع از اصل؛ يعنى خود عموء خود خاله؛ نه «فروع فروعه). بنابراين اصول انسان 
«و إن علوا. فروع انسان «و إن سفلن» و اولين فرع از اصل؛ يعنى عمو و خاله. نه هر فرعى؛ لذا عموزاده ها خاله زاده ها اينها 
حرام نيستند. فرمود: «و اوّل فروع من كل اصل بعد اوّل الاصول». اول اصول يدر است و مادرء بعد از اينها اولين فرع از اينها؛ 
يعنى عمو و خاله. حالا ما اصول و فروع اولين فرع و دومين فرع را كفتيم؛ حالا- ما مى خواهيم بكوييم كه اصول جه كسانى 
هستند؟ فروع جه كسانى هستند؟ «فالا-صول الانمهات و إن علون و الفروع البنات و إن سفلن و فروع اول الأصول الأخوات و 
بنات الأسخ و بنات الأسخخت و اول فرع من كل اصل بعد الاصل الأولء العمات و الخالات» )١(‏ اولين فرع؛ اما فروع بعدى مثل 
عموزاده ها خاله زاده ها آنها ديكر حرام نيست. اين ضابطه اى بود كه بعضى ها ذكر كردند. منتها شهيد در مسالكك بعد از 
اصولء فصول را ذكر كرد كه فرمود «اصول و فصول؛؛ مرحوم علا-مه در تذكره فرمود «اصول و فروع). مهم آن است كه آيا 
خود آيه شامل مى شود يا به كمكك روايات؟ آيه دارد يدر و مادر؛ ما جد و جدّه رااز كجا استفاده بكنيم؟ آيا اين بالروايه 


است يا به خود آيه؟ مى فرمايد اين دو ديد است؛ اككر شما نظرتان اين است كه آيه با همه مردم دارد 
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سخن مى كويد ممكن است بككوييد كه جون با همه مردم دارد سخن مى كويدء امهات؛ يعنى جندين مادر كه مربوط به 
جندين نفر است؛ هر كسى يكك مادرى دارد؛ اما اكر تكك تكك به نحو عام استغراقى را در نظر بككيريد؛ اين شخص امهات 
دارد» امهات دارد يعنى جه؟ يعنى جدّه دارد» جدّه جدّه دارد. جدّه جدّه جدّه دارد» اينها امهات است. اكر اين ديد و نكاه 
باشدء ما حرمت اينها را از خود قرآن مى فهميم؛ اكر بككويبد نه» آيه ناظر به همه مردم استء جون ناظر به همه مردم استء 
فرمود امّهات شماء جمع آورد و يكك شخص كه جندتا مادر ندارد! اكر ما بِكُوييم نه استغراق استء هر كسى داراى امّهات 
استء هر كسى داراى آباء است اكر اين را كفتيم؛ آن وقت حرمت اجداد و جدّات و اينها از خود آيه استفاده مى شود؛ 
منافات با عام استغراقى ندارد» همه را هم شامل مى شودء به تكك تكك افراد خطاب مى كند كه ازدواج شما با امهات شما حرام 
استء ازدواج شما با امهات آبائتان حرام است؛ يس معلوم مى شود اجداد و جدّات را هم شامل مى شود. اين منافات با عام 
متف فشكا زف باتكك كف اننبا خظطاف سن كند لفل التكدارا انها الناقى امتواكدن ردان كوك أدصي عق هاية بايد :ونا 
كنى» به عمرو مى كويد به همه عقدهايت بايد وفا بكنيد؛ اين جنين نيست كه اكر عقود جمع است براى همه باشد» براى فرد 
نباشد! به فرد مى كويد به همه عقدهايت بايد وفا كنيد» به زيد مى كويد به همه عقودت بايد وفا كنى» به عمرو مى كويد به 


همه عقودت وفا كنى. اين جمع با آن استغراق منافات ندارد 


به زيد مى كويد امهات تو بر تو حرام استء امهات يقيناً بايد مع الواسطه باشد؛ جون انسان كه بيش از يكك مادر ندارد! اكر ما 
اين ديد را داشتيم حرمت اين نسب از خود قرآن استفاده مى شود؛ اكر كفتيم اين فقط ناظر به همه است» هر شخص هم بيش 
از يك مادر ندارد» آن وقت بقيه از روايت استفاده مى شود؛ ولى آن راه اول هم درست است. به هر حال خود قرآن اين هفت 
قسم را ذكر فرمودء حالا مى فرمايد به اينكه اين ضابطه اول بود. ضابطه ثانى اين است: (إِنّ نساء القرابه محرمات إلا من دخل 
است. مككر يسرخاله ها و دخترخاله هاء مككر يسرعموها و دخترعموها؛ اين يكك سطر يكك ضابطه است كه ارحام مطلقا حرام 
اندء مككر يسرخاله و دخترخاله» مككر يسرعمو و دخترعمو. آن فرع؛ آن ضابطه يكك مقدارى بيجيده است, آن ضابطه اين است 
كه «يحرم على الرجل اصوله و فروعه و فروع اول اصوله و اول فروع من كل اصل بعد اول الاصول"؛ اما آن ضابطه؛ تمام ارحام 
حرام استء مككر يسرخاله و دخترخاله» مكر يسرعمو و دخترعمو اين البته از نظر نسب مى تواند جامع باشد؛ اما از نظر شرايط 


ديكر يكى يس از ديكرى - به خواست خدا - حكم آن روشن مى شود. 
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مرحوم 53 در فصل جهارم محر مات نكاح را با كو كردند» (7) فرمودند اسباب تحريم جندتاست: اول «نَسَب) 
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استء كسانى كه منسوب به شخص هستند بر انسان حرام هستند. محرّمات از راه نَسَبِ را هفت قسم ذكر كردند و محرّمات از 
راه غير نَسَبِ را هم آن طورى كه بعضى از فقهاء؛ نظير آنجه كه در جواهر آمده بازكو كردندء به 77 قسم رسيده است. (1) 
حالا توجه به اين جند نكته خوب است: اول اينكه حرمت نكاح غير از آنجه كه در اين فصل به عنوان محرّمات «نَسَبى) و غير 
«نَسَبى) مطرح است خواهد بود. حرمت نكاح؛ يعنى اين عقد حرام است؛ نظير حرمت نكاح در وقت «احرام)» اين كارى به زن 
يا مرد ندارد» جه شخصى را براى جه شخصى عقد مى كنند كار ندارد» نكاح در حال «احرام» حرام استء ولو براى ديكرى 
بخواهد عقد بكند. يس مسئله حرمت نكاح در حال «احرام» از بحث كنونى بيرون است» بحث كنونى در اين است كه جه 
شخصى بر جه شخصى حرام است. محرّمات انَسَبِى) داريم» محرّمات «رضاعى» داريم» محرّمات «مصاهره اى» داريم» محرّمات 
غير مصاهره و علل و عوامل ديكرى داريم؛ محورّمات «تعظيمى» داريم؛ آنكه از راه «ظهار» و «لعان» و امثال آن تحريم مى شود 
داريم. محرّم بودن؛ يعنى اين زن براين مرد حرام است» حرمت نكاح حال احرام كارى به طرفين ندارد» خود عقد نكاح و 
انشاى اين عقد در حال «احرام» حرام است ولو براى ديككرى. بنابراين در بحث حرمت ذاتى اشياءء نبايد مسئله حرمت نكاح 
حال «احرام» را ذكر كردء اين مطلب اول. 


مطلب دوم آن است كه هر كس «مّحرم) بودء حرمت نكاح هم دارد و لا عكس؛ بين اين 
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دو عموم و خصوص مطلق است. هر كس «محرم» كسى بود نكاح با او حرام است؛ اما هر كس نكاح با او حرام بود «مَحرم) 
هاى ديكر كه مَحرميتى در كار نيست؛ ولى نكاح با آنها حرام است. يس هر كسى مُّحرم بود نكاح با او حرام است؛ اما هر 


مطلق است. 


مطلب بعدى آن استء اين اقسامى كه در بحث قبل ذكر شده است؛ يعنى محورّمات سبعه. اينها از خود آيه استفاده مى شود يا 
بلاواسطه ها از آيه استفاده مى شود و مع الواسطه ها از روايات؟ مثلاً ما كفتيم مادر. جد مادرى و همجنين يدر براى فرزند. 
جدّه يدرى. اينها را كه آيه نفرمود؛ يعنى مسئله اجداد و جدّات را كه آيه نفرمود. فقط آباء را فرمودء نه جد را كفته» نه جدّه 
را. ما جد و جده را هم جزء محرّمات شمرديم «و إن علون»» آيا آنها از آيه استفاده مى شود يا از روايات؟ به حسب ظاهر از 
خود آيه استفاده مى شود, به دليل اينكه اين نصوص در صدد تفسير آيه اند. يكك وقت است كه حكمى را آيه بيان نفرمود» 
ارجاع مى دهد به كسانى كه از راه وحى نبوى به اين معارف راه بيدا كردند و آن اهل بيت(عليهم السلام) هستند. مى كُوييم 
فلا-ن حكم از آيه استفاده مى شود, فلا-.ن حكم از روايت» براى اينكه عترت طاهرين همتاى قرآن هستند. يك وقت است كه 


ان 


روايات در صدد تفسير آيه است بنابراين خود آيه دلالت مى كند. از روايات تفسيرى بر مى آيد كه ائمه(عليهم السلام) در 
صدد تفسير همين آيات حَوْمَتْ عَلَيِكمْ أَمَهَانَكَمْ) )١(‏ هستند. اينكه فرمود مادرتان» جدّه «و إن علت»» اين جا منظور آيه اعم 
از مادر بلاواسطه و مع الواسطه است. نه اينكه آيه مادر بلاواسطه را بكويد و مادر مع الواسطه؛ يعنى جدّه را ما از روايات 
استفاده كنيم! البته ممكن است ظاهر بعضى از روايات هم اين باشد؛ اما روايات معتبرى هست كه در صدد تفسير آيه است» 
جون در صدد تفسير آيه استء يس خود آيه دلالت دارد. «كم فرق» بين اينكه آيه دلالت براين عناوين سبعه نداشته باشدء 
فقط مادر و يدر و برادر و خواهر را بككويد و بقيه را از روايات استفاده كنيمء يا نه» آيه دلالت دارد بر مادر بلاواسطه و مع 
الواسطهء يس جدّه را هم شامل مى شود؛ يا آيه شامل مى شود بر يدر مع الواسطه و بلاواسطه. يس جد را هم شامل مى شود؛ 
آن وقت آن روايات وارد در ذيل اين آيه» تفسير اين آيه را به عهده دارد نه جيز ديكر» جون تفسير آيه را به عهده دارند» يبس 


از خود آيه استفاده مى شوند. 


شاهد مطلب هم اين است كه در آيه بعدى فرمود اينها بر شما حرام است: (وَ أجل لكم ما وَرَاءَ ذلِكم) (؟) ماوراى اينها حلال 
استء اينكه ماوراى اينها حلال استء اكر ظاهر آيه همان مادر و يدر بلاواسطه باشدء يس ظاهر آيه اين است كه جد و جدّه 


حلال است؛ آن وقت ما بككوييم اين روايات مى كويد كه جدّ و جدّه حرام است! حالا اين آيات 


اع قباء شور 2 


اك لسار فور اع 


را يكك بار هم ملاحظه بفرماييد» سوره مباركه «نساء؛ آيه 77 و 57 در آيه 77 مى فرمايد: (وَ لآ تنْكحوا مَا تكح آبَاوْكُمْ مِنَّ 
الشّمَاءِ إلا ما قَدْ سكف إِنّه كان فا حِسَهُ وَ مَقْتاَ وَسَاءَ سَبيلاً) كه در جاهليت اين كار را مى كردند واين بد كارى بود شما اين 
كار را نكنيد. اين آيه 77؛ اما بيست و سوم: (حَرّمَتْ عَلَيكَْ أمهَائُكُم) به شهادت روايات تفسيرى منظور از أم, أمّ بلاواسطه و 

مع الواسطه است؛ يعنى مادر و جدّه (3 يكانكع ) بلاواضلطة وهم الواسظةة واو ديكر اي وخاو لكوع ارم 
نداردء سه قسم را شامل مى شود اخوات خواهرهاى أبى» خواهرهاى أمىء خواهرهاى ابوينى (وَ عَمَائَكمْ وَ لتك ) كه اينها 
0 مع الواسطه يا بلاواسطه باشد, (وَ يَنَاتُ الأخ و وكات الأَْت). اين براى تسَبى ها؛ اما درباره رضاع: (وَ أتهائكم اللاتى 
أَوْضَ متك و الراك مِنَّ الرّضّ اعَهِ) اين براى 0 . يس حرمت «نسبى») مشخصء حرمت «رضاعى"» ححص اما حرمت 
ضاي 5 ركان سبي حرس كد يعنى أل وا كاناة ةق ورعروس شنا عرمف فى اند (وَ أَمَهَاتُ ناكم و 
اتيم الى فى محجورٍكم مين نت انكم الى حلمم بهن إن َم كوتو دحَلهُم بهن لا مجتاح عَليكم و حال بتاكم الذِينَ 
ِنْ أَضه الابكغ )» نه از ربائب شما باشند؛ يعنى عروس شماء همسر فرزند سُلَبى شماء نه ربيبه شما. اينها جزء محرّمات بالمصاهره 
افلح كقفى ٠ن‏ نهنا كدان مريوظ جد نوراف بالمسعافزة كد ابن اكه (و اك تشففر طق الأخلس ) وى رايت م ينه 
لكين نواه نعتا ف اميق !( الاق قد لف إن الله هات عدوا حنينا )نابو تح ادف تصيرهى لتو ف مظوو | وساي ماد 
بلاواسطه و 


مع الواسطه است؛ يس جدّات را هم شامل مى شودء به شهادت نصوص تفسيرى منظور از يدرء يدر بلاواسطه و يدر مع 
الواسطه است يس جد را هم شامل مى شود؛ ممكن است ظاهر بعضى از روايات اين نباشد؛ اما ظاهر نصوص تفسيرى اين 


است كه آيه مى خواهد اين را بككويد. يس ما اين محرّمات سبعه را از خود آيه استفاده مى كنيم. 


شاهد ديكر اين است كه اكر ما از آيه نتوانيم حرمت اجداد و جدّات واينها را ثابت كنيم» خود آيه دلالت مى كند براينكه 
اجداد و جدّات حلال است نه حرام! اكر ما ازاين آيه 7 حرمت آنها را استفاده نكنيم؛ بايد حليت آنها را استفاده بكنيم» جرا؟ 
بزاى الح كدوو] يه اذردرة (والبعف ات بو الها ) زذ معان كد مسيزدارند (لكفاتتاكك اعالى )مه كرما 
هستندء (كتّاب الله عَليكَْ وَ ِل لَكم ما وَرَاءَ ذلك )» ما اين محرّماتى كه سبب «نسبى» دارند» يكك؛ «رضاعى» دارند, دو؛ 
«مصاهره اى» دارند» سه؛ و «مصاهره اى)» هم توسعه يبدا كرد (وَ المخص نات مِنّ النَسَاءِ)» جهار؛ ماوراى اينها همهل] زن ها بر 
شما حلال است. يس اكر اين آيه 77 شامل اجداد و جدّات نشودء اين آيه 76 دليل است بر اينكه اينها هم حلال هستند» جرا؟ 
براى اينكه شما مى كوييد منظور از مادرء مادر بلاواسطه است و منظور از يدرء يدر بلاواسطه استء يس جد و جدّه را شامل 
نمى شودهء آيه 75 مى كويد اينهايى كه ما شمرديم حرام استء ماوراى اينها حلال استء بنا بر اين آيه جد و جدّه مى شود 


حلال! آن وقت به وسيله روايات ما بايد حرمت آن را بفهميم؛ اين كه نيست! از 


خود آيه 71 حرمت اجداد و جدّات استفاده مى شود, براى اينكه مادر اعم از بلاواسطه و مع الواسطه است و روايات تفسيرى 
دارد اين را تفسير مى كندء بنابراين طبق اين شواهد آيه 77 و آيه 3 اينها هم مادر و يدر را شامل مى شودء هم جدّ و جدّه را 
شامل مى شود و قاعده كلى اين است كه اين انساب مى شود مُحرّمء آن «رضاع» هم مى شود محرّم» آن «مصاهره) هم مى شود 


محرّم «جمع بين اختين) هم كه در آيه ١‏ آمدهء كارى به آيه 7 و 16 ندارد مى شود محرّمء اينها عصاره اين بحث است. 


حالا يكك فرعى را كه بعداً مرحوم محقق(رضوان الله عليه) مطرح كرده اين است كه فرزند كه به دنيا مى آيد تكويئء يا فرزند 
نَسَبِى است و با عقد شرعى به دنيا آمده. يا با شبهه به دنيا آمده يا - معاذالله - به زنا به دنيا آمده است. آيا اين سه فرزند حكم 
مشتركى دارند؛ يعنى وقتى كفتند يدر شماء مادر شماء هر سه قسم را شامل مى شود؟ يا خصوص عقدى و نَسَبِى كه با عقد 
صحيح حاصل شده شامل مى شود؟ يا شبهه را هم شامل مى شود؟ يا كذشته از اينكه شبهه را شامل مى شود. زنا را هم شامل 
مى شود؟ درباره شبهه مى كويند كه در بسيارى از امور - نه در جميع امور- ملحق به عقد صحيح است؛ درباره زنا مى كويند 
ملحق نيست: «و للآنهر الحجرا. يرسش: اكر اين دو آيه 77 و 71 سوره نساءء غير از محارم نسبى را متعرض نشده بود بله» و 


لكن اين جا متعرض شده است؟ ياسخ: نه» آنها را ما از روايت استفاده بكنيم محذورى ندارد. در 


آيات ديكر مسئله «ظهار) و «لعان» وامثال آن مطرح شده. خود آن آباث ستعيص ابن ماوراى ذلكك هستندء آنجه كه ذر 
روايات مطرح نشده اير لقم (و أزقاقة أ 1 أْمَوَاتَهُمْ): نلك أن تنككوا اا ين بَعْدِهِ يد 0 اينها به وسيله آيه 
مشخص شده در غير اين موارد به وسيله روايات مشخص مى شود؛ اما نمى شود ملتزم شد كه به حسب آيه 7 جدّ و جدّه 
حلال اندء به وسيله روايات خارج شدند! اين را نمى شود ملتزم شد؛ اما وقتى بكوييم آيه 77 كه مى كويد يدر و مادر؛ يعنى 
اعم از بلاواسطه و مع الواسطه. جدّ و جدّه را هم حرام مى داند نه اينكه جدّ و جدّه به وسيله آيه 7 حلال باشد؛ بعد به وسيله 
روايات تحريم بشوند. دو شاهد هست: يكى استبعاد مسئله» يكى اينكه آن روايات در صدد تفسير اين آيه 77 و7 استء نه 
اينكه حكم جديدى را مطرح بكند. يرسش: آيا فرزندان را هم شامل مى شود؟ ياسخ: بله؛ از اينكه فرمود فرزندان شماء اكر 
جد وو جدّه اعم از بلاواسطه و مع الواسطه اند فرزند هم اعم از بلاواسطه و مع الواسطه فرزند است. در جاهليت بين فرزند يسرء 
وه بسبرق وكوه دخترى قراف ام كاده 1ح طح شعروقا هي علميق بود كن وكا جر فاق وجانها ترق اماه الال لبعد 
(الأزاين شعن جز العا رهاق معرواف جا هليت يود كلا فر زلدان ما همان خابى بسع كه اذ يسان انيه دنيا من آيند؛ اما فرزندان 


دختران مافرزؤثدان مردان ديكرى هستيد: يونا بثو أَثنائنا؛ اما وو بَنَائنا يتوه أَبنَاءُ الوّجَالٍ الْأبَاعِد)؛ اسلام آمده روى فكر 


-١‏ احزاب /سوره'2”7 أبدع. 
7 احزاب /سوره'2”7 آبه”م. 


"9- المغنى لابن قدامه المقدسى» موفق الدين» ج 2و3 ص7 .١‏ 


جاهليت خط بطلان كشيده در جريان مباهله فرمود: (تَعَالَوا نَدْحُ أَبنَاءََا و أبنَاءكمْ) (1) و حسنين (سلام الله عليهما) را به عنوان 
فرزند آورده استء ديكر از آن به بعد كسى حق ندارد به اينكه نوه دخترى فرزند ما نيست؛ آن حكم جاهليت با آيه مباهله و 
مانند آن ابطال شده است. ينايراين يدر و مادر كفتند» اعم از بلاواسطه و مع الواسطه. فرزند كه كفتند اعم از بلاواسطه و مع 
الواسطه استء اين سلسله را شامل مى شودء وكرنه لازمه آن اين استء آيه 75 كه دارد (9 أجل لكو غا ورك ذلكة )4 يعت و 


ها بر شما حلال استء آن وقت روايات آمده تحريم آن را ثابت كرده است كه اين بعيد است. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم بحث هاى مربوط به اخلاقيات و آداب ماه يُربركت شعبان را ذكر بكنيم» ذات 
اقدس الهى جه در قرآنء جه به وسيله روايات» كاهى از راه تبشير و انذار» كاهى از راه رضايت و غضبء كاهى از راه اراده و 
كراهت. ما را به وعده و وعيد فرا مى خواند» لسان آيات يكسان نيست. مسئله «حَؤْفاً مِنّ الَارِ و اشَّوْقاً إِلَى الْجَنّهه (7) كاهى 
در اثر ذكر تبشيرى و انذارى بهشت و جهنم است». كاهى تعبير آيه يا روايت اين است كه خدا نسبت به اين راضى استء 
نسبت به آن غضب داردهء يا خدا نسبت به اين اراده دارد و نسبت به او كراهت دارد» خدا نسبت به اين محبّت دارد و نسبت به 


او عداوت دارد» اين دشمنى با خداستء» محبت و عداوت يكك تعبير» رضايت و غضب تعبير ديكرء اراده 


ات ال عمزان سور ايداع 
-١‏ علل الشرائع؛ الشيخ الصدوقء ج ١‏ ص /اه. 


و كراهت تعبير سوم و تبشير و انذار تعبير جهارم؛ آيات و روايات در اين زمينه كم نيستند؛ اما اينكه عنوان قهر و مهر را خدا 
يكجا و كنار هم قرار بدهد, اين كم استء خيلى نيست. اين قهر و مهر عبارت از ناز و نياز است. دو راه دارد كه ذات اقدس 
الهى بندكانش را به طرف خود دعوت مى كند و دو راه دارد كه بند كان با اين دو راه با ذات اقدس الهى مناجات كنند: يكى 
راه قهر كه خدا مى فرمايد اكر كناه كرديد به عذاب كرفتار مى شويد و خود شخص هم مى كويد خدايا! من اكر كناه بكنم» 
كرفتار دوزخ مى شومء جكونه آن عذاب را تحمّل كنم؟ اين راه قهر است. 


يكى راه مهر است؛ راه مهر و مهربانى به اصطلاح راه نياز نيستء راه ناز استء اين راه را برخى نه همه برخى از ادعيه به ما 
اجازه دادند و اين مناجات شعبانيه مظهر جمع بين ناز و نياز است. آن جا كه مسئله نياز است كه مشخص است جمله هاى آن 
كم نيست؛ اما آن جا كه مسئله ناز استء اين مناجى به خداى سبحان عرض مى كند كه اكر تو مرا مؤاخذه بكنى» بككويى جرا 
كناه كردى؟ من هم مؤاخذه مى كنم مى كويم تو جرا نبخشيدى؟ اكر در قيامت به من بر اساس مؤاخذه عتاب بكنى كه جرا 
كناه كردى؟! من هم در قيامت به شما عرض مى كنم كه شما جرا نبخشيدى؟ اين راه ناز است. عظمت و شكوه جريان 
مناجات شعبانيه تنها در «هَبْ لِى كمال الانقطاع اليكك»» )١(‏ نيستء تنها در اعَنَى تَحْرِقَ أَبْصارٌ الْقَلُوب يجت 


.594 الإقبال بالأعمال الحسنه(ط - الحديثه)؛ السيدبن طاووسء ج "؛ ص‎ -١ 


اللورة نيستء در اين مراحل يايين هم ناز كردن مقدور همه نيستء آن روز كه كسى نمى تواند حرف بزندء مككر به اذن نخدا 
9 ككلقوة اله أحق [ه الوغنية 3 قال شور ) لقاية جدفعاى اسعو ته حقلت و معلل و كزين ارق ديه نا اجازة 
ناز كردن را مى دهد! نياز كه راه روشنى استء جه كسى مى تواند به خدا بككويد كه من درست است بد كردم؛ ولى تو جرا 
نبخشيدى؟ تو كه بز ركوار بودى! همان طورى كه «القرآن يُفْسّرْ بَعضَهٌ بتعضاً؛ (7) ادعيه اوراد»ء اذكارء زيارات اينها هم همين 
طور هستند. من فكر مى كنم اين زيارت جامعه كبير كه به جامعه كبير شهرت يافتء اين مناجات شعبانيه هم به عنوان دعاى 
كبير مى تواند شهرت بيدا كندء خيلى حرف هاى تازه در آن هست. آن حرف هايى كه من قرب مى خواهم و اينهاء در بعضى 
از ادعيه ديكر هم كم و بيش هست؛ (*) اما جمع بين ناز و نياز اين قدر صريح» آن طورى كه در اين دعا و اين مناجات هست 
در جاى ديككر كمتر به جشم مى خورد. به طور اجمال در دعاى افتتاح ماه مباركك رمضان آن جا اين مسئله جمع بين ناز و نياز 
آمده است به طور اجمال؛ اما تفصيل آن نيامده است. دعاى افتناح كه مستحضريد از طرف وجود مبارك حضرت 
حجت(سلام الله عليه) است كه اين را در هر شب ماه مبارك رمضان مى خوانند. در اوايل آن دعاى مبارك افتتاح اين است 
كه «أَطْمَعَنِى)؛ خدايا! لطف تو مرا وادار كرده استء طمع انداخت: «فى أَنْ أشألك مَا لَا أَسْتَوْجبَة ينك 


-١‏ نبأ/سوره2/8ك آيهل؟. 
-١‏ ميزان الحكمه. محمدى الريشهرىء ج١2‏ ص .١‏ 
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الَذِى رَرَفْتنى مِنْ رَخْميسك و عَرَفْينِى مِنْ إجاتتك و أَرَبْينِى مِنْ مُدْرَك فَصِدَوْتٌ أَذْعوك آمنأ» من در كمال امنيت با شما 
كندك رج دياو ردنا سد عى كو اهن 1و أن كد ليق ا نأا اف بقروة قرا امقام وعقليك هنا روعت ون ]دف رلك 
من بدون ترس با شما كفتكو مى كنمء جيزى از شما مى خواهمء ١لا‏ حَائَِ» سخن از ترس از جهنم نيستء «وَ لَا وَجِلَّاءه هراس 
از مقام هم نيست؛ 0 عَلَيكك؛ اين «م_4ل»؛ يعنى ادلال از دلال است نه دلالت. دلال؛ يعنى ناز» رنج. من مى خواهم با تو ناز 
كنم؛ اين را در آغاز دعاى افتتاح اجازه دادند كه روزه دار هر شب با خدا ناز كند. حالا جمله هاى نازى كمتر در دعاى افتتاح 
هست؛ ولى اصلش اجازه داده شدء آن هم به زبان مباركك حضرت! اين دعا از امام زمان استء به ما كفتند شما شب ها 
بكوييد خدايا من مى خواهم ناز بكنم» ترس هم ندارمء اين انسان كجا وارد مى شود كه ترس ندارد» هراس هم ندارم ترس هم 
ندارم؛ با شما مأنوس هم هستمء مى خواهم ناز كنم! درست است در مقام ذات اقدس احديت احدى راه ندارد؛ اما ظهور او 
فعل أوة فقن أو اسنتاق حتيناق :أو يداها ازع قرضلك :وا عادة اسكة وق أهالمك هذ كايا ذا اننا و نا وجلا قدا عليك اوس 


خواهم ناز كنم براى شما! «مْدِلًا عَلَيِك فِيمَا فص دُتٌ به إليكك!؛ )١(‏ من اين را كه مقصود من است دلم مى خواهد با شما 


.685 ص‎ ١ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج‎ -١ 


ببينيد جه كسى به خودش اجازه مى دهد اين طور حرف بزندء اكر اهل بيت نكفته بودند شما اين طور حرف بزنيد؟! ذو 
مناجات شعبانيه اول عظمت و جلال و شكوه خدا مطرح استء بعد مى كويد من اقرار دارم كه بنده ام و فرمودى (وَ ابتَعُوا ليه 
الْوَسِيلّه) ؛ )١(‏ وسيله هم فراوان است: همه عقايد حقّه وسيله استء همه انبياء وسيله اندء همه اهل بيت وسيله اند» تمام 
دستورهاى دينى وسيله و نردبان اند كه به تو نزديكك بشوم. كاهى از شما من وسيله استفاده مى كنمء كاهى از خودم؛ از شما 


د 
2 


يوس لبيك بِرْبُويكتِك!؛ و معتقد هستم تو رب هستى! و غير از تو هم ربّى نيست» همين را وسيله قرار مى دهمء اينَوَ آ إلى 
بربُوييتِكك)؛ از طرف خودم هم همين هست اتَفَدْ جَعَلْتُ الإفْرارَ الدب اليك ويلتى)؛ از طرف خودم اقرار دارم كه بد هستم» 
اين اقرار به بدى و كناه را وسيله قرار بدهم! هم توما إليك يزُويتتك » هم اجَعَلْتٌ الإفرارٌ ِلَب اليك وتلق يعنق 
«وسيلتى اليكك». يس اينها كه توسل هست و وسيله اسث و همه جاست. حالا وقتى كه وارد شدند «قَقَّدُ جَعَلْتٌ الإقرار بالذَّبِ 
اليك وسِيلَتى الهى قَدْ جوت عَلى نَفْسِى)؛ تا مى رسد به بخش هاى ناز؛ آن بخش هاى ناز اين است كه خدايا! حاجت هاى مرا 
برآورده كن حاجت هاى فراوانى هم مى شمارد؛ بعد به اين قسمت مى رسد: هفلك الْحَمِدٌ ادا اتداً دائماً سرِوْمَدا؛ هر نازى 


2 
2 


معيو ق به اعفر ابره عظلييت بو اذل حدكيترك |ندكه ادب ا تحقظ عن ككندة تلكد الكرن اند امد داكن وعدا بريد يبيد 


-ه 


كما تحب وَ تَؤضى!؛ اين خط قرمز ماست. در اين محدوده خط قرمزء حالا ناز شروع مى شود: «الهى انْ احَذْنَنَى 


-١‏ مائده /سوره 6 آبدة"؟. 


بجَوْمِى اله متك بعَفوك)؛ خدايا! اكر مؤاخذه بكنى بككويى جرا كناه كردى؟ من هم مؤاخذه مى كنم مى كويم تو جرا 
نبخشيدى؟ اين در كدام مقام است؟! جه كسى جنين حالى بيدا مى كند؟! جه كسى به خودش اجازه مى دهد؟! راه باز استء» 
جون زير خط قرمز است. اوّلى «فلَك الْحَمرِدٌ ادا ادا دائماً مَِرْمَداً يَزِيدٌ وَ لا يبِيدٌ) اين خط قرمز تحكيم شده استء بعد دارد: 
«الهى انْ اله ذَْتَنِى بِيوْمِى اح لتك بعَفْوك»؛ اكر غير معصوم اين طور دعا كرده بود» مككر كسى جرأت داشت اين طور حرف 
بزند! دايا اكر به من بكويى كه جرا كناه كردى؟ من مى كويم تو جرا نبخشيدى؟ اين يعنى جه؟ اين جا سخن از تبشير و 
انذار» بهشت و جهنم نيستء اول آن آمده است كفت: «لَا حَائفاً وَلَا جنا اين سخن از ناز است نه نياز. يس يكك مرحله اى ما 
سوم است كه منطقه الفراغ استء با اين اجازه ناز دادند. «نْ لَه ذْئَنى بيْجوْمى اله نُك بعَفُوك و انْ له لَْنِى بِذْنُويِى اذك 
بِمَغْفِرَِك»؛ اكر در آغاز اعتراض بكنى» مى كويم تو جرا عفو نكردى؟! اكر باز بكويى جرا كناه كردى؟ مى كويم شما جرا 
شيدق ؟301 آن الأخلتض الثارةة انعد هن دعا كميل اسك أن بان ثياز اسك تداثاره لعف صَبَوتُ عَلَى حر نَا رك فَكيِفٌ أَصْيرُ 
عَن النَظر إِلَى كرَامَتكك»؛ )١(‏ 


-١‏ مصباح المتهجد. الشيخ الطوسى» ج ١‏ ص /ا8/. 


اين جا ناز است كه مى كويد «وَ ان ادْحَلَْنِى انار اعْلَمْتٌ أَهْلَّها إنّى أحبْكك»؛ من به جهئمى ها مى كويم من دوست خدا هستم: 
غداارا دوست ذازع» ابن جه السائى انث كجا هت اين عقناء4! مال كبست16 3139 اتخلتيى الثاز اغلفت أخلها إلى أحيك 
الهى ان كانَ ص عْرَ فى جَنْبٍ طاعدٍ َك عَمَلِى فَقَدْ كبر فى جَنْبٍ رَجائِكك امَلى»؛ عمل من كم است؛ ولى آرزوى من زياد است! 
درست است كه سرمايه ام اندكك است؛ ولى لطف تو كه نامحدود است! «الهى كيف انْقَلِبُ مِنْ عِنْدِك بِالْحَيبِهِ مَخْرُ كل 
كان محشنٌ طَنّى بيجو دك ان تَقِْينَى بالنّجاهِ مرْحوماً الهى و قَْ اقْتُ عُمْرى فى شَوٌه السَهُو عَنْكك و أَبليتٌ شَبابِى فى كر التَبَاعُدِ 
كه اله فَلَمْاتنقتظ َم اترارى بمكك و وكُونى الى عيبل ميلك الهى وَ انا عَدِدّك وَ ابن عَدِيِك قائمٌ بيْنّ وَدَيِك 
متَوَسّلُ يكرك اليك»؛ الهى كفتى (وَ ابَْعُوا إِلَيِه الْوَيلّة)) «مُتَوَسَّلٌ بكريك| من و دودمان من برده شما هستيم» شما خودتان 
اجازه ناز به ما داديد به وسيله اينها! انسان كجا و كى و حكونه و جه شخصى به مقامى مى رسد كه به خودش اجازه بدهد كه 
باذات اقدس الهى اين طور حرف بزند؟ آيا اين مربوط به اولياى الهى است كه برابر حديث «قرب نوافل» به جايى مى رسند 
كه «كدْتٌ مَرحعَة الّذِى يَسْمَعٌ به وَ بَصَرَه الّذِى يُبِصِرُ به وَ لِسَائَهُ الى يَنْطِقُ به وَ يَدَهُ الى يَنِطش بِهَاءء (1) و امثال آن اين است؟ با 
لسان الهى دارد ناز مى كند يا غير او را هم شامل مى شود؟ تمام جملاتش محفوف به توحيد استء اكر هم يكك وقتى 


."07 الكافى-ط الإسلاميه؛ الشيخ الكلينى» ج ؟. ص‎ -١ 


ناز هستء باز محفوف به توحيد است كه من «مُتَوَسّلٌ بكرمكك الَيكك!؛ «الهى انَا عَدِدٌ اَنضَّلَ اليك مِمًا كدْتٌ أواجهّكك به مِنْ 
الدنائة سيا ل بعر لحر كفو اممرة حصفي ونه |ولنى معررع كنا اكه اقتلين اللبى اتقري] لفاو | اي اق عرف كرد معان اسك 
مسئله بهشت و جهنّم و اينها بعدها طرح شده است. سوره مباركه «علق)؛ يعنى «اقرأ) اين ينج شش آيه آن كه طبق نقل معروف 
و آنجه مشهور بين اهل تفسير استء اولين آياتى است كه بر وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) نازل شده است؛ 
ديل 1ن سمكق انع كك متدارى اطلة كاتعه شف دو بل همي متووه عبار كه وطلوة سند عداتق سيون اسيك الندذة (ألج 
تعلو باذ الله بي )لاقلا اسان ع داند كلبحدا اوررا م ج:ن9! اب دوقوك يداد ليك بترو خرن لانياقك ودوك سكا 
اولين بارى كه ذات اقدس الهى جامعه بشرى را به طهارت روح دعوت كرده است» از راه حياء است. آن وقت اكر اينها اثر 
نكرده است مسئله جهنّم و (حَذُوُ نشرة )الكو ينها مطرح استء وكرنه در اين سوره مباركه «علق» كه اولين سوره است سخن 
لجو يه اين معنا دوبع فقط ياه اشعة آها انساق تمن :وانف دنه اوراس بيعد» ( ألم يليا الله يري ). اولبق 
جيزى كه دين به آدم دستور مى دهد حياء است. تا مى رسد به اين جا كه «الهى انْظََ الى نَطَرَ مَنْ نادَيتَهُ قاجاببكك!؛ از اين به 


بعد مى فرمايد حالا شما بككوييد من بشنوم! اين يكك كفتمانى است بين عبد و مولا. آن قهر و مهر يكك مرحله» 


.١6هبآ علق اسوره42.‎ -١ 
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آن ناز و نياز يكك مرحله؛ اين كفتمان يكك مرحله ديكر است. من عرضم تمام شد حالا شما بفرماييد من كوش بدهم! من تا 
حال مناجات كردمء حالا از اين به بعد شما مناجات كنيد! اين مناجات و دعاى كبير نيست؟! حالا لازم نيست دعا نظير زيارت 
جامعه جندين صفحه باشد! اينكه جامع الا-طراف است مى شود دعاى كبير. يكك وقت است در اثر كسترش دامنه آن دعا يا 
زيارت مى شود جامعه كبير» د ل ل ل 
افرادى است؟ «الهى انْظْ الى نَظَرَ مَنْ ناد 4 1س راد ماد مار د اال لل ع م سر ا 
ككل علق ويا 202 ليو عن ل قذا لك نكي تاك لؤفة و اا وففة لكا لدف وف انلوق ينك صلهة الب انام درق 
بك غَيْرِ مَخِهُولٍ وَمَنْ لاذّ بك غَيْر مََدَُولٍ وَ مَنْ اقْلْتَ عَلَيِها اين نسخه ها «غَيرَ مَمْلُوك» دارد؛ ولى شايد «غير مملول» باشد. 
«الهى إِنَّ مَن انْنهَجَ خ بك لماه + لاا ص رار رست ل و رات اليو اي 
به آن دستى كه اين حبل را آويخت معتصم مى شود اين مراحل عاليه را در بردارد ١وَقَد‏ لذت بكك يا الهى فلا تَُيِتِ لط 
لووك ردلا سقو 12 الوكما ا الو قرا فعا درس ”كود كنا دور كفا فاك و لوي نمك وهر تال تافل 


ولاءيت دارند جنين دعايى مى كنند؛ «الهى اقِمْنِى فى امل ولايتكك» من جزء اولياى تو بشوم! كسى كه خواهان ولايت الهى 
است و مى خواهد در مقام ولايت الهى مستقر بشودء او اهل اين دعاست انشاء بايد بكندء جدّش بايد بيايد! دعا انشاء استء 
كزارش كه نيست» خبر كه نيست! يكك وقت است آدم دارد قرآن مى خواند» قرآن دارد مى خواند ثواب مى برد؛ اما يكك 
وقتى دعا مى كند دارد انشاء مى كند از خودش دارد انشاء مى كند, حالا اكر اهل ولايت نباشد جككونه انشاء مى كند؟ «الهى 
اقُمنى فى اهل ولايتتكك مُقامَ مَنْ رجا الزّيادَة مِنْ مكتتتكك. الهى وَ الْهِمْنِى وَلَهاً بذ كرك الى ذِكركك» من يكك صفا و مروه اى 
دارم كه هر دو به نام توستء از نامى به نامى» از نامى به نامى دارم سعى مى كنمء واله هستم, راه را هم بلد هستم؛ اما جون مى 
بينند من از آن جا مى آيم به اين جا ازاين جا مى روم به آن جا خيال مى كنند من متحرم هستم, نخير! من از اين نام به آن 
نام و از آن نام به اين نام» راهم مشخص استء صفاى من مشخص استهء مروه من مشخص استهء من متحير نيستم؛ اما اينكه 
كسام :نشد هن ااه وحاو اضخا مووم دوا رط وت نع اننا بار الماع انم اراناعي اتروع اى اكتو امي يكرا 
كجاكاجام ار وى كن اا ايل «الهى وَ الْهِمْنى وَلَهاً ييذِكرك الى ذكرك وَ اجعَل هَمَى فى رَوْح نجاح أش مائك و مَل 
قُدْسِك: الهى بكك عَلَيِكك»: ببينيد اول آثار هست:» اقوال هستء افعال هست» اسماء هستء همه اينها را در قوس صعود طى مى 


كند تا به مقام قرب مى رسدء مى كويد به خود شما 


قسم! به حق خود شما بر خود شما! «يبكك لكك نه «بلطفككث). نه «برحمتككث). نه «بعفوكك)؛ «الهى يبك عَلَِك انا الْحَقْتَنى 
محل اهل طاعتِكك و الْمَمْوَى الصّالِح مِنْ مَؤْضابِك. فَانَى لا اقْدِرٌ لَِْسِى دَفْعا وَ لا املك لَها نَفْعاً اله انا عَِدُكك)» خط قرمزهاى 
جا ااسشرظة البق اكاك لمعي اللأذفة و قفار كك القب» قلا تفعاق يك قدر ةق عنة فكوا كاه هال : 
كاف وان و كلض ال وعيقن به ضفن كاف ذا اسع ابد ابدقي كزقلة اكقاق بسك كر لق لوقع و عا ور 21 
عَفُوِكٌ. الهى مَبْ لِى كمال الاقطاع اليك و اند أنصار فُلُوبنا بضِاء نَطرها الَيككء عتى تَخْرِقَ أَنصارٌ الْقُلُوبٍ يجب النورِه فتَصِلَ 
الى درون العطدة و تمديد أذراخنا معلقة بور سك الهى وَ اجعَلْنِى مِمّنْ نادَيْتَهُ قاجابك؛؛ در جمله هاى قبل عرض مى كندء 
خدايا! حالا شما مناجات بكنيد من كوش بدهم؛ ولى همين توفيق و نعمت را از خدا مسئلت مى كند, خدايا! مرا جزء كسانى 
قرار بده كه با آنها ككفتكو دارى و آنها اطاعت مى كنند مى كويند جشم! ١و‏ لا حَطْتهُ قَصَ يق إيجلالِك: فَناجَيعهُ سر وَ عَوِلَ لكك 


جَهْراً. الهى لَمْ اسَلْطْ عَلى شن طَنّى». (1 


اين مسئله «حححجَبَ الْنُور) براى ما كه مشغول به اين درس و بحث هستيم يكك مصداق روشنى دارد. حجاب ها مستحضريد دو 
عبور بكند. در جريان جب نورى كاهى علم حجاب مى شود؛ مثلا طلبه اى كه تازه وارد شده است يا دانشجويى كه تازه 


وارد شده اسية» 


.1994 الإقبال بالأعمال الحسنه(ط-الحديثه)» السيدبن طاووس» ج ”2 ص 7598 و‎ -١ 


آن مطالب عميق حوزوى يا دانشكاهى را وقتى به او بكويند نمى فهمد. در قياس و استدلال يكك صغرى ذكر مى كنند» يكك 
كبرى ذكر مى كنندء اين مخاطب بايد مقدمه اول را بفهمد وارد مقدمه ثانى بشود؛ بعد به نتيجه برسد. اين مقدمه اول حجاب 
است؛ منتها حجاب نورى است. اين شخص بايد اين مطلب عميق فقهى يا اصولى يا كلامى را بفهمدء نمى تواند! تا اين صغرى 
را نفهمد به كبرى نمى رسدء تا صغرى و كبرى اين دو مقدمه را نفهمد به نتيجه نمى رسدء همه اينها حجاب نورى اند اكرجه 


علم استء اينكه در و ديوار نيست! اينها مى شود حجاب نورى. 


از نظر مقامات سير و سلوك معنويات هم صبر يكى از مقامات است واين شخص بايد صبر بكند» اين برايش مقدور نيست. 
بايد به مقام رضا برسدء به مقام تسليم برسد» صبر يكك ملكه نورى است كه اين بخواهد از اين عبور بكند تا به مقام رضا برسدء 
اين عبور براى او سخت است مى شود حجاب نورى» وكرنه صبر كه مثل در و ديوار نيست» يا مقام رضا مثل در و ديوار 
نيست» اين شخصى كه مى خواهد عبور بكند بايد از صبر بككذرد, از رضا بككذرد تا به مقام تسليم برسدء اينها مى شود حجاب 
نورى. هم در بخش علمى ما كرفتار حجاب نورى هستيم: ١حَتّى‏ تَحْرِقَ سيار الْقلُوبٍ حب الْنُور)» هم در بخش عملى كرفتار 
حجاب نورى هستيم: ١حتى‏ تَحْرِقَ أنضاد الْقلُوبِ حب الْنُورا. 


بنابراين اين مناجات شعبانيه اولا-.درس و بحث مى خواهدء ثانياً اكر نام يُربركت اين مناجات را ما دعاى كبير و جامعه كبير 
بدانيم اغراق نيست. بزركى زيارت يا دعا يا مناجات در كثرت الفاظ 


آن نيست» يك مناجات جامع الا.طراف يكك دعاى جامع الاطراف مى تواند دعاى كبير باشدء مناجات كبير باشد كه - إن 


كارا دس 6ن الواقسن برلنه مخصورض) كنا 


506/٠7 /٠/ نكاح‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در شرايع؛ نكاح دائم را در جهار فصل مطرح كردند: فصل اول آداب عقد بود فصل دوم خود عقد بود فصل 
سوم اولياى عقد بود. فصل جهارم اسباب تحريم است كه نكاح جه كروهى حرام است؟ )١(‏ در فصل جهارم فرمودند: اسباب 
تحريم شش جيز است: اولين سبب از اسباب شش كانه تحريم «نّسَب) است كه اين نُسَب را برابر آيه 77 و 7 سوره مباركه 
«نساء» مشخص كردند و بحث آن تا حدودى كذشت. عمده آن است كه اين نَسَبٍ به جه جيزى ثابت مى شود؟ در مقام ثبوت 
نَسَبِ سبب حرمت است,ء در مقام اثبات نَسَبٍ با جه جيزى ثابت مى شود. سه فرع به دنباله اين بحث مطرح كردند: فرع اول اين 
است: «الَنَسَبِ يثبت مع النكاح الصحيح و مع الشبهه و لا يثبت مع الزنى فلو زنى فانخلق من مائه ولد على الجزم لم ينتسب إليه 
شرعا و هل يحرم على الزانى و الزانيه الوجه أنه يحرم لأ-نه مخلوق من مائه فهو يسمى ولدا لغه»» (7) اين فرع اول است. يس 
يكى از اسباب شش كانه تحريم نسب است و نَسَب هم برابر آيه ١‏ و "7 سوره مباركه «نساء» و كمكك كرفتن از بعضى 
روايات مشخص شد و روايات تفسيرى و روايت هايى كه خودش عهده دار مسائل فقهى است از هم جدا 


.570 و‎ 7١5 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ العلامه الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» العلامه الحلى» ج ؟» ص 70؟.‎ -١ 


شد؛ حالا در مقام اثبات كه «النَسَب بماذا يثبت)؟ فرزند كه از زن و شوهر متكوّن مى شود اين بايد با يكك آميزش صحيح 
باشدء آميزش حلال و صحيح باعث انتساب اين مولود است به والد و والده. آميزش صحيح هم به احد انحاء ثلاثه است: يا 
نكاح دائم استء يا نكاح منقطع استء يا ملكك يمين كه تحليل هم به همين ملكك يمين برمى كردد. اكر آميزش مشروع بود. 
آنجه كه به دنيا مى آيد فرزند همين يدر و مادر استء احكام آن بار است و اكر به آميزش صحيح نبود؛ يا روى شبهه استء يا 
روى زنا؛ برخى شبهه را ملحق كردند به نكاح صحيح, نكاح به معنى لغوى نه عقد» برخى شبهه را ملحق كردند به زنا. ما بايد 
بدانيم نسب شرعى جه احكامى دارد» و آيا تنها راه اثبات آن همين آميزش صحيح است يا راه ديكرى هم دارد. ضرورت 
بررسى اين بحث آن است كه نَسَبٍ احكام فقهى فراوانى دارد؛ يعنى اكر ثابت شد كه اين شخص فرزند اين زن و مرد استء 
مسئله ميراث ثابت مى شودء ولو زن و شوهر ممكن است از هم ارث نبرند «كما فى النكاح المنقطع» در نكاح منقطع زن و 
شوهر از هم ارث نمى برند؛ ولى فرزند ارث مى برد» در اين جهت تابع حكم يدر و مادر نيستء اكر فرزند شد ارث مى برد. 
يس يكى از احكامى كه محصول ولا-دت هست همان ارث استء يكى مُحرميت است كه جواز نظر را به همراه دارد» يكى 
حرمت نكاح است كه محل بحث استء يكى مسئله ولايت است كه اكر كفتند يدر ولي استء اين يدر نسبت به فرزند 


مشروع خود ولىّ استء نسبت به فرزند غير مشروع كه ولىّ نيست و اككر فرزند تحت ولايت يدر است» تحت ولايت أبى است 
كه ابوّت او مشروع باشد نه ابّت لغوى, مسئله ديكر اينكه «لا يقتل الوالد بالولد»» «يقتل الولد بالوالد»؛ در مسئله قصاص مطرح 
ات كذااكر دامعاة الله - دو وسرشن .را كشت او را اعدام تمى كننده بابد .ديه و أمثال ابنها وا يبرذازةة ولى اكر بسو يدويرا 
كشت قصاص مى شودء اين فرق در مسئله قصاص هسث. در مسئله عقوق هم هست كه فرزئد حق ندارد يدر را برنجائد» عاق 
والدين حرام است» مسثله وجوب انفاق مسئله وجوب نفقه عمودين نسبت به يكديكر مطرح است؛ يس جندين حكم در اسلام 
بر اساس «ولادت» مطرح است كه اكر كسى فرزند كسى شد و كسى يدر كسى شد «بالنكاح المشروع» اين احكام بار است. 
در جريان حرمت ربا كه الا ربا بين الوالد و الولد»؛ (1) اكر اين شخص والد شرعى او باشد طبق نظر برخى ها حرمت ربا 
برداشته شد. عصاره اين احكامى كه تاكنون تقريباً نه حكم كفته شد اين است كه مسئله ارث هستء حرمت نكاح هستء سوم 
مَحرميت استء جهارم وجوب انفاق استء ينجم مسئله ولايت است» ششم «عدم قتل والد بالولد و ينعكس الامرا هست,ء هفتم 
خريع عقر المت متك عدم حريك وحايقه ذو كز سيظلة اف كه الباق الا تذككت ١‏ لوه يور دن سيكلة ولو ما كر 
كسى يدر خود را خريدء آنأماى قبل از عتق ملكك او مى شود؛ بعد آزاد مى شود و اكراين شخص والد او محسوب بشود 


همين كه او را خريد 


.١157ص الكافى» ط الاسلاميه» الشيخ الكلينى» جه‎ -١ 


آنأماى قبل از ملك. ملك او مى شود بعد آزاد مى شود. اين نه حكم و امثال اينها از احكام ولادت صحيح و شرعى است كه 
اكَر نكاح حلال بود اين احكام بار است. حليت نكاح و آميزش هم يا «بالعقد الدائم» است يا «بالعقد المنقطع» است يا به «ملكك 
يمين و تحليل» است. كاهى آميزش حرام استه؛ اما بالعرض نه بالذات»ء مثل اينكه زن و شوهر؛ خواه در نكاح دائم باشد. خواه 
در نكاح منقطع باشدء خواه با ملكك يمين باشد و مانند آنء در حال صوم باشند» در حال اعتكاف باشند» در حال احرام باشند 
ودر حال عادت باشدء در اين كونه از موارد آميزش حرام استء اكر در اين كونه از موارد آميزشى صورت كرفت و فرزند 
محقق شدء اين فرزند شرعى اوست و همه احكام بار است؛ يعنى اين نه حكمى كه كفتيم بار استء زيرا آن حرمتى كه كفته 


كد حخريك. بالذالك اسع نان يرست مقطفى و وماق كدو كرو قن مكف سلبيلة خوار قن : 


فرمودند به اينكه نَسَبٍ با نكاح صحيح حاصل مى شود؛ نكاح صحيح هم سه قسم دارد: عقد دائم» عقد منقطع و مِلكك يمين؛ 
اينها همه نكاح صحيح است و اين احكام نه كانه بر اين مترنّب استء ولو عقدى هم در كار نباشد؛ مثل ملك يمين. اما در 
جريان شبهه و زنا؛ شبهه يكك وقت است كه شخص شبهه حكمى دارد «لشبهه حكميه)» يا «لشبهه موضوعيه) و معذور نيست 
بايد فحص كندء در اين حال كرجه شبهه دارد» امر براى او مشتبه است؛ ولى جون «قبل الفحص» است و هيج عذرى ندارد 


تقريباً ملحق مى شود به زناء در بعضى از آن 


احكام, نه اينكه ملحق بشود به نسب صحيح و اككر شبهه داشت و معذور بود» مثل شبهه غير محصوره؛. فحص كرد و به جايى 
نرسيدء يا سهو كرد و مانند آن كه يادش رفته اصللاء جهل به موضوع داشت يا جهل به حكم داشت و معذور بود اين مى شود 
وطى به شبهه كه اين حكم زنا را ندارد و حدٌ بر او جارى نيست. در جريان آميزش به شبهه» دو مطلب است: يكى اينكه احكام 
زنا بر آن بار نيست و حدٌّ ندارد» يكى اينكه احكام عقد صحيح بر آن بار است. الآن ما بحث حدّ نداريم» در حدود بحث نمى 
كنيم» در نكاح بحث مى كنيم؛ اكر اين آميزش به شبهه بود» آيا احكام نسب صحيح «من المحرّميه و الحرمه» و مانند آن بار 
است يا بار نيست؟ آيا شبهه ملحق به نكاح صحيح است «كما ذهب اليه بعض»». يا ملحق به زناست «كما ذهب اليه آخرون) و 
روشن است كه آنها هم كه مى كويند شبهه ملحق به نكاح صحيح استء آن شبهه اى است كه با عذر همراه باشد نه بى عذر؛ 
يعنى كسى مى تواند سؤال بكند؛ ولى شبهه حكميه دارد» مى تواند فحص بكند؛ ولى شبهه موضوعيه دارد» او معذور نيست» 


اين كونه از شبهه به منزله عمد است. يس اككر شبهه اى باشد و معذور باشدء آيا ملحق به نكاح صحيح است يا نه؟ 


يكك بيانى را مرحوم محقق در متن شرايع دارند كه اين موردٍ نقد شهيد در مسالكك )١(‏ و شارحان ديكر شد. فرمايش مرحوم 
محقق در متن شرايع اين است كه «الْنَسَب يثبت مع النكاح الصحيح) نه «مع العقد الصحيح) 


-١‏ مسالكق الافهام, الشهيدالثانى» جل ص ٠١7‏ و #ل 


لازم نيست حتماً ازدواج باشدء بلكه ملكك يمين يا تحليل هم باشد كافى استء با نكاح صحيحء نكاح به معنى لغوى او مع 
الشبهه» نسب ثابت مى شود «و لا يثبت مع الزنا فلو زنا فانخلق من مائه ولد على الجزم)» اككر زنا كرد و يقين بود به اينكه اين 
فرزند از همين شخص زانى استء «لم ينسب الى الزانيه شرعا/؛ يعنى مَحرم نخواهد بود. ارث نخواهد داشتء» تحت ولايت او 
نيستء واجب النفقه او نيستء عقوق او نيستء مسئله نفى حرمت ربا براو بار نيستء اين احكام نه كانه اى كه كفته شد هيج 
كدام از اينها بار نيست؛ اما خصوص حرمت نكاح بار است يا نه؟ اين نه حكمى كه ذكر شده. البته ممكن است احكام ديكرى 
هم باشدء» مَحرم نيست؛ ولى حرمت نكاح دارد يا نه؟ آيا مى تواند با او ازدواج كند يا نه؟ «و هل يحرم على الزانى و الزانيه 
الوجه انّه يحرم»» مَحرم نيست؛ ولى حرمت نكاح دارد جرا؟ «لأنه مخلوق من مائه»» جون ولد براو صادق است و ولد حقيقت 
شرعيه ندارد» اين شخص هم ولد اوستء فرزند اوستء إبن اوست مشمول آيه ١‏ و”3#” هست كه فرزند» إبن و بنت شماست» 


انق فرزكك اسك الأنه مكلوق من :مائه فهو سق ولذا لغم): 


نقدى كه بر مرحوم محقق وارد كردند اين است كه ولد يا حقيقت شرعيه دارد يا ندارد» «إبن» و «بنت» و امثال آن اينها يا 
حقيقت شرعيه دارند يا ندارند» اكر «إين» اكر «بنت» اينها حقيقت شرعيه دارند» اين شخص فرزند او نيست» جون فرزند او 


نيست؛ لذا هيج كدام از اين احكام نه كانه بار نيست كه يكى از 


اينها مسئله حرمت نكاح است و اكر «ولد)» «إبن»» «بنت» اينها حقيقت شرعيه ندارند» همان معناى لغوى صادق استء. همه اين 
احكام نه كانه كه يكى از آنها مسئله حرمت نكاح است بار است. شما تفصيل قائل شديد بين مسئله حرمت نكاح و ساير امور, 
براى جيست؟ شايد در ساير امور هم مرحوم محقق نظرش همين باشدء اين جا فقط در باب حرمت نكاح مطرح است. الآن ما 
نه حكم از احكام يدرى و يسرى را شمرديم. يا مادرى و دخترى يا يسرى را شمرديم؛ شما در بين اين احكام نه كانه فقط 
حرمت نككاح را مطرح كرديدء اككر ولد حقيقت شرعيه دارد» «إبن» و «بنت» حقيقت شرعيه داردء آيه 77 و 77 سوره مباركه 
«نساء» اينها را شامل نمى شودء ساير آيات هم كه مسئله ارث است كه ابناى شماء بنات شما اين قدر ارث مى برند» شامل نمى 
شود واكر حقيقت شرعيه ندارده إين» لغدٌ بايد مشخص باشدء هر جا «إبن» لغوى صادق استء «بنت» لغوى صادق استء. «ولد) 
لغوى صادق استء همه اين احكام بار استء جون آن جا هم «ولد) و «إبن) ايتكم ييى أندى ابو نويا "تش در سيكلة قضاطن 
لا بُقتَلُ الأبُ بقل الإثن»» «لا يقتل الوالد بقتل الولد»» همه شان والد و ولد و إبن و أب واينهاستء. اكر حقيقت شرعى ندارد» 
جميع احكام نه كانه و مانند آن بار استء اين تفصيل براى جيست؟ 


فرمايش شهيد در مسالكك )١(‏ اين است كه مرحوم علاءمه در تذكره (47 تصريح كرده است به اجماع علماء بر اينكه حرمت 


نكاح بار استء اككر واقعاً يك اجماعى باشدء يا نص 


.7١7”ص مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج/ا؛‎ - ١ 
.25١5 ا تذكره الفقهاء-ط.ق. العلامه الحلى. جك ص‎ 


خاصى باشد «نقول بها اكر باشد كه اين مى شود فارد كه در اين جا دليل خاص داريم» علامه در نكاح تذكره تصريح كرد و 
يسرش فخرالمحققين(رضوان الله عليه) هم اين را شرح كرده است بدون نقد» جون در بخشى از موارد مرحوم فخرالمحققين در 
شرح قواعد؛ اشكالى دارد و نظر خودشان را ذكر مى كند؛ ولى در اين بحث فخرالمحققين هم همين را يذيرفت» )١(‏ مرحوم 
علا-مه هم اين ادعا را كرد اين مى شود فارد؛ يعنى با اينكه حقيقت شرعيه ندارد» با اين حال اين جا «خرج بالدليل»» اين 
ممكن است؛ ولى اكر ما نتوانستيم به اجماع تمسكك كنيم» براى اينكه ممكن است براى اين اجماع يكك سلسله مداركى ذكر 
بكنند كه ما بر آن مدارك نقدى داشته باشيمء يا اصل اجماع ثابت نشده باشد؛ بنابراين بين اين حكم و آن احكام هشتكانه 
ديكر فرقى نيستء يا اين نه حكم با هم ثابت هستند يا هيج كدام ثابت نيست؛ يس اين فرقى كه شما در مسئله حرمت نكاح 
بين احكام نه كانه كذاشتيدء اين تام نيست. 


اكر شبهه حكميه دارد بايد فحص بكند و نكردء شبهه موضوعيه دارد بايد سؤال بكند و نكردء اين كونه از موارد ملحق به عمد 
اكر معذور نيست ملحق به زناست؛ البته ممكن است بعضى از فروعات جزيى هم داشته باشد كه حكم خاص خودش را دارد. 


-١‏ إيضاح الفوائد» ابن العلامه» ج رذ ص ١‏ ؟. 


در جريان نكاح صحيح ديكر تفكيك معنا ندارد» اكر اين نكاح صحيح است يا به عقد دائم يا به عقد انقطاعى يا به يلكك 
يمين يا به تحليل» طرفين صحيح استء ديكر ممكن نيست بكَنُوييم براى اين صحيح است براى آن صحيح نيست»ء اكر اين نكاح 
شرعاً صحيح است براى طرفين است؛ اما در شبهه تفكيكك يذير استء در زنا تفكيكك يذير است» كسى ديكرى را اجبار كرده 
استء آن اجبار كننده زانى است و حدٌ دارد» آن كسى كه تحت اجبار بود حدّى بر او نيست. در جريان شبهه آن كسى كه 
تحقيق كرد و عذرى براى او ثابت شد براى او شبهه استء آن كسى تحقيق نكرد در حكم زناست. شبهه اكر طرفينى باشد و 
معذور باشد حكم نكاح صحيح را دارد. اكر شبهه طرفينى باشد و هيج كدام معذور نباشند» طرفين حكم زنا را دارند. اككر احد 
الطرفين معذور باشد و ديكرى معذور نباشدء آنكه معذور است حكم نكاح صحيح را دارد؛ يعنى از نظر حكم تكليفى نه حكم 
وضعىء آنكه عذرى ندارد ملحق به زناست. يس نكاح صحيح, براى طرفين صحيح استء در شبهه ممكن است طرفين باشد و 
ممكن است احد الطرفين» در زنا ممكن است طرفين باشد و ممككن است احد الطرفين» اينها كاملا فرق دارند؛ اما اينكه مرحوم 
محقق در متن شرايع كفته به اينكه در مسئله زنا بين حرمت نكاح و ساير احكام نه كانه فرق استء اين برهان مى خواهد. اكر 
اجماعى كه علامه در تذكره ذكر كردند تام باشد «يثبت المطلوب»» جه اينكه فخرالمحققين در شرح قواعد. نقدى هم ظاهراً 
وارد نكرده است و اككر جنانجه اين اجماع 


ثابت نشده باشد كه اشكال وارد استث. 


برخى ها خواستند به بعضى از نصوص تمسكك كنند كه اين ولد لغوى اثر ولد شرعى را دارد؛ يعنى ما حقيقت شرعيه نداريم 
خواستند به ازدواج فرزندان آدم(سلام الله عليه) تمسكك بكنند كه اينها برادر و خواهر با هم ازدواج كردند؛ نسل هم از همين 
راه بيدا شده است. نصوص در اين باب جند طايفه استء معارض يكديكر هم هستند. بعضى ها خواستند به مسئله ازدواج 
فرزندان حضرت آدم تمسك بكنند كه ولدء ولد لغوى است و ولد لغوى هم باعث الحاق نَسَبِ هستء احكام نسَبٍ بار است. 
مستحضريد وقتى نَسَب بار بود» آن «رضاع» هم به اين نَسَب تكيه مى كندء آن «مصاهره) هم به اين نَسَب تكيه مى كند؛ اصل 
نَسَب استء اكر نَسَب ثابت بشود؛ يعنى در اثر عقد صحيح اين مى شود شوهر او و شيرى كه مى دهد نشر حرمت مى كند و 
اكر نكاح صحيح نباشد؛ شيرى كه اين زن مى دهدء نشر حرمت نمى كند نسبت به مرد. در جريان «مصاهره» هم همين طور 
استء اككر نكاح اين دو نفر صحيح نباشدء اين دخترى كه به دنيا آمده و شوهر كرده؛ آن داماد كه مَحرم اينها نيستء براى 
اينكه اين دختر دختر شرعى آنها نيست. يس در بين اسباب جهاركانه تحريم كه قبلا كذشت كه يكى نَسَب بود يكى مصاهره 
بودء يكى رضاع بود يكك ملكك يمينء مدار مهم اينها همان نكاح صحيح و حلال است. نكاح اكر صحيح بود مسئله مصاهره 
راابه دنبال دارد» مسئله رضاع را به دنبال دارد و مانند آن. نكاح اكر صحيح نبود مصاهره اى در كار نيست» رضاعى در كار 


نيست؛ يعنى اكر اين زن 


براين مرد واين مرد براين زن حلال نبود» شيرى كه از نكاح همين مردى كه نكاح او صحيح نبود بيدا شد اين نشر حرمت 
نمى كند نسبت به يدر. حالا بعضى ها خواستند بكويند كه معيار ولد همان ولد لغوى است و احكام بر آن بار است, ولد 
حقيقت شرعيه ندارد» إبن و بنت و أخ و أخت واينها حقيقت شرعيه ندارد» شارع البته يك احكام خاصى بر اينها بار كرده 
است. بعضى از نصوص به اين مطلب يرداختند» به ازدواج برادر و خواهر كه فرزندان حضرت آدم هستند» فرمودند اين حرف 
اصللا صحيح نيست؛ البته اين روايات معارض هم دارد. 


6ه 


مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد بيست وسائل» صفحه 98" (يَابُ تخريم الأخت فطلناه زواياض تقل روه 
رواب هيارم اخرارع البق ة ديهم كاوق (رقيراة اللاعلية) دن كتان. شريف علل «عن مُحَكدٍ بن الْحَسَن عَنْ محمد بن يختى 
عَنْ مُحَمَدِ بْن أَحْمَدَ بن يَختى عَنْ أَحْمَد بن الْحَسَن بْن عَلِيَّ بن قَضَّالٍ عَنْ أَحْمَدَ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَمَار عَن ابن تَوْبَة عَنْ زرَارَة قَالَ 
ل أَبوعَتِ لاله عَلَيه السّلام كيِفَ يَدَوَ التَمْل)؛ اين جا «بدو) نوشته؛ «تدو) كه مى كويند «بدواً) اينها مهموز است نه ناقص واوى» 
آخرش ههمزه است نه «واو). «دوا؛ يعنى بيابان. (جَاءَ 3 مَنَ الْبذو)؛ (1) عرب «بَدُوا همين است. «يدو) كه آخرش «واو) دارد 
به معنى ابتدا نيستء آنكه به معنى ابتداست آخرش همزه دارد؛ يعنى «ابتدءا» اين ١بَدوَ)؛‏ يعنى بيابان. (جاءَ 34 م الْبِذُو), نمى 
شود كفت دوا كفتما» بلكه بايد كفت» «بدءاً) كفتم با ابتدائا كفتم. اين جا هم اشتباه داردء دارد كه وكيفَ يَدَوٌ النَسْلِ) بايد 


نوشته 


.٠١٠١هيآ يوس ف/سوره؟1ء‎ -١ 


مى شد «كيف بدءٌ النسل» با همزه؛ يعنى ابتداى ييدايش افراد از كجاست؟ «فَإِنَ عِنْدَنًا 2 ل زراره به عرض امام 
صادق(سلام الله عليه) رساند» يكك عده اى در شهر ما يا ديار ما هستند. مى كويند به اينكه ازدواج برادر و خواهر عيب ندارد 
براى اينكه اصل ما از ازدواج برادر و خواهر سامان يذيرفت. «قَإنَّ عِنْدَا ناس يَقُولُونَ إنَّ الله أؤحى إِلَّى آَم أنْ يُرَوّجَ بَنَاتِهِ مِنْ 
بَنِيه)؛ يكك عده اى هستندء اين جنين مى يندارند كه ذات اقدس الهى به حضرت آدم(سلام الله عليه) وحى فرستاد كه تو براى 
تكثير تسل :اين شتواهرها واانه "عفد برادرها در بياور! اوَ إِنَّ أضْلّ هَذَا الْحَلق مِنَ الْإِخْوَهِ وَ الْأَحَوَات)؛ ودايقن اب تسل أن" ازدواج 
برادر و خواهر مى باشد! اقَالَ أَبُوعَدٍدِاللّهِ عَلَيه السّلام سَِئِحَانَ الله وَ تَعَالَى عَنْ ذَلِك عُلوَاً كبيراً؛ ذات اقدس الهى منرّه از جنين 
كارى است و متعالى از اين جنين كلامى است. ١مَنْ‏ يَقُولَ كرذَاه؛ِ جه كسى مى تواند جنين تهمتى به خدا بزند؟! (إنَّ الله جَعَلَ 
أضل صَفْوَهِ خَلَقِهِ وَ أحِبَائِهِ وَ أَنْبَائِِ وَ رُسْلِهِ وَ الْمُؤْمِِينَ وَ الْمُؤْمنَاتِ مِنْ حَرَام»؛ آيا اين ممكن است كه شجره همه انبياء و اولياء و 
خواهر هم حرام است؛ يعنى همه انسان هاء انبياء و اولياء كه در همين انسان ها هستندء اينها شجره شان حرام استء اصل آنها 
حرام است؟! «مَنْ يَقُولٌ هَذًا إنَّ الله جَعَلَ أَضْلَّ ص هُوَهِ حَلْقَهِ و أحِبَائِهِ وَ أنْيَائِِوَ رُسْلِهِ وَ الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمُؤْمِنَاتِ مِنْ حَرَام وَ لَمْ يكن 
َهُ مِنَ الْقَدرَهِ ما يَحْلَقَهُْ 


مِنْ العزال)» - معاذالك - دا قدرت نداشت كه از خلال شجره اينها زا خلق يكند؟ اصل بشريت زا از خلال خلق يكند؟ در 
حالى كه «وَقَدْ أَتَدَ مِيَاقهُمْ علَى الْكَلَالٍ و الطَهْرِ الطّاهِر الطَيِبِه؟ در حالى كه ميثاق همه اينها را بر حليت كرفته! كه شما جز 
عنال اقبانى يقترت بن نالل انقو ريده نك جمااكل لكر وياذه عفز جولقل زالد كن تكنيد) 30 الله ادة وير اوحجن اعت 
مى زنيد؟! قسم به خمدا بعضى از اين دامدارها و كشاورزها به من كزارش دادند «وَ الله لق مث 3 بنْتٌ أَنَّ بض الْبهَائِم َكَرَت لَه 
أخلة ينس الجيات وراداو .و خراض ركد كر واعى الجاحياه ددرو رويد يكديكر راض شنا عسل عادر و ذخخر يا بسر 
يكديكر را مى شناختند. بهائم را مستحضريد كه در همان اول سوره مباركه «نحل»»؛ قرآن با اعجاب و شكفتى از آنها ياد مى 
ككثلة (و لك فيهَا جَمَالَ حِينَ ثريشوة و حِينَ قشرخوة)؛ (1)اين يزه ها كه از | بو ماق ونا مى !نضا اكد عر كد فر له اي 
كر كاض سيك بالود مقت اند كرسفدان املق اكيا كاماة اك در ركه ونه ا هران كرسقدن اقل هه اننا ماده اكد 
وفرزند داشته باشند و همه اينها فرزند بياورند» تمام اينها بجه هايشان مى شناسند و تمام بجه ها هم مادرشان را مى شناسندء 
حالا از جه راهى! ذات اقدس الهى مى داند. در موقع شير دادن و شير خوراندن اكر يكك بره ناشناسى بخواهد شير ديكرى را 
بخورد آن حاضر نيست و نه مادر به غير فرزند خود شير مى دهد و نه فرزند به سراغ غير مادر مى رود در حال اختيار؛ اينها 
يكديكر را مى شناسند و 


-١‏ نحل /سوره218 أبدعء. 


بامداد كه اينها حركت مى كنند به طرف جراكاه. يكك منظره زيبايى است و شامكاه كه اين دام ها برمى كردند از يكك طرف 
اين بجه ها برمى كردند, از يكك طرف مادرها برمى كردندء هر كدام از اينها بع بع كنان به طرف مادر خودشان مى روند: (وَ 
لكم فيهًا جَمَال حِينَ ترِيحُونَ) به رواح (وَ حِينَ تَسِرَحُونَ) كه برمى كردند. اين كار هستء يكديكر را مى شناسند. امام(عليه 
ارمس رد حي لبوق ايه فق اك ازاز ااه ريوع د ايه 
افد فنك أن + بض الْمَهَائِ كوت 1 ل كاه كرون كه اسورد اناس عر خوك للد بق «فلمًا نََا عَلئْهَا وَ نَرَلَ)؛ بعد 
از اينكه اين حيوان نر انَرَاا بر آن حيوان ماده؛ يعنى جهيد بر آن ماده و كارش را انجام دادء كشِفّ لَهُ عَنَْاه بعد آن ابهام 
ورت شا يفي ١‏ ررحي لاسي ور تاد انوي اراح ار اعر ارا تايار جا اسارتهييد كاي لاخر 
خودش جمع شد؛ آن كاه اعضاى تناسلى خود را با دندان كرفت و قطع كرد: ١نم‏ بص عَلَيِهِ بأَسْنَانهِ ثم و قَلَعَهُ نم حو ميأَ» تا جان 
داد. از مرحوم بوعلى نقل شده است كه شتر يا اسب تر به همين وضع شدء بعد اينكه فهميد كه با دختر خودش يا با مادر 
خودش اين كار را كردء آن قدر سر به زمين زد كه جان داد؛ اينها در قصه ها هست»ء در بعضى از روايات ديككر هم هست؛ لذا 
امام(عليه السلام) فرمود اصللًا ممكن نيست كه از راه حرام به بار بيايند. 


روايات ديكرى هست البته كه از راه حرام انبياء و اولياء و مؤمنين 


و مؤمنات به دنيا نمى آيند؛ اما براساس (لِكلّ جَعَلنَا مِنْكُمْ شَِرْعَهَ وَ مِنّْهَاجاً)؛ )١(‏ در هر شريعتى يكك حكمى دارد» ذات اقدس 
الهى در آن شريعت اين را حرام نكرده بود واين جريان كه بعدها بيدا شدء آيا از اصل اول هم اين حيوانات همين طور بودند 
يا نه؟ آن هم خيلى روشن نيست و اين روايات معارض هم دارد. ولى به هر تقدير اين اشكال شهيد در مسالكك و ساير فقهاء 
بار است كه ولد اككر حقيقت شرعيه دارد اين شخص ولد او نيست و اكر حقيقت شرعيه ندارد» صدرف تكن يكك كسى از 
نطق "كين وللااوقكة إبق ونث كاذف كه يران آنه ١‏ و “اك جميع احكام نه كانه و مانند آن بار است. حالا ببينيم اجماع 


علامه در تذكره تا جه اندازه كارآ مد است و فروع ديككرى وجود دارد يا نه؟ 
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موضوع: نكاح 


فصل جهارم از فصول جهاركانه نكاح دائم درباره اسباب تحريم است (5) جون در نكاح برخى براى بعضى محرّم اند سبب 
تحريم هم كفتند: كاهى نكاح هستء كاهى رضاع استء كاهى مصاهره است و مانند آن يا استيفاى ادب. در نكاح فرمودند 
نسب كه از محرّمات ذاتى است با نكاح صحيح ثابت مى شود نه با عقد. اكر اين نكاح صحيح بود؛ خواه با عقد باشدء خواه 
بدون عقد؛ عقد هم خواه عقد دائم باشد و خواه عقد منقطعء با نكاح صحيح و مشروع نَسَبٍ ثابت مى شود؛ لذا در ملكك يمين 


ودر تحليل با اينكه عقد نيست» نكاح شرعى ثابت است. يس سبب حرمت» نكاح صحيح است نه عقد. 


-١‏ مائده /سوره 6 ابدمع. 


ع شرائع الإسلام 2 مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص .١ ١6‏ 


نكاح سه قسم هست: يا صحيح و مشروع استء يا شبهه است يا نامشروع. در اينكه با نكاح صحيح نَسَبٍ ثابت مى شود اين 
حرفى نيستء در اينكه با نكاح نامشروع نَسَبٍ ثابت نمى شود؛ يعنى در زناء اين هم سخنى نيست,ء در اينكه در آميزش به شبهه 
نَسَبِ ثابت مى شود يا نه؟ «فيه تأمَلُ»! در وطىء به شبهه و نكاح به شبهه دو مبحث است: يكى اينكه «الشبهه ما هى)؟ جه اينكه 
درباره زنا مشخص شد كه «الزنا ما هو)؟ درباره نكاح صحيح هم ثابت شد كه «النكاح الصحيح ما هو)؟ اما نكاح به شبهه و 
وطىء به شبهه «ما هو)؟ در جريان وطىء به شبهه و نكاح به شبهه» حصر عقلى اقامه نشده؛ ولى دو - سه مورد را براى آن ذكر 
كردند: يكى اينكه اين شخص مستحق نيستء شرعاً مشروع نيست؛ ولى او معتقد است كه مشروع است و در اين اعتقاد معذور 
استء» شخص را اشتباه كرفته» معذور هم هست. يس اكر آميزش» مستحق نباشد واقعاء اين يكك؛ و اين شخص خودش را 
مستحق بداند» اين دو قيد؛ و در اين مستحق دانستن هم معذور باشدء اين سه قيد؛ اين مى شود قسم اول. يس شبهه اقسامى 
دارد كه قسم اول آن اين است كه اصل آميزش روى استحقاق نيستء يكك؛ و اين شخص اعتقاد دارد كه مستحق استء دو؛ و 
اعتقادش هم روى عذر استء اين سه. اشتباهى ديكرى را خيال كرد همسر اوست. يكك وقت است كه وطىء به شبهه از اين 
قبيل نيستء استحقاق نكاح ندارد؛ ولى نكاح شرعاً جايز استء مثل شبهه غير محصوره؛ در شبهه غير محصوره كه اين 


شخص يكى از محارم او در جامعه وجود دارد و او نمى داند اين شبهه محصوره است؛ ولى مى تواند با يكى از اين زن ها 
ازدواج كندء اكر يكك وقتى محرّم او درآ مد اين نكاح جايز نيست؛ ولى اين شخص معذور است در اين كار» جون شبهه غير 
محصوره است و احتياط بر او واجب نيست. قسم سوم وطىء به شبهه جايى است كه شخص مورد آميزش استحقاق ندارد و 
اين شخص هم معتقد نيست كه جايز است يا نه! در حال تشخيص نيست,ء مثل نائم كه ما بككوييم حالا معذور است يا معذور 
نيستء در حال نوم يا در حال جنون يا در حال سكرانى كه براى درمان او را مثلاً اين كار را كردند» براى عذر شرعى سكران 


شده استء اينها مى شود وطىء به شبهه. 


در وطىء به شبهه نَسَبٍ ملحق است؛ يعنى لغت كه همراه است» حرمت شرعى هم كه ندارد» يس احكام نَسَب بار است؛ البته 
كاهى ممكن است در بين اين احكام تعبداً يكك فرقى باشد جندين حكم براى فرزندى هست؛ يعنى يدر و يسرء يسر و مادر 
اينها هست: مسئله ميراث هستء مسئله حرمت نكاح هستء مسثله مُحرميت هستء مسثله وجوب انفاق هستء مسئله حرمت 
عقوق هستء مسئله اينكه «لا- يَفلك أَبَوَيْهه (() هستء انعداق هست كه اككر كسى بدرش را خريد فوراً بر او «ينعتق عليه؛ و 
مانند آن؛ اما ممكن است بين اين احكام فرق هم باشد تعبداً؛ لكن در وطىء به شبهه جون شرعاً حرام نيستء يكك؛ لغتاً فرزند 


.56١ تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء جلىل ص‎ -١ 


مى شود يا در وطىء به شبهه. در زنا ثابت نمى شود, زنا آن است كه فاقد اين دو رشته قيود باشد: فاقد قيود نكاح صحيح 
باشد» فاقد قيود شبهه باشد. نكاح صحيح كفته شد كه جهار قسم است: عقد دائم استء عقد منقطع استء ملكك يمين است و 
كفته شده؛ يعنى نكاح مورد استحقاق نيست؛ ولى اين شخص خود را مستحق مى داند, يكك؛ و در اين مستحق دانستن هم 
معذور استء دو؛ اين مى شود قسم اول. يرسش: زنا حقيقت شرعيه دارد يا نه؟ ياسخ: حدود آن مشخص شده استء وكرنه آن 
حدود رااكر برداريم با لغت يكى است. شارع مقدس حدّى برايش ذكر كرده كه نكاح شرعى كه جهار قسم است زنا نيست» 
است در مسثله مُحرميت و حرمت نكاح و اجراى حدود فرق بكذارند؛ جون (ِإِذْرَءُوا الْحَدُودَ بالشْبَهَات) )١(‏ در مسئله حدود با 
شبهه حل مى شود؛ اما محرميت ثابت نمى شود وارث ثابت نمى شودء وجوب نفقه ثابت نمى شود» ممكن است در اين 
احكام فرق باشدء يس اين هفت مورد بايد خارج بشودء نكاح صحيح در جهار مورد است: «بالعقد الدائم و العقد المنقطع و 
ملك يمين و 


التحليل)؛ اين اقسام جهار كانه نكاح صحيح بود. آن سه قسم وطىء به شبهه هم خارج مى شود: قسم اول آن اين است كه 
مستحق نيست؛ ولى خودش را مستحق مى داند و در اين دانستن معذور استء. مثل اينكه خيال مى كند كه همسر اوستء در 
اين اردوهاء مسافرت هاء اين خيال مى كند كه همسر اوست و معذور هم هست. قسم دوم آن است كه اين نكاح صحيح 
نيست؛ اما او معذور استء مثل شبهه غير محصوره. قسم سوم اين است كه شبهه غير محصوره نيست يكك شخص معين است» 
او مستحق نكاح نيست؛ ولى مكلف هم نيست در اين حالء خوابيده است يا مجنون است يا سكران «عن استحقاق» است؛ يعنى 


يكك دارويى را خورده كه خوردن آن دارو جايز بود يا لازم بود واين در آن حالت است و تشخيص نمى دهد. 


بنابراين اين موارد هم مى شود شبهه؛ از اينكه بككذريم مى شود زنا. حالا جميع احكام زنا بر آن بار استء مطلب ديكر است 
جون ما نه حكم از احكام وَلدى و والدء والده و ولد را شمرديم؛ مسئله حدود هم كه ١تدرء‏ بالشبهات» كه اصل آن (إِذْرَءُوا 
الغدوة بالههات] اسك :سبك اميك فرق دشن اد ماعذاع ادن كات م شود 


در بحث قبل اشاره شد به اينكه در مسئله بنت و فرزندء اككر فرزند زنا باشد» كفتند كه حرمت نكاح دارد» كرجه محرميت با 


آن ثابت نمى شودء يكك؛ ارث نمى برد» دو؛ وجوب نفقه واينها هم ندارد» سه و جهارء جرا؟ براى اينكه اين فرزند از او 
متكوّن شده است. نقد مرحوم شهيد ثانى در مسالكك اين بود كه اكر معيار ولد لغوى باشد بايد ساير احكام هم بار 


باشدء اكر معيار ولد شرعى هست اين فرزند اككر مَحرم نيست حرمت نكاح هم ندارد» مكر اينكه به اجماع تمسكك بكنيم )١(‏ 
مرحوم صاحب جواهر و ساير فقهاى بعدى, اجماع را جه اينكه خود شهيد در مسالك از تذكره علامه نقل كردند كه بنا شد ما 
از تذكره علامه آن اجماع را بخوانيم» ببينيم كه اجماع در مسئله هست يا نه؟ از تذكره مرحوم علامه صدراً ادعاى اجماع برمى 
مد وق فلي اب اجماع اعتنايى نشده استء يا لااقل محتمل المدركك است. در تذكره جلد 7» صفحه هفتء مسئله 75 
عنوان آن اين است: «البنت المخلوقه من الزنا يحرم على الزانى وطؤها و كذا على ابنه و ابيه و جدّه)؛ (؟) حكم نسب در فرزند 
زانى جارى است از نظر حرمت نكاح. نه از نظر احكام هشت كانه ديكرء آنجه كه اين جا مطرح است مسئله حرمت نكاح 
استء نه مُحرميت يا ارث يا وجوب نفقه و مانند آن. مى فرمايند: «و بالجمله حكمها فى تحريم الوطئ فى حكم البنت عن عقد 
صحيحا١)‏ دخترى كه از زنا به دنيا آمده.؛ مثل دخترى كه با عقد شرعى به دنيا آمده «عند علمائنا اجمع). بر اساس اين ادعاى 
اجماع كفتند كه يس «كفى بذلكك فرقاً» در اين جا بين احكام شرعى اين فرق هست كه مُحرميت ثابت نمى شود؛ ولى حرمت 
نكاح ثابت مى شود. اكر فرمايش علامه در تذكره تا اين جا بود, بله! مسئله اجماعى بودن حل شده بود؛ اما از اين به بعد ببينيد 
اقوال علماء در استدلال» يكك؛ در اختلافء دو؛ همه نشانكر اين است كه اجماعى حاصل 


.50١7"و‎ ٠١7 مسالكك الافهام, الشهيدالثانى» جا ص‎ -١ 
.25١5 ا تذكره الفقهاء(ط.ق». العلامه الحلى. اج ص‎ 


نيستء بر فرض باشد مدركى است؛ شما كفتيد «عند علمائنا اجمع)؛ و حال آنكه مى بينيم علماى اسلام با هم اختلاف دارند. 
«و به قال ابوحنيفه)»» جرا؟ «لقوله تعالى (وَ تناك )0 شما داريد به آيه استدلال مى كنيد يس يا ما اطمينان داريم كه آن اجماع 
قنناامدذركن است نامكمل السددركك استه ا كرون كاز آن «عند علمائنا اجمع» به آيه “71 سوره «نساء» داريد استدلال مى 
كنيد؛ معلوم مى شود اين اجماع مدركى است. بعد «و حقيقه البنتيه موجوده فيها. اين هم دليل دوم؛ يس هم به آيه» هم به 
لغت استدلال كرديدء آيه دارد كه بنات شما بر شما حرام است وقتى به لغت مراجعه مى كنيم مى بينيم «بنت»» آن دخترى 
است كه از آب و منى اينها متكوّن بشودء اين فرزند زانى هم بنت است: «و حقيقه البنتيه موجوده فيها فان البنت هى المتكونه 
من منى الرجل». حالا-«و إن قلت»» يس جرا اين احكام شرعى بر او بار نيست؟ مى فرمايد: «و نفيها عنه شرعا لا يوجب نفيها 
حقيقه»» اين شرعاً يكك سلسله احكامى بايد بار بشود؛ البته قيود دارد بايد با عقد باشد يا ملكك يمين باشدء اين نه عقد است نه 
ملكك يمين» اين احكام شرعى بار نيست؛ اما اين منافات ندارد كه حقيقتاً فرزند باشد! «و نفيها عنه شرعا لا يوجب نفيها حقيقه و 
لان المنفى فى الشرع هو تعلق الاحكام الشرعيه من الميراث و شبهه) آنجه كه در شرع نفى شد حقيقت ولديت نيستء آنجه كه 
در شرع نفى شد احكام ارث و احكام نفقه و احكام عقوق و امثال اينها استء اين احكام نفى شده. نه حقيقت ولديت و 


و إبنيت» «لأن المنفى فى الشرع هو تعلق الاحكام الشرعيه من الميراث و شبهه و لانها متخلقه من مائه فى الظاهراء ظاهراً هم كه 
از آب او خلق شده. «فلم يجز له أن يتزوج بها كما لو وطئها بشبهه)» اين زنا ملحق به وطىء به شبهه است» جطور شما در وطىء 
به شبهه احكام ولد را بار مى كنيد با اينكه استحقاق ندارد؛ منتها حالا جاهل بود» شما در صورت جهل و شبهه در وطىء 
شبهه اين را فرزند او مى دانيد» مى كوييد نكاح او حرام استء اين هم مثل آن است؛ يس لغتاً فرزند اوستء يكك؛ و اطلاقات 
آيه هم شامل او مى شود؛ دو؛ اين عده از علماء كه به آن فتوا دادند او را ملحق به شبهه كردندء اين سه. اين از ابوحنيفه و اينها 
نقل شد. «و قال الشافعى )١(‏ لا تحرم» - خدا غريق رحمت كند مرحوم شيخ طوسى را كه در خلاف و مرحوم علامه را كه در 
مختلف و ساير كتاب هاء اينها يكك فقه مقارنى نوشتند؛ اما در تمام موارد ادب را حفظ كردند» وقتى مى كويند ابوحنيفه جنين 
كفت» شافعى جنين كفتء مالكك جنين كفت» احمد جنين كفت» هر كز نمى كويند امام صادق(سلام الله عليه) جنين فرمود. 
بلكه مى كويند آنها جنين كفتند» شيخ مفيد جنين كفت» شيخ صدوق جنين كفت! آنها را با شاكردان امام صادق مى سنجند 
نه با خود ائمه(عليهم السلام)» جون آنها شاكردان اهل بيت بودند. هركز شما در هيج كتاب از كتاب هايى كه فقه مقارن 
نوشتند» جه مرحوم شيخ طوسى در خلافء جه مرحوم علامه در مختلفء تذكره و فلان» نمى كويند شافعى اين جنين كفته 
امام صادق اين طور فرموده! مى كويند 


شافعى اين جنين كفته» شيخ طوسى اين جنين كفته» شيخ مفيد اين جنين كفته» صدوق اين جنين كفته - «و قال الشافعى لا 
تحرم بل يكره)؛ يعنى ازدواج زناكار با فرزند زانى» مكروه است و به همين كراهت هم «به قال مالكك لانها منفيه عنه قطعا و 
يقينا فلا يثبت بينهما تحريم الولا-ده كالا-جنبيه»» جا براى حرمت نكاح نيستهء براى اينكه فرزند او نيست و نفى هم كه در 
شريعت آمده اين فرض نيست: «قد قلنا إنه يرجع الى الاحكام الشرعيه لا الحقيقه اللغويه و اختلفت الشافعيه فى سبب الكراهه 
فقال بعضهم سببها الخروج من اختلاف العلماء فان بعضهم حرمها و الورع يقتضى تجنبها و كره له التزويج بها و قال اخرون 
السبب احتمال كونها مخلوقةً من مائه فعلى هذا الثانى لو تيقن انها مخلوقه من مائه حرم عليه نكاحها و هو قول بعض الشافعيه و 
على الاول لا تحرم مع التنقن لكن الاصح عندهم انها لا تحرم و العجب إنهم اتفقوا على أنها ان ولدت إبنا حرم عليه أن ينكحها 
فما الفرق)»؛ يسر را نسبت به مادر زانيه مى كويند حتماً حرام است؛ اما دختر را نسبت به يدر فرق مى كذارند. ببينيد يكك 
اختلافى بين علماى اسلام هستء ابوحنيفه يكك طورء شافعى يكك طورء مالك يكك طورء و يكك اختلاف هم در بين فِرّق 
اسلامى هست؛ آن وقت شما مى كوييد «عند علمائنا اجمع»» اجماع علماى اسلامى را مى خواهيد ادعا كنيد, اجماع طايفه 
اماميه را كه نكفتى» آن راادعا نكردى, كفتى «عند علمائنا» در حالى كه علماى اسلامى كه حرفشان اين است. يس ادعاى 


اجماع از جند جهت محل نقد است: يكى اينكه بعد از اين ادعا به قرآن استدلال كردى؛ در 


كنار آن استدلال به لغت كردى؛ استدلال به لغت و استدلال به آيه اجماعى بودن مطلب را موهون مى كند» شايد مستند آن 
مجمعين همين ها باشد و كفتيد «عند علمائنا/؛ علماى شافعى و ابوحنيفه و مالكك و اينها اختلاف دارند» زير مجموعه اينها هم 
باهم اختلاف دارند» حداكثر يكك احتياطى هم هست البته بيش از احتياط نيست؛ اينكه بكُوييم حتماً زنازاده بر يدر حرام است 
اين برهان مى خواهد. لغت هم كه كافى نيست؛ جون شارع مقدس براى نَسَب احكامى قائل شدء فرمود نسَب از اين راه ها 
ثابت مى شود: يا عقد دائم يا عقد منقطع يا ملكك يمين يا تحليل؛ با نكاح مشروع نَسَب ثابت مى شود؛ رضاع هم همين طور 
استء مصاهره هم همين طور استء آنها تابع نكاح مشروع هستند بنابراين اين اجماعى كه مرحوم شهيد ثانى در مسالكك از 
تذكره علامه نقل كردهء بعد همجنان اين ادعا آمده در جواهر مرحوم صاحب جواهر )١(‏ كه كفتند بنا بر دعواى اجماعى كه 
علامه در تذكره دارد» بعد از رجوع به خود تذكره معلوم مى شود اين اجماع موهون است از جند جهت: «محتمل المدركك'» 
بودن آن از يكك سوء «مختلف فيه) بودن اين مطلب از سوى ديكر؛ البته احتياط سر جايش محفوظ استء احتياط لزومى البته 


در اين بخش فرمودند به اينكه وطىء به شبهه اين سه مورد را داشت؛ زنا جند مورد را دارد؟ اككر اين هفت مورد نبود؛ يعنى 


آن جهار مورد نكاح صحيح نبود واين سه مورد وطىء به شبهه نبود» بقيه زناست. براى زنا اين حدود را ذكر كردندء 


.757 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79, ص 7568 و‎ -١ 


اين اقسام را ذكر كردند؛ اكر جنانجه اين شخص علم دارد به اينكه مستحق نيست كه زناست» جهل دارد به اينكه مستحق 
نيست اذو ابن جهل معذور نيسث وعذر تذارده ابن مى شوه زناء كر كسى شوهرئن هدئى غاب شده ابن زناه خيال اينكه 
شوهرش مُرد رفت ازدواج كرد اين محكوم به زناستء جرا؟ براى اينكه درست است جاهل هست - حالا استصحاب حيات و 
اينها مطلب ديكرى است - ولى دين در اين ظرف زمانى يكك وظيفه اى معين كرده استء كفت از زمان غيبت تا جهار سال؛ 
«بعد الفحص» رجوع به حاكم بكنيد اكر بيدا نشد» حكم موت ثابت مى شود؛ بعد از آن كه حكم موت صادر شدء اين زن مى 
تواند ازدواج بكند. يا در موارد عسرء شوهر طلا-ق مى دهدء جون (وَلِيٌ مَنْ لا وَلِيَ لَه (1) استء اين مى شود مطلقّه بعد 
ازدواج مى كند. درف اينكه شوهرش مدتى رفته يبدا نشده و نمى داند كه زنده است يا نه» معذور نيست او نمى تواند شوهر 
بكند. يس اكر اين كونه از موارد جهل شد اين ملحق به زناست. آن اقسام روشن زنا كه حرفى در آن نيستء اين مورد ملحق 
به وطىء به شبهه نيست اين ملحق به زناست. آن جا كه جاهل هست و بايد فحص بكند و فحص نكرده است اين يكى از 
موارد زنا است. يكك وقت است كه جاهل است؛ ولى جهل او معذور نيستء مثل مستء جون امتناع به اختيار مى كويند «لا 


ينافى الاختيار». روايات باب نه دوازده و يانزده اشربه محرّمه 


.0/ تذكره الفقهاء-ط آل البيت» العلامه الحلى» جلا ص‎ -١ 


البيت.0١)وسائل‏ الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 6 ص ١6‏ البحث الثالث:فى الاقراربكنايه العددء مساله” 34٠‏ ط آل 
البيت.(1)وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ١0‏ ص 64" البحث السابع:فى 


-١‏ ثابت مى كند كه «الْحَمْرٌ رَأْسُ كل إِنّم) 

"-اكر كسى مّست بود و در حال مستى جنين كارى كرد و خيال كرد كه همسر اوست؛ اين استحقاق ندارد» يكك؛ جاهل 
هستء دو؛ و جهلش عذر نيست,ء اين سه. جون «امتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار»» اكر كسى خودش را مّست كردء بعد كفت 
من متوجه نبودم, اين در حكم عمد است. روايات باب نه دوازده و يانزده كتاب اطعمه و اشربه «باب الأشرية المحدّمه)». اين 
حرمت شرب خمر را طرزى اثبات مى كند كه مى كويد «الْحََمْرٌ رَأْسٌُ كل إِنْسماء اين «رَأسٌ كدل إِنّم)؛ يعنى جه؟ يعنى اين 
نبودم. اين «امتناع بالاختيار لاينافى الاختيار» اين عمداً خودش را بى اختيار كرده است. الآن كسى كه عمداً خودش را از جاى 
بلند يورت مئ كند: در خوه كشى او تردبيدى نبستة: ابن قاقل خودش است» جرا؟ براض ايتكه كرجه در بين راه تمئ توائك 
خودش را كنترل كند مضطر است؟ اما «امتناع بالاختيار لاينافى الاختيار) او مختار است. اين روايتى كه مى فرمايد لخن واس 
كل لما يعت جه خودش يكك كناه است؛ يعنى تمام كناهان بعدى كه انجام مى شود «عن اختيار» استء جون «امتناع 
الاختيار لا ينافى بالاختيار)» وكرنه اثم هاى بعدىء معاصى بعدى» كناهان بعدى جطور رأس آن اين است. اكر ما بكوييم اين 


شخص مست بود و هشيار نبود و تشخيص ندادء خوب (رَُفْعَ . .. مَا لا يَعْلمُونَ) 


تغايزالؤمان ملاع فق ل 1ل البيك: 


مرد بايد داشته باشد و اساس نكاح اين كرايش جنسى استء اين در ازدواج خانوادكى نيست؛ اين بيان را حتماً؛ يعنى حتماً 
ببينيد» اككر كسى در يايان نامه ها جيزى هم خواست در اين زمينه بنويسد جا براى بحث دارد» اين يكك حرف عميق و لطيفى 
است كه ازدواج خانوادكى درست است يا درست نيست؛ ولى خوب او سلطان فقه است؛ خدا غريق رحمتش كندء آدم اين 
كتاب ها را مى بيند» كتاب او را هم مى بيند» او آن قدر سلطنت دارد كه همه اينها را مثل اينكه ديده و دارد مديريت مى كند. 
ما يكك كتاب مثلا ذر وسترس كيسث آن را مى بيتيمه بد مراجعه من كتيم به جواهرة مى بينيم آن .را كاملا ديذه: بررسى كردة 
كاملا و با قلم دارد اشاره مى كندء مى كويد آنجه كه آن جا كفته با فلان مطلب هماهنكك نيست يا هماهنكك است. او مدير 
جامع فقه استء نه تنها فقيه. او كتاب هاى رايج همه را ديده؛ اقوال علما همه را ديده. خدا سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) 
واغريق رخمت كند ايشان كفاءوقض دن دوس عن لرموولل كد ماح جواض سيفتكرى مشهوو انت:33) تعيز اريكه مشهور 
كفتند؛ يعنى بايد بكوييم جمهور كفتند مااكر بخواهيم بكوييم جه مطلبى بين فقهاى ما شهرت داردء معروف بين فقهاى ما 
جيستء اين جواهر كافى است؛ مى فرمايد سخنككوست اين يكك سلطنت فقهى مى خواهد. هر كتابى را كه ما مراجعه كرديم و 
فكر مى كرديم كه شايد در دسترس مرحوم صاحب جواهر نباشدء اين همه اينها را كذرانده؛ با كوشه قلم اشاره كرده؛ او اين 
طور كفته. او اين طور كفته او اين طور كفته. اين درست است. يس او سلطان فقه است؛ ساير 


كنات ها غتى اند قوق اتندء حشر همه اتها يا اولياى الهى» ولى جواهر زا هر كر فراموش تكنيند وابخ يخقن را كه ايشان عى 
كويد ازدواج فاميلى مصلحت نيستء آن را هم در نظر داشته باشيد. 


90/٠7/٠١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


مرحوم محقق در فصل جهارم اسباب تحريم را ذكر مى كنند. اولين سبب نُسَبٍ استء بعد شبهه را هم ملحق به نَسَبٍ دانستند. 
را كه محروم محقق مطرح كردندء )١(‏ فرع اول ككذشت - به خواست خدا - فرع دوم و سوم در بيش استء اينها به مبحث 
اولاد مرتبط اند. احكام اولاد هستند, فقها اينها را در مبحث اولاد ذكر كردند. سرٌ اينكه محقق در مسثئله نَسَبِ اين دو - سه فرع 
را ذكر كردء براى آن است كه ايشان شبهه را ملحق به نَسَبِ مى دادند» همان طورى كه ولد نَسَبِى حرمت نكاح دارد» ولد 
شبهه اى هم حرمت نكاح دارد و بسيارى از احكام ولد براين مولود به شبهه وارد است؛ لذا به اين مناسبت مسئله شبهه را در 


و سوم هم در اين زمينه است كه بحث فرع اول كذشت. در 


716 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» المحقق الحلى» ج 3 ص 775 و‎ -١ 
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بحث فرع اول آنجه كه مرحوم صاحب جواهر راجع به عمو و عمه و خاله و دايى واينها مى فرمايند به اينكه جون نسبت در 
اينها نزديكك است,. قرابت نزديكك است و غريزه همراهى نمى كندء نه درباره يسرعمو و دخترعمو و يسرخاله و دخترخاله. 
درباره خود عموها واينها بود كه كفتند مَحرميت باعث حرمت نكاح است. (1) فرع دومى كه محقق ذكر مى كنند اين استء 
فرمود: «الثانى لو طلق زوجته فوطئت بالشبهه فإن أتت بولد به لأقل من سته أشهر من وطئ الثانى و لسته أشهر من وطئ المُطِق 
ألحق بالمُطَلِق أما لو كان الثانى له أقل من سته أشهر و للمُطلِق أكثر من أقصى مده الحمل لم يلحق بأحدهما و إن احتمل أن 
يكون منهما استخرج بالقرعه على تردد و الأشبه أنه للثانى و حكم اللبن تابع للنسبء؛؛ (1) با اين «حكم اللبن تابع للنسب» مسثئله 
رضاع را هم ملحق كردند؛ يعنى اين سه فصل را به هم مرتبط كردند. فصل مربوط به نَسَب را اصل قرار دادند» «شبهه» را ملحق 
به نسب كردندء «لبن» را هم تابع اين نَسَب كردند. اكر شبهه ملحق به نَسَب است و ولد شبهه. ولد اصلى حساب مى شودء لبن 
آن هم همين طور استء احكام رضاع هم همين طور است. سر اينكه رضاع شبهه را ملحق به نَسَب كردندء براى اين است كه 
خود شبهه ملحق به نسب است.اصل فرع جهار صورت است كه مرحوم شهيد در مسالكك (1) بازكو كرده و فقهاى بعدى 


.750 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج279 ص 794 و‎ -١ 


.710 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)؛ المحقق الحلى؛ ج 7 ص‎ -١ 
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هم تعرّض دارند. در بين اين فروع جهار كانه مرحوم محقق سه فرع را ذكر كرد كه تاحدودى حكم آنها را بيان كرد» يكك فرع 
كه بايد آن را ذكر مى كرد به تعبير صاحب مسالكك, آن را ذكر نكرده است. آن فروع جهار كانه اين است»ء اين زنى كه از 
شوهرش طلاق كرفت» بعد با آميزش شبهه اى مورد آميزش قرار كرفت و فرزند آوردء اين فرزند آيا براى شوهر اول است يا 
اين فرزند براى شوهر دوم است يا براى هيج كدام نيستث؟ در بعضى از موارد يكك صورتش كه يقيناً براق شوهر اول است» 
يكك صورت آن يقيناً براى شوهر دوم است» يكك صورت آن يقيناً براى هيج كدام نيستء آن صورتى كه مشكل مى باشد اين 
است كه محتمل است براى اول باشدء يا براى دوم؛ اين جا بين نظر مرحوم شيخ طوسى كه قائل به قرعه است )١(‏ و نظر مرحوم 
محقق و.همفكران او كه مى كويند مشتق حقيقت در «متائس بالفعل» استء «من قضط]) را شامل نمى شود براى ثاثى است. بيان 
ضصوو اريعة ابن اسك ذن آن :ضور كافرؤند فقط برائ شوهر اول-هست ايخ اسث كه اكر شوهر اول ابق ون راظاحكق دادة 
بعد اين زن مورد وطىء به شبهه قرار كرفت و اين بجه كمتر از شش ماه به دنيا آمده استء از زمان آميزش شبهه تا ميلاد اين 
فرزند كمتر از شش ماه استء اين يقيناً براى شوهر اوَّلى است.صورت ديكر كه يقيناً فرزند براى شوهر دوم هست اين است: 


وقتى كه طلاق داد و مقدار زيادى فاصله شدء بعد از شش ماه يا ينج ماه اين زن 


.7١6 المسوط. الشيخ الطوسىء ج6) ص‎ -١ 


مورد وطىء به شبهه شدء بعد از هفتء يا هشت ماه اين بجه به دنيا آمد» نسبت به شوهر اول كه از «اقصى الحمل» كذشتء 
يقيناً براى شوهر اوّلى نيستء يكك سال و نيم كذشته تقريباً! يس يقيناً براى شوهر دومى استه براى اينكه شش ماه به بعد است 
ا لمات هو جلك اح ادن نام عقن ماد عشك ماد ورا اواسقه بتي أب فر زفقل رقنا براق فوس اسك كه ولع انك كه تاق 
به هيج كدام نيست. اين شخص از همسر اولش طلاق كرفتء حالا يكك سال كذشتء يا هفت - هشت ماه كذشتء بعد مورد 
آميزش شبهه قرار كرفت» از آن ماجرا هم يكك سال ككلذشت اين فرزند يقيناً نه براى شوهر اوَلى است و نه براى شوهر دومى؛ 
اين هم حكمش روشن است.اما آن صورت جهارم كه مورد سؤال و نقد هستء اين است كه از شوهر اؤَّلى كه طلاق كرفت» 
بعد از يكك مدئ كه حالا عده نكه نداشت يا كذشت: مورد آميزش شبهه قران كرفت و ان زمان اميش شبهة تا سلا ايخ 
فرزند تقريباً شش ماه طول كشيد و از زمان ميلاد اين فرزند تا اوّل طلاق» هشت ماه طول كشيدء اين هم مى تواند فرزند شوهر 
اولى باشد وهم مى تواند فرزند شوهر دومى باشد. اين صورت جهارم هست كه مورد اشكال است مرحوم شيخ 
طوسى(رضوان الله عليه) فرمود كه «فِى كل أفر مُشْكل الْقّْعَهُه (1) جون ما در اين جا نه آماره اى داريم؛ نه اصلى داريم كه 


مشكل را حل كندء وقتى مشكل شد «فى كل أَثر مُشْكل الْقُوِعَه 


.1/6 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج 1 ص‎ -١ 


با قرعه حل مى شود. )١(‏ مرحوم محقق مى فرمايد كه «ألحق بالثانى»؛ البته اينها را با تردّد هم ذكر مى كنندء جرا؟ براى اينكه 
«الولد للفراش»؛ زوج بالفعل او همين شبهه اى استء جون اين شبهه ملحق به نسب شد و جون مشتق حقيقت در «متلبس 
بالفعل» استء «من قضطِا» مورد شمول نيستء استعمال آن در «من قضِإ» مجاز است»ء يس اكر بكوييم اين بجه براى آن والد 
است او الآن والد نيست» بككُوييم براى زوج است او الآن زوج نيستء اطلاق زوج بر آن كسى كه زن را طلاق داد امر مجازى 
استء اطلاق اين بر شبهه جون شبهه ملحق به نَسَب اصيل است «متلبس بالفعل» استء آنكه «متلبس بالفعل» است همين دومى 
استء آنكه اولى است «من قضِلِ عنه المبدأ» است. آنجه در اصول در مسئله مشتق ملاحظه فرموديد كه منظور از مشتق» اسم 
فاعل و صفت مشبهه و امثال آن نيست»ء زوج كه مشتق نيستء مطلق اين عناوين را تا آن جا كه ممكن است مشمول اين بحث 
مى دانند براى همين تعبيرات است. در مسئله مشتق ملاحظه فرموديد كه منظور از مشتق» مشتق صَرفى نيست كه اسم فاعل يا 
صفت مشبهه و اينها مراد باشد» وككرنه زوج نه اسم فاعل است» نه صفت مشبهه است و نه اينها.اينها عصاره نظر مرحوم شيخ 
طوسى و نظر مرحوم محقق بود. فرمايش مرحوم محقق را ملاحظه بفرماييد: الو طلّق زوجته فوٌطئت بالشبهه فإن أتثُ بولد به 
لأقل من سنّه أشهر من وطئ الثانى/؛ اككر اين زن كه از شوهر اول طلاق كرفتء بعد مورد وطىء به شبهه قرار كرفت» كمتر از 


شش ماه از زمان 
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آميزش شبهه اين بجه به دنيا آمدء اين يقيناً براى شوهر دومى نيستء براى شوهر اولى است؛ يعنى براى مطلق استء «لأقل من 
مك | شوو هو ول الفانن بو لجهه شوو مع توظية التكاى لتاق رالمظاو )4 ا بن مع وطن د ةشوه اول انيع كمادق داف رأما 
لو كان الثانى له أقل من سته أشهر و للمطلق أكثر من أقصى مده الحمل لم يلحق بأحدهما؛ اين زن از خانه شوهر طلاق 
كوك بن سنت طامنا فيادت انار لاق كن شود عن سوقم باع ويه عافن ند يعدن أهز ترعرة انهاه نونك ننه ماذنيا 
جهار ماه كشت واين بجه به دنيا آمد؛ اين فرزند نه براى شوهر دومى استء براى اينكه نسبت به آميزش شبهه اى سه - جهار 
ماه يشت لكنشت :و له بزاى الوه نول (مطلى) استء براى اينكه بيش از يكك سال استء يس «لم يلحق بأحدهما» اين هم 
حكمش روشن است: «أما لو كان الثانى له أقل من سته أشهر و للمطلق أكثر من أقصى مده الحمل لم يلحق بأحدهما و إن 
احتمل أن يكون منهما؛؛ يعنى به اين صورت باشد كه فاصله زياد نباشد بعد از اينكه طلاق كرفته و عده نكّه داشت» مورد 
وطىء به شبهه قرار كرفت و بعد از شش ماه اين بجه به دنيا آمد؛ اين مى تواند فرزند شبهه اى باشد. جون اقل حمل را دارد. 
مى تواند فرؤند شوهر مطلق باشد» جون هشت ماهه يا نه ماهه بود» مى تواند براى هر دو باشد. يرسش؟... ياسخ: نهه وطىء به 


شبهه را در فرع قبلى بيان كردند كه سه صورت داشت؛ اكر كسى اشتباهى در موضوع داشته باشد خيال كرد 


همسر اوست و با او همبستر شدء اين شخص دوم با او آميزش كرد خيال كرد كه همسر خودش استء اين جهل به موضوع 
داشت و معذور هم بود» يا جهل به حكم داشت و معذور هم بود؛ اما آن جا كه معذور نباشد ملحق به زناست. صورت هايى 
كه ملحق به زنا بود در بحث قبل كذشتء صورت هايى كه حكم وطىء به شبهه را دارد در بحث قبل كذشت,ء حالا از شوهر 
اول طلاق كرفت, يكك مقدار فاصله شدء با يكك مردى كه خيال كرد همسر اوست جهل به موضوع بيدا كرد با او مقاربت 
كردء در اين صورت اين فرزند به دنيا آمده؛ حالا اين فرزند براى كيست؟ جون در اين صورت اين فرزند هم مى تواند براى 
شوهر اول باشد» هم براى اين شبهه اى اين جا نظر مرحوم شيخ اين است كه قرعه مى زنيم؛ جون «فى كل أمْرٍ مُشْكل الْمَوْعَهه 
آن جا كه نه آماره داريم و نه اصل داريم مى شود مشكل. اكر أماره باشد يا يكى از اين اصول عملى باشد مشكلى نيست. اصل 
عملى را هم مستحضريد كه اصل عملى كفتند براى اينكه براى رفع حيرت «عند العمل» است. يك مكلف وقتى متحير است 
«عند العمل» نمى داند اين ياكك است يا نجس» حلال است يا حرام؛ يكك اصلى دارد كه مشكل او را حل مى كند. اصل عملى 
واقع را نشان نمى دهدء اصل عملى فقط كاربردى استء فقط براى رفع حيرت مكلف «عند العمل» است؛ ما نمى دانيم اين 
فرش باكك است يانه؟ مى خواهيم نماز بخوانيم» نمى دانيم اين ياكك است يا نه؟ اين حلال است يا نه؟ اصول عمليه واقع را 
نشان نمى دهد كه مثل أماره 


باشد؛ لذا اينكه مى كويند لوازم اصل حجت نيست براى همين جهت استء جون اصل كارى به واقع ندارد» استصحاب هم 
همين طور استء براى اينكه رفع حيرت كند از مكلفء مى كويد متحير نباشء فعللا اين را انجام بده! لذا لوازم آن هم حجت 
نيستء اما آماره لوازمش حجت استه براى اينكه دارد واقع را نشان مى دهد. برسش...؟ ياسخ: البته» حالا-اكر يقين بيدا 
كردند علم بيدا كردند» ديككر ما شكك نداريم؛ اكر از راه آزمايش مسلم شد كه اين فرزند كدام يكك استء اين مشخص مى 
شود جون ما علم بيدا كرديم؛ اما فرض در اين است كه آزمايش هم نتوانست جواب بدهدء در بين اين صور آن جا كه براى 
هيج كس نيست! حالا ما دستكاه آزمايش داشته باشيم» آزمايش هم هر جوابى بدهد كه مورد قبول نيستء براى اينكه اين 
فرزند نسبت به اولى بيش از يكسال استء نسبت به دومى دو - سه ماه استء اين يقيناً مال هيج كدام استء حالا آزمايش هر 
فيكو اع وكرون عرة بزع تع ل عدت تابن فز الاق عم ون سق .| راوز اوحيهنيف ١147‏ وما رقن اميه كد :ذافن شغوائتة 
بدهد, آن جا كه ملحق به هيج كدام نيست. اما آن جا كه مى تواند ملحق به هر دو باشد» نظر مرحوم شيخ طوسى اين است كه 
قرعه بزنيم» نظر مرحوم محقق اين است كه جون مشتق حقيقت در «متلنس بالفعل» است و مى كويند فرزند مال شوهر است 
«الولد للفراش»» مال زوج استء اين «متلئس بالفعل» همين ثانى است نه «من قضِلا عنه المبدأ»» اين مال دومى است. البته اين 
بحث مال جايى است كه شوهر كرده باشد كه بشود زوج؛ اما وطىء به شبهه كه «قضيه 


فى واقعه) اينكه ديكر «متلِس بالفعل» نيستء اين زوج نيستء اين «الوَلَدُ للْفْرَاشُ) )١(‏ نيست. اين بحثى را كه مرحوم شهيد در 
مسالكك طرح كردند كه مشتق درباره كدام استء اين جا اصلاً جايش نيست. اينكه كاهى مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد - 
كرجه اين جا اين حرف را ندارند - كه «لا ينبغى» براى صاحب مسالكك كه در اين جا ترديد كند براى همين است. اكر شوهر 
دوم بود بلهه سخن در اين است كه اين «متائٍس بالفعل» مقدّم است بر كسى كه «من قضط عنه المبدأ)؛ اما «متلبس بالفعل) 
نداريم تا شما «متلبّس بالفعل» را بر «من قضلِا» مقدّم بداريد» يكك وطىء به شبهه اى بود كه «قضت». جه جيزى «متلتئس بالفعل) 
است؟! به هر تقدير اين تحليل ناتمام مسالك سرجايش محفوظ است.ولى بيان لطيف مرحوم صاحب جواهر اين است كه شما 
جرا به دنبال قرعه مى كرديدء ما كه مشكل نداريم! شما جرا به دنبال مشتق مى كرديد كه آيا «متلنس بالفعل» است يا «من 
قضلِ عنه المبدأ» را شامل مى شود؟! ما نصوص فراوانى داريم. تعبير صاحب جواهر اين است كه اينها جون آشنا به اين 
نصوص نبودند» دسترسى به اين روايات نداشتند به اين امور يناه بردند» وكرنه با بودن روايت ما مشكل نداريم تا به قرعه 
تمسكك كنيم» يا به مشتق تمسكك كنيم. آن روايات را ايشان در باب نكاح عبيد و إماء ذكر مى كنندء يكك؛ در باب احكام 
اولاد ذكر مى كنند» دو. يس در اين فروع جهار كانه يكك فرع و يكث صورت است كه ما مشكل جدّى داريم» آن سه صورت 
كس كمش روشم ابرض كف شيو ررك ليا برا 
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اولى استء يكك صورت يقيناً براى دومى استء يكك صورت يقيناً مال هيج كدام نيستء اينها حكمشان روشن است؛ اما آن 
صورتى كه مشكل دارد اين است كه محتمل است مال اوؤٌّلى يا دومى باشد واين راروايت مشخص كرده است» شما جرا به 
دنبال قرعه مى كرديد؟! يا مى كويد زوج بايد «متلبئس بالفعل» باشدء «من قضلا» را شامل نمى شود و اينهااروايت اول كه 
صحيحه هم هستء باب 088 از «ابواب نكاح عبيد و إماءاء مرحوم كلينى (1) اعَنْ مُحَمَدٍ بن بَخْيِى عَنْ أخترد بْنِ مُحَمَدٍ عَنِ ابن 
مَخهوب عَنٍ ابن رَابٍ عَن الْتلّ» صحيحه هم هست» تمام اركان ابن روايت معتبر استء عَنْ أبى عذال عليه الام َال ! إِذَا 
0 حل مِنْكم الا يكث كنيزى داشت ت (يَطَؤهَا قَبَغْتقهَا فَاعْتردّتٌ): بعد از اينكه از اين مولايش فاصله كرفت» عذّه نككه 
شت وو تككحث فَإِنْ وَضَعَتْ لِحَمْسَه أَشْهْر انهه : دَق مو لاه الدن لهاك كبس ناوه اع ذاقك كد يا او افيرش كرن و اي 
جاريه را آزاد كرد واين جاريه عدّه نكّه داشت, بعد مورد نكاح قرار كرفت و فرزندى آوردء اكر بعد از ينج ماه فرزند آورد. 
انمه نا شين كؤلاق) اذى أَعْتقواء براق اينكه دوعق كشر ازااقل حمل اسنت و نبحه كعتر ان شنكن .ماه بدادنيا تمن ايده و إن 
وَضَعْتٌ بَعْدّ ما تَرَكَجَتْ لبدئّه أَشْهّر فَانَه لِرَوْجِهًا لعزرمة كاري 1 شس مناه ره نتيا انود ان براق دوس السك ل فق 
نارة به ركه اس برا :ار لى ادا سل أنكة ينها علق 
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يكك ينج - شش ماهى فاصله شدء بعد مورد نكاح قرار كرفتء بعد از سته أشهر فرزند آورد» جون نسبت به اوّلى از «اقصى 
الحمل» كذشتء يقيناً براى اولى نيستء يقيناً براى دومى استء كاهى هم ممكن است نه بعد از آن كه عدّه نكه داشت شوهر 
كرد اين مى تواند هم براى اوّلى باشد و هم مى تواند براى دومى باشد» در اين جا حضرت فرمود براى دومى است. يس نه جا 
براى قرعه است و نه سخن از اين است كه زوج «متلبّس بالفعل» است و «من قضلِ عنه المبدأ» زوج نيست. فرمايش صاحب 
جواهر اين است كه وقتى نص مشكل ما راحل مى كندء جرا به دنبال آن حرف ها مى كرديد؟ (1) يرسش...؟ ياسخ: نه اين 
شبهه سه صورت داشت كه ملحق به نَسَب بودء جند صورت هم داشت كه ملحق به زنا بود. آن صورت هايى كه ملحق به 
فتاشكة در ووانك ذاوى كاحدواههن أو خاكة رين وجدار سك روة زان سي تذازد #«الولد الفداقى و لعاف الجر و فى 
فيه الثّرَاب) اين مال زانى. آن جا كه شبهه هست ملحق به نسب استء جون مرحوم محقق شبهه را به نَسَب ملحق دانست و شير 
را هم شير نسَبى دانست»ء از اين جهت اين مطلب ها كه مربوط به احكام اولا-د است» محقق در مسئله نَسَبٍ ذكر كرده است»ء 
وكرنه اينها در مباحث اولاد است» در مبحث نَسَبٍ نيست. ما الآن در بحث نسب هستيم. اين فروع مربوط به بحث اولاد است» 


جه اينكه بحث هاى روايات را در بحث اولاد ذكر مى كنند؛ ولى جون محقق شبهه 
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را ملحق به نَسَب دانست»ء آن شبهه اى كه واجد آن شرايط باشد نه شبهه اى كه كرفتار زنا باشد كه ملحق به زناست» در اين 
صورت؛ اين روايت آن را شامل مى شود.در روايت يازده» باب هفده از «ابواب احكام اولاد)؛ يعنى وسائل» جلد 27١‏ صفحه 
8 اين روايت را مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) اعَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَلِىٌّ بْنِ مَخبوب عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدِ بْنِ أبى نَضْرا كه 
تا اين جا معتبر است «عَمَنْ رَوَاهُ) اينكه كفتند مرسله أبى نصر همين است اعَنْ زَُرَارَةَ قَالَ سَأْلْت أبَا جَعْفَرعَلَيهِما السّلام) از وجود 
مباركث امام باقر «عَن الوّجلٍ إِذَا طَلقَ امْرَأنَه 3 ْم كبحث وَ قَدِ اعْتَدَّتْ وَ وَضَ عَتْ لِحَمْسَهِ أَشْهُرا اكر مردى همسرش را طلاق داده 


أوغتلاء ركه وتيتو بعتا قورها تكاج قران كرفت وار الاوقضى كا بورد كاج تراز كرك عدار بشع ما فررتة الإرد «فَهُوَ 
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وه مال همان شوهر اولى است كه طلاق دادء ا إِنْ كان وك أنْقَصَ مِنْ ب عه أَهْهْرٍ َم وَ أيه الول 0 


البيدنّه أَشْهْر فَهُوَ لِلأخِيره؛ اين هم مى تواند براى اول باشد و هم مى تواند براى دوم! اطلاقش شامل آن صورتى مى شود كه از 
«أقفئئ الحمل) تكذشعهانسبت به اول نسبث' يه آولى: ثهاهاه :بود عشت ماه .روة حقت فاه يوق اتسبت به دوم شقن هاه بود ينين 
مى تواند براى هر دو باشد؛ اكر نسبت به اولى هشت ماه بود نسبت به دومى شش ماه بود» مى تواند براى هر دو باشد. اين جا 


نه جاى قرعه است و نه از باب اينكه مشتق حقيقت در متلئّس است از اين راه» بلكه نص دارد كه براى ثانى 


است.در جلد بيستم هم يكك مطلبى است كه باز مرحوم صاحب جواهر به آن استدلال كردند. در جلد بيستم» صفحه 588 باب 
هفده از «ابواب ما يحرم بالمصاهره». يرسش؟. ياسخ: مرحوم صاحب جواهر مى كويد: «لعله لعدم اطلاع عليهم). اينكه مى 
كويند صاحب جواهر سلطان فقه استء براى اينكه هم بر كتب فقهى مسلط است وهم بر كتب روايى مسلط استء اين مى 
كويد «لعله لعدم اطلاع» همه جانبه مى خواهد. جون باب شبهه كه باب جدايى نيست اين بايد تمام ابواب در دستش باشد تا 
در موقع لزوم به آن استدلال بكند. اين كه سابقاً حديث مى خواندند براى همين بود. ببينيد اينكه مى كويند به من اجازه 
روايت دادند, الآن اجازه روايت مطرح نيستء سابقاً تبركك بود؛ سرّش اين بود كه سابق كه جاب نبود» يكك بازارى بود به نام 
بازار ورّاقان كه آن جا صحًافى مى كردند» نسخه نويسى مى كردندء مقابله مى كردندء اين بازارء بازار ورّاقان بود. خدا 
رحمت كند مرحوم ابن ادريس راء ايشان در مقدمه سرائر دارد كه بزركان به فرزندانشان نصيحت مى كردند كه شما وقتى مى 
خواهيد در بازار يكك جايى بنشينيد وقت فراغت خود را صرف كنيد: «لا لجاسرااق الأشران الا عند زرّاد اق سر 
با انبياء و اولياء باشد - اين را ابن ادريس در سرائر در مقدمه سرائر دارند كه بز ركان فقهى فرزندانشان را نصيحت مى كردند 
كه اوقات فراغت خود را وقتى مى خواهيد به بازار برويد» يكك جايى بنشينيد» در مغازه سوهان فروشى ننشينيد» در فلان مغازه 
ننشينيد» يا آن جا كه كتاب مى فروشند بنشينيد ويا آنجا كه اسلحه مى فروشند بنشينيد؛ يا علم و فرهنكك يا جهادء «لا تجلسوا 


فى الأسواق 


الا عند زرّاد) كه شمشير مى فروشندء نيزه مى فروشند» زره مى فروشند تا مجاهد «فى سبيل الله) بشويدء «أو ورّاق)؛ )١(‏ بشويد 
دارد. كار بازار ورّاق ها اين بود: نسخه نويسىء مقابله كردن» نسخه فروشى, خريدارى نسخه؛ جايخانه كه نبود. جعل هم خيلى 
آسان بودء جون يكك كسى يكك نسخه را مى خواست جعل بكند از يكك كسى امانت مى كرفت» مى رفت به بازار ورّاق ها 
به شما مى كويمء آن را لابه لاى اين نسخه جا بده؛ اين است كه به نام عدّه اى جعل شده. كم شده يا زياد شده. اين بود» كار 
آنها جَعالى بود. از آن به بعد محدّثان و بزركواران كه حديث تدريس مى كردند يكك كسى كه كتاب مى نوشت و حديث 
نقل مى كردء اجازه مى داد مى كفت اين كتاب واين حديثى را كه من نقل كردم از مشايخ خود شنيدم, اين كتاب مثلا 
جهارصد حديث دارد» اول آن اين است» وسط آن استء آخرش آن است. هر روز هم كه درس مى دادند در حاشيه اش مى 
نوشتند «بلغ قرائه» بلغ مقابله)؛ بعد اين كتاب را به اين آقا مى دادند و مى كفتند تو اجازه دارى كه اين كتاب را كه 
حصوضياتش ايخ اسث اذ عن تقل كتنء اين.مى شود اجازه ووانت؟ اها الآلن لجازه زوايت تبك است: علمى نشت واثر 


ندارد» جون كتابى است جاب شده و دست همه است؛ اما 


.57" السرائر» ابن ادريس الحلى» ج١2 ص‎ -١ 


آن روز اجازه روايت مى خواست بايد مشخص بشود كه اين روايت در آن جعل هست يا جعل نيست! اين نسخه را كه جندتا 
روايت دارد» اولش اين است» وسطش اين استء آخرش اين است و شما بيش من خوانديدء فلا-ن روز شروع كردى و فلان 
روز تمام شدهء مجاز هستى اب ين كتاب رااز من نقل كنى و بككويى حدّثنى فلان از فلان» اين مى شد اجازه روايى. اين يكك 
سلطنتى مى خواهد؛ اينكه صاحب جواهر سلطان فقه هست براى اين است كه ايشان مى كويد اين بز ركان دسترسى به اين 
روايت نداشتند» صريح هم مى كويد «و لعله لعدم الاطلاع»» با اينكه شيخ طوسى اصللا خرّيط اين فن بود. خودش دو كتاب از 
كتاب هاى فقه را نوشت؛ اما همه روايات آن دو كتاب نيستء احاطه علمى مى خواهد. حضور ذهنى مى خواهد» شما با بودن 
اين روايت ديكر دنبال «فِى كُلّ أَثر مُشْكل الْقّعَهُا يا مشتق حقيقت در «متلبس بالفعل» است جرا مى كردى؟! اين روايت هم 
كيان كل عي كد زور حر اتح لوس ارابك نجه رمعم اوبات عترم سح مرحم تج اللوربي ا اناد ره لين 
مُحَمَدٍ بن أخم د بن يَحْتِى عَنْ أخيرة بْن محمد عَنْ عَلِىٌ بْن حَدِيدٍ عَنْ جَمِيلٍ عَنْ بتغض أَضْ حابه) كه اين : تعبير آنهاست كه 
رك سيد 2 نف عسوب ناد ف لد نج لله ااسال ل كلد و لرضة لجر للا رمف لات 
كرده باطل استء «قَالَ يُفَوَقَ بَتِنْهُمَا وَ تَغْمَدٌ عَدَّهُ وَاحَدَهُ مِنّْهُمَا جمِيعاً) ديكر دوتا عدّه لازم نيست» او بايد رحمش ياكك بشود و 
مى شود با يكك عدّهء (وَ إِنْ جاءَتْ بوَلَدٍ لِسنّهِ أشْهر أو أكثر فهو لِلأَخِيره اكر «لسته أشهر 


م حير 
_- 


شل ممكة اسك سيت يهااولى هقفت مام باشلة سنت يه دوهى هشتك ماه يش نسيت به هر دو عى غوائد باشده 9و إن خاءت 
بوَلَدِ لأقل مِنْ سِنّهِ أَشْهْر فَهُوَ بولا )١(‏ آن جايى كه كمتر از شش ماه است يقيناً براى اولى است؛ آن جا كه شش ماه و بيشتر 
اث براق دومى است: أن جا محمل انث كه يراق عر دو باشل اكر ششن ماه سيت نه دود استث هفت ماه نيا شهدت هاه 
ثانى» حق است؛ اما نه براى اينكه مشتق حقيقت در «متلدّس بالفعل» استء. براى اينكه روايت كفته است. 


50/٠7/١١ نكاح‎ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكاح 


قرآن كريم (7) به صورت مبسوط بيان فرمود. مرحوم محقق جند فرع را ذيل اين عنوان مطرح كردند كه فرع اول اين بود 
نسب با نكاح صحيح ثابت مى شودء يكك؛ و با شبهه هم ثابت مى شودء دو؛ كه اين محل نظر بود. فرع دوم اين بود كه اكر 
اكب تصحرتي والجطادق دادو روي امد تي احيها ساد اد ابن ارزالا براي بويك ترج بور 137 لكوي ل أبن مجحو 
هست اين است: «الثالث لو أنكر الولد و لاعن انتفى عن صاحب الفراش و كان اللبن تابعا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ره ص 606 ابواب مايحرم بالمصاهره و نحوهاء باب/17١‏ طّ آل البيت. 
اد اقبناد امتوو ا او 


له و لو أقر به بعد ذلك عاد نسبه و إن كان هو لا يرث الولد». (1) كاهى بعضى از امور تعبّداً كار لغت و كار تكوين را انجام 
مى دهند. اكر كسى تكويناً فرزند ديكرى نبود؛ اين ارتباط قطع است. اككر كسى در خانه او يكك كودكى به دنيا آمده اين با 
مقرّرات لعان نفى كرده كه اين فرزند براى من نيست و اين همسرم از راه ديكر باردار شد مقرّرات لعان وقتى حاصل شدء اين 
فرزند از او منتفى است و بيان فقها مخصوصاً صاحب جواهر كه منتفى شرعى مثل منتفى عقلى استء جه اينكه ثابت شرعى 
مثل ثابت عقلى است و جميع احكام بار است؛ منتها در مواردى كه جيزى عقللاً ثابت شدء جميع لوازم و احكام بار است «بلا 
تفكيكك) و جيزى كه عقلاً منتفى شد جميع احكام منتفى است «بلا تفكيكك»؛ ولى در شرع اكر جيزى منتفى شدء ممكن است 
به لحاظ شرع بعضى احكام منتفى بشودء به لحاظ شرع بعضى احكام منتفى نشود. در جريان لعان اكر جنانجه كسى با لعان 
فرزندى را از خود نفى كردء اين منتفى مى شود و حكم شير و اينها هم كاملاً منتفى است؛ ولى اككر دوباره اقرار كرد كه من 
اشتباه كردم و اين فرزند» فرزند من است»ء اين برمى كردد فرزند او مى شود و اين فرزند از او ارث مى برد؛ ولى او از اين 
فرزند ارث نمى بردء اين را كفتند «عقوبهٌ عليه) است. اين تفكيكك در آثار مسئله «فيما يثبت بالشرع» راه دارد؛ اما «فيما يثبت 


بالعقل» كه تكوينى باشد راه ندارد» اين كونه از 


.7١60 شرائع الإسلام ف مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» العلامه الحلى» ج ل ص‎ -١ 


تعبدات هست.يكك سؤالى را كه فاضلانه است و بعضى از دوستان مطرح كردندء اين - إن شاءالله - در مسئله «النظر الرابع فى 
احكام الأولاد» (1) كه اولا-د به جه كسى ملحق استء اين فرع كاملا در آن جا مطرح مى شود كه جككونه از يكك طرف ارث 
ثابت مى شود واز يكك طرف ارث ثابت نمى شود؟ اين جا هم كه مرحوم محقق مطرح كردند» بعضى از فقها كفتند اين جا 
جايش نيستء اينها مربوط به احكام اولاد است؛ در احكام اولاد كه فصل خاصى دارد: «النظر الرابع فى احكام الأولاد»» آن جا 
حكوته زابطه يدوق و.سرى ثايت مى شود رابطه مادزى و دخترى يا سرى ثابت من شود؟ وطىء شبهه ا جه اتذازه هى تواتك 
آثار نَسَب را به همراه داشته باشد؟ جميع آثار است؟ تفكيكك آثار است؟ آن آثار تفكيكك شده كدام است؟ اين را تعتداً بايد 
كه در بحث احكام اولاد شناخت. مرحوم صاحب جواهر نظر شريفشان اين است كه اين نسبت هاى هفت كانه كه آيه 7١7‏ و 
7 سوره مباركه «نساء» تعرّض كردندء اين مدارش تكوين و خارجى استء لغت است كارى به شرع ندارد؛ اما در ترتيب آثار 
ديكر البته شرع دخالت كرده. توسعه داده. تضييق كرده. اصرار مرحوم صاحب جواهر اين است كه فرزند لغوى فرزند است و 
نكاحش حرام استء حالا ‏ مسثله ارث حرف ديكرى است. نظر ايشان اين است كه فرزند لغوق ولو ال .واه ؤثا ياشد تكاحشن 
حرام استء مَحرميت حساب ديككرى دارد؛ ارث حساب ديكرى دارد؛ اين رغاد عليك ) زه عداو كذا ابن تكرين نواشامل 


مى شودء لغت را شامل مى شود و 


.185 شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» العلامه الحلى» ج ؟» ص‎ -١ 


اساقيناء سور 1 1 


حقيقت شرعيه هم در ولد نيست. «إبن» و «بنت» حقيقت شرعيه ندارند» همين كه حقيقت لغويه باشد كافى است. اين اصرار 
مرحوم صاحب جواهر استء در ذيل مسثله قبلى كه نَسَب با جه جيزى ثابت مى شود. يرسش: ...؟ ياسخ: آنها بله؛ ولى حرمت 
نكاح غير از مُحرميت استء مُحرم نيست؛ ولى حرمت نكاح دارد. در جاهليت هم شايد همين كار را مى كردند» بين مُحرميت 
محرم بودن است كه برخلاف احتياط است. بنابراين آن نظر اين است كه اين (حُرّمَتْ عَلَيِكَمْ) اانهات و بنات و امثال اينها 
مدارش لغت استء اكر لغتاً اين فرزند او بود تكاحش حرام استء مُحرميت ثابت نمى شود و نمى شود كفت كه جككونه از 
يكك طرف نكاح با او حرام است و از يكك طرفى مُحرم نيستء براى اينكه تفكيكك در آثار شرع ممكن است. در سوره مباركه 
قري كهرمرة (والأ قدي دكرة 9 1ق عداو كذاو كذ آذايت ولد كترعى باشده وؤله لفري كاف سه اصفاط در 
دماء و نفوس و امثال اينها همين را اقتضاء مى كند كه بين حرمت نكاح و مُحرميت فرق بككذارند: (وَ لا يُددِينَ زِينَتهُنّ))؛ مكر 
براى حلال زاده! براى حرام زاده جايز نيسث؟ اما نكاح حرام زاده هم جايز نيست» هر دو مطابق احتياط اسك يرسش: 5 
ياسخ: نه غرض اين است كه آيه آن جايى كه فرمود (وَ لا يُبِدِينَ) بله شامل نمى شودء مطابق با احتياط هم هستء اما اين جا 


فرمود: (حَرّمَتٌ عَلَيِكمْ) اكر حقيقت شرعيه براى دختر و يسر ثابت 


7 نور/سوره؟2 ابه‎ -١ 


نشودء آيه شامل مى شود. بر فرمايش فاضل هندى در كشف اللثام )١(‏ هم ايشان نقدى دارند و بر سخنان شهيد ثانى در 
مسالك هم نقدى دارند. اصرار صاحب جواهر اين است كه در حرمت نكاح. معيار لغت است و اين با احتياط هم سازكار 
است؛ اما در مَحرميت نه» مَحرم نيست. (1) اين مسثله سوم جريان قرعه كه مرحوم شيخ طوسى در آن فرع سابق بيان كردند 
() دراين مسئله آمده؛ منتها مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) فرمود كه در آن مسئله اصللا ما نص خاص داريم آن جا 
كه نسبت به بعضى ها اقل حمل بود نسبت به بعضى ها اكثر از حمل بود كه جهار صورت داشتء ما نص خاص داشتيم» جا 
براى قرعه نبود؛ در موضوع قرعه آمده كه «فِى كل أر مُشْكل الْقرعَة؛ (6) مثلا «كلّ شىء طاهر حتّى تعلم أنه قَذِه؛ (0) يعنى 
اصال موضوع. موضوع جهل است,ء در موضوع جهل شما مى توانى براك جارق كو حليت جارى كتى. ذو الساق :دليل 
«اصل» اخذ شده است كه شما جاهل باشىء وقتى أماره دارى جاهل نيستى ديكر مشكل نداريم؛ يس نبايد برابر قرعه مرحوم 
شيخ طوسى فتوا مى دادند» آن جا دست مرحوم صاحب جواهر ير بود؛ اما در اين فرع ثالث» خود فرع ثالث جاى قرعه است؛ 
يعنى روايات قرعه اين جا وارد شده است.فرع ثالث هم ملاحظه فرموديد اين بود كه «الثالث لو أنكر الولد و 


.١138و‎ ١١6ص كشف اللثام» المحقق الاصفهانى. ج07‎ -١ 

"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج79 ص 101 و /18. 

"- تذكره الفقهاء-ط.قء العلامه الحلى» ج 3 ص 915. 

- عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج21 ص 1/6. 


لاحن انتفى عن صاحب الفراش؛؛ جون لعان حكم شرعى است و با اين لعان اين فرزند به اين يدر ملحق نمى شود؛ جرا؟ نه 
اينكه برخلاف لغت كسى دارد حكم مى كندء بلكه يكك فرزند مشكوكى دراين خانه بيدا شده» يدر مى كويد از من نيست و 
از بيكانه استء آن جايى كه مى كوييم لغت است و فرمايش مرحوم صاحب جواهر كه نَسَبياتِ شِع لغت معيار است در آن 
جايى است كه هيج ترديدى نباشد» شكى نباشد» جهلى نباشد؛ اما اين جا يدر مى كويد فرزند از من نيست و لعان هم دارد» 
شرايط لعان را هم انجام داد» در نتيجه اين فرزند از او منتفى است. در موردى كه مشكوك باشد جه بايد كرد؟ يعنى فرزندى 
از يكك زنى به دنيا آمده» معلوم نيست از كيست؟ اككر اين زن همسر دارد و در خانه اى هست كه شوهرى هست و زنى هست 
واين فرزند آمدهء اين برابر «الوَلَدُ فراش و لِلْعَاهِر الجر )١(‏ اين ملحق به يدر استء جون خانه و صاحب خانه و اينها مطرح 
است. يكك وقت است كه يكك زنى است بى خانه و در جاهليت بود يا اشتباه بود يا هر جه بودء به هر حال با جند نفر آميزش 
كرد و مادر شدء اين ديكر فراشى نيست تا بككوييم «الوَلَدُ لِلْفْرّاش)» فقط بين مدّعيان حرف هست. در جاهليت كه اين اتفاق 
افتاد با يكك كنيزى اين كار را كردند و يكك فرزندى به دنيا آمد اين عبد او بود» يكك ثروتى بود وو يكك مالى بودء همه مى 


خواستند اين را داشته باشند. بنابراين اكر يكك فرزندى به دنيا بيايد از 
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كك ون كاوس ادن داردء خانه دارده صاحب خانه دارد» اين مشمول «الوَلَدُلِلْفرَاشُ و للْعَاهِرِ الْحجَرا حكم مى شود؛ اما اكر 
كك وى خانه تدارد:وانا جاده تقر آميزن' كرة) خالا را عمحدى رود يا تتنبهة "اق مغلوم يسح ابن جا جكان بايد كردة اين يجا 
جاى قرعه است. جندتا روايت از وجود مباركك حضرت امير هم نقل شده كه جنين داستانى در جاهليت اتفاق افتاده بود و در 
زمان اسلام به حضرت مراجعه كردند به هر حال از كيست؟ حضرت قرعه زدء فرمود با قرعه مشكل را حل كنيد و وجود 
مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) اين را امضاء كرد. در جريان ديكر وجود مبارك حضرت امير را طبق دستور 
يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرستادند به يمنء وقتى از يمن بركشتند» بعضى از جريان هاى آن جا را به عرض حضرت 
رساندند كه آن جا هم همين طور بودء درباره تولد يكك كودكك از يكك زنى جند نفر ادّعا داشتند و من قرعه زدم بين آنها. آن 
جا كه يكك كنيزى كودكك آورد و سه نفر مدّعى بودند كه فرزند ماستء ايشان برابر قرعه حكم كردندء فرمودند هر كس 
قرعه به نام او درآمد فرزند از اوستء او بايد دو سوم ديه را به دو نفر ديكر بدهدء براى اينكه اين به منزله قيمت اوسته؛ اما در 
جريان ديكر كه عبد نبود» سخن از مال و تجارت و امثال آن نبود برابر قرعه حكم كردند. از اين جا معلوم مى شود كه قرعه 
در شرع امضاء شده است» يكك؛ برخى ها خواستند بكويند قرعه «اصل» نيست» «أماره) است» جون در همين روايت دارد انسان 


وقتى كار خود را 


به خدا واكذار كند حق درمى آيدء معلوم مى شود صبغه اماره دارد اين دو؛ و در رديف أمارات نازله و ضعيف استء در 
رديف اصول نيست و نص خاصى هم در اين زمينه ما نداريمء براى اينكه اين جا خانه اى نيست تا ما بككوييم اين شخص 
فراشى داردء خانه اى داردء همسرى دارد» «الوَلَدُ لِلْفْرَاش و لِلْعَاهِرِ الْتَسجر». حالا اين روايت را ملاحظه بفرماييد ببينيم تا آن جا 
كه مرحوم محقق در متن شرايع فرمودند» جه بخشى از آن اثبات مى شود؟وسائل» جلد بيست و يكم صفحه ١‏ باب /اهاز 
ابواب نكاح عبيد و إماء. عرحرم شع اربص ارضرا 0 اد علد جنهنا وواييك ارح جاتغل كرد قا وراك دوس كداز مرسدوم 
شيخ طوسى عن مُححمَدٍ بن اَن عَنْ جغفَرِ بن َي عَنْ َم بن َالِمعَنْ سلما بن حا حَْ أبى عَدالِّ عل الشّلام؛ نقل 
شده است اين است: اقَالَ قََى عَلِيٌ عله الام فى قا وَهعُوا عَلَى اهأ فى طَهْرِ وَاحدِه؛ سه مرد - در جاهليت البته - با يكك 
وليفو حون و اد آميزش كردندء «فى لان وَقعُوا عَلَى امْرَأءِ فى طهر وَاحَدٍ وَ ذَلنك فِى الي اجلئه قَولَ أَنْ يَظْهَرَ الْإِسلَامْ فأفرع 
ينه ؛ وجود مباركك حضرت امير بم بين آنها قرعه زد. «فجعَلَ الْوَلَدَ ِلَذِى قُرع»؟ فرزند به نام كسى شد كه قرعه به نام او افتاد» او 
جَكِلَ عَليِهِ تلنَّي اديه لآحَرَيْنِا آن دو نفر هم ادّعا داشتند كه فرزند ماستء براى اينكه اينها اككر جاريه بود كه مى خواستند 


بهره مالى ببرند» اكر نه فرزند مى خواستند. فرمود شما يكك سوم ديه را بايد به آن يكى بدهى» يكك سوم ديه 
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را هم به آن يكى بدهىء دو سوم ديه مال آن دو نفر هست و اين فرزند مال شماست. يس قرعه جميع آثار أماره را ندارد» 
حضرت اين دو كار را هم كرد و اين كار را كه وجود مباركك حضرت امير كرد «قَضَّ حكك رَسُولَ الله صَ ل الله عَلَئِِ وَ آله وَ 
سَلّم عَتَّى رَدَتْ تَوَاجِدَةُ»؛ دندان هاى ثنايا و نواجذ حضرت بيدا شدء حضرت معمولاً تبشم مى كردند» خنده باز و باصدا 
نداشتند» تبسشم مى كردند؛ ولى اين جا يكك خنده وسيع ترى كردند. يرسش: ...؟ ياسخ: ديه مشخص استء وقتى كه يكك 
شخص مثلاً نود درهم ديه دارد» جون حكم واقعى كه روشن نيستء آنها هم ادّعا دارند؛ اين مثل اينكه فرزندشان را كشته 
باشد, به مثابه اينكه فرزندشان را كشته باشد بايد ديه بدهد. اين ديه سه قسمت مى شودء يكك قسمت براى خود صاحب قرعه 
استء دو قسمت را بايد به آن دو نفر بدهد. قَالَ وَقَالَ مرا أَغلَمُ فِييَا شَّئْئا إِلَا ما قَضَى عَلِيٌ عَلِهِ السّلام)؛ وجود مباركك 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود در اين زمينه جيزى نيستء مكر همان كه على بن ابيطالب انجام داد. اين روايت دوم 
باب /اه. يرسش: آيا كار زمان جاهليت حيجت است؟ ياسخ: بله» درست است؛ اما وقتى وجود مباركك حضرت امير در ظرف 
اسلام يكك جنين كارى كرده و يبامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) هم امضاء كرد مى شود شرعى. يبرسش: ... ؟ ياسخ: در زمان 
جاهليت اككر كارى شده بود حجت نبود؛ ولى وقتى در زمان اسلام براى كار زمان جاهليت داورى شد و وجود مباركك ييامبر 


هم امضا كرد. مى شود شرعى.روايت سوم 


اين باب كه مرحوم كلينى )١(‏ محمد بْنّ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن اثن أبى عْمَثِرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَن الْحَلبِىٌ وَ مُحَمَّدِ 
ن ممم عَنْ أبى عَدِدِ الله عَلَيِِ السّلام قَالَ إِذَا وَقَمَ الْحدِ وَ الْعَوِدٌ وَ الْمُشْرك بامْرَأهِ فى طهر وَادَدِ فَادَعَوًا الْولَدَ رع بَتَنَهُمْ فَكانَ 
الْوَلَدُ للذِى يَحْرْحَ سَهْمُه؛ٍ (1) اين معيار است. حالا اين روايت يكك ذيلى كه در قصه حضرت امير بود ندارد؛ معلوم مى شود 
آن حمل بر استحباب مى شود و ضرورتى ندارد و اكر قرعه اثر شرعى دارد به جميع ثارش بايد ملتزم شد نه تفكيكك در آثار» 
ديكر ديه دادن معنا ندارد. اين جا حضرت خودش فرمود كه اكر حرّى و يكك عبدى و يكك مشركى. معلوم مى شود كه آن 
خن امير كقر كوف 4] ة عر كار كن جودا يفك عادر لقو حي عرد :داو ركنا جور بالزقن عمسف تلان فوت يه دلا ينايك ونان 
سه نفر ادّعا كنندء با قرعه مشكل آنها حل مى شود «أقرع بَينَهُْ فَكانَ الْوَلَدُ لِلَذِى يَخْرُح سَهُمُهاء به ديكران جيزى بدهكار 
ديككر سخن از ديه و امثال آن نيست.روايت جهارم كه باز مرحوم كلينى (6) اَن عَلِىٌ بْن إبراهيم عَنْ أبيه عن ابْن أبى نَجِرَانَ 
عَنْ عَاصِم بْن حَمَئِدٍ عَنْ أبى بصِير عَنْ أبى جغفر عَليِهِمَا السّلام) نقل مى كند اين است: «قال 
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كك تشول الله صَكَل الله عليه وَ آله وَ سَلم عَلِا عَلَئِِ السّلام إِلَى الْيَمَن فَقَالَ لَهُ حِينَ قََدِمَ تاكن 6:ؤه عليكمو وق 
افراد را حضرت به شهرى و ديارى مى فرستاد آنها برمى كشتند يكك كزارش كارى خود آنها مى دادند» يكك استعلامى هم 
خود حضرت مى كرد. حضرت براى اولين بار فرمود شكفت انككيزترين جيزى كه شما در اين ايام ديديد جيست؟ آنها كزارش 
خودشان را مى دادند؛ ولى حضرت مى فرمود شكفت انككيزترين كارى كه ديديد جيست؟ عبدالله بن جعفر را هم به حبشه 


فرستاد: وقتى عبدالله بن جعفر از حبشه بركشث حضرت فرموه: «أى شَّئَ ء أَعجت ما رَأَبِتَه () شكفت الكيزترين كار جه 
هم هست. اينها از روستا كالاهاى روستايى شان را در روى يكك زنبيلى يا ظرف ديكرى مى كذارند» روى سرشان مى 


كذارند» بعد مى آورند در شهر مى فروشند با يول آن لوازم زندكى را تهيه مى كنند و برمى كردند, اين يكك سنّتى بود الآن 


أ 


#1 


هم هست. وجود مباركك بيغمبر بعد از اينكه فرمود: «أىٌّ شي ءٍ أَْجَبٌ مَا رَأَئْت»» عبدالله بن جعفر عرض كرد من يكك روزى 
داشتم عبور مى كردم» يكك زنى از يكك روستانى حركت كرده؛ درون زنبيل كالا-يى داقنتك كددووعلى وابعها مكتّل)» اين 
زثبيل وازوى سرش كذاشته يود داشت مى آمذ: يكك جوانى» يكك مردى در حال حركت مواظب تبود تنه زد اين ؤثبيل از سر 


اين زن افتاد» شككفت انككيزترين وجهى كه من ديدم در حبشه اين بود كه اين زن بدون اينكه عصبانى بشود و بدى 
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بكويد, درباره اين مرد كفت: «وَيْلَ لكك مِنْ دَّانِ يَوْم الدّين إِذَا جَلْسَ عَلَى الْكرْيِدَيّ»؛ واى به حال تو از آن روزى كه خداى 
سنحان در محكمة عذل ظهور كنل و يزائ ذاورئ بين من.و ثو آن جا ظهوو كند! كفت اين شكفت الكيرترين اجيزى نود كه 
در تعليمات مسيحيت من در حبشه ديدم بدون اينكه بد بككويد» بدون اينكه اعتراضاتى بكند» فقط از قيامت و داورى قيامت و 
محكمه عدل الهى حرف زد. اين براى من شككفت انككيزترين جيز بود.اما اين جا وقتى وجود مباركك حضرت مى فرمايد كه 
اذى بأغجب مرا وَرَدَ عَلّك» آن جا همين جريان قرعه و امثال آن را ذكر مى كندء «ح دٌَّنْنِى بأغجب ما وَرَدَ عَليكك قَالَ يا 
وشو الله ص كلا الله عليه و آله وب هكم آنا قوع قد تزايفوا خارية)# ركنا كبرق را نيد تقر تعريذندةدوابازان اسان و برذه 
فروشان اين مى خرد و دو روز نككه مى دارد و بعد مى فروشدء آن ديكرى دور روز نككه مى دارد و بعد مى فروشدء به هر حال 
قيمت ها فرق مى كند. به هر حال در طهر واحد اين كنيز دو - سه بار خريد و فروش شدء در همان طهر واحد با هر كه بود هم 
آميرش صورت كرفت» «آثانى قَومٌ هد تبَاَعُوا جَارِيَهُ فَوَِنُوهَا جمِيعاً فى طَهْرٍ وَاحِدا خريد و فروش مى شدء سه - جهار روز اين 
داشت بعد اين مى فروخحت و آن دومى مى خريدء آن دومى مى فروخت به سومىء در خانه هر كسى هم مى رفت يكك 
نز نض هئ قله رفو لدف عنام والتكوافيه كلو لطي ااعون :زو درك تجارات بوط و عن أسقاه انق من كرود قوز ند مق 


است» جون يكك كالاى تجارى است» در 


يكك مال اينها نزاع كردند. (وَ احْتَيجُوا فيه كلَهُمْ رَدّعِيهم) به من كه مراجعه كردند اتَأَسِيَمْتٌ يتنهم من سهام كذارى كردم و 
قرعه زدم: اوَ جَعَلُه ِلّذِى خَرَحَ سَ همه قرعه زدم؛ آن كسى كه قرعه به نام او افتاد اين فرزند را به او دادم ١و‏ ضمَنْتَهُ نَصِيِبَهُع)؛ 
الغه أن ها سكن امه قشر فسبق :ذارد قد والاقق 5زم ايك وو طون ولجلة ارق با عنم مطتطي لثر خب ونبو فروطن لاد در اذ 
قصه اول سه نفر بودندء» در اين جا قومى با او آميزش كردندء حالا سه نفر بودند يا بيشتر بودند؛ لذا اين جا ندارد كه «ثلثى 
ديها. فرمود من قرعه زدم» يكك؛ قرعه به نام هر كسى افتاد اين كودكك را به او دادم؛ دو؛ و به او كفتم كه سهام بقيه را بايد 
بيردازى» «و صَمَنْتَهُ)؛ يعنى «و حكمته بضمانه للآخرين»» ١و‏ ضْمَنْتَهُ نَصِيِبَهَُا جون قوم بودند» جند نفر بودنك. ١و‏ ضمَنْتَهُ نَصِيِبَهُع)؛ 
اين كار را كردم و اين «أعجب ما رأيت» بود. «قَقَالَ البق صَكَلِ الله عليه وَ آله وَ سكم إِنَّهُ َس مِنْ قَْم تَنَارَعُوا ثم فَوَصُوا أَمْرَمُعْ 
إل الل عر وَ جَلَّ إِنَا حَرَج سم الْمْحِقَّ)؛ )١(‏ فرمود كار خوبى كرديد, قرعه هم مشروع القدويهن كن ووينايي كد مشكل 
بيش آمد قرعه بزند؛ يعنى من كار را به خدا واككذار كردم, اكر كار را به خدا واكذار بكند» آنجه خير است ظهور مى كند. 


در قرعه هم مستحضريد است كه دو صورت است: يكك وقت است كه يكك واقع مشكوكى استء مجهول است»ء 
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معلوم نيست كه آن واقع سهم كيست؟ با قرعه حل مى شود؛ نظير درهم وَدَعى (1) كه درهم وَدَعى جريانش را مكرّر شنيديد. 
يكك وقت است كه نه اين جا مشخص نيستء اين جا معلوم نيست كه سهم كيست مثلاً مى خواهند هيأت امنا تعيين كنند يا 
در جايى است كه مى خواهند رئيس سِنّى انتخاب كنند» جند نفر يكك سن دارند؛ اين جا ديكر واقعيتى ندارد تا ما بككُوييم قرعه 
براى كشف واقع است! در جريان درهم وَدَعى يكك واقعى دارد؛ يعنى دو نفر مى خواستند بروند سفرء هر كدام يكك درهم را 
به عنوان امانت بيش زيد كذاشتند» زيد هم اين مال هاى امانى را مثل مال خودش حفظ كرد تا بشود (ما عَلَى الْمُحْسدَنِينَ مِنْ 
سَبيل) (7) اما احدهما به سرقت رفتء اين امانت يكك واقعى دارد؛ منتها معلوم نيست كه آن درهمى كه به سرقت رفت درهم 
زيد بود يا درهم عمرو! يكك واقعى دارد. اما اين جا مى خواهند يكك نفر را به عنوان رئيس هيأت امنا انتخاب كنند» رئيس 
هيأت مديره انتخاب كنند. رئيس سَِنّى انتخاب كنندء همه اينها هم سنّ هستند» ديكر واقعى ندارد» در اين كونه از موارد هم 
قرعه كارساز است؛ يس قرعه «لموردين» است: يكك وقت است يكك واقعى دارد و مجهولء ما براى كشف او قرعه مى زنيم» 
مثل درهم وَدَعىء يكك وقت است نه؛ اصللاً واقعى ندارد» براى رفع مشكل است. از اين تعبير وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) كه فرمود امرشان را به «الله» واكذار كنندء برخى ها خواستند استفاه كنند كه قرعه صبغه آماره دارد نه اصل. 


به هر تقدير اكر مرحوم شيخ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص7 7؟. 


7- توبه/اسورهة) آبه١4.‏ 


طوسى در فرع اول فتوا به قرعه داد» براى آن است كه در بعضى از نصوص اين هست؛ منتها اشكال صاحب جواهر اين است 
كه ما در فرع اول» مسثله اول نص خاص داريم؛ جا براى قرعه نيست. در اين جا بله نص خاص نداريم و خود زمينه هم همين 
زمينه قرعه است. يرسش: ... ؟ ياسخ: بله» اككر كشف خلاف بشود. ديكر حجت است؛ اما اين جا كشف خلاف نشدء اين جا 
يعون حغيرت داره كه كارهانترا يه والهه واكذار كسد ستهم تس در هي ايده علوم مى شروديكة والنيتى هيت با أمازددما 
حي جدواهيو يراقع برسيم: . تعبير روايت اين است كه الَئِسَ مِنْ قََْم تنَارَعُوا ثم فَوَضوا َمْرَهُمْ إِلَى الله كه مى خواهيم واقع 
روشن بشود. 0 خَرَحَ قن الول لق 31 كسح ماه رس سيم روطن من ترد معلوم مى شود كه قرعه براى كشف 
واقع است؛ البته اثبات اين آسان نيست؛ ولى اين در رديف «اصل» هم نيست كه هيج كارى با واقع نداشته باشد. به هر تقدير 
اين دو قسمت هست. برخى از روايات هم هست كه همين قرعه را كفتند.«تحصّل»آن جايى كه فراش هست امر دائر است بين 
اينكه مال صاحب خانه باشد يا مال بيكانه براساس «الوَلَدٌ لِلْفرَاش و لِلَعَاهِرِ الْحجرا اين هيجء آن جايى كه فراشى نيستء مثل 
اين دو موردى كه در باب 7ه بودء اين جا فراشى نبود» زنى بود با جند نفرء يا كر فراشى بود مشتركك بودء جه در آن مسثله 


اول» جه در مسثله جاهليت» جه در مسثئله يمن» هر سه فراش داشتند» يا همه فراش 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج ١؟.‏ ص 177» ابواب نكاح العبيدو الاماء» باب/اه» ط آل البيت. 


داشتندء كسى «عاهر» نبود. در اين كونه از موارد در جاهليت كه شرعى نبود يكك حكم جاهلى داشتند؛ در آين موردى كه در 
يمن بود» هر سه ملكك مشروع داشتند؛ منتها آن كسى كه اين را خريد بايد استبراء مى كرد؛ مستحضريد كه بيع أمه به منزله 
طلاق اوستء اكر ببع أمه به منزله طلاق اوست» خود اين بايع دوباره بخواهد بخرد. مثل رجوع در زمان عَدّه أست؟ آنا ديكرى 
اكر بخواهد بكرو رامد بعاد كف بعر ذو و فزينة كدي وا سدم مي تراث كرا بن كن 1ل اننا الله هسه 
فراش بود هيج كدام شبهه نبود» جون همه خريدند با كنيز خودشان و با ملكك يمين آميزش كردند؛ منتها او بايد استبراء مى 
كرد و نكرد. اين در آن مسئله است.در فرع سوم كه محل بحث استء محقق فرمود: «لو أنكر الولد و لكَنَ)» اين «انتفى عن 
صاحب الفراش» درست استء «و كان اللبن تابعاً له» و جون هر جا كه فرزند مى رود شير هم براى او مى رودء ديكر آن رضاع 
نشر حرمت نمى كند براى اينكه ديكر ارتباطى ندارد با او. «و لو أقر به بعد ذلكك» اكر اين شوهر بعد بويد من اشتباه كردم 
اين فرزند از من استء «عاد نسبه) همان شرعى كه فرمود با لعان نفى ولد مى شودء همان شرع فرمود با اقرار بعد از لعان» اثبات 
ولد مى شود؛ منتها «رَعْماً عليه؛ كفته مى شود كه اين فرزند از او ارث مى برد؛ ولى او از اين فرزند ارث نمى برد. ل1) اين در 
احكام اولاد بايد بيايد. احكام اولاد؛ يعنى «النظر الراوى فى الاحكام 


-١‏ شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام(ط-اسماعيليان)» العلامه الحلى» ج ؟» ص 70؟. 


الأولاد؛ روايتى كه تفكيكك مى كندء دليلى كه تفكيك مى كندء مى كويد فرزند لعان شده اكر بركردد از يدر ارث مى برد؛ 
ولى شرق كد لغان كقده اق ملاعن السعه يا اقزان يدق فرؤزتد بداو يرم كردة؛ ولى از فرؤتدش ارك تمى رفجالا ايخ 
«عقوبه عليه) استء يا عامل ديكرى دارد» اين تفكيك شرعى هست. اين جا در مسثله لعان اين حكم است؛ ولى ما نمى توانيم 
با اين بككُوييم با لغت شرعى حاصل مى شودء جون او صاحب فراش استء با اين روايت نمى شود حكم كرد كه حق با صاحب 
جواهر است و در نُسَبيات هفت كانه» معيار لغت استء اين جون صاحب فراش است. اكر ما يكك شواهدى هم داشته باشيم كه 
در زنا هم يكك جنين حكمى بيايد» بله اين جا حرف صاحب جواهر درست است كه در نَسَبٍ معيار لغت است در حرمت 
نكاح, نه در محرميّت؛ يعنى زانى و فرزند زانى» مادر و يسر متولد از زناء يدر زانى و دختر متولد از زنا اينها حرمت نككاه دارند 
نه مُحرميت؛ يعنى مشمول آيه «نور)نيستند كه (وَ لآ يُتِدِينَ زيَتَهُنَ )؛ ولى مشمول آيه نساء) هستند (حُوْمَتْ عَلَيِكمْ ) وكذاو 
كذا و كذا. 


50/٠7/١١ نكاح‎ 
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موضوع: نكاح 

جون در آستانه ماه مبارك رمضان هستيم و بحث ها هم به يايان رسيد, جند تا روايت نورانى درباره ماه مباركك رمضان به 
عرض شما مى رسد. مرحوم سيد بن طاووس در كتاب شريف اقبال» در جريان ماه مباركك رمضان جند تا روايت نقل كردند. 
در بعضى از ادعيه و همجنين در بعضى از روايات» ماه مباركك رمضان به عنوان اراس السَّنَه» )١(‏ و به عنوان ده الشهُور) 


-١‏ تهذيب الأحكام؛ الشيخ الطوسىء ج6: ص **م. 


الكلينى» 6 ع ص 597. 


مى خواهند بكويند نقل شده مى كويند «زوىا؛ اما اينجا مى كويند «رَوَيَنَاهٍ يعنى «رووا لنا»» براى ما روايت كردند. «قَمِمًا 
رَوَيناهُ فى ذَلِكك بده افاي با جند سند «إِلَى مَْلَنَا الصَّادِقِ ع أنه قَالَ: إِذًا سيم قو يَعَضَانٌ ضيفت الشئة وَكَالَ وَأ الشئه 
شَهْرٌ رَمَضَان»؛ (1) ما يكك تعبير عرفى داريم كه تعبير خوبى هم هستء. مى كوييم: «سالى كه نكوست از بهارش بيداست». 
وقتى بهار باران فراوانى بيايد» معلوم مى شود آن سال وضع كشاورزى خوب استء يكك تعبير خوبى است «سالى كه نكوست 
از بهارش ييداست». وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) مى فرمايد: سال كسى نيكوست كه ماه مباركك رمضان او نيكو 
باشدء فرمود: (إذَا َم شَهْرٌ رَمَضَانَ سَلِمَتِ السَّنّه؛ سالى كه اوّلش ماه مبارك رمضان است اكر ماه مباركك رمضان سالم باشد. 
آن سال هم سال بابركتى است: إذَا سَلِم شَهْرُ رَمَضَ ان سَلِمَتِ السَّنَها؛ٍ يعنى سالى كه نكوست از بهارش ييداست. اكر ماه 
مباركك رمضان كسى خوب بود دا را شاكر باشد كه آن سال موفق استء اكر ماه مباركك رمضان كسى - خداى ناكرده - 
خوب تبودة أو بايد نكراق يازده هاه بعد باشد: حون اسالى كه تكوست اق بهارش يبداسة». اكر اول سال؟ يعتى ماه مباركك 
رمضان انسان صحيحاً و سالماً و معتقداً و متخلقاً وارد شدء آن يازده ماه هم تأمين است. بنابراين ماه مباركك رمضان را انسان 
بايد به خوبى ادراك كند. اين مطلب اول.ما حالا جككونه ادراكك بكنيم؟ از كجا بفهميم كه اين اول سال ما خوب است يا نه؟ 
آن خطبه مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كه ماه مباركك 


-١‏ إقبال الأعمال(ط 3 القديمه). السيدين طاووس» ج 3 ص ؟. 


رمضان را وصف مى كندء از آن معلوم مى شود كه اين سال نكوست؛ حالا-اكر يكك امامى» يكك بيغمبرى بفرمايد به اينكه 
بهار امسال با بركت استء جون با تكركك هستء با باران استء با فراوانى آب هست. وقتى جنين جيزى به ما بككويد معلوم مى 
شود كه آن سال سال خوبى اسث. وقتى بيغمبر(صاى الله عليه و آله و سلم) مى فرمايد كه: هقد َكل إليكم شَهْر الله با بركت 
و رحمت وعنايت؛ يعنى سالى كه نكوست از بهارش ييداست؛ منتها حالا- يكك كسى خودش بايد كشاورزى بكند. تمام 
توفيقات و وسائل خير و رحمت و بركت را ذات اقدس الهى داده است» سالى كه نكوست از بهارش ييداستء بهارش ماه 
مبارك رمضان است كه فرمود: اَدْ َل إلَيكمْ شَهْرٌ اللّهِ بالْبركهِ وَ الوَحْمَهِ وَ الْمَغْفِرَه»؛ (1) يس اين الال لكوسية وري 
ما هيج ترديدى نداريم كه سالى كه در ييش داريم سال رحمت و بركت است. جكار بكنيم؟ در اين خطبه آخرين روز ماه 


واعة م 


شعبان يا آخرين جمعه ماه شعبان حضرت فرمود: قد أَعِْلَ إلَِكمْ هر الله با بركت هاى فراوانى كه هست و همه شما اين 
خطبه ها را براى ديكران هم نقل كرديد «قَدُ أَقوِلَ إِلََكمْ طهر اللّه.وظيفه ما در اين ماه مباركك رمضان جيست؟ مرحوم ابن 
طاووس با اسناد متعدٌّدى از وجود مباركك سيد الشهداء(سلام الله عليه)» از وجود مباركك اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) نقل مى 
كند كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) روزى خطبه خواند» - حالا-در بعضى از نقل ها دارد كه آخرين 


جمعه شعبان و در بعضى از نقل ها دارد كه 


." إقبال الأعمال(ط 3 القديمه). السيدين طاووس» ج 3 ص‎ -١ 


آخر شعبان بود - فرمود: «أَيّهَا النَّاسٌ إِنَّهُ د أَقْبِلَ إِليكم شَهْرٌ اللَِّ ركه وَ الَحْمَهِ وَ الْمَغْفْرَه يس سالى كه نكوست از بهارش 
بيداست. حالا اكر يكك كشاورزى نتواند از اين بهار بهره ببرد ديككر خودش مسئول است! سالء سال نكويى است. بهترين بهره 
اى كه ما در ماه مباركك رمضان مى بريم جيست؟ فضايل فراوانى ذكر كردند» يكى از آنها اين است كه آزادى از بهترين 
تعدك هاست»ء آزادئ كه انساق از قبد هوس وابرد كى هوا و سلطنت شيطات نيرون بايد ابم بك تعمت وى است. دو همان 
خطبه شعبانيه فرمود: ١أَيّهَا‏ النّاسُ إِنَّ نف كع مَرْهُوئَة بأَعمَالِكم قفُكوهَا بان يغْما ركع وَ طُهُووكم قي من أَؤرَا ركم مَحَمَقُوا عنْهَا 
بطولٍ سحو دِكم)؛ (1) فرمود شما در دعن ععاة شعن كنيد فكه رهن كنك اق لكف ايخ ايك كاعر اتبانة منديوتى زايد 
رهن بدهدء اككر كسى بدهكار بود رهن مى دهد. در امور مالى وقتى به ديكران بدهكار بود. حالا يا سند خخانه اش يا فرش 
خانه خود را رهن مى دهد؛ حالا اككر كسى «حق الله) به عهده داشتء او كه نمى تواند بككويند فرش را در كرو مى كذارم, يا 
خانه ات در كرو است! بلكه خود شخص را كرو مى كيرند» اككر كسى «حق الله بر عهده داشت» بدهكار بود.» مديون بود 
خودش را كرو مى كيرند؛ وقتى كرو كرفتند ديكر آزاد نيست. اين كه مى بيئيد بعضى ها مى كويند من نمى توانم زباتم را 
كنترل كنم يا جشمم را كنترل كنم اين بيجاره راست مى كويدء جون در رهن و در كرو اعمال خود استء مى كويد هر جه 


مى خواهم زبانم را كنترل كنم نمى توانم! نمى توانم؛ يعنى در حد ضرورت,. امتناع نيست؛ 


." إقبال الأعمال(ط - القديمه). السيدين طاووس» ج 3 ص‎ -١ 


يعنى سخت است براى او. سرّش اين است كه آزاد نيست»ء اكر آزاد بشود كه زبانش را كنترل مى كندء» جشمش را كنترل مى 
كند؛ يا كسى مى كويد هر جه مى خواهم براى نماز شب يا بشوم نمى توام؛ او راست مى كويد. جون در كرو است وقتى كه 
در كرو باشد ديكر به ميل خودش نمى تواند كار بكند. جه وقت انسان در كرو است؟ مادامى كه «حق الله) را نداد» وقتى «حق 
الله» نداد. مديون بودء هر مديونى بايد كرو بدهد. كرو هم در مسائل اعتقادى و اخلاقى خود شخص استء نه مال او و فرش 
الشركة مَؤهُونَةُ)؛ رهن اعمال شماست. ا باش يِغْفَا ركُمْ)؛ فكك رهن كنيد 
شمادّين خود را بدهيد آزاد مى شويدء وقتى كه طلب طلبكار را انسان داد آزاد مى شود. فرمود: كوا باس بَغْمَا ركؤ)؛ آن 


او! حضرت در آن خطبه شعبانيه فرمود: !١‏ 
وقت آزاد هستند. اينكه مى بينيد در بيانات حافظ هست كه: ماه شعبان منه از دست قدح كاين خورشيد از نظر تا شب عيد 
رمضاق خواهد شد 1 براق هميق اث تلاشن و كوشكن أتها ايقن اسث كداهاه شهان عودهاة را درياهد» من كويتد هاه 
مباركك رمضان ماه كار استء جيزى در ماه مباركك رمضان به آدم نمى دهندء ماه شعبان آخر سال استء ممكن است جاى 
بخشش باشد. در ماه مباركك رمضانء يكك ماه شبانه روز بايد تلاش و كوشش بكنيم» ماه راه است نه ماه نتيجه؛ تا برسيم به 
شب عيد فطر يا روز عيد فطرء آن شب به اندازه «ليله القدر» بركت و ثواب دارد» شب عيد فطر و روز عيد فطر هم به منزله شب 


روز قدراست» عظمت شب عيد فطر را و 


عظمت روز عيد فطر را خيلى از ما نمى دانيم! شب عيد فطر به عنوان «ليله الجوائزا استء روز عيد فطر هم «يوم الجوائزا است» 
اينكه مى كويند: روز عيد است و من امروز در آن تدبيرم كه دهم حاصل سى روزه و ساغر كيرم )١(‏ همين است»ء انسان بايد 
جايزه بككيرد اين است كه اين اعمالش را تقديم مى كند و جايزه مى كيرد.بنابراين ماه مباركك رمضان ماه وصال نيست,ء ماه 
كار استء ماه راه است؛ اين آقايان كه اهل اين مسائل هستند مى كويند «ماه شعبان منه از دست قدح)» اكر ماه شعبان به وصال 
نرسيدىء در ماه مباركك رمضان به وصال نمى رسىء مكّر در «ليله الجوائز)» ماه شعبان منه از دست قدح كاين خورشيد از نظر 
تا شب عيد رمضان خواهد شد اين خورشيد وصال غائب مى شود تا شب عيد فطر. اين است كه ماه شعبان را آخر سال مى 
دانند و كسى كه آخر سال مالى او باشد» تمام تلاش و كوشش او اين است كه سود و زيانش را مشخص بكند.بنابراين ما الآن 
دو تا كار بايد بكنيم هم به خودمان هم به ساير دوستان: يكى اينكه اين جند روزى كه از ماه شعبان مانده استء كلا حواسمان 
را جمع بكتيم با استغفارمان» بكوثيم: داللّهُمَ إن لم تكن عَفَوتٌ لَنَا يها مَطّدى مِنْ طَعْبَاتٌ فَاغفِِ لنا فيما بَقَى ينْههه (1 اين ذكر 
دائم زير لب ما باشد. كرجه بخشى از نيمه ماه شعبان كه كذشتء اين دعا را مى خواندند؛ ولى در اين لحظات آخر زياد 


بخوانيم: الله إنْ ل تكن غَََوتٌ لَنَا فيما مضَى مِنْ شَعْبَانَ فَاغْف لَنَا فِيمَا 


آت 
"- إقبال الأعمال(ط - القديمه)» السيدبن طاووسء ج ١‏ ص 4. 


بَقَىَ مِنْهاء اين را دريابيم؛ بعد هم با اين همه رحمت كه آمدء حالا با نشاط برويم به سراغ كارء جون يكك كشاورز وقتى كه 
باران فراوان آمده باشدء. با اشتياق مى رود به سراغ كشاورزى. فرمود: اقَدْ قبل إلَبكُمْ مَهْد الله به رحمت و بركت و عنايت و 
اطق و اينهاء اكر كسى واقعاً قضد كان دارده الالموطيل قراف البهي انافك شر تمك واتودعو فو عا 9 اقل د أبن بغر 
ووقق 25 اكر كين دق رافاياشلة راق ابن ن دم او و نفس او حساب باز مى كنند.يكك وقت است كه كسى سيد الشهداء(سلام 
اله عليه) را به عنوان امام - معاذالله - نمى شناسدء به عنوان اينكه مظلوم بود يكك آهى برايش مى كشدء آن يكك حساب است؛ 
اما يكك وقت شيعه حضرت است,ء مى داند امام مظلومانه شهيد شد؛ ولى او را همتاى ماه مباركك رمضان قرار دادند. حضرت 
در همين خطبه شعبانيه جه فرمود؟ فرمود: «أَنْقّاسُك فيه تيح وَ نَْمُكُمْ فيه ِبَاده؛ در جريان سيد الشهداء هم فرمودند به اينكه 
«نْفَسٌ الْمَهْمُوم لِظُلْمِنَا تشبيح)؛ (1) شيعه اكر در جريان كربلا يكك آهى بكشدء اين مثل «سبحان الله) استء ببينيد كه بين ماه 

مباركك رمضان و محزّم جه تناسبى هست؟! اين ولا.يت و آن نزول قرآن جه تناسبى هست؟ خيلى تناسب هست؛ اينجا فرمود 
انْفاسُكمْ فيه ى: تَسْبِيحٌ)» جون صائم و0 لى؛ () اكر نفس صائم عبادت استء نفس كسى كه غمكين شده براى سيد 
الخؤذاد عيادت اسبت» انلق اهمو لعن تخي وهف لناجافةاء يبن سوم حى تقول قات 


." إقبال الأعمال(ط - القديمه), السيدين طاووس» ج 3 ص‎ -١ 
؟- الأمالى» الشيخ المفيد ص9‎ 
.27 بوك الكافى-ط الإسلاميه. الشيخ الكلينى» ج 2 ص‎ 


اقدس الهى با اين بركات ما را دارد اداره مى كند. امسال خودمان ديديم كه باران فراوان آمدء ما با اشتياق وارد كشاروزى مى 
شويم اينجا فرمود: «قَدْ أَِلَ إِلَِكعْ َه الله آدم با اشتياق وارد ماه مباركك رمضان مى شود. آنجه كه بيرون از جان ما هست» 
براى ما نيست» خلا-صه حرف! براى اينكه همه ما را رها مى كنند و ما هم همه را رها مى كنيم. اكر تنها جيزى كه براى ما 
ايت شين كاابت اإروع اكوتعداق كرون واس دكي رانتد لوقت جرف داجيا رما نح ماندة يمن اناه 
مباركك رمضان ماه الاق اينع الم در حرف يض 31 مك حا بعال انان بجر ننه ببطخاا ري يقد فحن ورهن لمن نوكه أرقيدا 
فرمود: إن سكم مزقوئة بأعمالكمْ فكوا باد دا َغْمَاركْ».مطلب ديكر اد ين است كه از وجود مباركك امام زمان(ارواحنا فداه) 
ين دعاى افتتاح رسيده است «اللّهُ إن كح الثَنَاه بحمْك»؛ )١(‏ در اين دعاى افتتاح مطالب فراوانى را حضرت فرمودند كه 
يكى از آنها اب وتات كسرقر عل كلو وان دوسك اعرف قد انس تبرووزف اسك عاض ترح خروروف انمه مد سانيا 
نياز هستم؛ اما با بيان ولي تو من اجازه بيدا كردم كه با تو ناز كنم! خدا هم راه نياز را به ما نشان داد» هم راه ناز را. اين «مُدِلَ) 
«ادلال؛ از دلال است نه دلالت؛ «مُدِلاً» مى خواهم دلال كنمء غنج كنمء ناز كنم براى تو! اين را غير از امام(عليه السلام) كسى 
دوك رفس تراتس مين موقن برقلا اق لبك خبدارا عن فى بعواه قاذ كن نوالا مكرك جارك وو مضي 


.28 ص‎ ١ إقبال الأعمال(ط - القديمه)؛ السيدبن طاووسء ج‎ -١ 


از فرازها هستء در اين مناجات شعبانيه كاملا اين مسئله ناز مطرح است. در مناجات شعبانيه كه آن حتماً موفق هستيد - إن 
شاءالله - مى خوانيد» فرازهايى كه در اين مناجات شعبانيه هستء بخشى از آن به اين نازها برمى كردد؛ آن بخش هاو 
فرازهاى بلند كه «مَتْ لِى كمَالَ الإنقطاع» آن بخش ديكرى است؛ اما اين بخش هايى كه مربوط به ناز بنده در يبشكاه ذات 
اقدس الهى هست اين است كه (إلَّهِى فَلك الْحَمْدٌ 


2 


بدا أدا دَائماً سَوْمَداً يَزِيدٌ وَ لَا يبيدُ كما تُحِبٌ وَ تَوْضَى» اين اولين حرف من 


أ 


- 


استء من عقيده ام اين استء اكر بخواهم ناز بكنم عظمت شما را حفظ مى كنمء حالا ناز من از اينجا شروع مى شود: «إلهى 
إِنْ أَحَذْتنَى بجزهى أَحَذّئْك بعفوك و إِنْ أَحَذْتَى بذُنُوبى أَحَذْنْك بمغْفرتِك»: (1) خدايا اككر تو مؤاخذه بكنى و بكويى جرا 
كناه كردى؟ من هم مؤاخذه مى كنم و مى كويم تو جرا نبخشيدى! اين يعنى جه؟ اين راه ناز است! خدايا اكر تو مرا با كناهان 
من بكيرى» من با مغفرتت مؤاخذه مى كنم و اكر تو به جرم من مرا مؤاخذه بكنى من به عفو تو؛ مى كويم تو كه بزركك تر 
بودى جرا عفو نكردى! اين كونه دعاها را در ماه مبارك رمضان به ما اجازه دادند. اين دعاى افتتاح كه از وجود مباركك 
حضرت حجت(سلام الله عليه) است» در دعاى افتتاح به خمدا عرض مى كنيمء خدايا «مدِلاً عَليِكك» من با راهنمابى ولي تو مى 
خواهم ناز بكنم! دَلال داشته باشم! اين دلال ها در دعاها ظهور مى كندء اين دعاى ماه شعبان در عين حال كه مظهر نياز است 
مظهر ناز هم هستء 


.8/# إقبال الأعمال(ط - القديمه)» السيدبن طاووس» ج 7 ص‎ -١ 


جون دارد كه اكر تو مرا به جرم من مؤاخذه بكنى» من تو را به عفو مؤاخذه مى كنم! اكر بكُويى تو جرا جرم داشتى؟ مى 
كويم تو جرا عفو نداشتى؟ اكر مؤاخذه بكنى كه جرا كناه كردى؟ من مؤاخذه مى كنم كه جرا نبخشيدى؟ ما با جنين خدايى 
روبرو هستيم! و جون در ماه مباركك رمضان روزه دارها جزء «ضيوف الرحمن» هستندء مهمانان الهى اند. حاجيان و معتمران 
هم جزء «ضيوف الرحمن» هستند» آن سرزمين سرزمين ضيافت استء ماه مباركك رمضان هم ماه ضيافت استء اين دَلال و غنج 
متقابل همين استء ما مهمان ذات اقدس الهى هستيم؛ يعنى خدا دعوت مى كندء ما مى رويم؛ اما آيا مى توانيم ميزيان او 
باشيم, او را دعوت بكنيم او هم بيايد؟ بله» فرمود من در ماه مباركك رمضان ميزبان شما هستم» در سرزمين وحى ميزبان شما 
هستم» شما كه حاجى يا معتمر هستيد جزء «ضيوف الرحمن» هستيد» شما كه جزء صائمين هستيد» جزء «ضيوف الرحمن") 
هستيد؛ از من هم اككر دعوت بكنيد مى آيم! اين كه در حديث قدسى دارد «أنَا عِنْدَ الْمُمْكيِرَ قُلوبْهُم؛ (() اين استء فرمود شما 
يكك دل شكسته بيدا كن» اين دل شكسته مرا دعوت مى كندء من هم به همان جا مى روم. يس ماه رمضان مى تواند يكك 
مهمانى و ميزبانى متقابل باشد؛ البته همه اينها در فصل سوم استء آن دو تا فصل كه فصل منطقه ممنوعه است؛ يعنى ذات 
ذهن ما هستء آن دو تا منطقه ما دسترسى نداريم؛ ولى با ظهور اوء با 


.١77؟ص منيه المريد» الشهيدالثانى»‎ -١ 


فعل اوء با فيض اوء با تجلّى او طبق ببان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه كه فرمود: «الْحَمِدُ لله الْمُتَجَلَى 
ِخَلقِهِ ِحَلْقِه )١(‏ بايد تجليات او با ظهورات اوء با اقوال او با افعال او مأنوس هستيم. بنابراين ما از هر نظر مى توانيم از راه 
دَلال غنج وارد بشويم؛ جه اينكه در دعاى افتتاح آمده و مصاديق آن هم در مناجات شعبانيه هست؛ هم از راه تقابل ميزبانى و 
مهمانى» هم به خانه او برويم و هم در ماه مبارك رمضانء در حج و عمره. به خانه خودمان دعوتش بكيومأنا عند الكو 
ُلُوبهُم) واين جمع را شايد؛ ماه مبارك رمضان ماه جمع استء سرزمين وحى سرزمين جمع استء اينها مانعه الخلو هستند كه 
اجتماع را شايد؛ يعنى انسان در عين حال كه در حج و عمره مهمان خداست مى تواند ميزبان او هم باشدء با دل شكسته مسائل 
حج و عمره را انجام بدهدء با قلب شكسته روزه بككيردء اين مهمان وقتى با قلب شكسته روزه كرفت» ميزبان خدا هم مى شود. 
هون ا ناعنك المتكيو ارقي تع واو عمد ارك وف عاض بده شرن اخانعى او فيو كه درق عاق لكا أن رقت 
كل عالّم براى آدم مثل اين جوب كبريت هاى دور ريخته است؛ الآن يكك كسى يكك سيكار بخواهد بكشدء يكك كبريتى بزند 
واين جوب كبريتٍ سوخته را بياندازد اين جوب كبريت سوخته براى كسى قابل ارزش نيستء خيلى از برزكان تصريحاتشان 
اوق امت كف كل :دنا هميق اسك اكر انسان آزاد باشذة لنت آزادكى از سمه ابتها بالاتر اسك مشحمن است» ديكر به اي 


فكر نيست كه جه دارد و جه ندارد! يكك مقدارى كه زندكّى آبرومندانه داشته باشد» خدا او را تأمين مى كند. به اين فكر 
نيست كه من جه تهيه كنم» جه تهيه كنم كه بككذارم و بروم؟! بنابراين جنين ماهى در بيش داريم. ومسلمان ها و مؤمنين» 
برادران و خواهران ايمانى كه ياى منبر شما هستند, اين بيان نورانى امام صادق(عليه السلام) را از شما بشنوند» اين عمل را هم 
از شما ببيند - به خواست خدا -. اكر عناصر اصلى جامعه طيب و ياكك باشدء آن كشور محفوظ استء ولو جند نفر آلوده 
باشند» آن نظام محفوظ است ولو جند نفر آلوده باشندء آن دين در آن سرزمين محفوظ است ولو جند نفر آلوده باشند» براى 
اينكه عناصر اصلى جامعه با اين دستورات حاصل است. ما اكر باور كرديم «سالى كه نكوست از بهارش بيداست» اين سال 
نكوست! مرحوم ابن طاووس (رضوان الله عليه) اعمال را از اول محرّم شروع مى كردندء جون در بعضى از روايات دارد كه اول 
سنه محوّم است»ء در بعضى روايات دارد كه اول سنه ماه مباركك رمضان است؛ لذا اكثر علماى ما اول سال را ماه مباركك 
رمضان مى دانند» آن يكك حسابى است با نجوم و هيأت شايد سا زكارتر باشد و اين با عبادت ساز كارتر است. اككر كسى اول 
سال زا مأة مباركك رما قزان بدهدء آخر.سال او مى شود .ماه شعبان. آن وقت هم در ماه شعبات«اللَّهُم إن لَم تكن عَمْوتَ لنا 
فيا مَضَّى مِنْ شَّعْبَانَ فَاغْفِرُ لما فيا بَقَى مِنْهاه را زياد تكرار بكندء هم در ماه مبارك رمضان كه اول سال است با اطمينان و 


خوشحالى وارد مى شود. 


ديكر به اين فكر نيست كه من كجا منبر بروم؟ كجا منبر نروم؟ جون او را تأمين كرده استء روزى ما به عهده ماست يا به 
عهده اوست؟ خدا بزركان ما را غريق رحمت كند, مرحوم فيض (رضوان الله عليه) فرمود: به اينكه خداى سبحان يكك جيزى را 
به عهده خودش كرفته يكك جيزى را هم به عهده ما قرار داده است؛ آن جيزى را كه به عهده ما هست عمل ما مى باشد براى 
سعادتء آنجه كه به عهده خودش است تأمين ماست حالاء ما مى آثيم آنجه را كه به عهده خداستء به عهده خودمان قرار 
مى دهيم كه خودمان بايد روزى مان را تأمين كنيم! آنجه كه به عهده ماست كه تأمين سعادت است, مى خواهيم رايكان از 
خدا بخواهيم؛ فرمود تقسيم اين جور نيستء به ما كفتند تو كار خود را بكن من روزى تو را تأمين مى كنم. مرحوم 
كلينى(رضوان الله عليه) در جلد هشت كافى اين روايت نورانى رااز معصوم(سلام الله عليه») نقل مى كند كه حضرت به يكى 
از اصحابش فرمود: من اكر به شما بككويم شما كار را انجام بدهيد» درس خود را بخوانيد. شهريه شماء روزى شماء تأمين 
زندكى شما و عيال شما به عهده من, آيا مطمئن مى شويدء آرام مى شويد؟ عرض كرد بله يابن رسول الله! معصوم يسر 
معصوم وقتى عهده دار خرج من بشود, يقيناً من هم آرام مى شوم! فرمود ما كه هر جه داريم از خداستء همين تعهد را خدا 
نسبت به شما كرده استء جرا نككران هستيد؟! مكر او نككفته شما كارتان را انجام بدهيد روزى شما به عهده من؟ ما كه هر جه 


داريم از اوست. اين روايت نورانى 


جلد اول و دوم و هشتم خيلى نورانى تر است, در جلد هشت اين فرمايشات هستء فرمود ما كه هر جه داريم از خداستء خدا 


هم همين تعهد را كرده است. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









